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iBN ASUR VE “ET-TAHRIR VE’T-TENVIR”]

Biz bu calismamizda XIX ve XX. Yiiz yilin en dirayetli fakih ve tefsircilerinden
olan Tunuslu meshur 4lim Muhammed Tahir b. Asiir’un ansiklopedik bir bicimde
yazmis oldugu et-Tahrir ve’t-Tenvir adli eserini hem teknik hem de icerik agisindan
incelemeye cahisacagiz. S6z konusu tefsir son yiizyillarda kaleme alinmis en genis
hacimli tefsirler arasinda olup yaklagik 15 cilt / 30 ciizdiir. icinde Klasik Islami
ilimler ile modern ilimleri harmanlayan bu tefsir, eski ve yeni arasinda yiizyillar
icinde olusmus diisiince ve anlayis farkhihgimi eriterek sentezleyen bir o6zellige
sahiptir. Sozgelimi bir yandan seriati ayakta tutan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
Liigat ve Belagat gibi dini ilimleri ele alirken, diger yandan pozitif ilimleri ele alir.
Bu ilimlerle irtibath herhangi bir konuyla karsilasinca sozkonusu ilmin kanunlari
1is13inda o konuya bakar ve derinlemesine konuyu inceler. Iste biz bu sekilde bircok
ilmin alanina giren, onlardan metod, terim ve icerik olarak yararlanan

interdisipliner bir tefsiri bu ¢calismamizda tamitmaya calhisacagiz.

Ote yandan bu cahsmamizda, Tunus’un Fransizlar tarafindan isgaline,

bagimsizlik miicadelelerine, Tunus halkinin Dogu ve Bati kiiltiirii arasinda yasadig:
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ikileme, kiiltiirel ve sosyal olarak karsilasilan problemlere, ilmi ve sanayi olarak geri
kalisa, siyasi ve askeri olarak alinan yenilgilere ve son olarak demokratik Tunus’a
gecise sahitlik eden dénemin ibn Asiir’un hayati ve diisiinceleri iizerindeki etkisini
inceleyecegiz. Dolayisiyla bu calismamizda basta Tunus’un icinde bulundugu
sartlar olmak iizere ibn Asir’un yasami, egitimi, cevresi ve s6z konusu problemlere

bakis1 genis bir perspektif icinde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Kur’an, Tefsir.
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IBN ASHUR AND HIS WORK "AL-TAHRIR WA AL-
TANWIR"

In this study, we will try to examine the work called et-Tahrir ve't-Tenvir,
which was encyclopedically written by the famous Tunisian scholar Muhammed
Tahir, one of the most shrewd jurists and commentators, both in terms of technique
and content. This tafsir is among the largest volumes of tafsir written in the last
centuries and is approximately thirty-odd volumes. This tafsir, which blends
classical Islamic sciences and modern sciences, has a feature that melts and
synthesizes the difference of thought and understanding between the old and the
new that has formed over the centuries. For example, while it deals with religious
sciences such as Tafsir, Hadith, Figh, Kalam and Rhetoric that sustain the sharia,
on the other hand, it deals with positive sciences such as Mathematics, Geography,
Physics, Chemistry, Geology, Zoology, Medicine, Politics, History, Architecture etc.
When he discusses a subject related to these sciences, he looks at that subject in the
light of the laws of that science and examines it in depth. In this way, we will try to
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introduce an interdisciplinary exegesis that enters the field of every science and

makes use of them as methods, terms and content in this study.

On the other hand, in this study, we will shed light on Ibn Ashur’s life, thoughts
and the region and period in which he lived. The century he lived in, witnessed the
occupation of Tunisia by the French, the struggle for independence, the dilemma of
the Tunisian people between the eastern and the western culture, the cultural and
social stalemate, the backwardness in scientific and industrial terms, the political
and military defeats and finally the transition to the democratic Tunisia. In short,
his period was turbulent and full of historical turning points for Tunisia. Therefore,
the transition from the classical and traditional society and state structure to the
modern and contemporary structure has led lbn Ashur to exhibit a somewhat
complex attitude. Sometimes as a reformer, he fought against the conservative
students and people of Tunisia, and sometimes as a conservative trying to protect
his Tunisian religious identity against radical reformers like Habib Bourguiba. In
this study, we will convey to the reader his life, education and events that he got
through, and his view and thoughts on these events, especially the conditions in

Tunisia.

Keywords : Ibn Ashur, al-Tahrir wa al-Tanwir, Qur’an, Tafsir.



ONSOZ

Her miifessiri, tefsirini kaleme alirken, karakterize eden ve diger miifessirlerden
ayiran temel nitelikler vardir. S6z gelimi bazi1 miifessirler akli 6n plana ¢ikardgi igin
dirayetgi, bazilar1 da nakli 6n plana ¢ikardigi i¢in rivayetci olarak nitelendirilir. Bazen bu
niteleme miifessirin benimsedigi ideolojiye gore de olabilir, nitekim bazi miifessirler
siilik ideolojisine bagl kalarak tefsir yaptig1 igin sii, bazisi da siinnilik ideolojisine bagl
kalarak tefsir yaptig1 i¢in siinni olarak nitelendirilir. Burada konu edindigimiz ibn Asar’u
da, tefsirini yazarken takip ettigi metoda gore niteleyen ve karakterize eden temel
ozellikler vardir. Bu 6zelliklerin birincisi, Ibn Astr’un tefsirini belli bir gevreyi, mezhebi
veya ideolojiyi gozeterek yazmamis olmasidir. Zira onun en temel gayesi miimkiin
oldugunca bir goriise bagh kalmadan mevzular1 nesnel bir sekilde ele alarak etraflica
tartigmaktir. O alimlerin ihtilaflarin1 yansiz bir sekilde arz edip aralarinda taraf
tutmamaya 6zen gosterir. Hakikati kim sOyliiyorsa, delil ve hiiccet kimi destekliyorsa
onun yaninda yer almaya gayret eder. O her ne kadar bir mezhebe mensup olsa da mezhep
taassubundan bagimsiz bir sekilde meseleleri ele alir ve her konuda oldukga 6zgiir ve
0zgiin olmaya calisir. Bu agilardan baktigimizda o, alimler arasinda adeta bir hakem rolii
tistlenmistir, dolayisiyla denilebilir Ki onun ilk gayesi hakki tespit etmek ve tarafsiz bir

sekilde yansitmaktir.

Miifessirimiz, bahsettigimiz bu objektif, adaletli ve insafli pozisyonunu selef ve
halef nesli arasinda da siirdiirmiistiir. Her iki nesilden de nakillerde bulunmus ve onlara
son derece saygi gostermistir. Bu arada selefe tamamen baglanmayi veya onlari tamamen
reddetmeyi yanls bulan ibn Asdr, onlarin katkilarinm inkar edilmemesi gerektigini

siklikla vurgulamistir.

Onun sahip oldugu 6zelliklerden ikincisi taklitten sakinmaktir. Selefe gosterdigi
sayg1 ve onlardan yaptigi nakiller asla onu taklide itmemistir. Kendisi daha 6nce kimsenin
deginmedigi 6zgiin konulara deginmis ve orijinal fikirler beyan etmistir. Ona gore,
alistlmis ve tekrarlanan sozlerle yetinmek Kur’an’in bitmez mana zenginligini
siirlamaktadir. O, karsilagtigi tefsirlerin bazilariin 6nceki soz, goriis ve rivayetleri
tekrarladigin1 ve miifessirin yazdigi tefsirde ¢ok az pay1 oldugunu belirterek kendisinin
Ozgiinliik bakimindan onlardan farkli oldugunu, essiz ve orijinal bir tefsir yazmayi
amagladigini su soziiyle dile getirmistir: “Kur’an’da daha énce zikredilmemis niikteleri

beyan etmeyi kendime amag edindim...Kuran’in dyetlerini anlamada Allah''n bana
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bahsetmis oldugu ve benim ilmi meselelerden elde etmis oldugum kavrayis giicii
sayesinde femayiiz etim.”* Fakat Ibn Asir, bu 6zgiinliigiin sadece kendine has oldugunu
da iddia etmez, ona gore baska miifessirler de bu konuda mahirdir: “Orijinal fikirler
belirtme ve 6zgiin bir kavrayis giiciine sahip olmada kendimi tek gorecek degilim, zira
hangi sozii séylersen sdyle, mutlaka o sozii senden once soylemis biri ¢tkacaktir, yine
hangi diisiince ve kavrayisa sahip olursan ol, mutlak senden once o anlayis ve kavrayisa
sahip biri olacaktir. Nitekim denir ki; 2355 G 215220 532 s “Sairler soz soylemedik bir

alan, siir insad etmedikleri bir saha birakmamigtir.

Bu aciklamalara dayanarak denilebilir ki Ibn Asar taklitten kaginmanin yiizde yiiz
miimkiin olmadiginin farkindadir. Nitekim genel olarak tefsirinde kullandig: dil, ele
aldig1 ve tartistigr fikhi ve kelami konular, naklettigi rivayetler ve zikrettigi goriislere
bakildiginda kismen H.V-VII. asirlarda yazilmis tefsirleri andirir. Fakat, o bununla
birlikte yine de mana smirlarini zorlayarak giincel ve modern bir anlayigla tefsirini

yazmaya, orijinal ve yaratici olmaya gayret etmistir.

Onun sahip oldugu ti¢lincii 6zelligi Kur’an ayetlerinde yer alan belagat sanatlarini
tespit ederek okuyucuya gostermesidir. Bu 6zelligin, onu diger miifessirlerden ayiran
temel 6zelliklerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. O, tefsirinde belagat ilmine tahsis ettigi
konumu soyle ifade eder: “Kur’dn dyetlerinin manalari beldgat, hukuk ve i’cdz gibi
bircok sahayr ve sanati kapsayan genis bir yelpazeye sahiptir. Hatta bazen bir dyet bile
birden ¢ok sahaya ve sanata hitap edebilmektedir. Bazi miifessirler bunlardan bazilarina
yonelmigstir. Fakat bu sanatlardan bir sanat vardir ki hi¢chir dyet o sanatin incelikleri ve
niiktelerinden yoksun olamaz, bu sanat beldgat sanatidir. Bu nedenle biz tefsirimizde

bilgimiz olciisiinde bu sanata dikkat cekecegiz.”

Bu ii¢ esas ozellik iizerine temellenen tefsir dogal olarak miifessirin reyi kadar
seleften nakiller de igermis, dolayisiyla dirdyet ve rivayet metodunu harmanlamistir.
Ayrica liigat ve belagat agiklamalarina da fazlasiyla yer vermistir. Bu sebeplerle hacmi
genis bu eseri incelemek bizim hayli vaktimizi aldig1 igin bagta Uludag ilahiyat Fakiiltesi

tefsir hocalar1 olmak iizere diger bdliimlerin hocalarindan, kiitiiphaneden, miifessirin

1 Muhammed et-Tahir b. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, Tunus: Daru Sahnin li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1997,
1, 7-8.

2 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 8.

3 [bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 8.
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GIRIS

I-ARASTIRMANIN AMACI VE KONUSU

Bu ¢alismamizin amaci son donemde tefsir ilmine damgasini vurmus Ibn Astr’un
tefsirini hem metod hem igerik acisindan agiklamak ve Tiirk ilahiyat akademisi ve
diyanetinin hizmetine sunmaktir. Dolayisiyla bu ¢alismay1 metod ve icerik olmak iizere
iki amag tizerine temellendirdik. Bu amaglarin belirlenmesinde miiellifin ve tefsirinin
tizerine metod ve igerik bakimindan yapilan ¢alismalar etkili olmustur. Bu calismalardan
Faruk Vural’in Tdhir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri adli tezi ibn Asar
konusunda onde gelen ¢alismalardan biridir. Miifessirin kendisini ve tefsirini genel
hatlariyla tanimada ilahiyat akademisine onemli katkilar yapan bu ¢alisma, iilkemizde
onun hakkinda yapilan kapsayici ilk caligsma sayilabilir. Miifessirin ve tefsirinin pek ¢ok
yoniinli metod ve muhteva bakimindan ele alan bu eser bize de tezimizi yazmada yol
gosteren 6nemli kaynaklar arasinda yerini almistir. Ote yandan miifessirimiz hakkinda
yapilan diger ¢caligsmalar ise daha ¢ok onun tefsirinin bir yonii hakkindadir, yani mevzi’i
bir yontemle onun tefsirini inceleme girisiminde bulunmuglardir. Bu ¢aligmalar genellikle
et-Tahrir ve’t-Tenvir’de 1’caz, miinasebet, miiskil ve kiraat gibi tefsir usuliine dair
konular; nahiv, sarf ve belagat gibi liigavi konular ve siyaset, toplum ve kadin gibi sosyo-

kiiltiirel konular tizerine yogunlagmustr.

Dolayisiyla birinci amacimiz Ibn Asir ve tefsirinin metodu hakkinda yapilan bu
caligmalarin, iizerine ¢ok durmadigi yerleri tespit ederek miifessirin metodu hakkinda
daha yeni, sistematik, kapsayici ve genis bir cerceve cizmektir. Bu amacla 6nce
miifessirin te’vil metodunu yansitan 6zet bilgiler sunacagiz ardindan rivayet ve dirayet
acsisindan tefsirini ele alacagiz. Bu boliimlerde onceki calismalarin Kur’dn'in niizul
sebepleriyle, nasih-mensiihla ve rivayetlerle tefsiri gibi rivayet tefsiri acisindan; liigat,
beldgat, tarih, cografya, felsefe, psikoloji, sosyoloji, pedagoji ve fen bilimleri gibi dirayet
tefsiri acisindan goz ardi ettigi ilimler ve onlara taalluk eden ayetleri miifessirimizin

yorumlart 1s181nda inceleyecegiz.



GIRIS
I-ARASTIRMANIN AMACI VE KONUSU

Bu ¢alismamizin amaci son dénemde tefsir ilmine damgasini vurmus Ibn Astr’un
tefsirini hem metod hem igerik acisindan agiklamak ve Tirk ilahiyat akademisi ve
diyanetinin hizmetine sunmaktir. Dolayisiyla bu ¢alismay1 metod ve icerik olmak iizere
iki amag Uzerine temellendirdik. Bu amaglarin belirlenmesinde miiellifin ve tefsirinin
izerine metod ve igerik bakimindan yapilan ¢alismalar etkili olmustur. Bu ¢calismalardan
Faruk Vural’in Tdhir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri adli tezi Ibn Asar
konusunda onde gelen g¢alismalardan biridir. Mufessirin kendisini ve tefsirini genel
hatlariyla tanimada ilahiyat akademisine onemli katkilar yapan bu ¢alisma, iilkemizde
onun hakkinda yapilan kapsayici ilk calisma sayilabilir. Miifessirin ve tefsirinin pek ¢ok
yonini metod ve muhteva bakimindan ele alan bu eser bize de tezimizi yazmada yol
gosteren 6nemli kaynaklar arasinda yerini almistir. Ote yandan miifessirimiz hakkinda
yapilan diger ¢calismalar ise daha ¢ok onun tefsirinin bir yonii hakkindadir, yani mevzi’i
bir yontemle onun tefsirini inceleme girisiminde bulunmuslardir. Bu ¢alismalar genellikle
et-Tahrir ve't-Tenvir’de i’caz, miinasebet, miiskil ve kiraat gibi tefsir usuliine dair
konular; nahiv, sarf ve belagat gibi liigavi konular ve siyaset, toplum ve kadin gibi sosyo-

kalturel konular tizerine yogunlasmustr.

Dolayisiyla birinci amacimiz Ibn Asir ve tefsirinin metodu hakkinda yapilan bu
caligmalarin, iizerine ¢ok durmadigi yerleri tespit ederek miifessirin metodu hakkinda
daha yeni, sistematik, kapsayici ve genis bir cerceve ¢izmektir. Bu amagla Once
miifessirin te’vil metodunu yansitan 6zet bilgiler sunacagiz ardindan rivayet ve dirayet
acsisindan tefsirini ele alacagiz. Bu boliimlerde dnceki calismalarin Kur’dn’in niizul
sebepleriyle, nasih-mensdhla ve rivayetlerle tefsiri gibi rivayet tefsiri agisindan; lligat,
beldgat, tarih, cografya, felsefe, psikoloji, sosyoloji, pedagoji ve fen bilimleri gibi dirayet
tefsiri acisindan goz ardi ettigi ilimler ve onlara taalluk eden ayetleri miifessirimizin

yorumlart 1s181nda inceleyecegiz.

Ikinci amacimiz ise sdzkonusu ¢alismalarin, bir yandan miifessirin sosyal, siyasal,

psikolojik, pedagojik ve felsefik fikirleri; diger yandan et-Tahrir ve t-Tenvir’in bilimsel



boyutu ve belagat yonii ile ilgili igerik bakimindan eksik biraktig1 konular1 tahkik edip
one ¢ikarmak, boylece Ibn Asir ile ilgili calismalari bir adim daha ileri tasiyarak gelecek
calismalara rehberlik etmektir. S6z konusu ¢alismalardan bazilar1 onun tefsirine biitiinciil
yaklagsa da zikredilen konular1 kapsayici bir boyuta ulasamadigi i¢in ilave ¢aligmalara
ihtiyag duymaktadir. Nitekim, Vural’in c¢alismasinda tefsirin bilimsel boyutuna,
miifessirin felsefi, pedagojik, psikolojik ve sosyolojik aciklamalarina; Din, islam, vahiy,
itikad, toplum, kadin, hiirriyet... gibi sosyo-kultirel ve siyasi konulardaki diisiincelerine
pek fazla yer verilmedigi gibi, nahiv, sarf ve belagat kismi da ¢ok sistematik ele
alimmamis goziikiiyor. Biz tezimizde s6z konusu konulari ele alarak miifessirimizi ve

tefsirini tanimada bir adim daha ileri gitmeyi amacliyoruz.

Diger bazilar1 ise mevzi’1l ¢alisma olmalart hasebiyle dogal olarak tefsiri sadece
belli bir yonden ele almislardir. Sézgelimi Annaoraz Nurmuhammedov, Kadir iltir ve
Ergin Coban sadece Mukaddime, Saim incel I'cdz, Murat Akkus Kiraat ve Reyhan
Karaahmetoglu Miigkil konusu lizerine durmus ve konulari itibariyle dil, tislup, miifessirin
fikirleri ve et-Tahrir ve t-Tenvir’in bilimsel boyutu gibi konulara pek fazla girme ihtiyaci
hissetmemislerdir. Bu sebeple biz birinci boliimde Miifessirin Diisiince Yapuisi ve Fikirleri
basligi altinda onun diisiincelerine, Kur’adn Dilini Analizi baghgr altinda dilsel
aciklamalarma, Fen Bilimleri bashigi altinda bilimsel yorumlarina yer vermeye

calisacagiz.

Ayrica Yakup Yiiksel Ibn Agir Tefsirinde Sivaset Toplum ve Kadin Konular: adh
teziyle et-Tahrir ve -Tenvir’i kavramsal anlamda ele alan dolayisiyla miifessirin sosyo-
kalturel ve siyasi konulardaki diisiincelerini yansitmaya vesile olan 6nemli bir ¢alismadir.
Onun bu ¢alismasini da goz oniinde bulundurarak miifessirimizin diisiince diinyasini1 daha
derinden ve bilinmeyen yonleriyle incelemeye calisacagiz. Ciinkii her miifessirin
eserlerinin gergevesini gizen bir diisiince diinyas1 vardir; bu diinya hakkinda bilgi sahibi
olmadan o miifessirin tefsiri dogru tarif edilemez. Miifessirin diisiince diinyasini
sekillendiren faktorler de i¢inde yasadigi cevre, zaman ve olaylardir. Buna gore bir
tefsirin muhtevasinin en iyi sekilde anlasilmasi i¢in Once miifessirin diisiincelerini
sekillendiren o donemin tarihi olaylar1 ve miifessirin onlar hakkindaki diigiinceleri ve
takindig1 tavir ortaya konmalidir. Biz bu amaca hizmet etmek iizere dnce miifessirin
yasadigi donem, egitim aldig1 ¢evre ardindan da onun diistince yapisi hakkinda bilgiler

verdik. S6zgelimi, onun Islam, itikad, tevhid, adalet, esitlik, hiirriyet, kolelik ve kadin



gibi toplumun dini ve sosyal yonuni ilgilendiren; hiiklimet, devlet, islamiyet ve hilafet
gibi siyasi yonii ilgilendiren, ve son olarak da ilkokul, ortaokul ve tiniversite egitimi gibi
pedagojik ve formasyon yoniinii ilgilendiren konular hakkindaki diisiincelerine yer
verdik. Onun bu konulardaki diisiincelerini basta Eleyse’s-Subhu bi Garib ve Usilii 'n-
Nizami’l-Ictimai adli eserleri ile et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirini inceleyerek agiga

kavusturmaya ¢alisacagiz.

Nihai olarak, so6z konusu caligmalara bakildiginda genelde metod g¢aligsmasina
agirlik vererek igerik hakkinda nispeten daha az bilgi verdikleri ya da igerigin sadece belli
bir yonii iizerinde yogunlastiklar1 goriilmektedir. Bu sebeple de okuyucu tefsiri biitiinciil
bir gozle gérememekte ve rivayet ve dirdyet metodlarini nasil kullandigi bilgisi disinda
muhteva hakkinda pek fazla bilgi sahibi olamamaktadir. Biz bu c¢alismamizda
mufessirimizin hem dini alanlar1 hem de bilimsel ve ¢agdas alanlar ilgilendiren ayetler
ve konular hakkinda yaptig1 yorumlara ve tefsir 6rneklerine genis yer ayirarak muhtevayi

One c¢ikarmaya calisacagiz.
11-ARASTIRMANIN METODU VE CERCEVESi

Arastirmamiza [bn Astr’dan onceki siyast, sosyo-kiiltiirel ve ilmi durum hakkinda
bilgi vererek giris yaptik. Daha sonra Ibn Astr’un hayati, egitim-6gretimi, hoca ve
talebeleri, eserleri, diisiinceleri gibi onun hakkinda kisisel bilgilere yer verdik. Aym
bolim icerisinde onun tefsiri et-Tahrir ve t-Tenvir’in ismi, s6hreti, baskis1, mukaddimesi,

kaynaklar1 ve genel 6zelliklerini inceledik.

Ikinci Béliime gelince onu Rivayet ve Dirayet olmak {izere iki ana bashiga ayirdik.
Rivayet basligi altinda Kur’an’in Kur’anla, siinnetle; sahabe, tabiiin ve tebeu’t-tabiin
kavliyle; nasih-mensihla, rivayetlerle ve sebeb-i nizulle tefsirini inceledik ve 6rneklerle
acikladik. Dirayet baghgina gelince onu da Dil Bilimleri, Temel Islam Bilimleri ve Din
Bilimleri olmak {izere i¢ ana basliga ayirdik. Bu bagliklardan Dil Bilimleri baslig1 altinda
mufessirimizin ayetleri Sarf, Nahiv ve Belagat ilimleri acisindan nasil ele aldigini
gostererek Orneklerle acikladik. Temel Islam Bilimleri bashigmi Tefsir, Kiraat, Hadis,
Fikih, Kelam, Tasavvuf basliklarina boldiikten sonra, her bir ilmin dogusu, gelisimi ve
duraganlagmasini miifessirimizin ag¢iklamalari 1s1ginda inceledik ve bazi ilimleri
ilgilendiren mevzularla ilgili meselelere ve 6rneklere bu boliimde bazilari ile ilgili mesele

ve drneklere de tglinct bolumde yer verdik. S6zgelimi Kelam ilmiyle alakali tartigsmali



meselelere ve mifessirimizin agiklamalarina genellikle ikinci bolumde Kelam ilmi
baslhig1 altinda kismen de {iciincii boliimde itikad bashig1 altinda yer verirken Fikih ile
ilgili mevzulara sadece Uctncl bolimde yer verdik. Din Bilimleri bashigina gelecek
olursak, onu Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji ve Pedagoji basliklarina ayirdik. Sonra
mufessirimizin bu alanlarla ilgili basta tefsiri olmak iizere diger kitaplarinda yapmis

oldugu agiklamalara yer verdik.

Son boliimde tefsirin muhtevasin1 Genel ve Ozel olmak iizere iki baslik altinda
inceledik. Genel Olarak et-Tahrir ve’t-Tevir’in Muhtevasi bagligi altinda dinin esasini
olusturan Vahiy, Islam, Insan, Kainat, Siyaset ve Toplumsal Diizen gibi konular1 isledik.
Ozel Olarak et-Tahrir ve’t-Tevir’in Muhtevas: bashg altinda ise Fikih ve Keldm’1
ilgilendiren Itikad, Ibadat, Ahlak, Muamelat ve Uktibat olmak iizere bes bashi isledik.
Bu basliklardan itikad bashig altinda Ilahiyat, Niibiivvet ve Ahiret ile ilgili Kelami
meselelere miifessirimizin goriislerini esas alarak degindik. Ahlak bashiginda toplumun
temelini olusturan etik kurallarin gerekliligine vurgu yaptiktan sonra ibadat, Muamelat
ve Ukdbat basliklari altinda Fikih ile ilgili giincel ve klasik tartigmalari ele alarak onlari

miifessirin yorumlari 1s18inda inceledik.
I11-ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizin baglica kaynaklari miifessirimizin yazdig: eserlerdir. Bu eserlerden

en sik kullandiklarimiz sunlardir:

1-  et-Tahrir ve’t-Tenvir

2-  Usilii'n-Nizami’lI-Ictimad i fi’l-Islam

3-  Eleyse’s-Subhu bi-Garib

4-  Tahkikdat ve Enzar fi’l-Kur’dan ve’s-Sunne

5- Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye

6- Kesfu’'l-Mugatta mine’l-Me ant ve Elfazi’l-Vaki’iyyeti fi’[-Muvatta
7-  Nakdun Imiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usiilii’I-Hiikm li Ali Abdurrdzik

Yararlandigimiz diger baslica kaynaklar ise sunlardir:
Llgat Alaninda Yararlandigimiz Kaynaklar:
1- Cevheri, Ismdil b. Hammad (v.400/1009), es-Sthéh

4



MerzOki, Hasan EbQ Ali (v.421/1030), Emali el-Merzaki

Ragib el-Isfahani (v.502/1109), Miifredatii elfazi’l-Kur an / Miifredat fi
Garibi’l-Kur dn

Ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed (v.711/1311), Lisdnu’l-Arab
Clrcani, Seyyid Serif (v.816/1413), Ta’rifit,
FirGzabadi, Ebd Tahir (v.817/1414), el-Kdmusu’I-Muhit

Belagat Alaninda Yararlandigimiz Kaynaklar:

Zemahseri, Mahmud b. Omer (v.538/1144), Esdsu’l-Beldga

Razi, Fahreddin (v.606/1209), Nihdyetu’l-icaz i Dirdyeti’l-I’ciz
Sekkaki, Ebl Yak(b Muhammed (v.626/1229), Miftdhu’l-UlGm

Kazvini, Ebii’l-Meali Celaluddin el-Hatib (v.739/1338), el-izah fi
Telhisi’l-Miftah

Tefsir Alaninda Yararlandigimiz Kaynaklar:
Ferra, Yahya b. Ziyad (v.207/822), Medni’l-Kur’in

Taberi, Muhammed b. Cerir (v.310/922), Cédmiu’l-Beyin fi Tefsiri’l-
Kur’dn

Zemahseri, Ebi’l-Kasim Cérullah Mahmud b. Omer (v.538/1144), el-
Kessdf ‘an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viicithi’t-
Tevil

Ibn Atryye, Ebii Muhammed el-Gurnati el-Endeliisi (v.541/1147), el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz

Kurtubi, EbQ Abdullah (v. 671/1273), el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn

Beyzavi, Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer (v.685/1286), Envéru’t-
Tenzil ve Esraru’t-Te’vil

Razi, Fahreddin (v. 606/1210), Mefitihu’l-Gayb

Hadis Alaninda Yararlandigimiz Kaynaklar:
Malik b. Enes (v.179/795), el-Muvatta
Ahmed b. Hanbel (v.241/853), el-Musned



3- Buhdri, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismdil (v.256/870), el-Camiu’s-
Sahih

4- Miislim, Ibn Haccdc el-Kugseyri (v.261/875), el-Camiu’s-Sahih

5- Ibn Maice, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273/887),
Sunen

6- Ebii Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (v.275/889), Stinen
7- Tirmizi, Ebx Ts& Muhammed b. Tsa (v.279/892), Siinen

Fikih Alaninda Yararlandigimiz Kaynaklar:
1- Imam Safii, Muhammed b. Idris (v.204/820),er-Risale
2- Ibn Hazm ez-Zahiri (v.456/1064), el-Muhalla

3- Ibn Riist, Ebii’l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-
Endelist el-Ced (v.520/1126), el-Beyan ve Tahsil

4- [bnu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah el-Mearifi (v.543/1148),
Aridatu’l-Ahvezi

5- Ibn Riist, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubf (v.
595/1198), Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid; Mukaddiméat

6- Ibn Teymiyyve, Takiyyiiddin el-Harrani (v.728/1328), Mecmiiu’r-Resail
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BIRINCI BOLUM
GENEL OLARAK iBN ASUR ve et-TAHRIR ve’+-TENVIR’I
I- iBN ASUR
Bu baslik altinda Tunus tarihini erken donemden baslayarak modern déneme kadar

inceleyecegiz, ardindan Ibn Astr’un dogumu, yetismesi, i¢inde bulundugu ilmi, siyasf,

kllturel ortam; diisiince yapisi ve hayatindan bahsedecegiz.
A- TUNUS TARIHI VE SOSYO-KULTUREL DURUMU

Bu baslik altinda siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ilmi durum bakimindan Tunus’un ibn
Astr oncesi ve sonrasindaki tarihine goz atarak, miiellifimizin i¢inde yasadigi donem

hakkinda degerlendirmelerde bulunacagiz.
1- Siyasi Durum

Tunus’un tarihi arka planina gegmeden, Ibn Asir’un yasadigi doneme genel
hatlariyla baktigimizda Tunus’un her agidan ¢ok biiyiik degisiklikler igeren bir siirecten
gectigini gormekteyiz. Tunus bu siire¢ igerisinde Osmanli ile olan dort asirlik baglarini
gevsetmis, Bati’ya daha ¢ok yaklasmis; bir taraftan Fransiz Protektora, bir taraftan
Osmanl pasalari, diger taraftan kendi yerel yonetici beylerinin idaresi tarafindan ayni
anda yonetilen kismen otonom bir bolgeyi temsil etmistir. 1957 ye kadar bagimsizlik i¢in

miicadele vermis ve bunun i¢in biiyiik giiclerle savasmaktan ¢ekinmemistir.*

Simdi tarihsel olarak Tunus’un bu noktaya gelisini adim adim ele alalim: Oncelikle
Ifrikiyye bolgesi icinde bulunan Tunus’un tarihine baktigimizda birgok doneme
rastlamaktayiz. Tunus bolgesi tarihi siire¢ igerisinde Bizanslilar’in ardindan Emeviler,
Abbasiler, Osmanl, italya, Ispanya ve Fransa devletleri ile Aglebi, Muradi, Hiiseyniler

gibi hanedanliklarin hakimiyeti altinda idare edilmistir. Bizanslilar déneminde bu

4 R. Mantran, “L’évolution des relations entre la Tunisie et I’empire ottoman du XVIe au XIXe

siécle”, Tunus: Cahiers de Tunisie, sy. 26-27, 1959, 319-333; Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanl
Tarihi, 11, 364-386, 580; 111/2, 217, 293-304, 340; 1V/1, 3-4, 438; Ahmed Saadaoui, Tunis ville
ottomane, Tunus, 2001, 307; G. Goussaud-Falgas, a.g.e., 204.
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bolgede putperestlik ve Hristiyanlik yaygin dinlerdi. Bolge halkinin yogunlugunu
olusturan Berberiler, pek az1 hari¢ putperest idiler. Hristiyanlik dini bolgede Ispanyollar
tarafindan da desteklenmekteydi. Ayrica bolgede Yahldi niifusunun da oldugunu
gOrmekteyiz. Yahddilerin buraya Romalilar doneminde Fenike gemileriyle ticaret

yapmak maksadiyla geldigi rivayet edilmektedir.®

Islamiyet bolgeye gelmeden once Kuzey Afrika’nin yerli halki, Bizans’in
hakimiyeti altinda yasayan berberilerden olusuyordu. Bolgede 6nce Barka adli bir yer
Hz. Omer déneminde Misir valisi Amr b. el-As tarafindan fethedildi. Daha sonra halife
Osman doneminde Abdullah b. Sa’d Onderliginde bolgeye seferler diizenlenerek ele
gecirildi.® Fakat bu fetih, bolge halki Berberiler tarafindan gosterilen mukavemet
nedeniyle 6ncekiler gibi kisa siirmedi, ancak 60 yila yakin bir savas ve miicadele sonunda

bolge Islam’mn kontroliine gegebildi.’

Abbasiler déneminde halife Mansur’un bélgeye vali olarak génderdigi Ibrahim b.

Agleb yine bir diger Abbasi halifesi Harun Resid’in izniyle bolgede Aglebi hanedanligini

5 Rakik el-Kayrevani, Tdrihu Ifrszyye ve’l-Magrib, nsr. M. Zeyniihim - M. Azeb, Kahire, 1994, 29;
Atadv Tirkkaya, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, Ankara 1977, 113-131; Ibn Izari, el-
Beyanii’l-Mugrib fi Ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib, 1, 9-19; Ebu Ubyd Bekri, el-Mesalik, 11, 697-699;
Omar Saidi, “le Maghreb: ’unification sous les almohades ”, Paris: Histoire Générale de I’ Afiique,
ed. D. T. Niane, 1958, IV, 35-78; Ebu Zeyd Muhammed Ibn Halddn, el- 7ber, Beyrut, 2001, V1, 48;
A. Raymond-J. Poncet, la Tunisie, Paris, 1971, 50-100; Ebu’l-Abbas ibn Kunfiiz, el-Farisiyye fi
Mebddi’i’d-Devleti’l-Hafsiyye, nsr. Muhammed es-Séazell en-Neyfer-Abdilmecid et-Trki, Tunus
1968, 20-60; Taoufik Bachrouch, Formation Sociale Barbaresque et Pouvoir & Tunis au XVlle
siécle, Tunus 1977, 11-177; Ebu Abdullah Muhammed Ibnii’s-Semma, el-Edilletii’I-Beyyinetii n-
Nirdniyye fi Mefihiri’d-Devleti’l-Hafsiyye, ngr. Téhir b. Muhammed el-Ma‘mari, Tunus, 1984,
102-152; K. J. Perkins, Historical Dictionary of Tunisia, Matuchen, 1989, 17-290; Muhammed
Besir Ibnu’l-Hoca (v.1869-1942), Safahat min Tarihi Tanis, nsr. Hammadi es-Sahili-Cilani b.
Yahya, Beyrut, 1986, 117-135; Muhammed Serif el-Hadi,, Tarthu Tdnis, trc. Muhammed es-Savus-
Muhammed Acine, Tunus 1993, 64-116; J. Ganiage, Histoire contemporaine du Maghreb, Paris,
1994, 267-511; ibn Ebd Dinar, el-Mii nis fi Ahbdri Ifrikiyye ve Tinis, nst. Muhammed Semmam,
Tunus, 1387/1967, 54-98; Ahmed Saadaoui, a.g.e., 27; G. Goussaud-Falgas, Tunis, la ville moderne:
Les origines et la période francaise, Saint-Cyr-sur-Loire, 2005, 111; Charles-André Julien, Histoire
de I’Afrique du nord, Paris, 1980, 1, 49-62; Tbn Ebt Dindr, a.g.e., 123.

6 Ahmed b. Yahya Belazuri, Futiihu’I-Buldan, Beyrit, 1978, 227-228; Ibn izari el-Merrakusi, a.g.e.,
9; Abdulhamid Zaglal, Tdrihu’l-Magribi’l-Arabi mine’l-Feth ila Biddyeti Usiiri’l-Vustd, ty., 149-
150.

7 Hakki Dursun Yildiz, “Berberiler”, T.D. V[Ansiklopedisi, V, 478-482; Flisun Soykan — [smail Yigit,
Ahmed Kavas, Kadir Pektas, “Tunus”, T.D. V.[Ansiklopedisi, XXXXI, 2012, 385-400; Jamil M.
Abu’n-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period, Cambridge, 1987, 23-59; J. S.
Trimingham, A History of Islam in West Africa, Oxford, 1985, 10-133; G. Margais, “La Berbérie du
Vlle au XVle siécle”, Mélanges d’histoire et archéologie, Algiers, 1957, 15-61; W. Marcais,
Comment [’Afrique du nord a été arabisée, Alger, 1941, 28-99; S. Gsell, Histoire Ancienne de
[’Afirique du nord, Paris, 1913, 88-102.



kurdu. Bu hanedanlik uzun siire Abbasi devletine bagliligini siirdiirdiikten sonra Fatimiler
tarafindan son verildi. Bolgeye yogun bir Sii propagandayla gelen Fatimiler 910’dan
973’¢ kadar bolgede hakimiyetlerini surdirdukten sonra bdlgenin kontrollnd Zirilere
biraktilar. Ziriler de Aglebiler gibi sadece bir hanedanlik oldugu i¢in idari olarak 6nce
Fatimilere sonra Abbasilere baglandilar.® Bu hanedanlik 1228 yilia kadar hakimiyetini
strddrdikten sonra yerini Hafsilere birakti. Hafsiler bolgenin hakimiyetini uzunca bir
siire elinde tuttuktan sonra Bagdat’in Mogollar tarafindan istilasiyla birlikte gligten diistii
ve topraklarinin ¢cogunu kaybetti.® Bolgede Osmanli devleti varligini Hizir ve Orug reis
gibi 6nemli denizcileriyle hissettirmeye basladi. Osmanli Devleti i¢in Kuzey Afrika’daki
Trablusgarb ve Cezayir eyaletleri arasinda kalan Tunus, ¢ok tehlikeli bir hagli {issii
olmustu. Malta-Sicilya-Tunus ii¢geni, stratejik oneme haizdi ve Cezayir’i, Osmanl
Devleti'nden ayiriyordu. Bu liggenin ne pahasina olursa olsun kirilmasi, Kuzey Afrika’da
Islam’n ve Osmanli Devleti’nin gelecegi bakimimdan hayati 6nem tasiyordu. Once 1533
yilinda Barbaros Hayrettin Pasa Tunus Uzerine hareket etti, fakat Hafsi hiikiimdarinin
Bizans’tan yardim almasi neticesinde fetih gergceklesemedi. Daha sonra 1574 yilinda

Sinan ve Kili¢ Ali Pasa’lar Tunus’u kesin olarak fethetti.°

Bu fethi kolaylastiran siyasi, sosyal ve kiiltiirel birgok etmen oldu. Soyle ki: XV.
yizyilda, Kuzey Afrika'da (el-Magribu’l-Arabi) (¢ biiyiik devlet vardi: Meriniler,
Zeyyaniler ve Hafsiler; bunlardan Meriniler Magrib’de (el-Magribu’l-Aksd), Zeyyaniler
Cezayir’de (el-Magribu'l-Evsat), Hafsiler de Tunus'ta (el-Magribu’l-Ednd) hikim
stirliyorlardi. Ancak, bu ii¢ devlet ¢ogunlukla birbiriyle savas halindeydi. Mahalli
emirlikler arasinda da i¢ catigsmalar vardi. Kuvvetli olan emirlik veya kabile zayif olan
emirlik ve kabileyi idaresine aliyordu. I¢ catismalar, kabile siirtiismeleri ve asiretler arasi
kavgalar bolge halkini parcalamis ve zayif diistirmiistii. Bu durum tilkelerin kalkinmasina,

egitim ve 0gretimin gelismesine, kiiltiiriin zenginlesmesine ve Kuzey Afrika'nin topyekiin

8  Muhammed Serif el-Had1, a.g.e., 151-153.

®  Muhammed Razik, “Hafsiler”, T.D.V.I Ansiklopedisi, XV, 125-128; Muhammed el-Ar(si, es-
Saltanatu’I-Hafsiyye Tdrihuhu’s-Siyasi, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986, 83-169; Robert
Brunschvig, Tarihu Ifiikiyye fi Ahdi’l-Hafsi, trc. Hammadi es-Sahilf, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1988, 29; a.mlf, La Berbérie Orientale sous les Hafsides des Origines a la Fin du XVe siecle, Paris
1940, 20-110.

10 el-Hadi, a.g.e., 67-69; Ahmed Ibn Ebi Ziyaf, [ttihdfu Ehli’z-Zaman bi Ahbari Multki Tanus ve
Ahdi’l-Eman, 11, 9; Mehmet Maksudoglu, “Tunus’ta Hakimiyetin Dayilardan Beylere Gegisi”,
A.U.LF.Dergisi, XV, 1967, 138.
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uygarlasmasina engel olusturuyordu. Ulkeleri boyle bir durumda olan Tunus ve Cezayir
halklari, o devrin en giiclii devleti olan Osmanli imparatorlugunun yonetimine girmeyi

bélgenin huzuru icin en uygun ¢6ziim yolu gordiiler.

Tunus'ta Osmanli hakimiyeti sirasinda Osmanli Devletine bagli iki hanedan,
Muradogullari(1631-1702) ve Hiiseyinogullar1 (1705-1881) is basinda bulunmustur.*?
Tunus’ta hanedan geleneginin kurulmus olmasi ve bu gelenegin miiesseselesmesi, ileride
goriilecegi gibi, Osmanli Devleti’nin bu ililkeyi kendine daha siki baglarla baglama
tesebbiislerinin akamete ugramasinda bir nevi hukuki zemin teskil etmistir.
Muradogullart Tunus’ta dayilik sistemini temsil ederek bolgeyi 1702’ye kadar idare etti.
Daha sonra Hiiseyin Bey 1705 yilinda Tunus’un hakimiyetini saglayarak beylik sistemini
kurdu ve bu sistem 1881’°¢ kadar siirdii. Fakat Tunus’ta beylik sisteminin resmi olarak

bitisi 1956 olmustur.'3

Osmanli Devleti tarafindan Cezayir ve Tunus’ta kurulan yonetim, genel gérinimi
itibariyle Osmanli devlet diizeninin karakteristigine sahipti. 1516 -1518’li yillarda
Cezayir’i, 1534’lerde de Tunus’u Bab-1 Ali’ye baglayan Barbaros kardesler ve
Hayreddin-Sinan Pasalar, Osmanli imparatorlugunda bulunan egitim-6gretimi, idari ve
kiltirel kurumlarin benzerlerini fethettikleri bu iilkelerde kurmaya galistilar; Glkenin dort
bir yaninda idari, askeri,mali ve ilmi kurumlar kurdular. Bélge halkinin kalkinmasi ve
uygarlasmasi yolunda ¢esitli ¢alismalar yaptilar. Cezayir kiiltiir tarihi yazarlarindan
Ebu’l-Kasim Sadullah bu durumu soyle ifade eder: “Her Cezayirli’nin bu doénem -

Osmanli hakimiyeti donemi- egitim ve kiiltlirlinlin biraktiklar1 ile éviinmesi lazimdir;

1 Hizmetli, a.g.mk, 1; Ahmed Saadaoui, a.g.e., 19; Abdulkadir Zimame, “Benii Merin bi-Fds”, el-

Bahsii’l- ‘ilmi, 1977, X1V, 267-276; C. E. Bosworth, The New Islamic Dynasties, Edinburgh 1996,

41-42; M. A. Manzano Rodriguez, La intervencion de los Benimerines en la Peninsula Ibérica,

Madrid, 1992, 75; Ahmed Khaneboubi, Les premiers sultans mérinides, 1269-1331: Histoire

politique et sociale, Paris, 1987, 30-141; Muhammed el-Men{ni, Nizumi 'd-Devleti’l-Meriniyye,

Rabat: el-Bahsii’l-ilmf, sy. 2, 1964, 203-237.

Ismail H. Uzungarsili, “Tunus’un 1881°de Fransa Tarafindan Isgaline Kadar Burada Valilik Eden

Hiiseyni Ailesi”, TTK Belleten, XVIII, 1954, 545-580; Ahmed Saadaoui, a.g.e., 27.

18 Fiisun Soykan — Ismail Yigit, Ahmed Kavas, Kadir Pektas, “Tunus”, T.D.V.I Ansiklopedisi,
XXXXI, 2012, 385-400; Mehmet Maksudoglu, a.g.mk., 173-186; M. H. Cherif, Pouvoir et société
dans la Tunisie de Husayn Ben Ali (1705-1740), I-11, Tunus, 1984, 85; A. Raymond, “Une liste des
deys de Tunis de 1590-1832 ", Les cahiers de Tunisie, VIII, 1960, 129-136; Taoufik Bachrouch,
a.g.e., 11-177; P. Bardin, Algériens et tunisiens dans I’empire ottoman de 1848 a 1914, Paris, 1979,
27; Ahmed Saadaoui, a.g.e., 35; ibn Ebt Dinar, a.g.e., 226-279; Hiiseyin Hoca, Zeylii Besa iri Ehli’l-
Tman bi-Fiitihati Ali ‘Osmdén, nsr. Tahir el-Mamari, Libya-Tunus: ed-Darii’l-Arabiyye 1i’l-kitéb,
92-109.
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clnki Cezayirlilerin Arap-Islam toplumunun tarih ve uygarlik yolundaki hareketine

katilmasini saglayan, bu donemin kiiltiirii olmustur.”*

Tarih sdreci icerisinde, Tunus ve Cezayir daima koklu ve zengin kaltur tarihine
sahip iki tlilke olmustur. Birgok degisik tiirden uygarliga ve kiiltiire besiklik eden ve V.
Yiizyillarin ortalarinda Islam topraklarina katilan bu iilkelerde Riistemiler, Aglebiler,
Temimiler, Ihsidler, Fatimiler, Ziriler, Zeyyaniler, el-Muvahhidler ve Hafsiler gibi

5> Daha sonra Turk

milletler Osmanli hakimiyetinden ©nce hikim siirmiistiir.!
hakimiyetine giren bu iki devlet i¢ buguk asra yakin Tiirk himayesinde kalmis ve Tlrk-
Islam kiiltiiriiniin derin izlerini tasimuslardir. Bugiinkii halk dilinde bile —bir asirlik bir
siire gegmesine ragmen- ¢ok sayida Tiirkce kelime vardir. Ote yandan, halkin 6nemli bir
bolumiinin Tiirk asilli olmasi ve bir “Tirk Azinlik Toplulugu” olarak varliginm
surdirmeye gayret etmesi, bu Ulkelerde Tiirk-Islam kiiltiir unsurlarmin uzun siire

yasamasini saglayan en 6nemli faktorlerden biri oldugunu soyleyebiliriz.1®

Ote yandan Tunus’un Islam kiiltiir ve uygarlik tarihinde de 6nemli bir yeri vardir.
Hicri 1. yiizyilin ortalarinda Islam devleti topraklarina katilmis olan Tunus ilim ve irfan,
kiiltiir ve medeniyet merkezlerinden biri olarak giliniimiize kadar gelmistir. Kayravan
Ukbe b. Nafi’ Camii, Sahib-u Abadile Mescidi, Zeytuniye Universitesi ve bircok énemli
ilim merkeziyle sanat ve kiiltiir tarthine adin1 yazdiran Tunus’ta Osmanlilar doneminde
cok canl bir ilim ve kiiltiir hayat1 vardi. Ulkede, Istanbul’dan gelen gé¢menler, ceriler,
Hanefi ilim adamlari, kadilar, fakihler ve kazaskerler ile yerli halk arasinda “din
kardesligi” bagi ¢ergevesinde kurulmus giiclii bir beraberlik vardi. Ayni sekilde Araplar,
Tiirkler ve gégmen Endiiliisliilerden olusan halk zengin bir kiltir meydana getirmisti.
Yonetimin Turklerde olmasi Hanefi mezhebine mensup alimlerin Istanbul’dan gelip

Tunus’a yerlesmesi Anadolu kiiltiiriiniin ve Hanefilik mezhebinin burada yayilmasina

14 Tbn Eba Dindr, a.g.e., 150-280; Maksudoglu, Tunus ta Dayilarin Ortaya Cikigi, Ankara: Ankara

Ilahiyat Fakiiltesi, 1966, 195; Aziz Samih Ilter, Simali Afrika’da Tiirkler, Istanbul, 1936, II, 150-
184; Ahmed Saadaoui, a.g.e., 29; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 11, 364-386, 580; R. Mantran, a.g.e.,
319-333.

Hizmetli, “Osmanli Yo6netimi Déneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel Bir
Bakis”, Ankara: 4.U.I Fakiiltesi Dergisi, 1991, 1; Brunschvig, a.g.e., 29; el-Hadfi, a.g.e., 64-153; el-
Bel&zuri, a.g.e., 227-228; Mohamed Talbi, L’ Emirat Aghlabide 184-296/800-909, Paris 1966, 30;
Jamil M. Abu’n-Nasr, A History of the Maghrib, Cambridge, 60-100; H. ibrahim Hasan, Térihu'd-
devleti’l-Fatimiyye, Kahire 1981, ty., 43-50; Paul Balog, “Un Poids Monetaire Aghlabide Non
Identifie Jusqu’a Present”, Leiden: Studia Iranica, XI, 1982, 17-19.

16 Hizmetli, a.g.e., 6; Mesut Koman, a.g.mk., 24-25.

15

12



sebep olmustu. Ozellikle Tunus dayilarindan Yusuf Day1 (6.1637) Hanefilik mezhebi
dogrultusundaki egitim-6gretimin iilkede yayilmasina destek oldu. Bu gaye ile yaptirdigi

caminin yanina bir medrese insaa ettirdi. Bunu &teki camiler ve medreseler izledi.!’

Osmanli’nin uzun siireli hakimiyetinden sonra 1881°de Fransa Krumir kabilesi
gogebelerini bahane ederek Tunus topraklarina girdi. Fransiz General, Bréard, 11 Mayis
1881 sabahi Tunus’un sahil sehri Bardo’yu gorecek kadar ilerledi. Fransiz konsolosu
Roustan, Bardo’da bulunan Sadik Bey’le (1859-1881) bir araya geldi. General Bréard
Fransa’nin himaye sartlarin1 belirten yazili metni Sadik Bey’e verdi. Fransizlar Sadik
Bey’e yazili metni sayet imzalamazsa, onun yerine {i¢iincii kardesi Muhammed
et-Tayyib’i getireceklerini sOylediler. Bu arada Tunus’un Belediye bagkan1 Zarrik’u da
azledip Istanbul’a gonderdiler.’® O giin aksam saatlerinde Sadik Bey sartlarinin kabul
olundugunu bildirdi. 12 Mayis 1881°de Tunus ile Fransa arasinda Bardo’da bir anlagma
yapildi.?® Sonra Mersa’da da 1883’te bir antlasma daha yapildi ve bu iki antlasmayla
Fransa resmen Tunus’u isgal etmis ve Fransiz Protektora idaresini kurmus oldu. Osmanli
Devleti Fransa’nin Tunus’u iggaline itiraz ettiyse de, Misir’a girmek tiizere olan
Ingilizlerle ilgilenmek zorunda oldugu icin bir sonug alamadi?® ve Tunus’taki haklarindan

feragat etti, boylece Tunus’taki son Osmanli veziri Hayrettin Paga Istanbul’a dénmek

17" Ne var ki, Osmanli Dénemi Tunus ve Cezayir kiiltiir tarihi yeterince incelenmis degildir. Arapga ve
Fransizca yazilmig bazi genel kiiltiir tarihi kitaplar1 varsa da, bunlarin degerlendirmeleri tipki
boélgenin siyasi ve idarl tarihinde oldugu gibi, birbirinden ¢ok farklidir ve siibjektif 6zellikli
gortinmektedir. Bazilari o donem egitim ve kiiltiriini biiyiik 6vgiilerle anlatirken, bazilari da Tunus
ve Cezayir’in Tiirk hakimiyeti devrinde geri kaldigini, hemen higbir gelisme gostermedigini, fikrin
ve ilmin durakladigini, halkin yokluk ve cehalet iginde yasadigimi soyler. Tevfik el-Medent,
Abdurrahman el-Ciylali, Bu ‘Abdeli, Moulai Belhamisi, Hiiseyin Hoca, H. Hiisni Abdiilvehhab,
Bessam el-Aseli ve benzeri yazarlar Tiirklerin Kuzey Afrika’nin imarina, sosyal, ekonomik ve
kiltirel kalkinmasina gereken dnemi verdigini, sanat ve kiiltiirii gelistirdigini, egitim ve 6gretimi
yaygmlastirdigini, memleketin  her tarafin1 egitim-6gretim kurumlariyla donattigini, Tiirk
idarecilerin ilmi ve kiiltiirel faaliyetleri devamli olarak tesvik ettigini, ilim adamlarin1 maddi ve
manevi olarak destekledigini sdylerken ve herhangi bir elestiride bulunmazken; P. Boyer, de
Grammont, Ebu’l-Kasim Sadullah ve benzeri yazarlar da s6z konusu dénemdeki Tunus ve Cezayir
hakkinda karanlik tablo ¢izer, ve TUrk yOneticilerin cahil kimseler olduklarini, ilme ve kiltiire
yatkinlik gostermediklerini, Arapca bilmediklerini, sadece kisisel ¢gikarlarini diigtindiiklerini ve bu
iilkeleri geri kalmighiga terk ettiklerini ileri slrerler. Bu arada, Tunus’lu tarih¢i Abdiilcelil Temim{
ve elestirel eser sahibi 6teki yazarlar sz konusu donem Tunus ve Cezayir kiiltiir tarihini objektif
olarak ele almaya ¢alismislardir. (Bkz. Hizmetli, a.g.e., s.6; Maksudoglu, Tunus’ta Dayilarin
Ortaya Cikigi, 5.193; Mesut Koman, a.g.mk., s. 24-25).

18 Habib Boularés, Historie de la Tunusie (Les Grandes Dates de la Préhistorie a la Révolution),
Tunis: Cérés Editions, 2012, 53-97.

19 el-Hadi, a.g.e., 171.

20 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Ankara: TUrk Tarih Kurumu, 1996, VIII, 87.
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zorunda kaldi, bu durum Tunus’un tam olarak Osmanli’nin elinden ¢ikmasi anlamina

geliyordu.?!

Fransizlar tedrici bir sekilde onemli idari mevkileri ele gegirdiler. 1884 tarihi
itibariyle finans, posta, egitim, telgraf, kamu isleri ve ziraat ile ilgili biitiin hiikiimet
kurumlarina yon vermeye bagladilar. Tunus’taki Uluslararas1 Finans Komisyonu’nu ilga
edip Tunus’un dis borglarin1 garanti altina almayi hedeflediler. Tunus’ta yasayan
Avrupalilar i¢in, yeni bir hukuk sistemi yerlestirirken, Tunus halkini1 ilgilendiren
meseleleri konu alan ser’i mahkemelere ise ilk etapta dokunmadilar. Buna ilaveten,
yollar, limanlar, demiryollar1 ve maden ocaklar1 insa ettiler, tasrada, kamu memurlarinin
glictinG artirdilar, bagimsiz haldeki kabilelerin ise giiciinii kirdilar. Ayrica Tunus'ta ilk

kez genel niifus sayimi yaptirdiklarini sdyleyebiliriz.??

Fakat, Fransiz Protektora yonetimi Tunus’ta bu gelismelere onderlik ediyor gibi
goriinse de, bunu Tunus’un gelecegi icin yapmaktan ziyade, gelecek yiizyill boyunca
kuracaklar1 somiirge doneminin temellerini saglam bir sekilde atmak, tilkeyi daha iyi ve
kapsamli olarak kontrol altina almak, dolayisiyla halktan gelebilecek tepkilere ve

cikabilecek isyanlara karsi pozisyonunu giiclendirmek amaciyla yaptig1 goriilmekteydi.

Su noktaya dikkat ¢ekmemiz gerekir ki durum bu noktaya gelmeden, yani
Fransizlar Tunus’u 1883’te resmi olarak isgal etmeden Once, Avrupa’nin elde ettigi
iktisadi ve askeri basarilart goren Tunus beyleri ve bolgedeki Osmanli yoneticileri el
birligiyle lilkede reformlar yapmaya girismis, boylece Frasnsa’nin bolgeyi isgal etmesinin
oniine gegmeye c¢alismisti. Ornegin, bu amag dogrultusunda Ahmed Bey (1837-1855),

1838 senesinde teknik egitim okullar1 agmis ve piyade birligini modernize etmisti.?

Yine ayni amag¢ dogrultusunda Hiseyin (1824-1835), Ahmed (1837-1855) ve
Muhammed Beyler (1855-1859) doneminde Tunus’ta ordu alaninda modernlestirme

2L J. Ganiage, Les origines du protectorat francais en Tunisie: 1861-1881, Paris, 1959, 45;
Maksudoglu, a.g.mak., 168; A. Raymond, Une liste des deys de Tunis de 1590-1832", Les cahiers
de Tunisie, VI11/32, 1960, 129-136; Ahmed Saadaoui, a.g.e., 302.

22 M.Lapidus Ira, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyas:, trc, 1. S. Ustiin, Istanbul:
M.U.I.F.V.Yay., 1996, 152; el-Hadfi, a.g.e., 99-104; P. Bardin, Algériens et tunisiens dans [’empire
ottoman de 1848 a 1914, Paris, 1979, 43; R. Mantran, a.g.e., 319-333.

23 K. J. Perkins, Tunisia: Crossroads of the Islamic and European Worlds, Boulder, 1986, 61-115;
Boubaker Sadok, La régence de Tunis au XVlle siécle: ses relations commerciales avec les ports de
’Europe méditerranéenne, Zaghouan, 1987, 38-42; ibn Ebi Ziyaf, a.g.e., IV, 11-166.
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caligmalar yapildi. 1830 yilinda Hiiseyin Bey Avrupa’dan uzmanlar getirterek Avrupar
tarzda diizenli askeri birlikler olusturmaya calisti. Hiiseyin Bey’den sonra gelen Ahmed
Bey?* (1837-1855) de 1slahat hareketlerini destekledi. Bardo’da 1840°’larda asker bir okul
actirdi. Bu okulda dini ilimlerin yani sira modern manada matematik, fizik, kimya,
cografya ve yabanci diller 6gretildi. Bu sekilde Tunus’ta din, dil ve kiiltiir gibi yerel ve
milli degerler geri plana atilmadan modernizasyon gerceklestirilmeye calisildi.?> Beyler
sadece Avrupa’dan degil Osmanli’nin askeri sisteminden de faydalanmaya calisti. 11.
Mahmut’un bagslattig1 askeri alandaki yenilikler Tunus Beylerinin ilgisini ¢ekti. HUseyin
Bey, padigsaha bagvurarak subay ve askerlerin yetistirilmesi i¢in askeri kanun, talimat,
muzika, {iniforma drnekleri istedi ve 1832°de bir boliik Tunuslu asker Istanbul’da egitim
gormeye basladi. Beyler askeriyenin disinda egitim, ekonomi, siyaset ve kiiltiir
alanlarinda da sayisiz reforma imza attilar. Bu reformlara bir sonraki baslikta

deginecegimiz icin burada zikretmeyecegiz.?®

Mehmed (Muhammed) Pasa Eyliil 1859°da 6liince kardesi Mehmed (Muhammed)
Sadik Bey vali se¢ildi. Hiiseyni ailesinin {i¢lincii miigiri Sadik Pasa daha dnce baslanmis
olan yenilik hareketlerini devam ettirdi. Eyliil 1860’ta III. Napolyon’un Cezayir seyahati
dolayistyla yanina gidip goriistii ve ondan reformlar i¢in tesvik gordii. 29 Ocak 1861°de
ilk Tunus anayasasi “Kan(nii’d-devle” adiyla ilan edildi ve Meclis-i Ekber acildi.
Anayasaya goOre icra kuvveti Tunus beylerbeyine aitti. Tesrii kuvvet, pasa tarafindan
secilen nazirlarla altmis liyelik Meclis-1 Ekber arasinda boliintiyordu. Kazai kuvvet ise
bagimsizdi ve mahkemeler seriatla ceza hukukuna uymak zorundaydilar. Ayrica valinin
emrinde istisari mahiyette yuksek gorevliler, ulema ve seyhlerden olusan bir meclis-i has
vardi. Eyalet idaresi ‘“kadat” denen boélgelere ayrilmisti ve buralarda kaidler gorev

yapiyordu.

Bu dénemde israf ve liiks yeniden basladi. I¢ bor¢lanma fayda saglamadigindan
1863’te Paris’teki Banker Erlanger sirketinden borg para alindi. Asir1 vergilerin Tunus
halk1 igin tahammiil edilmez bir noktaya gelmesi halkin Ibn Gizahum’un liderliginde

ayaklanmasina sebep oldu (1864) ve isyan biitiin Tunus’a yayildi. Meclis-i Ekber’in

24 bn Ebi Ziyaf, a.g.e., VI, 14; Ismail Hakki Goksoy, Cagdasislam Ulkleri Tarihi, |sparta: Fakulte
kitabevi, 1997, 38-39.

%5 R. Mantran, Inventaire des documents d’archives turcs du Dar el-Bey, Paris, 1961; Karliga, a.g.e.,
74,

% Atilla Cetin, “Hiiseyniler”, T.D.V.I Ansiklopedisi, X1X, 26-28.
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calismalar1 durduruldu, 1857°den beri yapilan bir kisim yenilikler kaldirildi. Isyan
padisahin itibarinin s6z konusu bolgelerde artmasinda rol oynadi, hatta bir kisim sehirler
Osmanli bayragi ¢ekti. Bunun Uzerine Babiali, Ali Haydar adl1 bir iist diizey biirokratini
olaganiistli komiser olarak Tunus’a gonderdi. Ali Haydar Efendi, ihtiyatkar bir siyasetle
yetkilileri ve konsoloslari ikna ederek siikineti saglamaya calistt. Mehmed Sadik Pasa
isyan sona erince padigaha tesekkiirlerini sunmak, Osmanli-Tunus iligkilerini yeniden
gozden gecirmek ve valiligin evladina intikalini saglamak i¢in en giivenilir adamlarindan
Hayreddin Pasa’yr Istanbul’a yolladi. Sadrazam Fuad Pasa ile yiiriitillen goriismeler
sonunda bir emr-i sami hazirlanarak devletin Tunus tizerindeki hiikiimranlik haklar1 ve
valinin gorevleri belirlendi; buna gore veraset Hiseyni ailesinde kalacak ve daha dnce
yayrmlanmis olan Ahdii’l-eman’m prensiplerine uyulacakti. Isteginin sadrazam imzasiyla
yerine getirilmesinden pek memnun kalmayan Sadik Paga, 1870’te Fransa’nin Prusya’ya
yenilmesini firsat bilerek Hayreddin Pasa’y: tekrar istanbul’a gonderdi. Bunun iizerine
24 Ekim 1871 tarihli fermanla Tunus’un Osmanli Devleti’ne bagliligi ve valiligin
veraseten Mehmed Sadik Pasa ailesine verildigi teyit edildi. BOylece Tunus — Osmanli
iligkileri yeniden giiclendi, hatta hutbede padisahin adi okunmaya, onun adina para
basilmaya baglandi. Ayrica fermanin getirdigi sartlara gére Tunus yonetimi ig islerinde

serbest olacak, fakat yabanci devletlerle siyasi antlagmalar yapamayacakti.?’

Tunus halk: tarafindan iyi karsilanan bu fermandan sonra Sadik Pasa Hayreddin
Pasa’y1 21 Ekim 1873’te “miidiran” reisligine (vezir-i ekber) getirdi. 1877 ye kadar bu
gorevde kalan Hayreddin Pasa 1864’te yavaslayan reform g¢alismalarma yeniden hiz
verdi; sosyal giivenligi sagladig1 gibi idare, egitim, evkaf, esnaf tesekkiilleri, mahkemeler
ve ticaret alanlarinda reformlar yapti. Zeytiine Medresesi’nde egitimi modernlestirdi ve
Sadiki Koleji’ni agtr. Osmanli Devleti ile baglar1 kuvvetlendiren bir siyaset giittii.8

Ayrica, reformlarin onciiliiglini Ustlenen Hayrettin Pasa muhafazakar ulema ve seyhlerin

27 R. Mantran, “Husaynids”, Encyclopaedia of Islam, Ill, 657-658; Huseyin Hoca, Zeylii Besd iri
Ehli’I-iman bi-Fiitihati Ali ‘Osmdn, nsr. Tahir el-Mamari, Libya-Tunus, ed-Darii’l-Arabiyye 1i’l-
kitab, 92-109; Muhammed es-Sendisi, Miisameratii 'z-Zarif bi-Husni 't-Ta 'rif, Tunus, 1296, 45; ibn
Ebi Ziyaf, [thdfii Ehli’z-Zaman bi-Ahbari Miiliki Tinis ve ‘Ahdi’l-eman, Tunus, I1I-VI111, 1963, 66;
Atilla Cetin, “Hiiseyniler”, T.D.V.I.Ansiklopedisi, 1999, XIX, 26-27; Muhammed el-Hamis,
Safvetu I-I'tibar bi Miisvedde-i’l-Emsdr ve’l-Aktar, Beyrut: Dard’1-Kitabi’l-Ilmiyye, 1997, 100-
200; Frangois, Tunis et la régence sous Mohammed el-Sadok Bey, Paris, 1867, 47.

28], Pignon, La Tunisie Turque et Husseinite, Initiation a la Tunisie, Paris 1950, 18-59 ; Cetin, a.g.md.,
26-27; Ch.-A. Julien, Histoire de I’Afiique du nord, |1, Paris, 1952, 25-51.
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muhalefeti ile karsilasmis olmasina ragmen bunlar1 bertaraf edip ilk Tunus anayasasini
yiiriirliige koymaya muvaffak olmustur. Tunus’da, 13 bolum ve 114 maddeden ibaret bu

ilk anayasa Ocak 1861 de hazirlanmis ve 26 Nisan 1861°de de vyiiriirliige konmustur.?®

Hayreddin Pasa’dan sonra reis-i miidiran olan (Eyliil 1878) Gen¢ Mustafa Pasa ise
Italyan politikasina meyletti. Fakat Tunus iizerinde cesitli emeller besleyen Fransa, Nisan
1881°de 30.000 kisilik bir kuvvetle iilkeyi istilaya basladi. Mehmed Sadik Pasa Osmanl
Devleti’ne bagvurduysa da yeterli yardim gonderilemedi. Fransiz kuvvetlerinin ilerlemesi
tizerine Mehmed Sadik Pasa eyaletin askeri, harici ve mali idaresini fiilen Fransa’ya
birakan 12 Mayis 1881 tarihli Kassar Said (Bardo) Antlagsmasi’ni imzalamak zorunda
kaldi. Osmanl1 hiikiimeti Tunus’un isgalini ve imzalanan antlagmay1 tanimad1 ve bdlgeye
donanmayla asker génderme girisiminde bulundu; ancak o sirada Ingiltere’nin Misir’a

yerlesme hazirliklaria baslamasi sebebiyle bunu basaramadi.®

Fakat Fransizlarin bu isgali basta Tunus olmak iizere Islam diinyasinin 6zgiirliige
kavusmasi i¢in miicadele veren i1slahat ve reform yanlilarini hayli 6fkelendirdi ve isgal
yonetimine karsi birlik olmaya sevketti. Hayrettin Pasa, Miisir Mehmet ve Ahmet Bey
gibi siyasi adamlar 1slahat ve yeniliklerle, donemin &limleri yazi ve yayinlari ile somiirge
yonetimine kars1 koymaya calistilar. Isgalden geyrek asir sonra Ibn Asir da siyast ve
ictimai yazilartyla Tunus milli miicadelesine destek vermeye basladi. Ayni donemlerde
Muhammed el-Besir de Cezayir’in bagimsizligi icin benzer micadeleler verdi ve yazilar

yazd.3

Fransizlar isgal ettikleri bu bolgede resmi varliklarimi yarim yiizyildan fazla
stirdirmeyi bagardilar. XX. yiizyilin ortalarina gelince islahatcilarin etkisi yaninda
Fransa’nin II. diinya savasindan yeni ¢ikmis olmasi, diger devletlerin Fransa'nin iggalini
elestirmesi Fransa'nin bolgedeki otoritesini iyice sarsmaya basladi. Bunun tzerine Tunus
milliyetgileri Fransa’dan hapisteki milliyetcileri serbest birakmasini ve Tunus halkina
bazi imtiyazlar vermesini istedi. 1942'de Bey olan el-Munsif, bu talepleri ilettigi Fransiz

validen Tunus halkinin taleplerinin yerine getirilecegine dair s6z aldi ve Almanlar

2 Tug, a.g.e., s.154; Mahc(bi, a.g.e., s.47; Faruk Vural, Tahir Ibn Agiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli
Tefsiri, (Doktora Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002, 41.

30 Abdeljelil Temimi, Recherches et documents d’histoire maghrébina, la Tunisie [’Algérie et la
Tripolitaine de 1816 a 1871, Tunus, 1971, 98; Cetin, a.g.md., 26-27.

3t fbnu’l-Hoca, a.g.e.,175-176.
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tarafindan isgal edilen topraklari, 1950'de Fransa tekrar ele alinca, bu istekleri kismen
kabul etti. 1951 yilina gelince Tunus milliyet¢ileri Fransa’dan tam bagimsizlik istedi,
fakat Fransa bu istegi, hareketin liderlerinden biri olan Habib Burgiba’y1 tutuklayarak
reddettigini agikladi. Buna ragmen, bu istekler devam edince Fransa ile 1955 yilinda
“Muhtariyet Anlasmasi1” imzalandi. Tam bagimsizlik taleplerinin iyice artmasiyla, 20
Mart 1956'da Tunus bagimsizligini ilan etti. Boylece bagimsiz Tunus Devleti resmen

kurulmus oldu.®?

Tunus’u s6z konusu bagimsizligina gotiiren siire¢ ve hareketin 1930’larda
bagladigini sdyleyebiliriz. O yillardan itibaren Tunus milliyetcileri daha fazla 6n plana
ciktigini ve lilkenin bagimsizligi adina cemiyetler ve partiler kurduguna sahitlik ediyoruz.
Ormegin Diistur Partisi, bagimsizlig1 saglamak i¢in kurulan en etkin partiydi. Bu parti
muhafazakar, milliyet¢i ve Zeytune mezunu kisilerden olusuyordu. Bunlar muhafazakar
yanlarinin yaninda laik-sosyalist egilimleri de vardi. Ayrica iyi Fransiz egitimi almis ve
Bat1 kiiltiiriinii de iyi biliyorlardi. 1903 senesinde dogmus ve 1920’lerde Fransa’da
egitimini almis olan Habib Burgiba® da bu milliyetci akim igerisinde yerini alarak Diistur
Partisine katildi. Diistur partisinin tabanini daha da genisleten Habib Burgiba ayni fikirde
oldugu arkadaslariyla Yeni Dustur Partisini kurdu. Bu partinin ilk amaci Fransizlara karsi
kurtulus ve bagimsizlik miicadelesi vermekti. Bu amacla Fransizlarin mallarina boykot

uygulayarak direng¢ gostermeye basladilar.

Bu parti esas itibariyle laik olmalarina ragmen, muhafazakar dini egilimlere de
sahiptiler. Cami ve dini mekanlarda diizenlenen din toplantilar vasitasiyla dini duygulara
hitap ettiler. Boylece Distur Partisinin dar yapisini genisleterek bunu bir kitle hareketine
dontistiirmeye calistilar. Eski Distur partisini devralarak {ilkenin genel havasini
korumaya ve miisterek milli bir zemin olusturmaya galistilar. Biitiin bu ¢alismalarin
sonucunda Yeni Diistur partisi Tunus’u yirmi kiisur yil sonra bagimsizliga ulagtirmay1

basardr.®*

% Tug, a.g.e., s.161-162.

3 Encyclopédie Larousse, Habib ibn Ali Bourguiba; Abder-Rahmane Derradji, “Tunisia: Form
Bourguiba’s Era To The Jasmine Revolution & Fall of Ben Ali”, Reading University, 2011, sy.2,
37-57.

34 Bachrouch, “L’historiographie tunisienne de 1968 a 1985 ”, IBLA, 1987, 75-90; P. Bardin, a.g.e.,
71; Mohamed el-Aziz Ben Achour, “Islam et controle social a Tunis aux X VIIle et XIXe siécle”, la
Ville arabe dans [’Islam, ed. Abdelwahab Baudiba-Dominique Chevallier, Tunus, 1982, 137-149;
fbnu’l-Hoca, a.g.e., 117-135.
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Laiklesme ve modernlesme siireci de Tunus i¢in en az bagimsizlik miicadelesi
kadar 6nem arz etmekteydi. Abdelkadar Zghaal’in naklettigine gore, laik aydin simf
arasinda yer alan islamist elestirmenlere gére Tunus sivil ve laik nadir cumhuriyetlerden

biri olarak saglam bir iine ve sohrete sahiptir.

Tunus’ta laiklik strecine gegilirken Islam yine devletin dini olarak goriilmeye
devam etmistir. Burgiba ve yeni diistur partisi daha 6nce ifade ettigimiz gibi hem laik
yoni hem de muhafazakar milliyet¢i yoniliyle 6n plana cikan dialist bir yapr arz
etmekteydi. Bu nedenle Habib Burgiba, Tunus’u bu siiregten gegirirken geleneksel ve
kiiltiirel degerlerini koruma s6zii verebilmisti. Fakat siire¢ iginde Habib Burgiba’nin
verdigi sozlerde pek fazla durmadigi ve siirecin de tahmin edilenden daha mesakkatli

gectigi goriilmiistiir.

Pierre-Jean Luizard'a gore, laiklik otoritesi, tipki Islam gibi, Mantikl1 bir tarihi
stirecin Uriinlidiir. Tunuslular siire¢ icerisinde modernite yolunda kararlilikla ilerlediler.
Dolayisiyla Tunuslularin politikasinin iktidar ile olan iligkisi de moderniteye dogru bir
ilerleyisi takip etmistir. Yani diger bir deyisle modernitenin pesinden gider olmustur.
Pierre-Jean Luizard bunu su sekilde ifade eder: “Tunus’ta laiklik otoriterdir. Burgiba’nin
da amaci gelenek olarak yasanandan kopmak, yavas yavas akla, ve dinde bireysel ve
evrensel goriise daha ¢ok yer vermektir.” Yani ama¢ geleneksel olan adet ve toreleri
torpilemek, dini konuda giderek bireysellesmek ve dini yasama hakkini tamamen insana
ve onun i¢ diinyasina birakmakti. Bu durumda gelenek ve dini kurallardan daha ¢ok
bireysel fikirlerin 6n plana ¢iktig1 ortam hazirlanmis olacakti. Yani din torpiilenmis olarak

varhigin siirdiiriirken, insani yorum ve anlayisina birakilacakt:.

Burgiba’nin seriat1 yeni bir bakigla okumay1 se¢mesi, onun tiim orjinalligi veya
kurnazligidir, diyebiliriz. Franck Frégosi’ye gore, Burgiba’nin dine karsi takip ettigi bu
politika dini modernizmle (modern olarak yorumlanan din) ustaca bir araya getirmisti.
Yani bir yandan dini tamamen dislamadan modernizme adapte ederken diger yandan da
onun siyaset Ulzerindeki tesirini kirtyordu. Bunu yaparken dini kalici sekilde

aragsallastirtyor (siyaset malzemesi yapiyor), ve onu siyasetin sembolik sahnesine

% Bakir Mustapha, Laicité et religion en Tunisie, Umversité De Strasbourg, 2016, 35.
% Luizard Pierre-Jean, Laicités autoritaires en “terre d’islam”, Paris, Fayard, 2008, 257; Frégosi
Franck, Le pouvoir sous le régime de Bourguiba, Paris, 1998, 124.
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koyuyordu. Bu sekilde diyanet ve fetva makamini, diger bir deyisle dini, politik giice

adapte etmeye ¢alisiyordu.®’

Burgiba sire¢ icerisinde laikligi benimsetebilmek ic¢in ¢ok caligsa da, bazi
sorunlarla karsilagsmaktan kagamadi. Meseld Tunuslu Muslimanlar, Burgiba'nin laiklik
projesini Batidan devsirilmis ve Tunus toplumunun dinini ve toplumsal hassasiyetlerini
dikkate almayan bir proje olarak gordiler ve buna bagli olarak sosyal hayatlarina uygun
olduguna ikna olmadilar. Bunun iizerine Burgiba laikligin Arapga karsiligi “Slel=ll -
[lmani” yi kullanmaya baslayarak yerel ve milli bir kavramla insanlarin karsisina ¢iktr.
Fakat Burgiba’nin bu taktikleri ve laiklik zorlamalar1 insanlari ikna etmekten ziyade,

onlar1 daha da gerdi ve yonetimin sergiledigi bu tutuma kars1 hosnutsuz olmalarina neden

oldu.%®

Iste goriildiigii gibi Ibn Astr’un yasadigi 19 ve 20. yiizyillardaki Tunus’un Siyast
durumu bu sekildeydi. Ulke bu iki yiizyilda kiiltiirel, sosyal ve siyasal olarak saga sola
savruluyor, adeta tribllanslar ve biyik krizler yasiyordu. Bu durumdan ¢ikmak isteyen
Tunus yoneticileri ve alimleri de, genel olarak milli kimliklerini korumak sartiyla,
modernlesme ve degisim hareketindeki yerini almak istiyorlardi. Bu misyon zamanla ibn
Astir gibi sonradan gelen ilim adamlarma nakledilmis goziikiiyor, zira Ibn Astr’un hayati
incelendiginde onun reformist ¢izgiye zaman zaman meylettigi anlasiliyor. Bu
yakinlagsmanin s6z konusu siyasal ve sosyal sartlarin etkisiyle oldugu siiphesiz bir
gergektir. Dolayistyla denilebilir ki, konjonkttrel durum miifessirimizin ilmi yaklagimini
etkilemis, onun eserlerine yansimis ve onun sorunlari ¢6zmede kullandigi bir metod

haline gelmistir.
2- Sosyo-Kultirel Durum

Tunus XIX. yiizyilda 6zellikle italya ve Fransa gibi bolgeyi somiiren Batil1 giiglerin
beraberinde getirmis oldugu Bat1 kiiltiirii, hayat tarz1 ve yonetim sekli gibi farkli birgok
yeniligi kendi kdlturel kimlikleri icerisinde anlamlandirmaya ve sindirmeye calisan bir
ilke olmustur. Bu adaptasyon siirecinde kendi din, dil, irk gibi milli ve manevi degerlerini

kaybetme endisesi yasayan Tunus yer yer empoze edilmeye calisilan Bati medeniyet

37 Zghal, a.g.e., 375-376; Luizard, a.g.e., 257; Frégosi, a.g.e., 124.
38 Zghal, a.g.e., 375-376. Luizard, a.g.e., 257; Frégosi, a.g.e., 124.
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degerlerine kars1 dinf, siyast, iktisadi, kiltirel ve sosyal 6nlemler almaya ¢alismistir. Bu
onlemler daha sonra siire¢ igerisinde basta siyaset, ordu ve egitim olmak tizere bir¢cok

alanda reform ve yenilik olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Meseld, ictimdi ve siyasi alanda bazi diizenlemeler 6n goren bir anayasa
hazirlanmasimin giindeme getirilmesi reformlarin baglangicint teskil etmistir. 1857
senesinde Muhammed Bey (1855-1859), Fransiz ve Ingilizlerin tesiri altinda Osmanli’da
ilan edilen Tanzimat Fermani’na benzer bir reform yapti. 1857 tarihinde ilan edilen
“Ahdu’l-Eman” adi verilen bir diizenlemeyle anayasayi ilan etti. Bu anayasa biitiin
Tunuslular’in (Miisliiman, Yahtdi ve Hristiyan) yasalar 6niinde esit oldugunu, herkesten
esit vergi alinacagini, yabancilara miilk edinme hakki verilecegini, tekkelerin
kaldirilacagini, yargi ve danisma islevi olan yiiksek bir idari kurulun kurulacagini ve
Avrupa-Tunus karma mahkemelerini garanti ediyordu.*® 1861 senesinde liberal bir
anayasa atama sdretiyle olusturulmus, oligarsik bir senato teskil edildi. Fakat bu reform
tesebbiisleri tam manasiyla miiesseselesemedi. *'Ciinkii devlet yeterli miktarda egitimli
asker ve idari personelden yoksundu. Devleti gliclendirmek icin gosterilen son bir caba,
1873 ve 1877 seneleri arasinda idarf yapinin basinda bulunan Hayrettin Pasa*? zamaninda
gosterildi. Hayrettin Pasa kamu harcamalarini kisitlama, vergi toplamadaki haksizliklari
ortadan kaldirma ve diyanet islerinin yapisinda reform gergeklestirme gibi iktisadi, sosyal
ve kamusal alanlarda 1slahatlar yapmaya ¢alistr.*® Hayrettin Pasa’nin reformlar siyasal
yapida adaleti hedeflemekte ve kalkinmanimn temelini teskil etmekteydi. Ote yandan o,
daha katilimci ve demokratik bir ortam olusturmak ve tek kisi otoritesini azaltmak
maksadiyla Beyler’in giliciiniin ulemd smift ile smirlandirilmast  gerektigini

savunmaktayd.**

Tabii olarak bu sosyo-kultirel, siyasi ve iktisadi degisim ve doniisiimin halkin
tizerinde etkisi oldugu gibi Tunus’un &lim ve aydinlarinin tizerinde de biiyiik etkisi oldu.

fbn Astr’un Usiilii'n-nizdmi’l-ictimd’i fi’I-Islam gibi siyasi-sosyal igerikli eserlerini, bazi

3 Mantran, a.g.e., 319-333; Mohamed el-Aziz Ben Achour, “Islam et controle social a Tunis aux
XVllle et XIXe siecle”, Tunus: la Ville arabe dans I’Islam, ed. Abdelwahab Baudiba-Dominique
Chevallier, 1982, 137-149.

40 ibn Ebi Ziyaf, a.g.e., 1V, 68-69.

4 bn Ebi, Ziyaf, a.g.e., IV, 186-26.

42 Cetin, Tunuslu Hayreddin Pasa, Ankara, 1988, 35-89.

4 Cetin, Tunuslu Hayreddin Pasa, Ankara, 1988, 35-89.

4 K. J.Perkins, a.g.e., 61-115; Lapidus, a.g.e, s.172.
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makale ve risalelerini yazmasinin konjonktiirel nedenini bu degisim ve reformlar
olusturmustur. Bu esere bakildiginda Islam iimmetinin siyasi ve sosyal diizeninde takip
edilmesi gereken usl ve esaslar®® tizerinde durdugu anlasilir.*® Bu eserle ilgili bilgileri
“Ibn Asiir'un Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Eserleri” bashgnda verecegimiz i¢in burada

konuyu uzatmayacagiz.
3- [lmi Durum

XIX. yiizy1l Tunus i¢in ilmi anlamda ne kadar geride oldugunun farkina vardigi bir
donem olmustur. Ciinkii sémiirgeci devletler islam diinyasmi bir uctan bir uca isgal
etmisti. Bu isgal ayn1 zamanda Islam toplumlarini kendi din, dil, itikad, Adet, hiiviyet ve
kiiltiirlerinden uzaklastirip Bati kiiltiiriine adapte etme girisimiydi. Bu vahim durumla
kars1 karsiya gelinmesinde birgok faktoriin rol oynadigimi soyleyebiliriz. Meseld;
Miisliimanlarin uzun bir siire boyunca sadece nazari konularla mesgul olmalari, cedel ve
tartismayla vakit gegirmeleri, pratik ilimlere yeterince egilmemeleri, dini ve Islami
ilimlerde taklide diisiip durgunlasmalari, zamanin ve ¢agin gerektirdigi yeniliklere ayak
uyduramamalari, yeni problemler karsisinda igtihat yapmaktan kaginmalari, insan hak ve
ozgiirliiklerini ihmal etmeleri, Islam dinini ¢agm sartlarinda yorumlayip anlamaktan
cekinmeleri gibi uzayip giden bircok neden bu faktdrlerden bazilaridir. Iste bu
nedenlerden dolayr Miislimanlar hem dini anlamda hem bilimsel anlamda tam bir

duraklama donemi gegirdi.*’

Mdislimanlar Bati'min ilim ve fennin karsisinda diismiis oldugu bu maglup
durumdan ¢ikmak i¢in aydinlar ve alimler araciligiyla siyasi, ictimai, ilmi, iktisadi,
kulttrel ve dint alanlarda 19. yiizyilin neredeyse tamaminda ve 20. yiizyilin ilk yarisinda
yeni arayiglara giristi. Boylece Islam diinyasini uzunca bir siire mesgul edecek olan 1slahat
ve tecdid hareketi baglamis oldu. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza

Misir’daki 1slahatcilarin basini gekti. Tunus’ta ise Muhammed Tahir b. Asdir olmak iizere

4 SiyasT diizende takip edilecek usul ikiye ayrnilmstir, ilk boliimde; ahlak, adalet, kisilik, birlik gibi
konulara, ikinci béliimde; esitlik, hiirriyet, hak-hukuk, kamu mali, Islam hiikiimeti ve demokrasisi
gibi mevzulara yer verilmistir. (Ibn Astr, Usiilii 'n-Nizami'l-Ictimai, $.123-226).

4 ibn Asar, Usilii n-Nizami’l-Ictimai, $.238.

47 Muhammed Habib ibnu’l-Hoca, Muhammed Téhir b. Agir, Tunus: Daru’l-Arabiyye li’l-Kitab,
2008, 124-220.
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Muhammed el-Besir Sifr, Ahmed b. Ebi Ziyaf, Mahmud Kapadu“® gibi énemli ilim, sanat

ve edebiyat adamlar1 bu miicadele ve tecdid ruhuna dahil olmustur.*®

Islahat hareketinin Islam’m diger beldelerinde de etkili oldugunu goriiyoruz.
Cezayir’den Muhammed Besir el-ibrahimi ve Ibn Badis; Irak’tan Muhammed Kiird Ali,
Mahmud Siikri el-Alusi; Liibnan’dan Sekip Arslan vb. bu hareketin etkili isimleri
arasinda sayilabilir.>® Bu aydimlar gazete, dergi, ve kitaplar aracilig1 ile Avrupalilarin

sOmiirgesine karst halki orgiitleyip bagimsizlik miicadelesi vermeye calistilar.

Sémurgecilerin kontrolu ele gecirmek i¢in yaptiklari uygulamalar ve strglnler
bolgede yasayan ibn Astir ve Muhammed el-Besir Sifr gibi islam alimlerini atesledi, yaz1
ve yayinlarini ¢ogaltti, dini ve siyasi anlamdaki 1slahatlara katilimlarini arttirdi. Onlarin
yayin ve yazilar sayesinde Tunus halki fikir hareketlerine, i1slahat gabalarina, egitim
kurumlarini yenileyip gézden gecgirmeye ve bagimsizlik miicadelelerine Gnem vermeye

baslamis oldu.>*

Islahatgilarin bu ¢abalar1 Tunuslu aydin ve entellektiiellerin, Fransiz yonetiminin
kurdugu baskici rejim ve asimile caligmasinin farkina varmalarmma ve harekete
gecmelerine neden oldu. Osmanli idaresinde oldugu gibi, modern egitimli biirokratik elit
sinifin i¢inden, yeni Tunuslu milli liderler ortaya ¢ikti. Bunlarin bir kismi Fransiz
okullarinda egitim gormiislerdi. Diger bir kismu da kiiltiirel olarak Islam reformizmi
temayullerine sahipti ve daha ziyade egitim ve kiltlirel konulara agirlik vermekteydi.
1888 senesinde Zeytline ve Sadiki Okulu mezunlari, Avrupa ve diinyadaki gelismeleri
yorumlamak ve siyasal, ekonomik, edebi konular gindeme getirmek igin “el-Hatira”
isimli haftalik gazete ¢ikarmaya bagladilar. Ayrica bu elit kesim, Zeytline egitimini

modern ilimlerle yenilemek tizere 1896 senesinde Hald{iniye medresesinin kurulmasina

4 L. Carl Brown, The Tunisia of Ahmad Bey, Princeton, 1974, 50-145.

49 Abdurrahman er-Rafi’i, Cemalleddin el-Afgdni, Ba’isu Nehdati’s-Sark, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi,
1897, 88; ibnu’l-Hoca, a.g.e, 124-220; Bilkasim el-Gali, Muhammed Tahir b. Asiir, Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1996, 46.

0 Abdurrezzak b. es-Seb’, el-Emir ‘Abdu’l-Kadir el-Cezairi, Miiessesetii Caizeti Abdi’1-Aziz, 2000;
bnu’l-Hoca, a.g.e, 124-220; Ammar et-Talibi, Asaru ibn Badis, Seriketu’l-Cezairiyye, I, 1997, 55-
66; Charles Saint-Prot, Hareketu I-Isldh fi't-Turdsi’l-Islami (Le Tradition Islamique de la Reformé),
trc. Usdme Nebil, Kahire, 2006, 19-96.

5t ibnu’l-Hoca, a.g.e, 124-220.
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On ayak oldular. Boylece, hem yeniden diizenlenmis Tunus okullari, hem de Fransiz

okullari, kendine has yapisiyla “Geng Tunuslular1” meydana getirmis oldu.>?

Dolayisiyla diyebiliriz ki, 19.ylizyilin geneline hakim yenilik ve reform yanlisi
riizgarin etkisiyle Geng¢ Tunuslular, bir yandan toplumun modernizasyonu ve ¢agdas
uygarliklar seviyesine ¢ikarilmasi, 6te yandan Arap Kllturd, siiri, tarihi, cografyasi,
hukuku, dini ve sosyal yapisinin korunmasi ve canlandirilmasi meselelerini ele aldilar.
Geng Tunuslular, hukuk, egitim ve vakif idarelerinin yeniden teskilatlandirilmasini
saglamaya calistilar. Bunlar ayrica modernize edilmis Kur’an okullarin1 da kurdular.
Buralarda ogrencilere Kur’an, Arapca, Aritmetik, Cografya, Tarih ve Fransizca
ogretilmekteydi. Ayrica onlar Islam hukuk sisteminin reforme edilmesi gerektigini de
savunuyorlardi. Ciinkii onlar bir taraftan Tunus’un yiizyillardir sahip oldugu Islam
kiiltiiriine sahip ¢ikilmasini isterken Ote yandan seriat hukukunun giiniin gerektirdigi
sekilde ¢agdas hayata uygun olarak revize ve reforme edilmesi gerektigini

savunuyorlardi.>

Geng Tunuslular’dan biraz geri gidersek, Hayrettin Paga’nin ilmi 1slahatlariyla ve
alimleri yonetime nasil dahil ettigiyle karsilasiriz. Alimler o dénemde, 6nde gelen
medreselerden mezun olmus 6gretmen ve hakim konumunda, Sadiki Okulu agilana kadar,
orta egitimi ellerinde tutan, halk iizerinde niifuz sahibi 6nemli bir siifti, bu yiizden
Hayrettin Pasa ulemay1 zamanla yonetimin ve karar alma mekanizmasinin bir pargasi
haline getirmek istedi. Boylece Hayrettin Pasa, reform olarak ileri siirdiigii tezleri, bu
alimler sayesinde, Islam’m klasik politik diisiincesiyle destekleyebilecekti. Reformlar
alimlerin onaylamasi halk tabakasinda daha hizli yanki bulacak ve onlar1 hayata gegirmek
daha kolay olacakt1.>* Bu Kararla birlikte Beyler, kamu vazifelerine tayin karsiliginda
ulemanin onayini temin etmekle yiikiimlii tutulmus oldular. Boylece alimler kismen de

olsa siyasete yon veren kimseler haline geldiler.>®

Ayrica, Hayrettin Pasa 1873’te “miidiran reisligine” (vezir-i ekber) getirildikten

sonra 1877 ye kadar olan siire igerisinde Zeytiine Medresesi’nde egitimi modernlestirme,

52 Fazl ibn Asﬁr, el-Hareketu’I-Edebiyye ve’l-Fikriyye fi't-Tnis, Kahire, 1956, 41-80; Vural, a.g.e.,
35-41.

% Tug, a.g.e., s.154; Mahciibi, a.g.e., s.47; Vural, a.g.e., 41.

% K. J.Perkins, a.g.e., 61-115; Lapidus, a.g.e, 5.172.

5 Lapidus, a.g.e, 5.172.
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Sadiki Koleji’ni agma, Osmanli Devleti ile ilmi alanda baglar1 kuvvetlendirme gibi egitim

ile ilgili bircok 1slahata da énciilik etti.>®
B- iIBN ASUR’UN HAYATI, iLMT SAHSIYETi VE ESERLERI
1- Hayati

Tam adi Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir es-Sazeli ibn
Abdi’l-Kadir Ibn Muhammed Ibn Astir olarak geger. 1879°da Tunus’ta Saygin ve ilmi
ehliyete sahip bir aileden diinyaya geldi. Fas asilli olan ailesi Tunus’ta ikamet etmeye
baslamadan ©nce bir zamanlar Endiiliis’e goc etmisti; fakat orada Ispanyollarin
uyguladiklar1 baskict politikalar nedeniyle Tunus’a geri donerek buraya yerlesme karari
aldilar. Asir ailesi Tunus’a yerlestikten sonra burada 6nemli idarf ve ilmi vazifeler yerine
getirmistir. Dedesi Muhammed Téhir Tunus valisi Ahmet Pasa tarafindan kadi’1-Kudat
olarak tayin edilmis ve yaklasik 53 sene bu gorevi yapmistir. Vazifesinde gostermis
oldugu iistiin beceri nedeniyle 1861°de Maliki muftlst olarak atanmistir. Hukuk alaninda
mahir olan Dede Muhammed Tahir ilim alaninda da mahir bir kimseydi. Bu yiizden, nahiv
ve hukukla ilgili bircok esere serh, ta’lik ve hasiye yazmistir. Meseld, Ibn Hisdm’in
“Katru’n-Neda ve Bellii’s-Sada” adli eseri serh ve hasiye yazdigi eserlerden bir tanesidir.
Anne tarafindan dedesi Muhammed Bl Attlir ise Tunus’un ilk bagbakani olarak gorev

yapmlstlr.57

ibn Astr’un yetismesinde her iki dedesinin de ¢ok ciddi rolii olmustur. 1891 yilinda
hafizligini tamamladiktan sonra Zeytiine Universitesi’nin orta dgretim boliimiine kayit
oldu. Burada zekas1 ve iistiin kabiliyeti ile dikkat ¢eken Ibn Astr 1899°da Zeytine
Universitesinden mezun oldu. {lmi alanda kendini gelistirerek zamanla bagimsiz bir
entelekttel, hatta eylemci olmayan (non-activist) bir reformcu haline geldi. Elde ettigi
makamlara yansiyan bu reformculugu nedeniyle hem muhafazakar halkin hem de
muhafazakar alimlerin tepkisini ¢ekti ve baskisini gordi. Bu baski ve yipratmalar

sebebiyle yazdig1 yazilar1 daha ¢ok Tunus i¢inde degil, Misir’da yaymlanan Menar gibi

%6]. Pignon, a.g.e., 50 ; Cetin, a.g.md., 26-27; Ch.-A. Julien, Histoire de I'Afrique du nord, |1, Paris,
1952, 75.

5 Seyyid Muhammed Ali Iyazi, el-MufessirGn, Hayatuhum ve Menhecuhum, Tahran: Mektebetu
Muminu Kureys, 1968, 358-365.
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dergilerde imzasiz olarak nesretti. Boylece o, reform karsitlariyla karsilasmadan ve

catismaya girmeden reformist yazilarini yayimlayabildi.*®

Siyasi anlamda aktif olan Resid Rizd’nin ve Cezayirli Ulema Birliginden
Abdiilhamid b. Badis’in ¢agdasi olan Ibn Astr siyas agidan tedbirli ve sosyal agidan
kompleks yaklagimlara sahip birisiydi. Zira, onun yasadigi yiiz yillar Tunus’un Fransizlar
tarafindan isgaline, bagimsizlik miicadelelerine, Tunus halkinin dogu ve bat1 kiiltiiri
arasinda yasadig ikileme, kiiltiirel ve sosyal olarak yiizlesilen agmazlara, ilmf ve sanayi
olarak geri kalisa, siyasi ve askeri olarak alinan yenilgilere ve son olarak demokratik
Tunus’a gecise sahitlik etmistir. Kisaca onun donemi calkantili ve Tunus i¢in tarihi
doniim noktalari ile dolu bir donemdi. Bu yiizden klasik ve geleneksel toplum ve devlet
yapisindan modern ve ¢agdas yapiya gecis Ibn Asr’u biraz kompleks bir tutum
sergilemeye itmisti. Bazen bir reformcu olarak Tunus’un muhafazakar talebelerine ve
halkina karsi miicadele etmek zorunda kalirken, bazen de Habib Burgiba gibi radikal

goriislii reformcular ile karsi karsiya kalmaisti.

Besir en-Nafi onun i¢inde bulundugu karmasik tabloyu sdyle anlatiyor: “20. yiizyil
Tanus wulusalet hareketini  doguran Geng Tanuslular hareketinin - (1905-1909)
baslangicinda Ibn Asir, tipki aym diisiinceyi paylasan diger ulema gibi, Fransiz
egitiminden gecen aktivistlerin yaninda yer aldi. Ancak sonralar1, Geng¢ Tlnuslularin ve
Diistlir Partisi’nin ulusalci egilimleri agir bastifinda, siyaset alaniyla arasina mesafe
koydu. Zeytiine’de reform konusunda bile belirgin bir tavir ortaya koymadi. 1907°de
Zeytlne 6grencileri orgiitlenerek daha sonra Cem’iyyetii’z- Zeytlniyye adiyla anilacak
Zeyt(ne Universitesi Ogrencileri Birligi’ni kurdular ve iiniversitedeki egitim siireci ve
programina iligkin acil yapilandirmaya gidilmesi talebinde bulundular. Dernegin baskani

olmasina ragmen Ibn Asdr, hiikiimetin onaymmi almadan kuruldugu i¢in Basbakan

58 Huseyin Hoca, Zeylii Besa iri Ehli’l-Iman bi-Fiitiihdti Ali ‘Osman, et-Tahir el-Ma’miri, Tunus: ed-
Daru’l Arabiyye 1i’l-Kitdb, 281-285; Muhammed Mahf(z, Terdcimu’l-Miiellifine t-TOnisiyyin,
Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1985, Ill, 300-304, 355-358; ibn Ebi Ziyaf, a.g.e.,165-167;
Muhammed Tahir ibn Asdr, Eleyse s-subhu bi karib, Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye li’n-nesr, 1967,
9, 101-113; Muhammed en-Neyfer, Unvdnu 'l-arib ammd nesee bi’l-memdliki t-TOnisiyye min alim
edib, Tunus: Matbaatii’t-TGnisiyye, 1932, Il, 187-191; Green, a.g.e., 165-168; Abdullah et-Tahir,
al-Hareketii’I-vataniyyetii't-Tiunisiyye: ru’ya sa’biyye kavmiyye, 1830-1956, Stse: Daru’l-Meérif,
1990, 32-33; es-Sadik ez-Zimmerli, 4’ ldm Tinisiyyin, trc. Hammadi es-Sahili, Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1986, 63-70; Lord Cromer, Modern Egypt, London: Macmillan, 1908, 11, 179-80;
Basheer M. Nafi: “Tahir ibn ‘Ashir: The Career and Thought of a Modern Reformist ‘alim, with
Special Reference to His Work of tafsir”, Journal of Qur'anic Studies, Vol. VII, No. 1, 2005, 1-32.

26



Mahmad Celltli’nin dernegin kapatilmasina iliskin kararina karsi net bir tavir koymadi.
1910 Nisan’inda o6fkeli Ogrenciler caminin c¢evresini sarip miiderrislerin igeriye
girmelerini engelleyince, Zeytine reformuna iligkin tartismalar Geng¢ Tunuslular’in
tesvikiyle yeniden alevlendi. Meslektasi Muhammed bin Hoca ve Tunus Belediye
Baskani’yla olay yerine gelen ibn Asir eylemde bulunan ogrencileri kinadi ve
tutuklananlar1 korumak icin higbir caba gostermedi.”® Bu bilgiler, bazen Ibn Astr’un
siyasi tercihlerinin reformist kimligini yansitmasia engel teskil ettigi ve dolayisiyla

kompleks bir tutum sergilemesine neden oldugunu gosterir niteliktedir.

fbn Astr’un ulema ve devlet hiyerarsisinde tirmanis1 hiz kesmeden Tinus’un
bagimsizhigimi ilan ettigi 1956’ya kadar siirdii. 1911 yilinda Gelirler Mahkemesi
hakimligine, 1913’te Cezd Mahkemeleri bas hakimligine tayin edildi.®® 1908-1912
arasinda egitimin her kademesinde reform yapmakla gérevlendirilen resmi kurula katildi.
Bir yil sonra en iist diizeyde Maliki kadisi oldu ve ardindan Zeytine’nin yonetim kurulu
olarak iglev goren Zeytiine Akademik Denetim Biirosu’nun re’sen iiyesi oldu. 1923’te
yargl sisteminden ayrilip Zeytine ve Sadikiyye’deki ogretim {iiyeligine dondiigiinde
yardimer Basmiiftii iinvanini tasimaktaydi. 1932°de Maliki Seyhiilislam’1 olan ibn Astr
bu tinvani alan ilk Maliki oldu. 1930’larin baslarinda Zeytine Camisi seyhligi (Zeytlne
Universitesi Rektorliigii) gibi etkili ve itibarli bir makama atanmakla birlikte, tiniversitede
yapmak istedigi yeniliklere kars1 ¢ikanlarin baslattigi 6grenci hareketleri yiiziinden bir y1l
sonra rektorlikten alindi. Ancak, 1944 Kasim’inda kendisine yeniden Zeytlne
rektorliigiinde gorevi verildi ve 1951°e kadar bu makamin sahibi oldu. Ulkede meydana
gelen siyasi olaylar ve bunlarin iiniversitedeki etkileriyle ortaya ¢ikan kargasaya ragmen
reformlarindan vazge¢medigi igin ikinci defa rektorliigiine son verildiyse de 1956’da
{iginci defa rektorliige geri getirildi. fbn Asir Zeytine’de baslattig egitim reformunu

uygulamaya devam ederek 1960 yilina kadar gérevini siirdiirdii.®*

bn Asir egitim alaninda yapmak istedigi reformlarda Universitedeki muhafazakar
ogrencilerin direnisiyle karsilasirken, baz1 verdigi fetvalar1 ve diistinceleri yiiziinden de
muhafazakar ulema ve halkin tepkisiyle karsilagsmistir. Bu sebeplerden 6tiirli bazi

reformlarin1 hayata gecirirken, ki bunlar genelde Universitedeki dersler ile ilgilidir,

% Basheer, a.g.e., 1-32.
60 Basheer, age, 1-32. .
81 Coskun, “Ibn Astir”, TDVI Ansiklopedisi, XI1X, 332-333; Basheer, a.g.e., 1-32.
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bazilarindan istii ortiilii vazgegmek zorunda kalmistir. Bu ylzden 6zellikle dini alandaki
reformcu kimligi oldukga zayif kalmistir. Genelde destekledigi reformcu goriisleri kendi
ismini One ¢ikarmadan alttan desteklemistir. Muhammed Abduh’un Transfaliyya
fetvasina verdigi destek bu sekildedir. Yazacagi yazilar1 imzasiz olarak reformculugun
basini ¢eken Misir dergilerinde yayinlamig, bdylece Tunus igindeki alimlerle ve
muhafazakar halk ile miinakasa yapmaktan kurtulmaya ¢alismistir. Meseld, o donemde
Tunus’un medyasini isgal eden, Fransa devletinin vatandashigmna gegen bir Tunuslu
imandan ¢ikar mi, eger ¢ikarsa Miisliman mezarligina gomiiliir mii? sorusuna dénemin
Seyhiilislamlik makaminda olan ibn Astr’un verdigi cevap hala gizemini korumaktadir.
Halk 1933’te Ibn Asir’dan, boyle bir kimsenin imandan ¢ikmayacagi ve Miisliiman
mezarligina gdmiilebilecegi yoniinde bir fetva duymus gibi tepkiler gdstermeye baslamas,
Tunus milliyetcilerinin de etkisiyle esnaf kepenk indirmis ve Universitelerde dersler
boykot edilmistir.5? Tiim bu sebeplerle ibn Astir’un bu konudaki fetvasmin ne oldugu tam
olarak belirginlesmemistir. Ibn Asar oldiikten sonra Hamadi es-Salih, onun béyle bir
fetva vermedigi yoniinde belgeler yaymlamistir. Fakat, bize gore Ibn Asr ister reformcu
kimligi ile boyle bir fetva versin, isterse halkin verdigi tepkiyle bu fetvadan vazge¢mis
olsun, her halukarda reformcu kimligi ile aldigi her kararda muhafazakar bir tepkiyle
karsilagtigi yadsinamaz. Zaten bu durum onu, 1905’lerde ilk faaliyetlerine baslayan,
Fransiz egitiminden gegen ve modernlesmeye meyilli Geng Tunuslular’in safinda yer
almaya itmistir. Ama gen¢ Tunuslularin reformculugu, Arap ve Islam kimligini korumak
yonunde olup, asla 1957°de iilkenin basina gecen Burgiba ve takipgilerinin ulastigi

radikal reformculuk seviyesine evrilmemistir.

Ote yandan, ibn Asir'un Zeytune Universitesi’nin egitimi ve pedagojisinde
gerceklestirdigi etkili reformlari, dini ve ictimai alanlarda gergeklestirememistir.
Tefsirine baktigimizda biiyiik bir oranda klasik Ehl-i Siinnet cizgisini takip ettigini,
sadece ilmf tefsir boyutuyla kismen siyrildigini, ama neredeyse bulundugu ¢izgiye esasta
muhalefet etmedigine sahit oluyoruz. Yine tefsiri disinda yazdigi Eleyse’s-Subhu bi Karib
ve Usiilii 'n-Nizami’l-Ictimai eserlerinde, onun dini reformculugunu degil, sadece siyasT,
ilmi ve ictiméi reformculugunu gormekteyiz. Ayrica sadece ilmi alan hari¢ ictimai ve

siyasi alanda yapmaya ¢alistig1 reformlarin da Tunus’un sosyal ve politik yagsaminda fazla

62 el-Gali, a.g.e.,138-145.
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etkili olmadig1 gériilmektedir. Dolayisiyla diyebiliriz ki Ibn Asir’un pedagoji/egitim

alan1 harig; siyasi, ictimai ve dinf alanlardaki planladigi reformlar pek makes bulmamustir.

ibn Asir, Burgiba’nin basa gelmesiyle birlikte onun yonetimiyle yakinlasti ve
tekrar Zeytine’nin basina gecti. Fakat bu yakinlagma uzun siirmedi, ¢iinkii Burgiba
Ramazan’da tutulan orucun tliretkenlige sekte vurdugunu ileri stirmiis, Ttinus halkina orug
tutmamalar1 yolunda ¢agrida bulunmustu. Burgiba’nin bu ve benzeri radikal reformlarina
kars1 Ibn Asr tepki gostermis, islami kurallara gére Ramazan orucunun zorunlu
oldugunu, ve eger orug tutulmayacaksa yine ancak bu kurallara gore (hastalik, sefer vb.
nedenlerle) tutulmayabilecegini belirtmisti. Buradan anlasiliyor ki Ibn Astr’a gore

islam’da reformlarim bir sinir1 vardi.®?

Hac farizasimi ifa ettikten sonra cesitli Islam Ulkelerine ve Avrupa’ya seyahatler
yapan Ibn Asir, 1968°de arkadasi Hasan Hiisni Abdiilvehhab ile birlikte en yiiksek
seviyede kiiltiir liyakat nisan1 aldi. Islami konulardaki basarilarindan dolay1 1972 ve 1973
yillarinda Tunus cumhurbagkanligi tarafindan odillendirildi. Hayati boyunca ilmi
calismalarini, fikri miicadelelerini ve faaliyetlerini araliksiz siirdiiren Ibn Astr 12

Agustos 1973’te bassehir Tunus’ta vefat etti ve Zellaic Mezarligi’na defnedildi.®*

ibn Astr hayatinda diisiinceleriyle de dikkat ¢ekmis bir kimsedir. O Miislimanlarm
siyasi, ictimai ve dini yasamiyla ilgili ¢esitli teorilere sahipti. Meseld, laik diizene gegiste
halk ve devletin kars1 karsiya getirilmemesini savunmakla birlikte, devlet islerinin
tamamen dinden soyutlanmasini da kabul etmemekteydi. O bu konuya dair goriislerini
Nakdiin Iimiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usalii’I-hikm adli eserinde sdyle nakleder: “Islamin
hem din hem devlet yonii vardir. Kur’an bir taraftan dini kavramlardan bahsederken, ote
yandan muamelat konulari ile ilgilenir. S6z gelimi aile, evlenme-bosanma, aligveris,
yonetim, idare vb. bircok konudan sdz eder. Ayrica Hz. Peygamber Islam hikiimetini
Kur’an’in naslariyla tesis etmistir. Diger yandan ‘Onlar hala cahiliye devrinin hikmuni
mu istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir toplum igin, kimin hiikmi Allahinkinden daha
giizeldir?’® ayeti de Allah’m koydugu dini hiikimlerin yonetim ve idarede ne kadar

isabetli olduguna isaret eder. Oyleyse Islam dininin sadece ser’? ve dini yonii olup

63 Coskun, “Ibn Asir”, TDVI Ansiklopedisi, X1X, 332-334; Basheer, a.g.e., 1-32.
8 Coskun, “Ibn Asir”, TDVI Ansiklopedisi, X1X, 332-334; Basheer, a.g.e., 1-32.
8 el-Maide 5/50.
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insanlar1 Allah’in hiikkmii ile amel etmeye sevk eden hiikiimet ve idari yoninun
bulunmamas: nasil miimkiin olabilir?”’®® Kisaca Ibn Astr’a gore din itikadi ve ameli
hikiimler igermesi yaninda muamelat, ukibat gibi giindelik hayata taalluk eden konulari

da icermesi nedeniyle kiginin hem diinyaya hem de &hirete yonelik hayatini tanzim eder.

ibn Asir, Ezher seyhi Ali Abdiirrazik’mn hilafet, risalet ve 1aiklik konusundaki
goriislerini Nakdiin Ilmiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usilii’l-hilkkm adli eserinde ciddi bir
sekilde tenkide tabi tutmustur. Ciinii Abdiirrazik Islami davetin miisamaha (izerine bina
edilmesini ve hikimetin dini davette yumusak ve hosgoriilii olmasi gerektigini ifade
etmekteydi.%’ Abdurrazik’a gore “Allah’a davet kalplerin harekete gegirilmesi ile olur,
zorla ve ikrah ile degil. Zira biz risdlet tarihi boyunca insanlar1 kilic zoruyla Islam’a
sokmaya calisan bir kisiye rastlamadik. Ayette de zikredildigi gibi; ‘Dinde zorlama
yoktur.’%® Eger Restilullah kuvvete basvurmus olsaydi, bu Allah’a davet degil,
hakimiyetini giiclendirme olacakt1.”®® Abdurrazik’a gore “cihat etmek, ganimet
toplamak, cizye almak vb. gorevler Peygamberin risaletine degil idari ve siyasi yonlerine
isaret eden hususlardir. Nitekim Peygamber mali gelirlerin toplanmasi ve dagitilmasi i¢in
gorevliler tayin etmis, Yemen’de topraklarin yonetilmesi icin bolgede yasayan
insanlardan atamalar yapnustir. Bunlar timilyle Peygamberin siyasi icraatlaridir.”"
Kisaca Abdurrazik Peygamberin dini (nebevi, risalet) ve siyasi (idari, mali, asker?) yonleri

arasinda ayrimi gozetir ve dini davette zorlamay1 reddeder.

bn Astir’un bu agiklamalara kars1 cevabi soyledir: “Abdiirrazik’in bu konuda hata
ettigi yerler vardir, o diyor ki dine davette kuvvet ve zorlama yapmamak gerekir. Bu
dogru degildir. Clinkii dine davet etmek kisinin kendisine ¢eki diizen vermesini saglamak
ve dogru yolu 6gretmek oldugu i¢in kuvvet ve zorlamayla yola getirilmesinde bir sakinca
yoktur. Nitekim davetin ilk yillarinda da bdyle olmustur; baz1 insanlar inat etmis Islam’a
davete karst ¢cikmis ve deliller onlar1 ikna edememistir. Bu durumda, tipki bir cocugun
gii¢ ve kuvvet yoluyla 1slah edilmesi gibi, toplumun da ayni1 yollarla seriata imtisal etmeye

yonlendirilmesi gerekir. Kuvvet ve giic kullanmanin Peygamberin risdlet yonii degil

8 Ibn Asir, Nakdiin Ilmiyyun li Kitabi’I-Islam ve Usiilii’I-hikkm, ty., yy., 15-25.

67 Ali Abdiirrazik, el-Isiam ve Usilii’I-Hikm, thk. Ammar Ali Hasan, Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misii,
2012, 74; ibn Asﬁr, Nakdiin flmiyyun, s.15.

6 el-Bakara, 2/256.

6 Abdiirrazik, a.g.e., s.74; ibn Asir, Nakdiin Ilmiyyun, s.15.

0 Abdiirrazik, a.g.e., S.75-77.
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siyasi ve idari bir yonii oldugu iddiasina gelince, Kur’an’da yer alan ‘Allah’in buyruguna
doniinceye kadar haddi asan tarafla savasin.’’* dyetinin de Peygamberin siyasi yonii olup
nebevi yoni olmadigini iddia edebilecek mi? Oysa Peygamber bu ayete uymakla
yikiimlidiir, zira Kur’an dini bir kitap olmakla beraber ayn1 zamanda siyasi bir kanun ve
anayasadir. Seriat ve siyaset kardestir, seriat hiikkiimet ve siyaset organlartyla karigsmadig:

miiddet¢e kamil seviyeye ulasmaz.”’?

Ayrica Ibn Asir, Abdiirrazik’in cihad, ganimet, cizye vb. meseleleri Peygamberin
idari ve siyasi yoni olarak saymasini da soyle degerlendirmektedir : “Allah siiphesiz
kitabinda cihadi zikretmis® ve onu ‘el-Cihddu fi sebilillah’ olarak adlandirmustir.
Abdiirrazik ise cihad, ganimet, cizye ve zekat1 Peygamberin miilki islerinden say1p risélet
gorevine dahil etmemektedir. Eger amaci risdletin idari ve dini yonlerini birbirinden
ayirmaksa bu dogrudur. Fakat eger amaci cihadin, zekat ve cizye toplamanin risaletin
dahilinde olmadigini, tamamiyle Siyasi ve idari bir sey oldugunu ileri siirmekse bu dogru
degildir.”™* Abdiirrazik bu konuda Peygamberin hem risalet hem hikimet gorevlerini
birlikte ylritmeye vakit bulamayacagini, bu nedenle iki farkli gorevin onu zorlayacagini
ileri siirerken, ibn Asir ona soyle cevap vermektedir: “Allah risalet gorevini nereye
(kime) verecegini en iyi bilendir,” ayeti ortadayken boyle bir durum nasil olabilir. Ayrica
Allah Kur’an’da stirekli olarak namazi zekat ile birlikte zikrediyor. Eger bunlar birlikte

7fa edilemeyecek seyler olsaydi bir arada zikretmezdi.” "

Peygamberin risélet ve siyaset yonleri hakkindaki bu tartigmalar zamanla halifelik
ve laiklik ekseninde baska tartismalara donmiistiir, fakat bu konular bir hayli uzun ve
onemli oldugu i¢in, sonraki miistakil basliklarda {izerlerine duracagiz. Bu yiizden burada

bu kadariyla yetiniyoruz.

Ugtincii Béliimde “Din” bashg: altinda ayrintilariyla deginecegimiz gibi, ibn Asar
hayati boyunca hi¢ degismeyen goriislerinden birisi de, dini insanligin ve toplumun

terbiye edilis siireci olarak gormesidir. Ayrica devletin diizeninin saglanmasinda saglikli

™ el-Hucurat, 49/9.

2 Bu meselede Abdurrazik klasik Islam anlayismin disinda bazi iddialarda bulundugu igin bir
reformcu olarak goziikiirken, ibn Asir ise daha cok muhafazakar yapiya sahip bir mifessir izlenimi
vermistir. (Bkz. ibn Astr, Nakdiin Ilmiyyun, 15).

™ el-Bakara, 2/190, 218.

™ ibn Astr, Nakdiin lImiyyun, 16.

5 el-En’am, 6/124.

6 Ibn Asir, Nakdiin [lmiyyun, 16.

31



ve egitimli bir toplumun insasinda, toplumun ahlaki degerlerini yiikseltmede dinin biiyiik
bir rolii oldugunu da diistinmektedir. Ona gore din akil sahiplerini acik ve gizli olarak
hayr1 segmeye tesvik eden ilahi bir vaz’dir. Din, Allah’in toplumda fazilet ve ihsanin
tekrar canlanmasi i¢in adet ve aligkanlik haline gelmesini istedigi emirler ve talimatlarin
biitiiniidiir. Bu emirler toplumun egitim ve dgretimini saglar, onlart 1slah edip i¢ ve dis
terbiyelerini saglar. Bunlarin ilki kisinin kendisini yaratan ve ona sekil veren yaraticinin,
kendisinden bu emirler dogrultusunda hareket etmesini istedigini ve her an onu
gozettigini bilmesi ve nefsi muhasebede bulunmasidir. Dinin bir toplumu {istun, faziletli
ve degerli kilmasi agisindan 6nceki dinler 6nemli birer 6rnektir. Nitekim bazi toplumlarin
vahiy yoluyla almis olduklar1 dini 6gretiler o toplumlari diger kavim ve milletlerden iistiin

kilmistir.”’

Miellifin hayat: boyunca degistirmedigi diger bir goriisii ise, Islam toplumunun
siyasi ve dini olarak birlik ve blttinlik i¢inde olmasi gerektigidir. Ona gore kardeslik,
ozgiirliik, esitlik, adalet ahlakina sahip bir immet, birgok organa ve hislere sahip bir viicut
gibi birlik olmanin 6nemini bilir. Eger insanlar birbirlerini severse, ortak duygu besleyip
ortak amelde bulunabilirse aralarindaki fesat yok olur, birbirlerine asagilayici ve kuguk
diistiriicii gozle bakmaz, birbirlerine hakki tavsiye eder ve bdylece siliphesiz bir viicut gibi
olurlar. Bu konuda Peygamberimiz (s.a.v) sOyle demistir: “Mii’minler birbirlerini
sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzer. VViicudun bir
uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga
tutulur.”’® Fakat Musliimanlarin bu hasletleri ve dzellikleri onlarin nefislerine miibtela
olan kin duygularini kokiinden yok edemedigi i¢in islam Miisliimanlarin birbiriyle olan
iliskilerinin ve yakinliklariin siirlarin1 yeniden ¢izerek Miisliimanlar1 “Topluca
Allah’in ipine sarilin ve tefrikaya diismeyin”’® dyetiyle birlik ve beraberlige tesvik

etmistir.®°

Biz konuyu daha fazla uzatmamak igin bu bashig burada sonlandirarak, ibn
Asir’un hayati ve tercemesi ile ilgili kaleme alinmis bazi énemli ¢alismalari zikretmek

istiyoruz:

" ibn Astr, Usilii n-Nizami’l-Ictimdi, 8.

8 el-Buhari, “el-Edeb, 27”; Miislim, “el-Birr”, 66.
7 Al-i imréan, 3/103.

8 jbn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimai, 134.
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Muhammed Fazil b. Asir, Terdcimu’l-A’lam
Muhammed Fazil b. Asir, el-Hareketu I-Edebiyye ve I-Fikriyye fi TOnus
Muhammed Mahf(z, Teracimu '[-Miiellifine t-TUnisiyyin

Omer Rizd Kahhale, Mu cemu’l-Miiellifin (Terdcimi Musannifi Kiitiibi’l-
Arabiyye)

Muhammed Micahid Zeki, el-A’ldmu’s-Sarkiyye fi’l-Mieti’r-Rabid Asrete’l-
Hicriyye ( h.14 — m.19. Asir Onemli Sahsiyetleri)

Hayreddin ez-Zirikli, el-A4’lam

Mecelletu Cevheru’I-Islam : 1978 yilinda 6zellikle Ibn Astr’un hayatini ele almak

icin 3 ve 4. sayilarii miiellife tahsis etmistir.

fyad Halit Tabba’, Muhammedu 't-Tahir b. Asir Allametu’l-Fikh ve Usiilihi ve t-
Tefsir ve UlGmiht

Bilkasim el-Gali, Seyhu I-Camiu’I-A zam Muhammedu 't-Tahir b. Asir Hayatuhu

ve Asaruhu

Muhammedu’l-Habib b. Hoca, Seyhu I-Islami’l-Imdami’l-EKber Muhammed et-
Téhir b. Asir

Muhammed el-Hizir Hiiseyin, Tunus ve Camiatu z-Zeytlne
Muhammed el-Besir el-ibrahimi, ‘Uyinu’I-Besair

Muhammed Abdu’l-Mun’im el-Hafaci, Muhammedu t-Tahir b. Asir Imdmu’s-
Seria ve’[-Edeb i Asrihi

Muhammedu’t-Tahir el-Ma’mari, Ailetu Ibn Asiir

Kadi Mahmud Semmam, Muhammedu 't-Tahir b. Asiir

Bilkasim b. Hasan, Muhammedu t-Téhir b. Asiir Réidu’I-Fikri’l-Islamiyyi
Sahabt b. Mes(d, Menhecu Ibn Asir fi't-Tefsir

Nebil Ahmed Sagar, Menhecu’I-Imdmu ’t-Tahir b. Af;ftrﬁ ‘t-Tefsir
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- Abdullah er-Reys, Ibn Asiir ve Menhecuhu fi’t-Tefsir

- Es-Siiveysi, Muhammedu 't-Tahir b. Asir Miifii Tunus®*

2- [Imi Sahsiyeti

ibn Astr’un yetismesinde ailesinin biiyiik rolii olmustur. Ciinkii o ilim ve siyasette
etkin bir aile olan Asir ailesinden geliyordu. Kur’an’1 ilk okumaya babasit Muhammed b.
Muhammed et-Tahir’de basladi ve ilk Ogrenimini dedesi Muhammed Bu Attr’da
siirdiirdii. 1891 yilinda hafizligim tamamladiktan sonra Zeyttine Universitesi’nin orta
ogretim boliimiine kayit oldu. Burada Ibn Astir once Seyh Salih es-Serif’in derslerine
devam etti. Daha sonra Seyh Salim Bt Hacib’den Kastallani’nin frsddii ’s-Sari’sini okudu
ve el-Buhari ve el-Muvattd dersleri aldi. Omer b. Ahmed’ten Envdru’t Tenzil,
Muhammed b. Neccar’dan el-Mevdkif, Seyh Muhammed en-Nahli’den el-Vusta fi’l-
Akide, Serhu’l-Mahalli fi Usalii’l-Fikih, el-Mutavval fi Usilii’l-Fikih ve el-Esmini fi'n-
Nahv’ 1 okudu. Ote yandan Ahmed b. Vennas el-Mahmidi’den Fransizca dersleri ald1.
Felsefe, Filoloji ve Sosyoloji derslerini de géren ibn Asir 1899 yilinda Zeyt(ne
Universitesi’nden mezun oldu. 1903 yilinda Zeytine Universitesi’nde 8gretim elemani
oldu. “Aligveriste muhayyerlik” konusunda 1905 yilinda yaptig1 tez ile ayni iiniversitede
birinci derece kadroya atand1.8? Tbn Asdr iiniversitede genellikle Arap dili, hukuk felsefesi
(makasidii’s-seria), fikith usdli, tefsir ve hadis gibi dersler verdi. Ote yandan Sadikiyye
Medresesi’nde 1905-1932 yillarinda aralikli olarak 16 yil egitim verdi. Cezayirli
Abdilhamid b. Badis ve oglu Muhammed Fazil gibi bir ¢ok talebeye hocalik yapti ve
onlar1 yetistirdi. Zeytine Universitesi Ogretim {iyelifine atandiktan sonra ayni
tiniversitenin egitimden sorumlu kurulunda hukimet temsilcisi oldu. Daha sonra
1908’lerde Tunus Milli Egitim programinin revize edilmesi i¢in olusturulan komisyonun

uyeligine, 1911°de ise Yiiksek Vakiflar Meclisi iiyeligine secildi. 1910, 1924, 1933

81 Eb( Hasan Cemal Mahmud Ahmed, Tefsiru Ibn Agsir: et-Tahrir ve't-Tenvir, el-Camiatu’l-
Urdiiniyye, yy., 1991, 37.

82 Muhammed el-Habib Ibnu’l-Hoca, “Muhammed Tahir b. Asir”, Mecelletu’z-Zeytiniyye, c.VI,
1946, 536.
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yillarinda Universite reformu kurulan heyetlerde gérev yapti; reformcu diisiinceleriyle

yeni diizenlemelere kap1 aralad:.®

[lmi ve ahlaki kimligiyle 6ne ¢ikan Asir ailesine yakisir bir sekilde, ibn Asir da
ahlakli, diirtist, comert, insanlara karsi hosgoriilii, ilimde derinligi olan, kendisinden
onceki alimlere karsi saygili ve sivri bir zekdya sahip bir sahsiyetti. Zeytline
Universitesinden Muhammed el-Hidir Hiiseyin ile arkadas idiler. Bu arkadaslik zamanla
kuvvetlenerek, birbirine kasideler, siirler yazan ve birbirini 6ven iki alimin dostluguna
dondii. Ezher seyhi Muhammed el-Hidr, ibn Astr’un zekadaki iistiinliigiini ve ilimdeki
maharetini s6yle dvmiistiir: “Ustiin ve keskin bir zekadya sahip olan Ibn Astr’un ilim ehli
arasinda sivrilmesi uzun stirmedi. Kendisi diizgiin bir telaffuz ve izah yetenegine sahipti.
[limdeki derinligi ve ileri goriisliiliigiiniin yanisira dil ve edebiyat alaninda derinlige ve
kuvvetli bir idrak kabiliyetine de sahipti. Dinin adab ve erkdnini muhafaza eden,
bikmadan isine ciddiyetle ¢alisan, kotii diisiincelerden armmis saf gonli olan biriydi.
Ozetle onun temiz ahlakina ve diiriistliigiine olan hayranhigim, ilmine olan

hayranhigimdan az degildi.”®*

ibn Asr, Misir’da ortaya cikan yenilikci hareketin liderlerinden biri olan
Muhammed Abduh’tan ve artik Tunus’ta yayinlanmaya baglayan “el-Menar” ve “el-
"Urvetu’l-VUska” dergilerinden etkilenmisti. Muhammed Abduh Tunus’u ziyaret ettigi

sirada Ibn Astr onun sohbetlerine katilmis ve onunla tanismust. Ciinkii ibn Asdr din,

8 Muhammed el-Habib ibnu’l-Hoca, Muhammed Tdhir b. Asiir, 124-220; Bilkasim el-Gali, a.g.e., 20-
75; Muhammed Huseyin el-Hidir, “Tunus ve Camiatu’z-Zeytine”, Mevsiiatu -4 'mdli’I-Kamile li
Imam Muhammed el-Hidwr Hiiseyin, thk. Ali Riza el-HUseyni, Dimesk-Beyrt-Kuveyt: Daru’n-
Nevadir, XX, 135-139; Seyyid Muhammed Ali Tyazi, el-Miifessir(n, Hayatuhum ve Menhecuhum,
Tahran: Mektebetu Muminu Kureys, 1968, 358-365; Haya Samir el-Ali, Seyh Muhammed Téhir b.
Asiir ve Menhecuhu fi Tefsirihi: et-Tahrir ve 't Tenvir, 27; Muhammed Numan Hasan, “el-itticihu’l-
Liigavi fi Tefsiri Tahrir ve’t-Tenvir li Tahir b. Astr”, Mecelletu’l-Kismi’l-Arabi, Lahore: Camiatu
Punjab, 2014, sy.21, 45-47; Muhammed Emin Mustari - BerahimT Abbas, Allame Muhammed Tahir
b. Asiir ve Uslitbihil-Beldgt, yy., 1-7; Ebl Hasan, a.g.e., 8-24; Nebil Ahmed Sakr, Menhecu ’I-Imédm
Tahir b. Asir fi ‘t-Tefsir: et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’l-Misriyye, 2001, 8-9; Taceddin Abdurradif,
Makdsidu’'l-Akaid ‘inde’s-Seyh Tahir b. Astir, Cezair: Camiatu’l-Cezair, 2018, 30-36; Abdulbakf el-
Besir, Menhecu'I-Imam Ibn Asiir fi Tefsir-i min Hilal-i- Kitabihi: et-Tahrir ve t-Tenvir, Ma’hadu’l-
Ulim ve’l-Buhisi’l-Islamiyye, Camiatu’s-Sadan, 2017, 1-10; ismail el-Haseni, Nazariyyetu’l-
Makdsid ‘inde’l-Imdam Muhammed Tahir b. Asiir, 1995, Herndon, 87; Niisivan Abduh Halit Kaid,
et-Temeyyiizii I-Menheci fi Arzi’l-Makdsidi’I-Kur éniyye ‘inde Tahir b. Asiir, el-Camiatu’l-
Islamiyye, Malezya, 4-8.

8 el-Hidir, 135-139.
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egitim ve sosyal alanlarda reformlar yapmak ve islam diinyasina yeni bir felsefe

kazandirmak istiyordu.®

Geng yasindan itibaren Tunus'un meseleleriyle ilgilenmeye baslayan ibn Asir
oncelikle egitim ve Ogretimin 1slah edilmesi gerektigini disiindi. Zeytine
Universitesinde egitim — ogretimi teftis eden bir kurul olusturuldugunda, ibn Asdr bu
kurulun bir iiyesiydi ve hemen egitimin durumu hakkinda bir rapor yazma gorevi tistlendi.
Bu raporda yer alan tekliflerin bir kism1 hemen uygulamaya konuldu. Bu raporun igerigi
daha once hazirlayip hiikiimete sundugu egitim programma dayaniyordu.®® Kayrevan,
Stse, Sefakus, Tevzer, Kafsa olmak (izere bes sehirde temel Islami egitim verecek bir
proje hazirladi.®” Bu bélgelerde ilkokul derecesinde kurumlar olusturdu. Egitim-Ogretim
alaninda gostermis oldugu bu gayretleri dolayisiyla bulundugu tiniversiteye Rektor olarak
atandi. Bu gorevi sirasinda yenilik ve 1slahatlara hiz kesmeden devam eden ibn Asdr
tniversitenin miifredatina Fizik, Kimya, Matematik, Sosyoloji, Fransizca ve Ingilizce
gibi pozitif bilimleri de dahil etti. Boylece iiniversiteyi cagin seviyesine c¢ikartmay1
hedefledi. Okutulan kitaplar, ders verilen miiesseseler ve hocalarin ders anlatim
tekniklerinde bir dizi reform yapti. Klasik tarzda okutulan ve iizerinden hayli zaman
gecen kitaplar: ele alarak yeniden gdzden gecirdi ve modern olanlariyla degistirdi. Ayrica
bu ilimlerin tahsilinde 6grencinin daha aktif olacag: bir metot gelistirdi.®® Tbn Asir bu

yenilik hareketlerinde baz1 engellerle karsilagsa da onlar1 birer birer asmay1 basardi.

Tunus’ta Hanefi Seyhiilislamliginin yaninda Maliki seyhiilislamliginin da
kurulmastyla Ibn Asir bu kurumun basina gegen ilk kisi oldu ve donemin klasik tsl{ibuna
sahip seyhlerinin tepkisini g¢ekecek bir¢ok fetvanin altina imzasini atti. Clnki
bagimsizligini yeni kazanan Tunus’un benimsedigi yeni yonetim tarzi 1aik diizene uygun
fetvalarin verilmesini gerektiriyordu. Ibn Asir da fetvA verirken devletin bu
hassasiyetlerini dikkate alarak donemin tartigmali meselelerine farkli ve reformist
yaklagimlar getirdi. Bu yiizden Ibn Astr’un fetvalari Tunus dergilerinden daha ¢ok

dogudaki Arap devletlerinde yayinlandi. Menar dergisinin sahibi Muhammed Resid Ri1z4,

8 lyazi, a.g.e., 358-365.

8 el-Hidur, a.g.e., 135-139.

8 Muhammed el-Habib Ibnu’l-Hoca, a.g.e., 137-163, 177-179. 90-220; a.mlf, Mecelletu 'z-Zeytlniyye,
I, 183-184; el-Gali, a.g.e., 59; el-Hidir, a.g.e.s, 135-139.

8 Muhammed el-Habib ibnu’l-Hoca, Mecelletu’z-Zeytaniyye, VI, sy.6-7, 507; a.mlf, Cevheretu’l-
Islam Dergisi, 1978, sy.3-4, 12.
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Transfaliyye fetvasini imzasiz olarak Menar dergisinde yazdig1 bir yaz1®° ile desteklemesi
sebebiyle ibn Asir’u “Fakih ve Alim” ve “Davetin Zeytine Universitesindeki elgisi” diye
tavsif etmistir. Ote yandan ibn Asdr’un fetvalar ez-Zehr, el-Fecr, el-Vezir, en-Nehda,
el-Hidaye, el-Amel, es-Sabah, el-Mecelletu’z-Zeytlne, Kitab-1 imraatina fi Seri’a ve’l-
Miictema’ dergi ve gazetelerinde yayinlandi. Yayinlanan fetvalar aligveris, borglar, faiz,
rehin, teberr(’, oliilerin kabirlerine Kur’an okuma, namaz, imamlik, cenaze, zekat, hac,

orug, kurban, yeme, icme, giyme, evlenme vb. hilkiimleri ile ilgiliydi.*°

Miifessirin en ¢ok tartisilan kararlarindan biri Muhammed Abduh’un verdigi
Transfaliyye fetvasina destek vermesidir. Bu fetvanin verildigi Trasfal bolgesi bugunki
Giiney Afrika’nin baskenti Pretorya’y: i¢ine alan bdlgenin ya da eyaletin eski adiydi.
Hristiyan halkin yogunlukta yasadigi bir yer olan Transfil’da ortaya ¢ikan meseleler
hakkinda verilmesi nedeniyle Transfaliyye ismini almistir. S6z konusu fetvanin esasini
bolgede yasayan bir Miisliimanin su ii¢ mesele hakkinda Muhammed Abduh’a sorular
sormast olusturur: Birincisi; Bu beldede giinliik islerini yapmak ve kazang saglamak icin
basma sapka (Kubba’a, Burnita, Kalansuva) takan miislimanlar var, bu caiz midir?
Ikincisi, Hristiyanlarin hayvan kesimi bizim kesimimizden farkli, onlar hayvana baltayla
(es-Sakilir) vuruyor ve sonra besmelesiz kesiyorlar, bu cdiz midir? Ugiinciisii, Safiiler
Hanefiler’in arkasinda Bayram ve diger namazlarini kiliyorlar, oysa onlar arasinda
Besmele ve Bayram tekbirleri konusunda bazi ihtilaflar vardir, bu iki mezhep

muntesiplerinin birbirleri arkasinda namaz kilmasi caiz midir?

Transfaliyye halkinin bu sorular1 sormasina yol acan sebebin, donemin bazi
alimlerinin, giyim kusaminda yabancilara benzeyen halki tekfir etmesi oldugu
kanaatindeyiz. Mesela bunlarin basinda Transfaliyye fetvasina karsi “Mecelletu’s-
Sa’adeti’l-Uzma” dergisinde yazdigi makalelerle itiraz eden Muhammed Hasan en-

Neccér gelir.®! Ona gére “Burnita” adi verilen sapkayr giymek Gayri Miislimlerle

8 el-Menar dergisinde imzasiz olarak yayimlanan yazisinda ibn Astir Abduh’un fetvalarina soyle

destek veriyordu: “Giyilen elbise (burnita) din adamlariin giydigi bir elbise degilse ve giyen kisi
dinden ¢ikmak kastiyla giymiyorsa bir mahzur teskil etmez. Zira din sagin taranma sekli ve elbisenin
tirtiyle ilgilenmez. Hristiyanlarin baltayla ve besmelesiz kestikleri hayvanlara gelince: Abduh’un
soyledikleri Maliki fakihleri Ibnu’l-Arabi, Muhammed b. Abdu’l-Hakem, Abdullah b. Vehb’in
goriisgleriyle ile paralelik arz etmektedir.” (Bkz. Menar Dergisi, c.VI, sy.4, 1933, 3; eI-Géli, 134-
137).

%0 el-Gali, a.g.e., 51; Munsif es-Sentfi, Cdmiatu 't-TGnisiyye Dergisi, sy.3-4, 1966, 99.

% el-Gali, 20-75.
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benzerlige yol agacag: icin, kisiyi Kafir yapar ve dinden cikarir. Ote yandan Seyh
Muhammed b. Osman es-Sendsi®(1851-1900) “er-Rihletu’l-Hicaziyye”sinde “Burnita”
giymenin dinden ¢ikmak yani miirted olmaya bir sebep oldugunu dile getirmis ve bu
mesele hakkinda Maliki hocalarin  vermis oldugu fetvalar ve goriisleri dile
getirmistir.*3Seyh Muhammed b. el-Hoca el-Hanefiyye de, “Burnita” giymek kisiyi
bulundugu dinden c¢ikarir, diyerek aym diisiincede oldugunu ifade etmistir.% Fakat
Hanefiligi temsil eden diger bir alim Stileyman el-Harairi (v.1824/1877) Burnita giymeye
cevaz vermistir.® Seyh Senisi’ye Ismail Pasa ve cocuklarmin Kalansuva (sapka)
giydikleri arzedilince, bu duruma ¢ok sasirmis ve su ayeti okumustur: “Bir kavim kendi
durumunu degistirmedigi siirece Allah onlarin durumunu degistirmez” ardindan sdyle
demistir:*“Nasil olur da ehl-i kiifre ait oldugu ve giyilmesinin irtidat sebebi sayildigi halde,
onlar bu sapkay giyebilirler!”%

es-Senlsi ayrica sunlari eklemistir: “Miisliimanlarin 6nde gelenlerinin ¢gogunun
kafir beldelerine gidip orada “Burnita” giydikleri ve onlarin toplumuna karistiklari
haberleri bizlere ulasiyor, boyle bir dalaletten Allah’a sigmirim. Bununla birlikte ben,
islam beldesine giren ve sarikla sokaklarda dolasan hi¢bir Hristiyan gérmedim, iste bu

Avrupalilarin Miisliimanlar1 kii¢iik gérme vesilelerinden biridir. Ciinkii Miisliimanlari,

92 gs-Sendisi islahat yanhsi bir alimdi, fakat onun er-R4’id adli gazetede yer alan bazi islahat
talepleriyle siyasal elestiri igeren yazilari Hayrettin Pasa tarafindan yayindan ¢ikartilmistir.
Hayrettin Paga’nin yerine gecen gen¢ Mustafa Pasa da es-Sendsi’nin 1slahat taleplerine olumlu
bakmamustir. Bu nedenlerle Istanbul’u ziyareti sirasinda Osmanli yanlisi arapga bir dergi ¢ikartmay1
kabul etmemistir. 1881°de Sam’a gittiginde basta Cezayir’in bagimsizlik hareketi lideri Emir
Abdulkadir el-Cezairi olmak iizere pek ¢ok emperyalizm karsiti sahsiyetle goriismiis; 1883’te
iilkesine dondigiinde Fransiz isgaline karsi aydinlarla beraber hareket etmekten ve Paris’te
Cemaleddin-i Afgani ile Muhammed Abduh tarafindan cikarilan el-*Urvetii’l-Viiska gibi Islam
birligini savunan yayinlart takipten c¢ekinmemigtir. Muhammed Abduh 1884 yilinda Tunus’a
geldiginde onu kendi evinde misafir etmis, ancak bu nedenle Fransiz somiirge bakani tarafindan
stirgiin edilmistir. Kendisine verilen bu ceza, Senfisi’nin 1slahat ¢aligmalari ve somiirge yonetimine
kars1 tutumunda bir doniim noktasi oldu ve ydnetime muhalefet eden tavrimi birakti. 1889’da
Fransa’y1 ziyaret ettikten sonra bu iilkeden hayli etkilenen es-Sendsi bu tarihten itibaren Bati
medeniyetine yakin bir ilgi duymaya basladi ve somiirge idaresinin en gayretli memurlarindan biri
oldu. Hatta el-Hadira adli bir gazetedeki makalesinde Fransa’nin koydugu hac yasagini bulasici
hastaliklar dolayisiyla hakli buldugunu belirtmekten ¢cekinmedi. Somiirge yonetimiyle daha da ¢ok
yakinlagan es-Sentsi Fransa’nin kurmus oldugu bir biiroda katiplik ve mahkemede hakimlik yaparak
hayatini devam ettirmistir. (Bkz. Muhammed en-Neyfer, Unvdnii’l-erib amma nese bi’l-biladi
Tanisiyye min alimin edib, 1996, 11, 950-964; es-Seniifi, Ali Mukzammed es-Sendsi, Dairetii’l-Marifi
Tanisiyye, 1992, [1ll, 22-29; Ahmed Kavas, ‘“Muhammed b. Osman es-Sen{isi”,
T.D. V.ZAnsiklopedisi, XXXVI, 533-534).

es-SenQst, er-Rihletu’l-Hicaziyye, 122-124.

es-Sendst, a.g.e., 122-124; Eb( Hasan Cemal Mahmud Ahmed, a.g.e., 24-31.

es-SendsT, a.g.e., 121.

6 es-Sendsi, a.g.e., 122-124; Eb( Hasan, a.g.e., 24-31.

© © © ©
a B~ W

38



adetlerini bozan ve terkedebilen kisiler olarak goriiyorlar. Oysa bir Hristiyan kendi
topraklar1 disina ¢iktigi zaman, kendi adet ve torelerini korumakla iftihar eder.
Dolayisiyla adetlerinden, 6zellikle dini olanlardan, siyrilan ve onlar1 birakan insanlarin
en aptalidir, ¢iinkii onlarin kendine ait ve bizim de kendimize ait adetlerimiz var, dyleyse
ne diye birbirimizin adetlerini taklid edelim? Burada diinya menfaatinin ve maisetin
gerektirdigi durumlardan bahsetmiyorum, zaten seriat bdyle bir kazang saglamayi
yasaklamiyor. Ama mazlum ve ezilmis dogu toplumlarinda ¢ogunlukla gérdiiglim sey,
Ibn Hald{in’un tespitlerinde oldugu gibi, maglup toplum galip gelenin &rf, adet inang ve

giyim kusamini taklid etme egilimindedir.”%’

es-Senlsi’nin verdigi bu fetvalar hayatinin son donemiyle geliski arzetmektedir.
Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi baska toplumlari, 6zellikle Bat1’y1, ve adetlerini taklit
etmeyi aptallik olarak sayan ve buna siddetle karsi ¢ikan es-Senfisi hayatinin son
doneminde Fransiz yonetiminden almis oldugu ceza nedeniyle 1slahat taraftarligini ve
mubhalif yapisim birakip Avrupa’ya hayranlik duymaya baslanmstir.® Ozellikle 1889°da
Fransa ziyareti onun hayata bakisini degistirmis ve zamanla Fransiz yonetiminin en sadik

gorevlilerinden biri haline getirmisti. Fransa’daki anilar1 ve gozlemlerini “el-Istitla’atu’l-

Pariziyye” adl kitabinda bir araya getirmistir.*°

Tekrar Transfaliyye fetvasma dénecek olursak, Ibn Asﬁr, es-Sendsi’nin tutumuna
karst ¢ikarak Muhammed Abduh’a destegini siirdiirmiis ve konuyla ilgili sunlar
eklemistir: “Burnita giymenin sakinca teskil ettigine yonelik fetva kendi zamaninda
gecerliydi. O donemde bunu giyen bir Misliman tekfir edilebilirdi, cuinkli onu giymek
miisriklere benzeyerek Miisliimanlar1 kiigiimseme anlamina gelecegi igin, iginde
bulundugu Islam dairesi disina ¢ikmis olacakti. Fakat bu giin itibariyle bir kisinin bu
elbiseyi giymesi kafirlere ilgi gosterdigi ve ragbet ettigi manasina gelmez, dolayisiyla

tekfiri gerekmez. Ama giyen kiside ayip ve kusur kabilinden sayilir.”1%

ibn Asir, Abduh’un Transfaliyye fetvasmi destekledigi icin Burnita giyimine,
Hristiyanlarin kestigi hayvanin yenebilecegine ve farkli mezheplerin birbiri ardinda

namaz kilabilecegine cevaz vermistir. Fakat dedigimiz gibi bunu Menar dergisinde

% es-Sen0sf, a.g.e., 122-124; Eb(l Hasan, a.g.e., 24-31.

% Ahmed Kavas, a.g.md., 533-534.

% Muhammed Mahfiz, a.g.e., 73-80; Kavas, a.g.md., 533-534.
100 Eb(l Hasan, a.g.e., 21-28.
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imzasiz olarak ele aldig1 yazisinda dile getimistir ve basta Muhammed Hasan en-Neccar
olmak {izere Tunus muhafazakar ulemasinin tepkisini ¢ekmistir. Transfaliyye fetvasina

verdigi destegin disinda Tunus i¢inde verdigi fetvalar da vardir, onlar sdyledir:

a-Cenaze Tesyii ve Oliiniin Kabri Yaninda Kur’an Okunmamast ile Ilgili Fetvasi:
Onun fetvasi soyledir: “Sunnet olan, cenazenin defni sirasinda susmak ve ibret alarak
diistinmektir. Eger bir seyler okunacaksa olii i¢in rahmet ve magfiret okunabilir. Zira bir
miiminin kardesi bir miiminin arkasindan dua etmesi miistecaptir. Oliiniin defni ve tesyii
sirasinda Kurdn okunmasina gelince Restilullah ve sahdbe zamaninda bdyle bir
uygulamanin varligindan s6z edilemez. Cunku bize kadar bu konuda sahih herhangi bir
stinnet ulasmamustir. Fakat Ya-Sin sQresini bu konuda istisna tutabiliriz, ¢linkd bu sGrenin
Oliiniin bas ucunda okunabilecegine dair rivayetler vardir. Dolayisiyla (Ya-Sin sdresi
hari¢), cendze islemleri yapilirken ve defnedilirken kiraati terk etmek, yani Kur'dn
okumay1 birakmak gerekir, siinnet budur.”?! Bu fetva dgrencisi Abdulhamid ibn Badis’in
ve makaleyi gazetede “Upalaall Fmi Al s WSV &d | (Islam’in seyhi mi yoksa
Miisliimanlarin mi1?)” seklinde elestirel bir baslik ile kaleme alan Muhammed el-Besir el-

brahimi’nin tenkidine ugramustir.%?

b-Ramazan Aymda Orug Tutma Zardriyeti ile {lgili Fetva: Habib Burgiba Ramazan
ayinda orug tutmanin verimi diisiirdiigiinii iddia ederek, bu konuda ibn Astr’dan fetva
ister. Ibn Astr cevaben “islamT kurallara gére Ramazan orucunun zorunlu oldugunu ve
ancak hastalik ve sefer gibi nedenlerle terk edilebilecegini” belirterek orug¢ tutmanin
zaruriyeti yoniinde fetva vermis ve Habib Burgiba’ya Islam’da reformlarm bir sinir

oldugunu géstermek istemistir.*%®

c-Nafile Namazin Sevabmin Oliiye Bagislanmayacagi Fetvasi: Ibn Asar soyle
soyler: “Nafile namazin sevabini 6liilye vermeye gelince, bu konu hakkinda alimlerimiz
herhangi bir sey s6ylememistir. Dogru olan bdyle bir uygulamayi terk etmek ve onun
yerine, okunan Kur'an'in ve verilen sadakalarin sevabini 6len kisiye hibe etmektir. Farz
namaza gelince, zaten kisinin kendi {izerine farz oldugu i¢in onu bir bagka kimseye hibe

etmesi miimkiin degildir. Ciikli farz namazin sevab1 Allah'in kabul edip etmemesine ve

101 el-Gali, a.g.e., 136-137.
102 ¢]-Gali, a.g.e., 136-137.
103 gl-Gali, a.g.e., 146-147.
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eda edilmesine baglidir (yani eda edene gider). Boyleyken farz namazin sevabini hibe

etmek, sanki onun degerini hafife almak gibi olacag i¢in onun degerini diisiiriir.”*%

d-Tecnis Fetvasi: Daha énce “Ibn Asir’un Hayati” bashiginda bahsettigimiz icin
tekrar bahsetmeyecegiz. Sadece sunu vurgulamak gerekir ki ibn Asir’un béyle bir fetva

verip vermedigi tartismalidir.1%®

Zikrettigimiz tiim bu fetvalar icinden ibn Astir’un reformcu kimligini yansitabildigi
sadece Transfaliyye fetvasi icinde yer alan Burnita meselesi hakkindaki fetvasi ve Oliniin
kabrinin yaninda Kur’an okunmamasi ile ilgili fetvast sayilabilir. Hatta Kur’an
okunmamasi yoniindeki fetvasinin Transféliyye fetvasini onaylamasindan daha biylk ses
getirdigi bile soylenir.!%® Geri kalan fetvalar klasik &limlerin goriisleriyle pralellik
arzetmektedir. Meseld, nafile namazin sevabinin 6litye hibe edilemeyecegi konusunda
verdigi fetvada “Uilele » S% o138 (alimlerimiz bir sey dememistir.)” demesi onun klasik
gortiglere itibar ettigini gosteriyor. Baska bir milletin vatandasligina gegme (tecnis)
fetvasi ise her ne kadar reformist bir yaklasima uygun olsa da ona aidiyeti tartisma konusu

oldugu i¢in onu bir fetva olarak sayamamaktayiz.'%’
a- Egitim ve Ogretimi
aa- Ogrenim Kurumlart

ibn Astir'un egitim gordiigii bir numarali yer Zeytiine Camii ve Universitesidir.*%

fbn Asor ilk Ogrenimini Muhammed Bl Attlir’'un kontrolii altinda bitirdikten sonra, orta

104 ¢|-Gali, a.g.e., 147.

105 el-Gali, 138-145.

106 el-Gali, 136.

07 el-Gali, 134-147.

108 Zeytine Universitesi ve Camii: Bu kurum ilk olarak yedinci yiizyilda Emevi valilerinden Hassan b.
Nu‘mén tarafindan 699’da bir camii olarak ingaa edildi. Biiyiikligii nedeniyle Camiu’l-kebir (Tunus
Ulucamii) adiyla da anilan bu camii Ibnii’l-Habhab tarafindan (732-734) yillarinda restore edildi. Daha
sonra Aglebi emirlerinden II. Ziyadetullah tarafindan camide genisletilme ¢alismalar1 yapildi. Sonra sirayla
Fatimiler, Horosaniler, Hafsiler, Osmanlilar tarafindan camide yenileme ve siisleme iglemleri yapilmistir.
Bu kurumun egitim sistemi Hafsiler doneminde (14.yy) biiyiik degisiklikler gecirdi. Dini ilimlerin yani sira
edebi ilimler, tip, astronomi, felsefe ve matematik gibi akli ilimler de okutulmaya baglatildi, boylece ilk defa
bir tiniversite goriiniimii kazand1. Yaklasik on ii¢ asirlik bir siire boyunca hizmet verdikten sonra 19.yilizyilda
tam olarak bir iiniversite statiisii kazanmis oldu. Bu statilyii kazandiktan sonra 1956’da camide okutulan
dersler ve yiitriitiilen egitim — 6getim faaliyeti, onun devami niteliginde kurulan Zeyttine Universitesine
nakledildi. (Bkz. Muhammed Hiseyin el-Hidir, a.g.e., 8-192; Ahmed Fikri, Mescidii 'z-Zeytiineti’[-Cami fi
Tdnis, Kahire, 1953, 30-50; Tahir el-Ma‘mari, Cdmi ‘u’z-Zeytine ve meddristi’l-ilm fi’l- ‘ahdeyni’l-Hafs
ve t-TUrki, Trablus, 1980, 4; M. Aziz b. Astir, Cami ‘u’z-Zeyt(ine, Tunus, 1991, s. 90-112; Cevad Terciiman,
“ez-Zeytlne (el-Mescidii’l-Cami ", el-Mevsii ‘atii'I- ‘Arabiyye, Dimasgk, 2004, X, 488-492.)
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ve yliksek 6grenimini bu kurumlarda almistir. Daha sonra yine ayni kurumlarda hocalik
statiisiinde gorevler yapmistir. Onun gorev yaptig1 diger bir okul ise Sadikiyye
medresesidir. Bu medresede 1905-1932 yillar1 arasinda araliklarla on alti yil kadar

hocalik yapmustir,%®
ab- Hocalari ve Talebeleri
1) Hocalart
a) Seyh Muhammed el-Aziz B( Attar (v.1907)

1825 yilinda dogdu. Nesebi Safakus’ta gomiilii olan ve yedinci ylizyilda yasamis
ve Hz. Osman'in soyundan geldigi diisiiniilen Seyh Muhammed el-Kafi el-Osméniye
dayanir. Kiiciikken babasinin egitimi altinda Kur’an’1 ezberledi, 1840 yilinda Zeytline
tiniversitesine girdi. Burada Seyh Ibrahim er-Riyahi, Seyh Muhammed et-Tayyib, dede
Muhammet Tahir b. Asir (v.1868), Seyh Muhammed Besir Ibnu'l-Hoca, Seyh
Muhammed Neyfer, Muhaddis Seyh Muhammed Sélih er-Razvi es Semerkandi gibi
meshur hocalardan Arapga ve dini ilimler aldi. B4 Attlr ilim ve edebiyatta goze ¢arpan
{istiinliigii ortaya ¢ikinca, dede Muhammed Tahir b. Astir'a intisap etti ve ondan genis bir
perspektife, 6zglir arastirmaya, sorgulama ve ilmi meselelerin sirlarini kesfetmeye dayal
bir metot ile ilim 6grendi. Onun esas hedefi her daim ilim olsa da, kaderin bir cilvesi
sonucu devlet adamhig1 ve siyasette de makamlar elde etti, ama bu onu ilmin pesinden

kosmaktan asla alikoymadi.*°

Tunus’ta onun Onciiliigiinde pek c¢ok 1slahat, diizenleme ve icraat gergeklesti:
Zeyt(ne Universitesinde egitim 6gretim 1slahi, Sadikiyye okulunun kurulusu, vakiflar
kurulunun olusumu, ser’i mahkemelerin diizenlenmesi ve 1slahi, Ahdu'l-Eman’in
(anayasa) serh edilmesi, kararnamelerin ve 6nergelerin gikartilmasi vb. kendisinin yaptigi
diizenleme ve 1slahatlardan bir kagidir. Bl Attlr bu 6zellikleriyle devlet adamlarmin
begenisini kazandi. Miisir Ahmet Bey doneminde 1847 yilinda yazi igleri gorevi, 1861'de

0zel stira meclisi tiyeligi, 1865'te bas katip ve veziru'l-kalem gorevi, 1867'de veziru'l-mal

109 Muhammed b. Osman el-Hasaisi, Tdarihu Cami’i z-Zeytlne, nsr. Cilani b. Yahya, Tunus, 1973, 27.
10 el-Gali, a.g.e., 41-42.

42



gorevi, 1873'te Hayrettin Paga doneminde bakan danigmanligi (miistesar), 1883'te Fransiz

himayesi déneminde basbakanlik gorevi yapmustir.*'?

Torunu muhammed b. Asdr'un ilme olan ilgisini gériince onunla ézel ilgilenmeye
basladi ve ona kiitiiphanesini agti, onun i¢in kendi hattiryla Sekkaki'nin el-Miftéh adli Arap
dili ve belagat eserini istinsah etti, sonra da Buharinin metnini bir cliz halinde kaleme
aldi. Yine torunu Ibn Asdr icin 6nemli kitaplardan segme metinlerden olusan 6zel bir
defter hazirladi. Boylece toruna ilim yolculugunun basinda ¢esitli alanlarda rehberlik

etmis oldu.!*?

Bu sebeplerden &tiirii ibn Astir dedesi B Attir'u tefsirinde zikretmeyi unutmamus,
hatta ondan 3l 33l Udis 06 jsmiyle nakillerde bulunmustur. Mesela tefsirinin ikinci
mukaddimesinde Belagat ilminin 6neminden bahsederken dedesinden bazi alintilar

yapar.!3
b) EbG Send Mahmut b. Muhammed b. Hoca et-Tanist (v.1833-1911)

Tunus baskentinde dogdu, ilk egitimini babsmin elinden aldi. Arap ve Islami
ilimlere yatkinlig ile temaytiz etti. Kendisi dilci, fakth ve sair kimliklerine sahip birisidir.
1861°de Zeytline Universitesi’nde hocalik yapmaya basladi. 1885 ve 1995’lerde Tunus
miiftiliigini yiratti. 1900 yilinda ise Tunus seyhiilislamlik gorevine getirildi. Onun
bircok konuda kitabi, risalesi, siiri ve fetvasi vardir. Eserlerinden bir kagini soyle

siralayabiliriz:1*4

-Ahtam fi’1-Hadis (Hadis ilmine dair)
-Hisnu’l-Hasin ala’t-Tebyin Hasiyetu ala’z-Zeylail (Hanefi Fikhi {izerine)

-el-Havasi’t-Tevfikiyye ala’l-Elfiyye (Ibn Malik et-T&i nin nahiv iizerine yazdig1
Elfiye’nin hasiyesi)

11 el-Gali, a.g.e., 41-42.

12 e|-Gali, a.g.e., 41-42.

113 Muhammed et-Tahir b. ibn Asr, et-Tahrir ve '+-Tenvir, Tunus: Daru Sahnin li’n-Nesr ve’t-Tevzi’,
1997, 1, 18-28.

114 Muhammed Mahf(iz, a.g.e., 262-263; Muhammed Miicahid Zeki, el-4 "ldmu ’s-Sarkiyye fi’I-Mieti r-
Rébia Agrete’l-Hicriyye, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994, I, 410-411; Omer RizA Kehhale,
Mu’cemu’l-Muellifin (Ter&cimi Musannifi Kiitiibi’I-Arbiyye), Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1993,
111, 828.
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-Risale fi’1-Mezhebeyn el-Hanefi ve’l-Maliki fi’r-Riist ve’s-Sefeh
-el-Kavlu’l-Munteki fi Meseleti’s-Sart min Kulliyati Ebi’l-Beka

ibn Asir tefsirinde hocast Mahmud b. Hoca’dan alintilar yapmistir. Mesela ibn
Astir, hocasinin Stira 38 &% a5, g adlh )% aAals Ayetindeki a5 zarfining siira
eyleminin goriis aligverisi yapan iki taraf arasinda gectigini, bagkasini ilgilendirmedigini,
bu yiizden straya midahele edilmemesi gerektigini ve stiranin iki kisiyi ilgilendiren bir
sir oldugunu ima ettigini sdyleyerek ondan su alintiyr yapmstir: &) 3sada 23y A8 K 85
Ao ) ST (5 3 5 ¢ Y1 o3 S Gy oy 53 ol 138 ) ) A5 8 508 s 8 T A5 AD
alie G ami Gl 05V SIS B (mag g1 D) (g e B Bl gj “Seyhulislam Mahmud ibnu’l-
Hoca, aramizda gecen bir olayda, bu ayeti okuyarak ayetteki zarfin ima ettigi noktaya
isaret etti. Bu onun ¢ikarimi mi, yoksa hocalarindan veye bazi kitaplardan 6grendigi bir

sey mi bilmiyorum, her iki tiirlii de manadan uzak degil.”**

c-Salim B0 Hacib (v.1924)

Siyaset¢i ve ilim adami olan BU HAacib 1827 yilinda Munastir’a bagli Nemle
kdylnde dogmustur. Kur’an’t kiigiikliigiinde ezberler ve yasi ilerleyince Zeyt(ine
universitesine kaydolur. Orada Seyh Mahmud Kapadu gibi 6nemli ilim adamlarindan
ders alir. Yetenegi sebebiyle belediye meclisi katipligine secilir. Bu durum Hayrettin
Paga’nin onu tanimasina sebep olur, bdylece aralarinda bir dostluk meydana gelir. Sonra
Hayrettin Pasa’nin yardimiyla “Akvamu’l-Mesalik fi Ma’rifeti Ahvali’l-Memalik’ adli
kitabin1 yayimlar. Otuz yili agkin siire Zeytline’deki derslerine devam ettikten sonra,
tiniversitede ilk ilmi 1slahat ¢alismalarini bagslatan kisi olur. BG4 Hacib hayati boyunca
birgok siyasi faaliyete katilir ve 1slahatg1 bir tutum sergiler. Bundan baska ilmi, idari ve
gazetecilik gorevleri de Ustlenen BO Héacib 1905 yilinda miiftiiliik gorevini, 1919°da

Seyhiilislamlik gorevini iistlenir.®

Salim Bt Hacib Ibn Asdr’un ilk sirada gelen hadis hocasidir, bu yiizden ondan
ovglyle bahseder. “Kesfu’l-Mugattd” adli eserinde rivayet metodu ve mananin tetkiki

gibi konularda hocas: Bii Hacib’den bahseder.

15 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 112.
16 el-Gali, a.g.e., 44-45.
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ibn Astir, ondan hadis dersleri almistir, Mesela “el-Kastallan{ ala’l-Buhari” ve “es-
Zerkani ala’l-Muvatta” bu derslerden ikisidir. Ba Hacib 6grencisi ibn Asir’un defterine
kendi hattiyla icazet diplomasini yazarak vermistir.**” Ibn Astr da 6grenciliginde onun
engin bilgisinden yararlandiktan sona tefsirinde ondan bircok nakilde bulunmay1
unutmanustir. HOd 72835 o 155 554 U5 Al 5 ayetindeki iz b 13 5 ifadesini
tefsir ederken onun & % 13 5 seklinde Tbn Mesud tarafindan okundugunu ve béyle bir
okumanin nadir de olsa mevcut oldugunun, hocas1 Bl Hacib tarafindan kendisine bir
siirle haber verildigini sdyle dile getirir:'18 U&is Uyl L a5 &l 3500 521580 228 e &ja 35
St ekl (e 15 58 B el D) 3m b ie ) ek S fed anuall il U T cals 58 A s S
Sty Iyl Gyl i ) 6155 G

bl Gl Al 2] W10 B G s ol G g1 165

coall by s, dlaia® Aaliaipioki V) e

A el ol € 138 o) a1 Gl L rjaall o5 AT 0GB (58T 28 35501 il U ) a3l i (K o e
u@;}‘um#(@u@m})\ﬁgwwmmu\gﬂg}&)muaﬂ&u\@mw&”m
lsall,

“Bu tarz (sonunu damme) okuyus hakkinda, hocam B( Hacib’in bana anlattigi
glzel bir olay cereyan etmistir. Bir giin sair Ebu’l Abbas el-Miiberrid bazi ayanlarin
(seckinler) yanina bir ziyafete davet edilmisti. Yemek bitip herkes kosesine ¢ekilince

perdenin arkasindan bir cariye evin efendisine su iki beyti okumustur:
Dediler ki: bu senin (sevdigini sdyleyemedigi i¢in) yliz¢eviren sevgilin degil mi

O (kadm) dedi ki: onun yiiz cevirmesi (aslinda) bana evlenme teklifi etmek

istediginin en saf gostergesi degil mi

Bir giilimseme ve bakistan baskas1 degildir, (adamin) ayaklarinin bagini ¢6zen ve

yere deviren.”

Meclisteki herkes cariyeyi alkiglamis ve cosmus fakat Miiberrid hi¢cbir heyecan
duymamisti. Ev sahibi ona neyin var neden cariyenin okudugu bu giizel beyitlerden

etkilenmedin? diye sordugunda, cariye sdze girerek ‘o beni J=,>=% kelimesini otre ile

17 gl—G@li, a.g.e., 44-45; ibnu’l-Hoca, a.g.e., 153.
18 Tbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X111, 116.
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okumami bir hata zannettigi i¢in bu sekilde davrandi. Oysa Ibn Mesud’un & I 13
ayetini (bu sekilde) otre ile okudugundan haberi yok.” bu cevabir duyan Muberrid de

sevingten costu.”

Yukaridaki siirde (s ,*= ifadesinin damme ile irabi A& ki 13 Ayetindeki B

kelimesinin de damme ile okunusuna bir d6rnek teskil etmektedir.
d-Muhammed en-Neccar (v.1913)

Tam adi Eb Abdullah Muhammed b. Osman b. en-Neccar’dir. 1839’da Tunus’ta
dogdu. 1854’te Zeytine Universitesi'nde ders gormeye basladi. Oranin 6nde gelen
seyhlerinden Muhammed en-Neyfer ve kardesi Salih, Abdullah ed-Derraci el-Cezairi,
Omer b. es-Seyh, Muhammed es-Sazeli b. Ahmet, Mahmiit Kapadu ve dede Muhammed
b. Astr’dan dersler aldi. 1856°da Zeytiine’de hocalik yapmaya baslad:, 1868’de ikinci
dereceden hocaliga terfi etti ve 1871°de birinci tabaka hocalik gorevini kazandi. 1901°de
Tunus maftaluk gorevini ylritti. Hem bu gorevini hem de Zeytline de hocalik gérevini
belli bir siire devam ettirdi. Mahtut eserleri toplamaya diiskiin olan Muhammed en-
Neccér onlar igin bir kiitiiphane olusturdu. Niifuzlu kisiler ve devlet adamlar1 yaninda
saygl duyulacak prestijli bir isi hos gérmedigi icin siyasete ve idari islere bulasmadi.

Yazdig1 baz1 kitaplar1 sdyledir: !
-Semsu Zahira
-Fikhu Ebt Hureyre
-Tahriru’l-Makal
-Imlat ala Ebvabi min Sahihi'l-Buhari
-Bugyetu’l-Mustak fi Mesaili'l-Istihkak
-Tahrir Ala Kitabi'l-ilm min Sahihi'l-Buhari
-Takrirat ala Serhi's-Seyyid ald'l-Mevakif

-Takrirat 'ala Serhi'l-Mutavvel

119 ¢]-Gali, a.g.e., 45; ibnu’l-Hoca, a.g.e., 149-150, Mahfiz, a.g.e., V, 16-17.
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-Hasiye 'ala Tefsiri'l-Beyzavi

fbn Astr, Muhammed en-Neccar’dan nahivde el-Mekidi ‘ala’l-Hulasa, belagatta
Muhtasaru ’s-Sa’d, kelamda el-Mevdikif, hadiste Garami Sahih ve el-Beyklniyye adli
eserleri okumus ve tefsirinde ondan nakillerde bulunustur. Mesela Neml 31 ;e 15 i
uals 355 Ayetinde gegen “oi tefsir ederken ondan nakilde bulunmus. ibn Astr “oi”in
mastariye degil, tefsiriyye bildirdigini savunarak hocasinin yorumunu zorlama
bulmustur™? 8 (88 ) jeta (e 158 & (15 Y &) Oxda Jh @ das ) JA0) A58 USSR 4635 545
155 jaleally JEAYH 48 S Kl i (15085 Y ) O Sl o Gl il ) 5iimn I8 Bind (4)5) 1 B
a5l AN ) o ¢ 4l S o 15AT G el i 45 &S < Muhammed Neccar, 155 Y 3
Ifadesini “<US”1n zamiri olan *“4}3”nun haberi kilmistir. Ona gore mektubun icerigi ... ¥
)i kalmmustir, ki bu mektubun igerdigi mesajin bizzat kendisidir. Dolayistyla “¥ & ile
baslayarak mastar olan bu kisim haber konumunda olmustur. Oysa Muhammed Neccar
bu sekilde yapmakla zorlama yapmistir. Ciinkii bu sekilde yapmak mektubun igeriginin

‘e Sl a5 &l e 7 ifadesi ile bolinmesi anlamina gelir.”
e- ibnu Seyh Omer b. Ahmed (v.1826-1911)

Kelamci, felsefeci ve fikihg1 dzellikleriyle bilinen Omer b. Ahmed nakil ile akli
cem eden bir alimdi. 1844 yilinda Zeytiine Universitesine girdi ve orada Ibrahim er-
Riyahi, Muhammed el-Benna, Muhammed b. Selame, Muhammed b. Hoca ve
Muhammed en-Neyfer gibi 6nemli hocalardan dersler aldi. Zeytiine’yi iyi bir derece ile
bitirdikten sonra hocalarinin zorlamasiyla 1848 senesinde goniillii ders vermeye basladi.
1865 yilina kadar birinci tabakada ders verdikten sonra ikinci tabakada ders vermeye
basladi. 1861 yilinda Tunus meclis iiyeligine se¢ildi ve meclis baskan vekili oldu.
Kanunlar uygulamada gosterdigi kabiliyet ve hassasiyet nedeniyle 1890°da miiftiiliik
gorevine getirildi. 1907 yilina kadar yogun bir ¢aligma gecirdigi i¢in bu yildan itibaren
sadece hocalik goreviyle ile ilgilenmeye basladi ve 1911 yilinda hayata gézlerini kapatti.
Onun kaleme aldig1 bazi eserleri soyledir: Resail fi Mesail mine’-Ulam, Fihristu Kiibra

ve Fihristu Sugra. 1

120 jbn Asiir, et-Tahrir ve’'t-Tenvir, XX, 258.
121 Mahfiz, a.g.e., 111, 214-218.
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Tezimizin hacminin artmamasi i¢in Ibn Astr’un ders aldig1 diger hocalarini 6zetle

sOyle siralayabiliriz:
-Muhammed b. Muhammed en-Nahli
-Muhammed Salih es-Serif
-Muhammed b. YGsuf
-Ahmed b. Vennas el-Mahmuadi
- Ahmed b. el-Bedr el-Kafi
- Ahmed Cemaéleddin
- Abdulkadir et-Temimi
- Muhammed Tahir Cafer
- Muhammed el-Arabi ed-Der’1
2) Talebeleri

ibn Astir Zeytine iiniversitesinde hoca olmasi dolayisiyla onun sayisiz talebesi
vardir. Burada talebelerinin hepsini tek tek saymak buyik bir hacim kaplayacagindan

sadece bir kacina yer verecegiz:

a) Muhammed el-Fazil ibn Asdr: Ibn Astr’un ogludur. 1909-1970 yillar
arasinda yasamistir. Kendisi edib ve hatib olmakla birlikte dini ilimlerde de
Onemli bir sahsiyettir. Zeyt(ine {iniversitesinde egitim gdrmiis, orada hoca
olmus ve bir zaman sonra dekanlik gorevine atanmistir. Yurt i¢i ve dist
birgok toplanti ve sempozyuma katilmigtir. Daha sonra Tunus’ta bir sire
kadilik gbrevi yliriitmiistiir. Onun bazi eserleri soyledir: 4 ’lamu’l-Fikri’l-
Islamiyyi fi Tarihi’l-Magribi’l-Arabi, Erkdanu’l-Haydti’|-Iimiyye fi Tunus,

et-Tefsir ve Ricaluhu.t??

b) Abdilhamid b. Badis el-Cezairi: Tam adi Abdulhamid b. Muhammed
Mustafa b. Mekki b. Badis el-Cezairidir. 1887-1940 yillar1 arasinda

122 Mahfiz, a.g.e., 111, 310.
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yasamistir. Cezayir ulemasinin bast olup somiirgeyle miicadele eden
alimlerin en tnliistidiir. Somiirge yonetimine karsi ¢1ktig1 i¢in eziyet gormiis
fakat vazgegmemistir. Egitim ve 6gretime ¢ok 6nem vermis ve Cezayir’de
pek ¢ok okulun agilisina oOnciiliik etmistir. Hocast Ibn Astr’un bazi
goriiglerini desteklerken bazilarina karsi ¢ikmistir. Mesela oliiniin yaninda

Kur’an okunmamasi fetvasi, kars1 ¢iktig1 fetvalardandir.'?

¢) Muhammed Habib Ibnu’l-Hoca: 1922-2012 yillar1 arasinda yasadi. Hocalar
gibi kendisi de Zeytline Universitesi’nden mezun oldu. Daha sonra ayni
universitede hoca oldu. Régis Blachére’in gozetiminde Hazim el-
Kartacenni’nin Minhacii’l-Biilega’s1 Uzerine doktora tezi hazirladi. Zeytine
Universitesinde profesérliik {invaniyla hocaligina devam etti. 1970-76
yillarinda fakiiltesinin dekanligini yapti. 1993°te Tunus’ta Beytiilhikmenin
kuruculuguna dnciiliik yapti. 1984-2008 yillar1 arasinda Islam Konferansi
Teskilati’na bagli Mecmau’l-fikhi’l-Islimi’nin  genel sekreterligini
siirdiirdii. Islam {ilkelerinde kurulan pek ¢ok kurul ve kurulusta iiyelik ve
baskanliklar yapti. 2012 yilinda vefat etti. Hocalarindan “babam” diye hitap
ettigi Tbn Asar, kendisi iizerinde biiyiik tesiri olmustur. Bu yiizden onun
hayatin1 konu alan Seyhu 'I-Islam el-Imdamii’I-Ekber Muhammed b. Tahir b.

Astir eserini kaleme ald1.*?*

ibn Astr’un diger 6nemli 6grencileri sunlardir:

d) Muhammed el-Habib b. Sazeli b. Abdilhadi b. el-Hoca et-Tdnisi (1922-
2012)

e) Muhammed es-Sadik b. Muhammed es-Satti

f) Ebu’l-Hasan b. Sa’ban

123 o|-Gali, 28-30.
124 ¢]-Gali, a.g.e., 66-67.
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b- Diistince Yapis1 ve Fikirleri
aa- Sosyal Bilimlerde
1) Iléhiyat Bilimlerinde

ibn Asﬁr ilahiyat bilimlerini ilgilendiren itikad, tevhid, islam, ilim-fikir-amel,
tefekkir-akil-kalb gibi konular hakkinda basta Eleyse’s-Subhu bi Garib ve Usiilii'n-
Nizami’l-Ictimai adli eserleri ile et-Tahrir ve +-Tenvir adl tefsiri olmak tizere bir cok
kitabinda yazilar yazmig ve goriisler beyan etmistir. Simdi ilk olarak itikad ve tevhid ile

ilgili genel diisiincelerine goz atalim:

ibn Astir tefsirinde ve miistakil kitaplarinda itikad konusuna tafsilatli bir sekilde yer
vermistir. Insanlar icin itikadin &nemine, gerekliligine ve Islam esaslarmna gore 1slah
edilmesine ayetler ve hadisler 1s181nda siirekli vurgu yapmustir. tikadi islam’n 6zii ve
esas1 olarak diisinmiis ve bunu su sekilde ifade etmistir: “Islam’in, insanlar1 sirkin
karanliklarindan ¢ikarmak icin ilk yaptigi sey putlari yok edip Allah’1in varligi ve birligine
inanmaya c¢agirarak cahiliye itikadini degistirmek olmustur, bu nedenle itikad ve onun
diizeltilmesi (1slah1) Islam’1n birinci dnceligi ve her tiirlii hayrin temeli olmustur. Mesela
Beled 14-17 “....Yahut siddetli bir aglik giiniinde kendisiyle yakinligi olan bir yetimi,
yahut yerde siiriinen bir yoksulu doyurmaktir. Sonra da iman edenlerden olup birbirine
sabr1 ve merhameti tavsiye edenlerden olanlar var ya, iste onlar Ahiret mutluluguna
erenlerdir.”? Ayetinde yapilan her tiirlii salih amel ve hayir karsiliginda alinacak miikafat
ve karsilik iman edenlerden olmaya baglanmistir. Iman etmenin esas oldugunu gosteren
bir diger delil su hadistir: ‘Islam dini bes esas iizerine kurulmustur: Allah'tan baska ilah
olmadigima ve Muhammed'in Allah'in Resulii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak,
zekat vermek, hacca gitmek ve ramazan orucunu tutmaktir.’*?® ste iman Islam dininde
boyle énemli bir merkezi role sahiptir, zaten bu sebeple alimler islam itikadin1 arastiran

ilme ilm-i us®l demistir.”*?’

Ona gore insanoglunun dogusundan itibaren, neden yaratildigini fitratinin bir geregi
olarak sorgulamas1 ve bir yaraticinin var oldugu sonucuna varmasi gayet dogaldir. Su

hadis, bu sorgulamanin fitrat geregi yapildiginin bir gostergesidir: “Nefis sahibiyle

125 el-Beled, 90/14-17.
126 g]-Buhari, “el-Tman” 1, 2; Miislim, “el-Tman” 19-22. .
127 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 355-362; a.mlf, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima, 49.
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konusur ve ona seni kim yaratt1? der, sahibi ona cevaben, beni Allah yaratt1 der.” Bu
hadis fitratin bir yaratic1 aradigimi gostermektedir. Gazzali bu konuda “Iz (eser), iz
birakana (miiessir) isaret eder” kurali hayvanlarin tabiatina yerlestirilmis bir kaidedir, der
ve soyle ekler: “Bu nedenle bir hayvan havada bir ses veya hareket duyunca onun
pesinden gider.” Insan da benzer sekilde fitrat1 geregi, izler ve isaretler mesabesinde olan
yerylizlindeki her ¢esit varligin sebebini ve mucidini sorgular ve bunun tizerine tefekkiir
eder. Insan bu tefekkiiriin ardindan, baskasi tarafindan yaratilmamis bir “vacibu'l-
viicut”’un mevcut olmas1 gerektigi sonucuna ulasir. Iste bu sekilde sorgulama ve inang
sistemi insanin fitratina konulmustur. Buna 6rnek olmasi kabilinden Kur’an’daki su ayete
bakmak gerekir: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulblerinden zirriyetlerini
almis, onlar1 kendilerine kars1 sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti.
Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi.”*?® [bn Asir'a gore, bu ayetin
manast soyledir: “Allah insan1 yaratirken, onun fitratinda vahdaniyetin delillerini idrak
etme kudreti yaratmistir, diger bir deyisle fitratina tevhidi yerlestirmistir. Eger kisi
fitratin1 bozan engellerden nefsini kurtarirsa Allah'in varligi ve birligini kolayca idrak
eder. Fitratta Allah'in vahdaniyeti ve rububiyyetinin varligin1 bilmek zaruri olarak yer
aldig1 i¢in insanin, benim bundan haberim yoktu veya ondan gafildim, deme gibi bir 6zri
yoktur.”'?® Miiellif bu konuda, eserinde siklikla basvurdugu Zemahseri’den etkilenmise
benziyor, zira her ikisinin sdylemleri de insana Allah’in varligina isaret eden delillere
ulagma potansiyeli (akli degerlendirme kabiliyeti) verilmesi sebebiyle, onun dogustan
Allah’in varlig1 bilgisine sahip bir konumda olmast noktasinda birbirine paralelik
arzediyor. Bu paralelligi gérmek igin iki tefsirin sdylemlerini karsilastiralim. Once
Kessaf’m ayetle ilgili sdylediklerine gz atalim: “ lisa Ao 33aLall AaY) Caai (e 3 Llad gl
A5 ) Tl o} A8l S { 51} adle 4w o { Colie 1A Ce V&) dall 25 T 58 o ) 481 S (Jsial)
M cpgrn ol adde | gt Loy da gl o A Caal Y g Ll { aaans (e A0 W5 8 (g LB
a gl Aol - @l (8 aglY i VLS WYL eyl alill e JU8Y) 5 aie Gl e W) A agd jie
oo ¢l L paia”  “(Onlarn sulblerinden ziirriyetlerini almak ve onlara Allah’in varligim
ikrar ettirmek temsiliyle) Allah’in vahdaniyetini gosteren (onlarin akillar: yoluyla
ctkarim yapip Kavrayabilecekleri) deliller onlarin (gozleri dniine) konuldu, ki kiyamet

giinti biz bundan habersizdik, uyarilmadik demesinler; ya da atalarimiz énceden sirk

128 bn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1X, 165-173; el-A’raf, 7/172.
129 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, IX, 168.
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kostu ve biz de onlarin soyuyuz (o yiizden onlarin) inancina uyduk, diyerek kurtulmaya
calismaswinlar. Ciinkii Allah’in  tevhidini gésteren deliller ve wuyarilar esasinda
(kendilerinde akil olmasi nedeniyle) daima onlarin gozleri 6nindedir. Dolayisiyla onlar
mazeret beyan edip, atalarint taklide ve onlarin inancini siirdiirmeye kalkamazlar.
Dabhast, atalarimin da boyle bir mazeret hakki yoktur, ¢iinkii tevhidin delilleri onlarin da
(akullarinin kavrayabilecegi sekilde) gozlerinin oniindedir.”*® Simdi Ibn Astr’un
konuyla ilgili soylemlerine bakalim: &l ) 435S i g o Gsi¥) (A Gl ) o il Juals
(o 4 233 13 41530 Jumay el 33 ) bl (L) 5 AS 5 5k & Jany ciglaa ) A
) O oS o sie 5 i) 3 Jad Gl o il e 45 i e J55 1 () el
Do U JUay) 13gh iall aey ol HEY1 e Ji 1) Aalll) a gy HXingh agie aal e Jixg Db 4] dBlie
Jhy i dgilas gy alad) 5 kil Jual 8 S Ll &l s Y G ol 8 capa i a8y Gl cdlaally
T3 Gagh ¥ LaadlSy i e Lals dae o Ll Iyl OS5 s Jealls ))xe) ” “Ozetle, Allah
insani yaratirken insana vahdaniyetinin delillerini (akledip anlayabilme) idrakini verdi
ve fitratinda onun vahdaniyetini idrak etme gayreti ve ¢cabas: yaratti. Eger kisi fitratini
bozan engellerden nefsini kurtarirsa Allah'in varligi ve birligini kolayca idrak eder. Yani
ayetin manasi, insamn yaratumas: sirasinda fitratinda boyle bir tevhid (idraki)
yaratilimca insanoglunun aklr onu algilamaya uygunluk gostermistir. Dolayisiyla hi¢bir
insan kiyamette sirk nedeniyle sorguya ¢ekilince Allah’in vahdaniyeti bilgisinden gafil
oldugunu soyleyip oziir beyan edemez. Bu ylzden Is/5# o/ ifadesine harfi nefy takdir
edildi... Futratin esasinda Allah’in vahdaniyetini bilmek mevcut oldugu icin gaflet ve
cehalet yoluyla 6zir beyan etmek gecersizdir ve ayrica ister bilerek ister bilmeyerek olsun

sirke diisiildiigiinde ileri stiriilecek mazeret gegerli olmaz. "3

Goriildiigii gibi, her iki mufessir de bir birine paralel olarak aklin insan i¢in Allah’in
vahdaniyetini, dogustan sahip olunan akletme kabiliyeti yoluyla bulma zorunlulugu
bakimindan, baglayici oldugu ve bu yiizden mazeret kabul edilmeyecegini One
siirmektedir. Ayrica Ibn Astr’un, bu ayetin temsili/metaforik olmasini 6ne ¢ikarmasi ve
misriklere hitap ettigini siklikla vurgulamasindan Kessaf’in metodundan yararlandigi

izlenimi hasil olmaktadir.

130 Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamizi 't-Tenzil, Riyad: Mektebet(i'l-Ubeykan, 1998, I,
530.
181 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X, 166.
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Tekrar miiellifin goriiglerine donecek olursak ona gore: “Allah insan1 en glizel
slrette yaratmis ve onun fitratina hem dogruya hem yanlisa meyletme melekesi
yerlestirmistir. Eger dogru inangla biiyiirse aklini dogru yonde kullanir ve dogru diisiintir,
eger yanlis inancgla yetisirse diisiince sisteminde hatalara diiser, bu hatalar onu baska
hatalar1 yapmaya sevk eder, en sonunda hurafelerle dolu bir inang i¢inde kendini bulur ve

sirke diiser.”**?

Ona gore bir miisliimanin basina gelebilecek ii¢ sey vardir: Birincsi, sirk; ikincisi
Allah"'in sifatlarini yok saymak (ta'til) ve Uglncisu sifatlar konusunda hatali ve yanlis bir
itikada sahip olmaktir. Sirk tanim olarak, Allah'in varligini zaruri olarak itiraf etmekle
birlikte ona baska ortaklar da kosmaktir. Sirk kavrami ¢ok eski bir tarihe sahiptir. Hz.
Nuh dénemine baktigimizda sirkin var oldugu ve “Vedd, Siiva, Yegls, Ye ik ve Nesr”
isimlerinde bes puta tapildigini goriiriiz. Bunlara tapilmasinin sebebi Buhari'nin rivayet
ettigine gore bes salih kisinin temsilleri/putlar1 olmasidir.**® Bu rivayete gore, bunlar Hz.
Nuh'un kavminde yasayan bes iyi insandi, ne zaman ki vefat ettiler seytan Nuh’un
kavminden, onlarin temsillerini dikmelerini istedi, onlar da seytana uyarak temsillerini
diktiler ve ne zaman ki bu salih insanlar hakkindaki malumatlar kaybolup onlar1 taniyan
kalmayinca insanlar onlara tapmaya basladi. Miiellife gore bu rivayet, bir insana sevgi

beslemedeki ifratin nasil sirke gotiirdiigiiniin bir gostergesidir.'>*

fitkad ve tevhid ile ilgili bu giristen sonra simdi mifessirimizin Islam ile ilgili

goriislerine gbz atalim:

ibn Astir’un agiklamalarma gére, Islam dini bilindigi gibi ilahi bir din olup Allah
katinda dinlerin en faziletlisidir ve Ogretileri tamamen Allah’in iradesi yOniindedir.
Islam’1n ayirt edici en dnemli 6zelliklerinden birisi de fitrat dini olmasidir. Yani Islam
insanoglunun 6ziinde istedigi ve uymakla kendini miikellef hissettigi fitri bir dindir.

Bozulmaya ugramamis tabiati ve fitrati kendisini, Rabbini tanimaya ve seriati idrak

132 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IX, 165-174; a.mlf, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimdi, 47.
133 el-Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an/ Stretu Nuh”, 1; Nuh, 71/21-24. '
134 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXIX, 208; a.mlf, Usilii 'n-Nizami l-Ictimdi, 48.
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etmeye sevk eder.r®® Ayrica Islam getirdigi tevhid akidesi, toplum diizeni ve yiice ahlak

kurallariyla kiyamete kadar ideal din olma 6zelligini devam ettirecek bir dindir.

Miifessire gore, Roma, Pers, Yunan ve Hint kiiltiirlerinde insanoglu bilim, fen ve
felsefe alaninda bazi seyler iiretse de bunlar ancak Islam’mn gelisiyle olgunlasmis ve
kemale ermistir. Dolayisiyla o donemde insanlar bir yandan felsefe ve hikmet sahibiyken
diger taraftan sirk ve yanlis inan¢ nedeniyle cehalet i¢indeydiler. Sapkin inanglari
Urettikleri marifet ve bilgiyle karismis durumdaydi. Islam’in gelisi insanhig bu
batakliktan ¢ikarmis ve onlara sundugu davetle bir birlik imkani saglamistir. Nitekim o
doneme baktigimizda Arap, Habes, Pers, Berberiler ve Roma gibi toplumlarin
birbirleriyle savas halinde olduklarini goriiriiz. Islam bu cekismeyi ve muharebeyi
koydugu ser’i, ahlaki ve ameli hiikiimler ile kaldirmayr amaclamustir.®*®islam dini
mubhatap oldugu toplumu diizenli ve saglam bir medeniyet insa ederek 1slah eder, diistiigii
karanlik ¢ukurdan onu ¢ekip cikarir, boylece kisiyi hayir ve saadet yoluna sevk ederek

hakiki 6greti ve prensipleri elde etmesini saglar.'*’

Sonug olarak, miellifin “Usilii n-Nizami’I-Ictimad’i fi’I-Islam” adl eserinin genel
muhtevés1 goz oniine alindiginda; nefsi sehevi arzulardan koruyup terbiye eden (el-
Vaziu’n-Nefsani) ve boylece bireysel 1slah1 saglayan, ilme tesvik eden, diizenli bir sosyal
yap1 tesis eden, toplum i¢inde baris, kardeslik ve hosgorii anlayisint hakim kilan; ahlak,

adalet, esitlik, birlik ve hiirriyet degerlerine dayal1 bir Islam anlayisi ortaya ¢ikacaktir.®

Islam ile ilgili bu genel bilgilerden sonra simdi miifessirimizin ilim-fikir-amel ile

ilgili goriislerine goz atalim:

Insanlarin 6nceden ve sonradan edindigi bilgiler ve ilimlerin hepsinin gayesi, ya
insanin diislincelerini diizeltmek ve gelistirmektir ki bdylece diislincede hataya
diismekten korunsun, ya da amellerini diizeltmektir ki boylece hatali davranislarda

bulunmasin. Oyleyse surast muhakkaktir ki insanlari ilim talep etmeye tesvik etmek, ayni

135 Ep Muhammed el-Begavi, Tefsiru’I-Begavi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2010, 111, 576; Carullah
ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdmizi’t-Tenzil, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 111, 1990,
478-480; Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’I-Aziz, Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, IV, 336.

136 fbn Astr, Usilii'n-Nizdami'l-Ictimd i fi'I-Islam, Tunus: es-Seriketu’t-Tanisiyye li’t-Tevzi’, 13.

137 fbn Astr, a.gee., 7.

138 fbn Asar, a.g.e., 45-220.
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zamanda onlar1 diisiinceye, davranisa ve inanca ¢eki diizen veren ve onlari 1slah eden

vasitalari elde etmeye tesvik etmektir.*

Ogrenilen ilmin yapilan isi veya davranis1 diizeltmesi ve gelistirmesine dair genel
manada sunu sodyleyebiliriz; bir kimse bir sey dgrenince, bu 6grendigi sey onda, hakli
olarak, bir ¢esit gurur ve dviinme meydana getirir ve artik o alanda zayifligi hos gérmez
ve ilminin eksiksiz olarak amelinde tecelli etmesini ister, bu sebeple isini miikkemmel
yapar ve onu uygulamaya koyar. Bu da, onun elde ettigi bilgiyi davranisa ve fiiliyata

dokmiis oldugunu gosterir.14°

Mifessirimize gore, ilim elde etmenin {i¢ amaci vardir, ilk ikisi daha 6nce de gectigi
gibi diiglincenin ve davranigin 1slahi, ti¢linciisii ise nefsi heva —heves ve ¢irkin seylerden
uzak tutarak kontroliinii saglamaktir. Birey sadece ilim sayesinde salih amelin ne
oldugunu bilebilir, gilizel soz ve fiilleri ¢irkin ve kotiilerinden ayirabilir. Boylece ilim,
kisiyi fazilet ve hayirlara gotliren ve onu ayip ve noksanliklardan koruyan en onemli
vasita haline gelmis olur.**! Bunlarla birlikte, ilim akil tarafindan zorunlu olarak elde
edilen bir yetidir. Yani, ilim kisinin dogasindan kaynakli olarak 6grendigi bir seydir,
kisinin akli onu ilim 6grenmeye sevk eder. Kisi 6grendigi bu ilimle bir davranisin dogru
olup olmadigini anlar, boylece nefse glizel gelen ve onu kotu yola sevk eden heva ve
hevesten korunabilir.**?Bu halde ilmi nura benzetmek dogru olur, ¢iinkii nasil ki nur
karanlikta giden insanlarin 6niinii aydinlatir, onlara yolu gosterir, ¢ukurlara diismekten
korur ve tehlike aninda kagis yerini gosterir, ilim de bireyi yanlis fikirlere sapmaktan ve

kotii davranis sergilemekten alikoyar ve dogruya yonlendirir.43

Ona gore, ilimler gesitlidir, amag¢ ve gayeleri muhteliftir. Bunlarin arasindan
edinilmesi tesvik edilen ilim faydali ve dogru olanidir. Bir ilimde faydali bir davranisin
husula gelmesi, din ve diinya faydasi i¢in yol gosterici olmasi aranan elzem sartlardandir.

Bu sartlar1 saglayan ilmin edinilmesi, kisinin Allah’a kars1 siikriinii en giizel sekilde ifa

139 fbn Asar, a.g.e., 91.

140 fbn Astr, a.g.e., 91.

141 fbn Astr, a.g.e., 91-92.

142 bn Astr, a.g.e., 92.

143 Nurun aydinlaticihgi ile ilgili Allah (c.c.) sdyle buyuyor: “O giin Allah, Peygamberi ve onunla
beraber inananlar1 utandirmayacaktir. Onlarin nurlar1 dnlerinden ve saglarindan aydinlatir, gider.”
(Bkz. et-Tahrim, 8/66; ibn Asir, a.g.e., 92).
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etmesini ve ondan geregince korkmasini saglar. Bununla ilgili olarak Allah buyurur ki:

“Kullar1 i¢inden ancak alimler, Allahtan (geregince) korkar.” 144

Mufessirimize gore, Kur’an ilmin degerini arttirarak inmis bir kitaptir: “Hic
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”'*® dyeti buna isaret eder. Kur’an bu ayetle, ilimle
cahilligi karsilastirip, cahilligi ilmin zitt1 olarak kullanmistir. Aslinda cehaleti veya “el-
Cehl” kelimesini “ilim”in zitt1 olarak kullanan da Kur’an’dir. Cunkil daha énce cehalet
“el-Cehl” kelimesi Araplar tarafindan ilmin karsihigi olarak degil yumusaklhigin (alsl))
karsit1 olarak kati, sert ve miisamahasiz olmak anlamlarinda kullamliyordu.'*® Su siir

buna 6rnektir:
P L2 ﬂ~.. “J "g“ !\ Sg?sjééj 33;2@\}@\3135;3‘}

“Kuindan ¢ekilmis acimasiz bir kili¢ gibi gaddarca ve kinina sokulmus yumusak

bir kili¢ gibi merhametli...”

Islam’dan &nce “el-cehl” kelimesinin ilmin zitt1 olarak kullamldigina pek

rastlanilmaz, istisnai olarak sair Nabiga su siirinde onu ilmin zitt1 olarak kullanmuistir:
Lle Ga Jie g i dala Gal aedlle 5 e agnte 55 (<hl) S50

“Onlarin asalet sahibi ve alimi sana haber versin: Bir sey bilmeyen bir kimse bilen

gibi degildir.

Miifessirimiz ilimle ilgili agiklamalarina su sekilde devam etmistir: Kur’an bir ¢ok
ayette ilmin sanini yiiceltmis ve onun 6neminden bahsetmistir. Ornegin: I8 (e O Y3l
Gaonad aelal 2l 13255 13 26ash 150y oodll 3 15488 4ai 248 482 “Miiminlerin hepsinin
toptan sefere ¢ikmalari dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde (dini
ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlart ikaz etmek
icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”*" Bu ayette de goriildiigii gibi Allah

miiminlerden, i¢inde yasadiklari toplumlarini dinf ilimlerde derinlesmeye sevk etmelerini

144 el-Fatir, 35/28; ibn Asar, a.g.e., 92.

145 Z{imer, 39/8-9.

146 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islém, 91.
147 Tevbe, 9/122.
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istiyor ve bdylece seriatin davranig, diisiince ve inangta amagladigi 1slahin1 tamamlamak

istiyor.148

Miminlerden bir grup ilim talebi mazeretiyle geri kalabilir, ama butlin insanlarin
ilim talep etme ve dinde derinlesme mazeretiyle geri kalmasi dogru olmaz. Ciinkii bir is,
tipk1 ilim talebi gibi, islerin en sereflisi ve degerlisi de olsa, toplumu idare ederken tiim
insanlar1 sadece o ise sevk etmek isabetli ve yerinde olmaz. Ayrica ilmi ehliyet her
insanda yeterince bulunmaz. Allah bunu su ifadesiyle tekit eder : “Miminlerin hepsinin
toptan seferden geri kalip ilimde derinlesmesi dogru degildir.” Bu ayetteki s6z diziminin
gercek manasi sudur; miiminlerin tamami “ilim talep etme” mazeretiyle yolculuga

¢ikmasin, onlardan bir kisim ilimle mesgul olsun.!4®

ibn Asar, “n-f-r fiiline ilim igin yola ¢ikmak manasini vermektedir, buna gore
mana, ‘Biitiin miiminler toptan ilim talep etmeye kalkmasin, bunu sadece ilimde ehil olan
onlardan bir taife yapsin.” seklinde olur. Bu ilim taifesi dinin mana ve maksatlarini ortaya
¢ikaran bir taife olmalidir. Eger bdyle bir taife ilmi galigmayi yaparsa dinin istemis oldugu
diistincenin, davranisin ve toplumun 1slahi hatasiz bir sekilde miimkiin olur. Ayrica, dinde
fakih olma ve derinlesme “Allah kimi dinde derinlik sahibi kilmak isterse onu yapar.”
hadisinin bildirdigi gibi; ehliyet, kabiliyet ve Allah vergisi isteyen bir istir, bu sebeple

geride biitiin insanlar degil sadece ilimde ehil olan ve derinlesmis kimseler kalmalidir.**

[lim-fikir ve amel ile ilgili miifessirimizin verdigi bu bilgilerden sonra simdi aki/-

kalp ve tefekkir ile ilgili goriislerine géz atalim:

ibn Asir akla ve akil yoluyla miimkiin olan diisiinme/tefekkiir hadisesine ayetler ve
hadisler 15181nda hem miistakil kitaplarinda hem de tefsirinde uzunca yer vermistir.*!
Onun ig¢in, aklin ve tefekkiiriin 1slah1 en az onlar kullanmak kadar kritik bir 6neme
sahiptir. Ona gore tefekkir diinya ve ahiret hayatindaki saadeti elde etmek icin gereklidir.
Onun sayesinde tefekkir sahibi diinya hayatinda hataya diismekten, dogru bir itikada

sahip olacagi i¢in de ahiret hayatinda hiisrana ugramaktan kurtulur.

148 jbn Astr, a.g.e., 91.
149 jbn Astr, a.g.e., 91.
150 jbn Astr, a.g.e., 91.
151 bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VIII, 184: X1V, 118; VI111,162,170.
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Insanoglu, tiim azalarmin hizmet ettigi bir akil melekesine sahiptir, eger akl
olmasaydi zayif bir hayvan seviyesinde olacakti. Ebu Tayyib siirinde bununla ilgili olarak

sOyle soylemistir:
O (e a5 ) L ki S RT3
G50 e L&l ool L Chiag G il cllaldl Ll

“Eger akil olmasaydi (insan) aslandan daha asagi olur, (ve) aslan da insan
seviyesine ¢ikardi da boylece, ne insanlar birbirlerine ve (diger varliklara) tstiin olabilir,

ne de savasci kahramanlar mizraklari yapabilirlerdi.”*2

ibn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir inde vurguladigina gére, akil seriatta kalp ile
ifade edilir. Kur’an’da yer alan “Siiphesiz ki bunda kalbi olan ve hazir bulunup kulak
veren kimse igin elbette bir 6giit vardir.”*>3 yeti ile “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda
klcuk bir et parcasi vardir. Eger bu et pargasi iyi olursa, biitiin viicut iyi olur; bozulursa,
biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcasi kalptir.” hadisi bu manaya isaret etmektedir.™®* Ibn
Asr tefsirinde verdigi bilgiye gore bu ayet ve hadiste gegen “kalp” kelimesi ile; bir seyi
oldugu sekliyle idrak etme melekesi olan “akil” kastedilmistir. Yani diger bir deyisle
hadisteki “kalbin salahit (iyi olmasi)” ile “aklin salahi”, “viicudun salah™ ile

“amellerin/eylemlerin salahu, iyilesmesi ya da 1slah1” kastedilmistir. 1*°

Onun verdigi bilgilere gore, Aristo gibi bazi filozoflar ve Imam Malik gibi bazi
alimler de aklin mahallinin ve bulundugu yerin kalp oldugunu ileri siirmiistiir. Aklin
mabhallinin “dimag/beyin/kafa” oldugu diisiincesi ise basta Ebli Hanife olmak {izere bazi
alimler ve filozoflara aittir. Bize gore aklin mahalli neresi olursa olsun, onun gorevi geri
kalan organlara yoneticilik yapmaktir, tipki bir komutanin askerlerinin baginda durup
onlar1 komuta etmesi gibi, eger komutan emirlerinde isabet ederse zafer kazanirlar, eger
hataya diiserse hezimete ugrarlar. Akil da iyi yonde kullanilir ve dogru kararlar verirse
kisinin eylemlerinde ve dolayli olarak toplumda 1slah meydana gelir, tersi ise fesada sebep

olur. Sonuc¢ olarak yonetici ve idareci bir komutan mesabesinde olan aklin, faziletli

152 jbn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimar, 51.

153 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX VI, 324; Kaf, 50/37.
154 g|-Buhari, “el-iman” 39; Miislim, “Miisakat”, 107, 108.
155 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI, 324.
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amellerin yapilmasi i¢in 1slah edilmesi ve kullanilmasi sosyal nizamin tesisi igin

gereklidir. '

ibn Asir’un bu ve benzeri agiklamalarindan anlasiliyor ki, iyi ve salih amellerin
ortaya ¢ikabilmesi ve toplumsal diizene erisilebilmesi i¢in akil melekesinin 1slah
edilmesi, iyilestirilmesi, saglikli hale getirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle Kur’an-1
Kerim insanlar1 dogru diisiinmeye sevk etmek icin tedebbiir, tezekkiir ve ilme
cagirmaktadir. Buradan anlasiliyor ki dogru diistinme ve saglikli zihinsel aktivite seriatin

en ¢ok ehemmiyet verdigi isler arasindadir. ™

ibn Astr’a gore, insanlari dalalete siiriikleyen, hem diinya hem &hiret hayatinda
hiisrana sebep olan sey tefekkiir yoksunlugu, ihmalkarlik ve gafilliktir. Kisinin dikkat
etmeden sarfettigi sozler, isledigi ameller onu cehenneme siiriikler. Bir Yunanl filozofun
dedigi gibi: “Cehenneme giden yol gergekten ¢ok kolaydir, insan oraya gozii kapali
(farkina varmadan / uyuyarak) gider.” Akl ve diisiincesini 1slah edememis ve dogru
diisiince sahibi olamamis ve bu nedenle gafillik, tembellik, dikkatsizlik ve bogvermislik
tavirlarina sahip bir kimse hakikatleri algilamada hata yapar, onlar1 gozden kacirir, ¢irkin
amellerden sakinmada ihmalkar davranir ve bu durum onun hem diinya hem ahiret
hayatinda dalalet ¢ukuruna diismesine sebep olur. Bu dikkatsizlik nedeniyle diismiis
oldugu dalalet 6mriiniin en kiymetli donemini zayi eder. Onun bu durumu dalalet
vadilerinde kendini helak igine bilerek atan kimsenin durumundan daha kottdur. Cunku
bilerek kotii davraniglarda bulunan, aklini kullanmayan ve dalalete dalan kimse, gafil
olarak bu davraniglar1 igleyenin aksine, bu kotli davranislarindan siyrilmaya ve dogruyu
bulmaya daha yakindir, aklin1 basina alip daha bilingli ve amach davranabilir. Oysa
yaptig fiillerden habersiz olan kimsenin ne zaman kendine gelecegi ve tefekkiir edecegi
belirsizdir, bu yiizden hayatinin en kiymetli zamani dalalet iginde geger. Ayrica, onemsiz
goriilerek diistinmeden ve gafillikle yapilan davraniglarin insani nasil kotii noktalara ve
hatta cehenneme siriikledigi hakkinda Peygamberden su rivayet nakledilmistir: “Bir giin
Hz. Peygamber iki kabre ugradi ve soyle dedi: Her ikisi de azap gorecektir. Clnku
onlardan birisi bevlden arinmiyordu digeri de ispiyonculuk yapiyordu.” Aslinda

baktigimizda ispiyonculuk ve bevlden arinmamak cok biiylik giinah gibi goriinmedigi

196 fbn Asar, Usiili'n-Nizami'l-Ictimai, 53-55.
157 Tbn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimai, 53-55.
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icin, kisi bunlar1 dikkate almaz, gérmezden gelir, fakat bu diisiincesizlik ahirette onun
icin bu sekilde biiyiik bir tehdit ve azaba doniisebilmektedir.’®® Veda haccinda Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Ey Insanlar! Seytan, sizin topraklarinizda kendisine
tapinilmasindan timit kesmis bulunuyor. Ancak, bunun digindaki 6nemsiz gordiigiiniiz
davraniglarda, aranizda ¢ikaracagi fitne ve fesatla sizi birbirinize diisiiriince s6zinin
dinlenmesinden hosnut olacaktir. Dininizde sebat ederek, ona sahip ¢ikarak, seytanin ve

seytan tiynetli ahlaksiz azginlardan ve onlarin sahtekarliklarindan kendinizi koruyun.””*>°

Dogru diisiinme tarzi ile ilgili ibn Astr sunlar dile getirmektedir: Her insanin
kavrayis, algilama ve idrak derecesine gore tefekkiir kapasitesinin dereceleri vardir.
Kimisi alimdir, kimisi 6grenci, kimisi ise diisiinme aktivitesini kullanmayan bir kor
mesabesindedir. Her bir sinifta farkli mertebeler vardir. Derecesi ne olursa olsun, her fert
diistinme melekesini ve zihnini, onu hatalara diismekten koruyacak baz fiilleri yerine
getirebilmesi i¢in, 1slah etme ve terbiye etmeyle gorevlidir. Bu 1slah ve diizeltme gorevini
yapabildigi kadar bizzat kendi yapmali, yapamadig1 yerde ise bilenlere sorup irsad
yoluyla ve yardimla bu gorevi yerine getirmelidir. Allah tedla bu konuda “Eger
bilmiyorsaniz bilen zikir ehline sorun” diyor.'®® Eger bir Miisliiman bu ayetin delalet
ettigi yola girerse fikri saglam ve ilmi kamil olur. Bu sekilde anliyoruz ki dogru diistinme

tarzina bizzat kisi kendi gayretiyle ya da bir baskasinin irsadiyla erisebilmektedir. 6!

ibn Astir’a gore bir insanin kurtulusunu saglayan, dolayisiyla tizerine miilahaza ve

teffekkiir etmesi gerektigi bazi kritik konular vardir:

1-Itikad iizerine tefekkirde bulunmak: Muellifin tefsirinde vurguladig: gibi, itikad
Islam’in esasidir ve bir gesit diisiince sistemidir. Kisi bu sistemi diger inanglara kars
ortaya koydugu delillerle birlikte iyice diisiiniip diizeltmeli/islah etmelidir; Kur’an’in,
misriklerin itikatlarini hiiccetlerle nasil ¢liriittiigiine ve onlarin delil bakimindan zayif,
goris ve akil bakimindan akla uygun olmadigini nasil ortaya koyduguna dikkat etmelidir.
Mesela su ayetlerin miisriklerin itikadindaki ¢eligkiyi gosteren ve onu gurdten delillerden

oldugunu bilmelidir: “Allah’t birakip da taptiklar1 seyler, yaratilmis olduklarina gore

158 jbn Astr, Usilii 'n-Nizdmi’l-Ictimai, 53-55.

159 Muhammed Hamidullah, Mecm{atti’I-Vesaiki’s-Siyasiyye, ty., yy., 361.
160 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1V, 164.

181 {bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima, 53.
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hicbir sey yaratamazlar. Onlar canli degil oliidiirler; insanlarin ne zaman diriltileceklerini
bilmezler.”,'%2 “Eger dogru sdyleyenler iseniz kesin delilinizi getirin.”,'®3 “De ki: “Haydi
getirin delilinizi! Iste benimle beraber olanlarin kitabi ve iste benden &ncekilerin
kitab1.”,'®* “Bu konuda elinizde higbir delil de yoktur. Allah’a kars: bilmediginiz bir seyi

mi soylityorsunuz?”16®

Ona gore, dogru bir itikad ve Islam anlayisina sahip olmak igin tefekkiir eden bir
kimse sunu bilir ki; Islam insan1 davette zorlamaz ve itikad sistemini kabul etmesi icin
emr-i vakide bulunmaz. Deliller sunarak diisiincesini diizeltmesini ve 1slah etmesini
saglar. Bakara sOresi 190’da oldugu gibi “Goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile
glindiiziin farkli olusunda akl-1 selim sahipleri icin elbette ibretler vardir.” Ayrica baski
yapmadan, dalalete diisenlerin yolunu gosterip akletmesine imkan verir. Fatiha sdresinde
oldugu gibi “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba
ugrayanlarinkine ve sapkinlarinkine degil.” Zaten, ge¢mis timmetlerin baslarina gelen
musibetleri ve sunulan hiiccetleri diisiinen kisi, inan¢ ve diislincesinin dogrulugunu
mutlaka sorgular, nefs muhakemesinde ve tefekkiirde bulunur, kendi basina da

gelebilecegi endisesini duyarak hidayet yolunu aragtirir.6®

Miiellif akilli (lebib) kimse i¢in tefekkiiriin ne kadar miithim oldugunu gdstermek
kabilinden su ayeti tefsir etmistir: “Biz, onlardan 6nce kendilerinden daha gii¢lii olan,
diyar diyar dolasan nice nesilleri heldk etmisizdir. Stiphesiz ki bunda akli olan veya hazir
bulunup kulak veren kimseler igin bir 6giit vardir.”*®” Ona gére, Akilli olan kimse
oncekilerin bagina gelen musibetleri tefekkiir eder, kendi basina da gelebilecegi ihtimalini

g6z dniine alir ve kendi itikadim gozden gegirip iizerine tefekkiir eder.!%®

2- Seriat iizerine tefekkiirde bulunmak: Ibn Asir tefsirinde siklikla, Kur’an ve
siinnetin seriat1 anlamak icin tefekkiirii emrettiginden bahseder.'®® Ama ona gére seriatta
tefekkr emri itikattaki tefekkir emri derecesinde degildir. Miiellife gore naslarin itikatta

tefekkiire daha ¢ok vurgu yapmasmnin sebebi, insanin icine dogustan hiiccetlerin

162 fbn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1V, 126; en-Nahl, 16/20-21.

163 bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX, 17; en-Neml, 27/64.

184 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVII, 46; el-Enbiya, 21/24.

185 Yunus, 10/68.

166 jbn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 323-324; ibn Asir, Usilii'n-Nizami l-Ictimadi, 53-55.
187 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX VI, 322-324; Kaf, 50/37.

168 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI, 324.

189 bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXII1, 251; Sad, 38/29.
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yerlestirilmis olmasi dolayisiyla, itikatta tefekkiiriin daha kolay olmasidir. Seriat ise, her
akil tarafindan zor anlasilmasi ve daha ¢ok amel ile ilgili olmasi nedeniyle ikinci
plandadir. Yani insanlar itikatta tefekkiire ve onun islahina c¢agirmak fitratlarina
yerlestirilen Islam inanci geregi daha kolaydir. Bununla birlikte miiellife gore seriat
tizerine tefekkir etmek de énemlidir. Onceki kavimlerin sahip oldugu dinlerin, Islam
seriat1 gibi siyasi, idari ve hukdki kurallar vaz ederek toplumsal nizami saglayan, bir
seriattan yoksun oldugu gerc¢egi, bu dinin son ve gercek oldugunu gdsteren bir emare
olmast bakimindan tefekkiire aciktir. Bu durumu goze alip seriatin diizenlenip

gelistirilmesi ve istifadeye sunulmasi gerekir.!’®

3-Ahiret hayat1 lizerine tefekkiirde (miilahaza) bulunmak: Ibn Asir’un tefsirinde
vurguladig1 bir diger husus ahiretteki kurtulustur. islam bir Miisliimanin &hiretteki
mutlulugunu soy, sop, akrabalik, mal, miilk ve makama baglamamus, bilakis bu diinyada
ruhen ve bedenen ne kadar salih amel yaptigina baglamistir. Bunun i¢in diinya ahiretin
bir araci/vasitasi olarak goriilmiistiir. Allah (c.c.) bu konuda “Bu, sizin ellerinizin 6nceden
yaptiginin karsihgidir. Yoksa, Allah kullarina zulmedici degildir.”,*™* “Artik kim zerre
agirliginca bir hayir islerse, onun miikafatini gérecektir.”,}’? “Yaptiginiz salih ameller

karsiiginda cennete girin.”1"®

Ote yandan ibn Asir ahiretteki kurtulusu sadece salih amellere baglamaz, oradaki
kurtulusa tasavvufi ve mistik bir boyut da katar. Ona gore, ahirette kurtulus “takva” ile
olacaktir, nasil geminin yiizmek i¢in suya ihtiyaci varsa, insanin da kurtulusu igin takvaya

ihtiyaci vardir. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim takvaya siirekli vurgu yapmigtir.1*

4-Hazm/hazr (tedbirli ve uyanik) olmak Uzerine tefekkiirde bulunmak: “Hazm”
kisinin felakete diismesini Onler ve basarinin anahtaridir. SGi-i zannin zayif bir ¢esididir,
fakat sahibinin siipheli, zanli veya vesveseli muamelesi gérmesini gerektirecek kadar bir
zan degil, sadece gelebilecek tehlikeye karsi sahibinin tedbirli olmasi durumudur. O,

ileride karsilasilma ihtimali olunan bir riske kars1 kisinin tedbirli ve uyanik olup zanda

170 {pp Asﬁr, Usiilii 'n-Nizdmi’I-Ictimdi, 55-58.

7% fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X, 39-40; el-Enfal, 8/51.
172 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 494; Zilzal, 99/7.
173 fbn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1V, 144; en-Nahl, 16/32.
174 bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima, 59.
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bulunmasidir.!”® Bu zan ayetin sakindirdig1 tiirden bir zan olmamakla birlikte cok da
degildir: “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin; ¢iinkii bazi zanlar giinahtir...”1"
Dolayisiyla Ibn Asiir’a gore sakinilmasi gereken “zann-1 batil”in karsisinda “zann-1 sadik

ya da hiisn-ii zan” vardir.*”’

“Miimin aym delikten iki defa sokulmaz”!’® hadisi gosteriyor ki iman dikkatli
olmay1 gerektiriyor. Dolayisiyla bir miiminden iki kere ayni hataya diismesi imani
acisindan kendisine yakismaz. Ayrica tedbirli bir miimin insanlarin diistiigii felaketlerden
ders alir, gelecegi gecmise kiyas eder ve ikinci kere hataya diismemekle birlikte bir
baskasin1 da o hata konusunda uyarir.'”® Allah (c.c.) bu konuda miiminleri sdyle
uyarmistir: “Ey inananlar, ihtiyata ait gereken tedbirleri alin da bdliik boliik, yahut hep
birden ilerleyin.” demistir.'®® ibn Asir’a gore bir miimin tedbirli olmalidir, ayn1 diistiigii
hataya diismemeli ve bunda azimli olmalidir. Hz. Omer uyamk ve tedbirli olma
konusunda soyle demistir: “Ben dolandirict degilim, dolandirict da beni

dolandiramaz.”18!

5-insanlarla muamele konusunda tefekkiir etmek: ibn Astr muamelede tefekkiir ile
bir miiminin insanlarla arasindaki muamelenin gerekliligine ve onun diizeyine dikkat
cekmigstir. Kur’an’da da insanlar arasi iliskiye vurgu yapilmistir: “Ey insanlar! Siiphe yok
ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve
kabilelere ayirdik.” Eger hikmet insanlarin tanismasi, diyalogu ve birbirleriyle iyi
muamelesi ise o0 zaman insanin ilizerine diisen gorev tamigmaya ve kaynasmaya
calismaktir, ancak bu sayede Islam toplumu birbirine sikica kenetlenmis, huzurlu ve
saglikli bir toplum yapisina kavusabilir.}82 Hz. Peygamber’den gelen rivayet insanlar
aras1 iligkinin nasil olmasi gerektigi konusunda Miisliimanlar1 aydinlatir niteliktedir:
“Sizden biriniz, kendisi i¢in arzu edip istedigi seyi, din kardesi i¢in de arzu edip

istemedikce, gercek anlamda iman etmis olmaz.”83

1

3

5 ibn Asar, Usilii 'n-Nizami’I-Ictimat, 60.

176 e]-Hucurat, 49/12; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI, 250.
177 bn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 250-253.

178 g|-Buhari, “el-Edeb”, 83; Miislim, “ez-Ziithd”, 63.

179 bn Astr, Usilii 'n-Nizdami’l-Ictimar, 60.

180 jbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 117-121; en-Nisa, 4/71.

181 fbn Astr, Usilii 'n-Nizdami’l-Ictimat, 60.

182 bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima, 60.

183 g|-Buhari, “el-iman”, 7; Miislim, “el-iman”, 71-72.
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6-Alemin umumi isleri konusunda tefekkiir etmek: Bu diislincenin/tefekkiiriin
muhatap oldugu en 6nemli duraklardan biridir. Simdi gegmis immetlerin basina gelenleri
okumak, tizerine diisinmek ve onlardan ibret alip ayni hatalara diismemek tefekkiir
hadisesinin yararlarindandir. Bu dogrultuda genele samil olan musibetlerden ve helaka
gotliren felaketlerden kurtulmak igin gegmis tmmetlerden 6glit almak tarihin bir

184

faydasidir.*** ayetlerde bu durum soyle ifade edilir: “De ki: Yeryiiziinde gezin de,

giinahkarlarin akibeti nice oldu, gériin!”8®

7-Kur’an’in manalar iizerine tefekkiir etmek: ibn Asir’a gore ulema silsilesinin
¢ogu Kur’an’in manalarina tam olarak vakif olamamustir, ¢linkii Kur’an’a her bakan sanki
ilk defa bakiyormus gibi onda yeni bir sey goriir. Bu agidan miiminler Kur’an’in benzer
veya yakin ayetlerini de goz Oniine alarak onun manalari {izerine diisiinmeli ve sirlarini

kesfetmelidir.*®

bn Astr yukarida zikrettigimiz tefekkiir ve onun 1slahina vurgu yaptig1 gibi akla
ve rasyonellige de vurgu yapmustir. Ona gore, tipki bir at1 yetistirmek ve tiiriiniin
ulasabilecegi en giizel goriiniise ulastirmak gibi, zikrettigimiz tefekkiir egitimi de kisinin
nefsini inceltir, terbiye eder ve onu fitratinda bulunan faziletlerin en yiicesine ulastirir. Bu
faziletlerin gayesi insan nefsini en yiiksek dereceye ulastirmaktir, bunun icin de Allah
insana akil vermistir. Ahlaken en kAmil seviyeye ulasmanin araci akildir. Insan digindaki
varliklarin bu seviyeye ulasgamamasinin nedeni akildan yoksun olmalaridir. Bu faziletler
(0zellikler) ve akil insanmi hayvanlarin seviyesine diismekten korur. Fakat eger akil
kullanilmaz ise o zaman hayvan seviyesine hatta daha asagi bir seviyeye diismesi
kacimlmaz olur.®” Kur’dn’da aklmi calistirmayanlar ve diger insani duyularini
kullanmayanlar séyle zemmedilmistir: “Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar;
gdzleri vardir, onlarla gdrmezler; kulaklari vardir, onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar

gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir”, ' “Yoksa sen onlardan

184 fbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 323-324; ibn Asar, Usiilii'n-Nizami l-Ictimdi, 61.
185 fbn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX, 26; en-Neml, 27/69.

18 jbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIII, 252; X1V, 164.

187 bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimai, 124.

188 o|-A’raf, 7/179.
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cogunun s6z dinledigini yahut aklini ¢alistirdigini mi1 saniyorsun? Dogrusu onlar yolu

sasirmada hayvanlar gibi, hatta daha da saskindirlar.”8°

Miiellife gore akilli olmak ve zihni melekelere sahip olmak insana nutk (ifade
etme), dil yapist olusturma, ilim elde etme, idrak ve 6grenme-6gretme imkan1 vermistir.
Akla dayal1 elde ettikleri bu kuvveler onu diger varliklardan istiin kilmistir. Bu ayni
zamanda insanlarin da birbirlerinden Ustiin olmasinin bir vesilesi olmustur.*® Mesala baz1
insanlar malum ile hareket ederek mechule ulagsmis ve boylece ¢esitli alanlarda ilimlerin
zuhur etmesine vesile olmuslardir. Ayrica insanoglu aklinda ve kalbindekileri idrak
edecek ve ifade edecek kabiliyette yaratilmistir. Diger bir deyisle once idrak, bilme (ilim),
anlama (fehm) ve kavrama vasiflari, sonra bunlar ifade edebilme (nutk) yetenegi
yaratilmistir. ifade edebilme ve konusma yetenegiyle dgrenilen ve idrak edilenler dile
dokiilerek baskalara ogretilebilmesi nedeniyle, talim ve muallimlik ortaya gikmustir.
Nihai olarak, bu talim ve terbiye maksadiyla dil kaideleri, sozliikler, gramer kitaplari,
insanlarin kelimelerin manalarin1 kolayca anlayabilecekleri sozliikler yazilmistir. Fakat
bu konusma (nutk) ve Ogrenip Ogretme (talim ve ta’allum) yetilerinden hayvanlar
mahrum birakilmistir. Bu yiizden insanlar baz1 diyalektik, goriintii ve farkliliklar harig

birbirleriyle daha biiyiik topluluklar halinde ve ayrilmadan yasamlarin siirdiirebildiler.!%

2) Din Bilimlerinde

Miifessirimiz din bilimlerine bagh psikoloji, sosyoloji, pedagoji, hukuk ve siyaset
gibi ilimlerin ilgilendigi konular hakkinda pek ¢ok goriis beyan etmis ve

degerlendirmelerde bulunmustur. Simdi bunlara teker teker deginecegiz.
a) Psiko-Sosyal ve Kiiltiirel Meseleler Ile Ilgili Baz1 Gériisleri

Burada ilk olarak mifessirimizin nefis ile ilgili goriislerine yer vermek istiyoruz.
Miifessirimiz 1slah hareketini bireyin nefsinin sehevi arzularindan olan, heva ve hevesten
kurtarilmasiyla baslatir. Ona gére Allah, Kur’an’t kendi muradini insana bildirmek ve
muradina gore insamin nefsini 1slah etmek icin indirmistir Nahl 89 (&I Gl i sl 55

Gealiall (505 343535 33 05 Ayeti de buna isaret etmektedir. Dolayistyla Kur’an’mn

nlizuliiniin ve dinin vaz edilisinin en 6nemli maksatlarindan birisi ferdin ahvalini

189 g|-Furkan, 25/44.
190 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 410.
191 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 410.
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diizeltmek, nefsini kontrol altina almak, onu tehzib ve tezkiye etmektir. Ona gore,
toplumun 1slah1 igin, birbiriyle olan muameleleri sirasinda bireyleri sehvetlerinin ve
nefsani kuvvelerinin etkisinden kurtarmak ve kontrol altina almak gerekir. Bunlar
gosteriyor ki miifessirimiz nefsi, daha ¢ok menfi fiillerin kaynag1 olarak gérmekte ve
bunun i¢in insanlari tedbir almaya yonlendirmektedir. Zaten mufessirimiz insan nefsinin
kotuye olan meyli, menfaatci, cimri, tamahkar ve kiskang yapisindan gerek mustakil

kitaplarinda gerekse tefsirinde soz etmistir.'%2

Mifessirimizin toplum ile ilgili goriislerine gelince, o, ahlak, adalet, esitlik, birlik,
baris, kardeslik, hosgorii, ve hiirriyet degerlerine dayali bir sosyal/toplumsal yap1 6n
gormektedir. Ona gore bu sekildeki ideal toplumsal yapt ve diizen bireylerin diisiince ve
amellerinin Islami prensiplere uygun olarak islah edilmesine baghdir. Clnki Islam
getirdigi tevhid akidesi, hukuk normlar1 ve yiice ahlak kurallariyla duizenli bir toplumsal
yapiy1 6n gormektedir.'®® Ayrica Islam dini muhatap oldugu toplumu, diizenli ve saglam
bir medeniyet insa ederek 1slah eder, boylece kisiyi hayir ve saadet yoluna sevk ederek

hakiki 6greti ve prensipleri elde etmesini saglar.%*
b) Hukimet-Devlet-islamiyet ile Tlgili Goriisleri

Miifessirimiz bu konudaki gériislerini, Usilii n-Nizami’l-Ictima 7 fi’l-Islam ve et-
Tahrir ve’t-Tenvir’ adli eserlerinde genellikle zikretmistir. Simdi onun bu eserlerinde

konuya dair diislincelerine bir géz atalim:

Miifessirimize gore, Islam Mekke dénemini bir devlete ve hiikiimet sistemine sahip
olmadan gegirdi. Bu dénemde Islam dini miintesiplerine gergek itikadi, Allah’a ibadet
etmeyi, nefsi arindirmayi, ahlaki diisturlarla onu kugatmayi, hak i¢in miicadele etmeyi ve
sabr1 6glitledi, boylece onlar1 Medine doneminde kurulacak ve bu prensiplere dayali yeni
siyasi sisteme hazirlamay hedefledi.!®® Miislimanlar hicret edince kendileri i¢in saglam
bir birlik, topluluk ve kuvvetli bir devlet olusturma firsat1 elde ettiler. Bu yeni olusan

devletin anayasasin1 Kur’an olusturuyordu. Ciinkii Allah Maide 49 & 053 & 245 eia\ BE

192 fon Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, |, 38-39, 402-403; ibn Asir, Usilii n-Nizami’l-Ictimd i fi’I-Islam,
91.

193 e|-Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 576; ez-Zemahseri, el-Kessdf 478-480; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-

VecTAz, 1V, 336.

ibn ésﬁr, a.ge., 7. ) )

195 Tbn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima’i fi’l-Islam, 205

194
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Azl 3l @-u ¥5 “Aralarinda Allah'm indirdigiyle hiikmet, onlarin arzulara uyma” ayetinde

Kur’an ile hiikkmedilmesini emretmekteydi.!%

Ona gore, Islam bir siyast devlet éngoriir, buna Nisa 54 & es-s‘f\ G e Gl ¢ ity 3l
Loz 1804 2L 5 4a&al Sl am ') O G 38 4lid (e “Yoksa onlar (Yahudiler) Allah’in
liitfundan (saltanat, kitap ve hikmet) verdigi seyler i¢in (kendi irklarindan olmayan diger)
insanlar1 kiskaniyorlar mi1? Oysa Ibrahim soyuna kitab1 ve hikmeti verdik ve biyuk bir
hiikiimranlik da bagislamistik.” ayeti agikca isaret eder. Islam, Resdlullah ve halifelerinin
dini esaslara riayet ederek kurdugu ser’1 devlet payesi izerine dayanan bir dindir. Clnki
Islamf ilkelerin uygulanabilmesi icin boyle bir devlete ihtiyag vardir. Dolayisiyla bu dinin
ehlinden bagka kimselerin kurdugu devlete bu is havale edilerek yetinilmesi dogru

degildir.27

Miifessirimizin naklettigine gore, Peygamber déneminde temelleri atilan Islam
devletinin siirdiiriilmesi ve daha kapsamli hale getirilmesi amaciyla, kitap ve siinnetin
talimatlar1 gercevesinde miisliimanlara has ummi bir hiikiimet/devlet kurmak Islam
seriatinin esasslarindan bir tanesi oldugu igin, Peygamberin vefatiyla birlikte, ensar ve
muhacir ummeti yonetecek ve diizeni koruyacak bir halife segmek Ulzere goriismelere
bagladi. Onlar Sakife-i Beni Saide’de Ebt Bekir’in halife olmasi yoniinde icma ettiler.
Bu secimden sonra bazi1 Harici ve Mu’tezili gruplar, ki kimse onlara kulak asmaz, hari¢
geri kalan muslimanlar immeti yonetmek, birligi saglamak ve seriat1 icra etmek igin bir

halife secilmesi ve Islam devletinin bu sekilde yonetilmesi konusunda ittifak ettiler.1%

ibn Astr’un agiklamalarina gore, hilafet diger adiyla imamet, bir sahsin seriati
uygulama, Ummetin birligini saglama amaciyla Peygamberin makamina ge¢mesidir.
Peygamber hayattayken kendinden sonra basa gegecek kisinin kim olacagmni tespit
etmemistir. Boylece 0 makama layik olan kimsenin se¢imini mmetin tercihine
birakmistir. Omer’den nakledilen su s6z Peygamberin kendinden sonra hig kimseyi halife
olarak tayin etmedigine isaret eder: 38 &% ()5 ¢ & i e A b Ge Al g caldind )

o ¥ 3 (& 35 “Eger kendimden sonra birini halife olarak secersem benden daha

196 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizami ’l-]:ctimd Tfi ’I-I:Sldm, 205.
197 ibn Astr, Usilii'n-Nizami ’l-I.ctimd Tfi ’l-];ldm, 206.
198 Tbn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima i fi’l-Islam, 206-207.
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hayirlis1 olan Ebd Bekir gibi yapmis olurum, yok eger segmezsem benden daha hayirl

olan Peygamber gibi yapmis olurum”%°

Miifessirimiz konuya halifeligin tarihsel seriivenini zikrederek devam eder: Iste bu
sekilde 1rk, dil, sinir, kabile, sehir ayrim1 yapmadan timmet birligi esasina dayali olarak
Islam devleti Peygamberin vefatindan sonra acik bir sekilde kurulmus oldu. Tek bir
devlete ve halifeye dayali bu yonetim dort halife ve Emevi doneminde hakim oldu. Sonra
Abbasi soyunun hakim oldugu yerlerde zuhur eden hadiseler H.2. asrin ilk yarisinda
Emevi iktidarinin sarsilmasina neden oldu. Dogu’dan Bati’ya dogru uzun siiren
muharebelerden sonra Abbasi devleti H.132/M.750 yilinda resmen kuruldu. Onun
kurulmasiyla Abbasi halifesinden tam ya da yari bagimsiz devletgikler kurulmaya
basladi. M.756°da Abdurrahman b. Muaviye b. Hisam Endiiliis'te; M.789°da Idris b.
Abdullah el-Hasimi Fas’ta istiklalini kazanan devletler oldu. Boyle bir dagilis ve kopus
karsisinda, Abbasi iktidarina gelen Ebu’l-Abbas es-Seffah ve Eba Ca’fer el-Mansir
timmeti diistiigli bu durumdan kurtarmak, onlarin birligini yeniden tesis etmek, barisi
egemen kilmak, ve yaralarini sarmak yerine yaraya daha da tuz basarak ayriligi

derinlestirdi.?®

Abbeasiler yaklasik bir yiizyil sonra Halife Cafer b. Mtevekkil (H.233-247 / M.847-
861) doéneminde hizli bir sekilde zayiflama siirecine girdi. (Cilinkii bu donemde Tiirkler
artik devlet Uzerinde etkili olabiliyor ve halifeleri tayin edebiliyorlardi). Abbasiler’in bu
sekilde giderek zayiflamasiyla, bir ¢ok devlet ortaya ¢ikmaya basladi. Kendilerine
sultanlar olarak isimlendiren bu yeni devletlerin dnderleri kendilerini halifenin askerleri
ve komutanlar1 gibi gosterdiler. Mesela, Misr ve Sam’daki Tolunogullar1 (M.868-905),
Horosan’da ki Saffariler (M.861-1003), Maveratunnehir’deki Sdméaniler (M.819-1005),
Ifrikiyye’de Aglebiler (M.800-909), Musul’da Hamdaniler (M.905-1004), iran’da
Biveyhiler (M.932/1062) bu devletlerden bazilaridir. Bu devletler Abbasileri siyasi
olarak sikistirip halifeligi istedikleri gibi kullanmaya calistilar. Cogu zaman istediklerini
halife yapip istediklerini azlettiler. Bu yuzden halifeler onlarin siddetinden daima

¢ekinmis, Kkendilerini gorevden almalarindan, ya da hapsedip o6ldurmelerinden

199 fon Asir, Usilii'n-Nizami'l-Ictimd’i fi’l-Islam, 207; el-Buhari, “Ahkam”, 51; Miislim, “el-imare”,
11, 12.
200 ibn Asir, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima i fi 'lI-Islam, 205-209.
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korkmustur. Bu devletler halifenin sahip oldugu cografyay1 daraltmis ve Basra, Ehvaz,

Bagdat ve Hicaz’in bir kismi ile smirlamist1.?%

Sonra Hint ve Tatar bolgesinde (Gazneliler gibi) devlet kuranlar da oldu. Halife bu
devletler karsisinda giigsiiz kaldigi i¢in onlarin himayesini kabul etti. Halife Kadir Billah
(v.381/991)’in Gazneli Mahmud’a yazdigi buyruktan bu durumu gorebilmekteyiz.
Mektupta sOyle diyor: “Seni Horasan bolgesine vali tayin ettim ve sana devletin

koruyucusu (yeminu’d-devle) iinvanini verdim.” 202

Goriildiigii gibi islam devleti o dénemde devletciklere boliinmiis, miisliimanlar
Peygamberin birlik ve biitiinliikk tizerine temellerini attigi ve Sahabenin buyutip
gelistirdigi sistemi zayiflatmisti. Bu sekilde birden fazla kiginin halifeligini ilan ettigi ve
merkezi halifenin otoritesinin taninmadigi bir ortamda, dogal olarak ulema halifenin pek
cok konudaki ototritesini sorgulamaya basladi. Meseld, imamu’l-Haremeyn el-frsad adli
kitabinda hilafetin mesruiyyetine dair sunlar1 kaydetmistir: “Dar bir bolgede iki kisinin
halifeligi caiz degildir, ¢linkii bu konuda icma vardir. Ama eger iki imamin hakim
olduklar1 bolgeler, birbirinden olduk¢a uzaktaysa orada yasayan halkin hukukunun zayi
olmamasi i¢in ikisinin de halifelikleri gegerli sayilabilir.” Eba Ishak’a gore, birbirinden
uzakta iki farkli iklimde ortaya ¢ikan iki halifenin hilafeti caizdir. imamu’l-Haremeyn’in
mezhebi ise, alemin iki tarafinda iki farkli halifenin zuhur etmesini, bir kadinla evlenen

iki erkege benzeterek muhal bulmustur.?%®

Mifessirimizin bu ag¢iklamalarindan anlasilan sudur; misliimanlarin nizamini
saglayan Islam devleti ve halifelik sistemi giderek buharlasmaya baslamis, daha karmasik
hale gelmis ve ¢ikan ihtilaflardan dolay: iktidar1 sorgulanir olmustur. Dolayisiyla bu
tarihten itibaren hilafet miisliimanlar i¢in bilestirici bir rol oynamaktan ¢ok ayristirict bir
rol oynamaya baslamis goziikiiyor. Bu konuyla ilgili miifessirimizin diger goriislerini

Siyaset baslig1 altinda Uclincii B6lim’de verecegimiz i¢in burada konuyu kapatryoruz.
¢) Adalet-Esitlik-Hiirriyet ve Kolelik ile ilgili Goriisleri

fbn Astr, Usdlin-Nizami’l-Ictima’i fi'l-Islam adli eseriyle tefsirinde adalet,

hiirriyet ve esitlik kavramlarina sik¢a deginmis, hatta onlara miistakil basliklar ayirmistir.

201 ibn Asr, Usiilii'n-Nizami ’l-I:ctimd i fi ’l-I:Sldm, 207-209; ibn /:\sﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 36.
202 Ibn Astir, Usilii n-Nizami I-Ictima’i fi’l-Islam, 207-209; Tbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI, 36.
203 [bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimad’i fi’l-Islam, 207-209; Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 36.
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Ona gore her toplumun diizeni ve birligi i¢in adalet kavrami olmazsa olmaz sartlardandir.
Avyetlerle destekledigi goriislerini soyle dile getirmistir: “Tiim insanlik tarihi boyunca
adalet, detaylarinda ve uygulamasinda farkliliklar olsa da, yiiceltilmis ve hayatin her
alaninda yayginlastirilmaya calisilmis bir kavramdir. Allah Tedla’nin ‘Allah adaleti

»204

emreder’™* ve ‘Allah emaneti ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde

205 ayetleri bize adaletin ehemmiyetini anlatmasi

adaletle hiikkmetmenizi emreder.
bakimindan yeterlidir. [1ahi kaynakli olan seriat ve akl-1 selim insanlar onun ¢ok onemli
bir deger oldugu konusunda ittifak etmistir. Ote yandan Misir, Hint, Yunan ve
Mezopotamya gibi bliylik medeniyetler adalet konusunda insanlik i¢in ilk kaydadeger
adimlar1 atmig, toplumsal hukuk normlari olusturmus, onu yiiceltmis ve hatta ona dair

ovgiilerini heykeller iizerine naksetmislerdir.”?%

ibn AsGr’a gore, adalet insanin fitratinda yerlesik bir duygudur. Adaletin
sergilenmesinden dolay1 biitiin fitratlar ferahlar ve mutlu olur. Fakat insan ayni zamanda
nefsini saran heva ve hevesten de bagimsiz kalamaz. Nefsin ¢ikar1 ve faydasi olan bir
konuda heva fitratttaki bu adalet duygusunu, sehvet ve asabiyet kuvvelerinin yardimiyla
alt edebilir. Mufessirimiz, nefsin bu durumunu Nur 48 “Aralarinda hikim vermesi igin
Allah’a ve Peygambere cagrildiklarinda i¢lerinden bir grup hemen yiiz ¢evirir. Eger hak,
kendi lehlerine olursa, Allah’in Resuliine kosarak, boyun egerek gelirler.” &yetindeki

miinafiklarin durumuna benzetmistir.2%’

Hem &yetler hem de hadisler adaletin tesis edilmesi noktasinda birlesirler. Nisa 135
Smod 5 gl ) & e 5 A el Liall el 15568 15 ol 16 G “Ey iman edenler!
Adaleti titizlikle ayakta tutun, kendinizin, ana babanizin ve yakinlarimizin zararina bile
olsa” ve Maide 8 15l i e o8 Hlis ikia 5 V5 Sially ehgls & (i 3158 15800 sl 1
sl Gl sh s “Ey iman edenler! Allah icin adaletle sahitlik edenler olun. Bir
topluluga karsi duydugunuz kin, sizi adaletten saptirmasin, adil davranin, bu Allah'a

karst sorumluluk bilinci duymaya en yakin olan davranigtir.” ayetleri ile Peygamberin

204 en-Nahl, 16/90.

205 en-Nisa, 4/58.

206 {php Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islagm, 185.
207 ibn Asar, Usilii n-Niz&mi’I-Ictimd i fi 'I-Islam, 186.
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“Yedi kisi vardir ki, higbir gélgenin olmadigi zaman Allah onlar1 golgesiyle golgelendirir,

onlardan biri adil bir lider/6nderdir.” hadisi buna 6rnektir.2%8

Mifessirimiz egitlik meselesi tizerine de genis¢ce durmustur. Onun agiklamalarina
gore, esitlik Arapcada miisavat kelimesi ile ifade edilir. Bu kelime iki seyin birbiriyle
benzer oldugunu ifade eden “ssb” kelimesinin mastaridir. Esitlik her ne kadar ilk bakista
mutlak benzerligi ifade etse de, aslinda arada daima bir fark vardir. Oyleyse iki seyin
esitliginden kasit, biiylik oranda birbirlerine benzemesidir, yoksa tamamiyle birbirlerinin
aynist olmasi degildir. Diger bir deyisle iki sey biitlin yonleriyle birbirinn aynisi olmaz,
ya amag bakimindan, ya sekil bakimindan, ya da ana ¢zellikler itibariyle birbirine benzer
ve esit olur. Dolayisiyla islamiyetteki esitlige de bu sekilde bakmak gerekir. islamiyetteki
esitlik insanlarin ilim kapasitesi, idrak kabiliyeti, amellerdeki basar1 ve tretkenligi
bakimindan esit oldugunu degil kardeslik bakimindan esit oldugunu 6ngériir.?®® Islam
kardesligi, miisliimanlar1 Islam toplumuna miintesip olma ve ondan yararlanmada
esitleyen en 6nemli faktorlerden birisidir. Goriildiigii gibi Ibn Astir miisliiman kimligini,
biitiin diger kimliklerden ve 6zelliklerden iistiin tutarak, insanlar1 esitleyen bir arag olarak

gormustur.

Ibn Asr, insanlarmn yaratilislar1 ve kanlar1 bakimindan esit olduguna, fakat yetenek
ve kabiliyetleri bakimindan birbirinden farklilastigina su sozleriyle dikkat ceker:
“Insanlar fitratlar1 geregince, insan olma ve hukuki haklara sahip olma bakimindan esittir,

bu bakimdan soy-sop, nesep, giizellik, ik, dil, renk vb.”in hicbir etkisi yoktur. Bu tir bir

210 211

esitlik saglanirsa ondan “varlikta,”” maiset vasitalarinda,”** saglikli bir sekilde kalmay1

213

saglayan araglarda,?'? Islam dairesine katilimda®® esitlik ortaya ¢ikar.”

208 fon Asir, Usilii'n-Nizami'l-Ictimd’i fi’l-Islam, 186; el-Buhari, “el-Ezan”, 36; “ez-Zekat”, 16; “er-
Rikak”, 24.

209 ibn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimd i fi 'lI-Islam, 143-144.

210 jbn Asdr onunla nefsin ve nesebin korunmasini kastetmektedir. (Bkz.ibn Astr, Usiilii 'n-Nizami’l-
Ictimd’i fi’l-Islam, 150).

21 Yeryiiziinde ikAmet ve barmma hakkinin korunmasi maiset vasitalarindan biridir. Ibn Asﬁr’a gore
insanlarin siginma ve yuva haklarinda esit olmalar1 gerekir. (Bkz. Ibn Astr, Usilii'n-Nizami’l-
Ictima’i fi’l-Islam, 150).

212 Aklin ve 1rzin korunmas: kastedilmektedir. (Bkz.ibn Asir, Usilii n-Nizami’l-Ictima’i fi’l-Islam,
150).

213 jslam dairesine katilmak ile de dinin korunmas: kastedilmektedir. ibn Asar, aklin, irzin, dinin,
nesebin ve malin korunmasi hakkinda kitabinda detayli ve uzun uzun agiklamalarda bulunmustur.
Bkz. (Bkz.ibn Asir, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimd i fi 'I-Islam, 150).
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Ona gore, Miisliman kimligini ve kardesligini olusturan iki esas, ortak
yaratilig/fitrat ve ortak seriattir. Diger bir deyisle, esitlik miislimanlarin yaratilig/fitrat
bakimindan ayn1 6ze sahip olmasi ve ayni seriata karsi sorumlu tutulmasi itibariyle sahip
olduklar1 bir benzerliktir. Bu benzerligi ne giiglii kimsenin giicli ne de zayifin zaafiyeti
degistirmez. Diger bir deyisle insanlarin 6zde sahip olduklari bu benzerlik sonradan

kazandiklar1 arizi durumlarla ortadan kalkmaz.?

Ona gore, esitlik miisliimanlara farz olan kardesligin getirmis oldugu bir neticedir
ve toplumsal diizenin saglanmasi i¢in bir esastir. Bu yiizden islam bireyler arasinda
fitratin bir geregi olarak esitligi hedefler. Bununla birlikte islam kisiye verilmis &zel

yetenek ve mevhibeleri de goz ard1 etmez ve hak ettigi dl¢iide onlarin degerini de verir.?!®

Simdi miifessirimizin hirriyet ve kolelik ile ilgili gorislerine gegelim:

Ona gore hiirriyet, insanlarin fitrl bir 6zelligi olup icgudusel bir temayuldir.
Insanlar bu 6zellige dayanarak dzgiirce tasarrufta bulunurlar, bu yiizden bazen aralarinda
hasimlasma ve ¢ekisme hasil olur ve buna binaen bu hiirriyet kisitlanabilir. S6z gelimi bir
kimse bir davranis1 yapmak isterken bir baska kimse onu istemezse, iki iradenin ¢atismasi
s0z konusu olur. Bu durumda o kimse o seyi yapmaktan ya isteyerek ya da istemeyerek
vazcgecerek hiirriyetini kisitlamis olur. Eger zit iradeye sahip kisi sevdigi bir kimse ya da
cocugu ise o kimse kendi rizasiyla 6zgiirliigiinden vazgecebilir. Yok eger zit iradeye sahip
kisi tanimadigi bir baska kimse ise o zaman ikisinden birisinin rakibini korkutarak
vazgecirmesi ya da kendi istegiyle hognut etmesi gerekir, yoksa her ikisinin de hirriyeti

daralabilir.?1®

Esasinda, insanoglunun hiirriyetinin kisitlanmas1 daha ilk var oldugunda
gerceklesmistir. Hz. Adem ve Havva cennetteki bir agactan yememeleri hususunda
uyarilmalari hiirriyetin kisitlanmasinin baslangict sayilabilir. Araf 19 814553 cul (& 23165
Cralall e U K58 55850 oa L0 Y5 s Eia e S8 25T 70 ey Adem, sen ve esin cennete
yerlesin. Ikiniz dilediginiz yerden yiyin;, ama su agaca yaklasmayin. Yoksa zalimlerden

olursunuz.” ayeti buna isaret etmektedir. Sonra bunu takiben yeryiiziinde insanin halini

214 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 143-144.
215 {pp ésﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 143-144.
216 Tbn Astr, Usiilii'n-Nizdmi’l-Ictimd i fi'I-Islam, 159-162.
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1islah etmek ve hakkini teslim etmek amaciyla seriatin koydugu kurallar ile hirriyeti

sinirlandirildi.?Y’

Insanlar tarih boyunca 6zgiirliiklerini kullanmada toplumsal baskilara ve bazi
felaketlere maruz kaldilar. Bu ylizden hiir kimsenin hiirriyetini kullanmas1 i¢in Allah
insanlar1 hidayete erdiren Peygamberler, hiirriyetin nasil kullanilacagimi ve metotlarini
Ogreten miirsit ve hilkkema gondermistir. Bunlara ilaveten hiirriyetin tam tesisi i¢in seri

kurallar vaz etmistir.?t8

Miifessirimiz bir insanin bir baska insanin hiirriyetini, insanlik tarihi boyunca,
elinden nasil aldigin1 sdyle tasvir etmistir: “Insanlik tarihi boyunca hep bir zalim bir
mazlum, bir galip bir maglup, bir gii¢lii bir zayif olmustur. Giigliiler zayif kimselerin
hiirriyetlerini ¢alip onlar1 kendine hizmet ettirmek istemistir. Ozellikle toplumu
yonetenler istedikleri kimseyi kendilerine hizmet ettirmis, onlarin haklarmna riayet
etmemis, azap ve zulmii onlara reva goérmiislerdir, bdylece insanin hiirriyetinden
yoksunlugunu ifade eden kolelik ortaya ¢ikmistir. Eski dénemlerde kolelik ¢ok sert
sekillerde tezahiir etmekteydi. insan diger bir insan1 kullanmak veya ondan faydalanmak
icin sunlara ciiret etmekten cekinmezdi: Farkli bir kavimden gelen bir yabanciyi
alikoymak, asagilamak; borglu ya da bor¢lunun ¢ocuklarini borcundan dolay1 rehin olarak

almak ve isciyi daha fazla galismas icin tutmak vb.”?1°

Misir’da Firavun doneminde hirsizlarin kolelestirilmesi bir kanun haline gelmisti.
Nitekim Yasuf 78 &a ¥ 545 G 4 as 06, 20l&a aal 343 1758 A3 U A1 () Sad) L1 G 1 S
Ssalal 13 G ZM‘— Uelia Uhay “Ey aziz dediler, onun ihtiyar bir babasi var, onun yerine
bizden birini kdle olarak al. Allah'a siginirim dedi, bir baskasini tutup kéle yapmaktan;
ancak malimizi kimde bulduysak onu kéle yapariz biz; yoksa siiphesiz zulmedenlerden

oluruz.” ayeti bu bilgiyi desteklemektedir. Ote yandan Tevrat seriatindan, bazi babalarin

27 {pn Asﬁr, Usilii 'n-Nizami ’l-]:ctimd Tfi ’I-I:Sldm, 162.
218 ibn Astr, Usilii'n-Nizami ’l-I.ctimd Tfi ’l-];ldm, 163.
219 Tbn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimd’i fi’l-Islam, 163.
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ticret karsihiginda ¢ocuklarini kélelestirebildiklerini dgreniyoruz.??° Cahiliye Araplarinda

da bir kimse kabilesinden ¢ikip bir baska kabileye gidince kéle statiisiinde goriiliirdii.??*

Misir Kiptileri Israilogullarini esir aldig1 ve onlara kdle muamelesi yaptig1 herkesge
bilinen bir gercektir. A’raf 141 & i a0l ¢ & Sitall & 5L 1654 500 (52 08 U e 5803831 3 5
oldiiriip kadinlarmmizi sag birakan Firavun hanedanmindan sizi kurtardik” ayeti buna

acikca isaret etmektedir.?%2

O dénemde kaybolan insanlar da kéle olarak alinip satilabilirdi. Y@suf 19 &:\as
Lelimy 555005 B8 13a o A1 QB35 Q‘J\ﬂ A3 )5 Vsl 8 8 55 “Ve bir kervan geldi. Sucularin
kuyuya gonderdiler. Sucu, kovayr kuyuya sarkitinca: “Miijde, iste bir ¢ocuk!” dedi. Onu

kole olarak satmak iizere gizlediler. ” ayeti buna isaret etmektedir.?%3

Tevrat’in hiikiimlerinden birisi de bor¢lunun c¢ocuklarinin bor¢ karsiliginda
kolelestirebilecegi hiikmiidiir. II. Krallar boliimiinde anlatilan su hikaye bunun bir
gostergesidir: “Bir giin, Peygamber toplulugundan bir adamin karis1 gidip Elisa’ya soyle
yakardi: ‘Efendim, kocam oldii! Bildigin gibi RAB’be tapinirdi. Simdi bir alacaklisi
geldi, iki oglumu benden alip kole olarak gotiirmek istiyor.’ ...Elisa, ‘Git, zeytinyagini
sat, borcunu 6de, Kalan parayla da ogullarinla birlikte yasamim siirdiiriirsiin.” dedi.”??*
M.O. V. Asirda Grek ve Romalilar’in kanunlari alacakliya, eger bor¢lunun satacag bir
mali veya kolelestirilebilecek ¢ocuklari yoksa, bor¢lu kimsenin kendisini borcu

karsisinda satma hakki veriyordu.??

Biitiin bu sayilanlar gdsteriyor ki, islam éncesinde insanlarin hiirriyetini kisitlamak
ve onlar1 kdlelestirmek oldukca kolaydi. Insanlari kélelestirmenin tek yolu yoktu, yani
savas, korsanlik ve eskiyalik/saldiridan ibaret degildi, yukarida saydigimiz gibi cesitli

sekillerde ve sebeplerle insanlar kdle olarak almabiliyordu.??® Diger bir deyisle islam

220 Klenin durumu, siiresi ve nasil zgiir kalacag ile ilgili ayrintilarin anlatildigi Cikis 21°de su pasaj
yer alir: “Eger bir adam kizini cariye olarak satarsa, kiz erkek kdleler gibi 6zgiir birakilmayacaktir.”
(Bkz. Tevrat, ¢ikis, 21/7).

221 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 164.

222 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 165.

23 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 165.

224 Tevrat, 1. Krallar, 4/1-7.

225 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 165.

226 b Astr, Usilii n-Nizami’l-Ictimd i fi 'I-Islam, 165.
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oncesinde kolelige giden yol ¢ok basitti. Islam gelince koleligin savas disindaki diger

cesitlerini kaldird1 ve boylece toplumdaki kélelik sinifinmn oranini azaltmis oldu.??’

ibn Astir kolenin haklarmin Islam’in gelisi ile verildigine, onun 6zgiirlestirilme
calismasinin slam ile basladigima dikkat ¢ekmistir. O, “Islam’da kolelik var!” seklindeki
karalamaya, Avrupa ve Amerika’ya kélenin dzgiirlestirilme fikrinin 1860’larda geldigini,
Islam’da ise kolenin ozgiirlestirilme girisimlerinin asirlarca 6nce gergeklestirildigini
hatirlatarak cevap vermistir. Her ne kadar bugiin kolecilik olsa da, Islam’m kéleligin
alanin1 daraltici olarak koydugu kurallar sayesinde, kolelik blyuk oranda azalma
gdstermistir. Dolayisiyla kéleligin bu sekilde islam diinyasinda azalma gostermesi, bir
yandan islam’in sahip oldugu meziyyeti gostermekte, diger yandan “Islam’da kélelik
var” yaftasini vuran ve “Miisliimanlarin hiirriyeti yok” diyerek karalayip dil uzatanlara

gerekli cevab1 vermektedir.??

Ote yandan, Islam seriat1 geldiginde kolelik adeta toplumun diizeni icin olmazsa
olmaz bir par¢a haline gelmisti. Aile diizeni, evin idaresi, ticaret ve ¢ift¢ilik carki kolelik
sistemine gore doniyordu. Nasil es ve ¢ocuklar ailenin zaruri bir pargasi ise kdle de ayni
sekilde zaruri bir pargasiydi. Ayrica koleler ciftcilik, sanayi ve ticaretin gelismesi ve
ilerlemesi i¢in de gerekli birer ig¢i giicii idiler. Bu yiizden tim diinya sehirlerinde kole
ticareti yapilirdi. Sokaklarda kole tacirleri igin bolca kéleler olurdu. Eger islam bir defada
koleligi ortadan kaldirsaydi ve herkes i¢in bu ozgirliigii saglasaydi, 0 zaman hem
miisliman hem misliimanlarla iliskisi olan diger toplumlarin kole Uzerine oturmus bu
diizeni bozulacak, adet ve aligkanliklarini terk etmede biiyiik zorluk ve sikint1 yagamalari
kaginilmaz olacakt1.??® Yani Islam tipki1 toplumun aliskanlhik gosterdigi diger alanlarda
yaptig1 gibi kolelikte de tedricilik yolunu izledi. Nitekim Hz. Peygamber de 6nce seriatin

agir yiikiimliiliiklerini degil soylemesi ve uygulamasi daha hafif olan « sl Ji8 o) <& yal

227 fbn Astr, Usilii'n-Nizami’l-Ictima i fi'I-Islam, 167.

228 ibn Astr, Usilii n-Nizami’l-Ictimd i fi 'I-Islam, 166.

229 Ayrica, kolenin sefalet ve perisan durumuna ragmen ¢ogu kole halinden memnundu. Calisma ve
gecim bakimindan efendileri ile iliskileri iyi olanlar vardi. Hatta aralainda tipki nesep bagi gibi siki
bir bag1 olanlar da mevcuttu. Elbette, kdlenin sahibinin siddetine ugradigi ve ahmakligina maruz
kaldigi, bazi nadir durumlar da goriilebilmekteydi. Fakat genel olarak o donem igin kolelik
konusunda oturmus bir sistemden soz edebiliriz. (Bkz. ibn Asir, Usiilii'n-Nizdami l-Ictimd 't fi’l-
Islam, 166-167).
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d) Jguy lrana Gy ¢ Y) Al Y o) V52 s hadisini, yani “kelime-i sehadeti” zorunlu

kilmugtir. 2%

Islam her ne kadar koleligi yukarida zikredilen sebepten 6tiirii ortadan tam olarak
kaldirmadiysa da onun durumunu dizelten ve kole efendi arasi iliskiyi yumusatan
kanunlar gelistirmekten geri durmadi ve tedrici bir metotla kolelerin 6zgiirlestirilmesi
yolunu agt1, ihtiyari ve izdirari koleligi de ortadan kaldirdi. Yani yukarida zikrettigimiz
eski Grek, Roma, Misir, Israilogullar1 ve cahiliye Arap toplumlarinda uygulanan
bor¢lunun ¢ocugunu, hirsizi, kayip olami kole alma; kumar oynayarak kendini
kolelestirme, kendi gocugunu para karsiligi kéle yapma, kizini cariye olarak verme... gibi
kélelestirme uygulamalar: Islami kanunlarla lagvedildi ve sadece savas yoluyla esir ve
kole alimina izin verildi. Buna gore, kdle ancak Mislimanlarla kafirlerin savas yapmasi
sartryla kafir kimselerden alinabilecekti. Eger kafir savastan ya da esir alinmadan dnce
musliiman olursa kole olarak alinmayacak, miisliiman olmazsa alinacak ve kole azat etme

sartlarindan birini yerine getirinceye kadar koleligi devam edecekti.?!

Goriildiigi gibi ibn Asar, islam’in 6zgiirliik¢ii bir yapiya sahip oldugunu; onun
yiizyillar boyunca toplum yapisina yerlesmis ve insanliin hiirriyetini kisitlayan kdleligi
revize eden, tedrici bir sekilde toplumu ondan kurtaran ve insanlara 6zgiirliik kapilarini

acan uygulamalarimi 6rnek gosterek, ispatlamaya ¢alismistir.
d) Egitim-Ogretimde Klasik ve Modern Ilimlerin Gerekliligi Ile ilgili Goriisleri

ibn Astir, Tunus’ta egitim-6gretime hayatini adamus ve iilkesinin gelisimine katkida
bulunmus bir sahsiyettir. Yenilikci kimligiyle 6n plana ¢ikan Ibn Asdr, bu kimligini
egitim alanina da yansitmistir. O, klasik ve dini ilimlerin yaninda modern ve giincel
ilimlerin okutulmasi igin seferber olmustur. Ona gore ser’i ve Islami ilimler en basta gelen
ilimlerdir. Ciinkii dinin ve {immetin maslahatin1 ayakta tutmak ic¢in bu ilimler sarttir.
Usiilii'n-Nizamil-Ictimai adli eserinde ser’i ilimlerin kimlere sart oldugu ve kimlere
olmadig1 konusuna su sekilde agiklamalar getirmeye calismistir: “ilim talep etmek farz-1
kifaye hiikkmiinde olup bazilarinin yapmasiyla digerlerinin {izerinden yiikiimliilik diiser.
Rivayet edildigine gore, “Malik b. Enes’e, 6grenmenin herkes tizerine farz olup olmadig,

soruldugunuda sodyle cevap vermistir: ‘BUtln herkese degil (bazilarma farzdir) ve

20 Tbn /:\sﬁr, Usilii'n-Nizdami'l-Ictimd i fi'I-Islam, 167.
231 [bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimd’i fi’l-Isldm, 167-169.
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insanlarm iginde ilim talep etmemesi gerekenler vardir.” Ibn Riisd el-Beyan adl1 eserinde,
O0grenme ve ilim talep etmenin namaz, oru¢ ve bunun gibi butln insanlara farz olan
amellerden olmadigini ifade etmistir. Ona gore insanlardan kavrayis eksikligi olanlarin
ve bir agiklamay1 duydugunda onu tersten okuyanlarin, ilmi birakip baska bir isle mesgul
olmalar1 daha miinasip olur. Ilimle, bu emaneti ve gérevi yerine getirebilecek kisiler
mesgul olmalidir. Peygamberimizden gelen ‘Ilim talep etmek tiim miisliimanlara farzdir.’
seklindeki hadisin muhatab1 umum gibi goriinse de sadece anlayis kapasitesi yiiksek
kisileri kapsar. Ayrica hadisteki ilimden kasit, zamanin degisimiyle degismeyen seriati

ayakta tutan ilimlerdir.”?%?

Ona gore, bir timmetin yiikselisi ulemasimin yiikselisiyle, diisiisii ve izmihlali de
yine ulemasinin izmihlali ile olur. Yani toplumun selameti ilmin selametine baghdur. Ilim
ogrenmekle yiikiimlu olanlar ilimlerini eksiksiz bir sekilde 6grenmek ve O6gretmekle
yukimlidur ve bu vazife farzi kifaye hiikkmiindedir. Toplumun ¢ikarma ilimleri
belirlemek ve yayilmasi i¢in ¢alismak alimlere diiserken bu ilimlerle mesgul olacak
ogrencilerin tayini onlara diismez, kimin hangi ilme liyakat ve ehliyeti varsa ona ragbet
eder ve kabiliyetine uygun bir alana yonelir. Bu konuda talebeler hi¢ kimse tarafindan

zorlanamaz.?®

ibn Asir sadece seriat1 ayakta tutan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi dinf ilimlere
degil aym1 zamanda pozitif ilimlere de ¢ok O6nem vermis ve onlarin Universitelerde
okutulmas: igin biiyiik cabalar harcamistir. Ibn Asir Eleyse’s-Subhu bi Garib adli
eserinde Matematik ve Felsefe ilimleri ile ilgili yeni gelismelerin Arapgaya tercime
edilmesinin gerekliligini vurgulamistir.?®* Ayni1 eserinde Arap Dili Belegati, Sarf, Nahiv,
Insa, Siir, Bedi, Beyan, Meani ilimlerinin geri kalis sebepleri iizerinde durarak bir Arap
icin ehemmiyetine séyle vurgu yapmustir: “Arapga, Islam devletlerinin giiclii oldugu
zamanda hem resmi dil hem de eski Yunanca’yla yazilmis eserlerin kendisiyle aktarildigi
bir bilim diliydi. Fakat 5. Asirdan itibaren toplumsal ve siyasal pargalanma ve ¢okiisler
Mislimanlara ve Arap diline blyik zararlar verdi ve Arap toplumlarinin Gslup ve
lehgelerinin bozulmasina sebep oldu. Insanlar sarf ve nahivle grendiklerini uygulamaya

gecirmedi ve giinliik pratigine 6nem vermediler. Bu yiizden nahiv konularini bastan sona

232 [bn Astr, Usilii'n-Nizdami I-letima i fi'I-Islam, 95.
233 Tbn Asar, Usilii 'n-Nizami'I-Ictimad i fi'I-Islam, 94.
234 [bn Astir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 198.
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okudugu halde fasih Arapca ile bir s6z veya bir mektup yazamayan insanlar tiredi. Bu
duruma uyan sdyle bir s6z soylenir: Wile ¢alll 5 Wisia il “Nahiv bizim icadimiz, lahn
ise adetimizdir.” Bu gln Arap dilini 6gretmekle vazifeli bir ¢ok alim, bu durumun
farkinda olarak, 6grencilerin Uslibunu dizeltmek igin belagat dersleri koyduklarina sahit
olsak da, heniiz istenen sonug alinmis degildir.” Miiellif yazisinin devaminda Arap dilinin
nasil bozuldugunu, yabanci unsurlarin ona nasil dahil oldugunu ve geri kaldigini giindeme
getirmig ve alimleri 6nlemler almaya ¢agirmistir. Kendisi bu ¢abaya dilin 1slahi ismini

vermistir.2*®

Miifessirimiz ayni eserinde mantik ve tarih ilimleri ve geri kalis sebepleri,
noksanliklart hakkinda da tafsilatl agiklamalar yapmigstir. Mesel@ mantikla ilgili sunlari
sOylemistir: “Mantiktaki noksanligin en temel sebebi, kotl tercimeler ve Arapca
uslubuna uymayan ifadelerdir. Mesela, terciimelerde “hiive (2)” zamirinin Arapcada
olmayan manasiyla kullanildigma tanik oluyoruz.”®® Onun tarih ilmi ile ilgili
aciklamalari ise sOyledir: “Araplarin tarihi ilk zamanlar siirlerindeydi. Sonra Kur’an geldi
ve Ummetlerin basina gelen olaylar1 ve ¢okiis sebeplerini anlatarak tarih ilminin
olusumuna zemin hazirladi. Sonra Buhari ve Taberi gibi siyer ve Islam tarihi alaninda
yetimis alimler yazdiklar kitaplarla Islam tarihi ilmini gelistirdiler. Daha sonra ise Ebii’l-
Hasen Ali b. el-Huseyn el-Mes‘tdi (6. 345/956) tarafindan Mes’di tarihi yazilarak bu
ilim daha da ileri bir seviyeye tasindi. Bu alanda her ne kadar bu denli 1yi ¢calismalar
yapilsa da, siire¢ i¢cinde tarih ilminin bazi ¢ikmazlar1 ve handikaplar1 olustu. Onlardan
birincisi bu tarih kitaplarinin sadece vakiayr anlatmakla yetinmis olup esas amaglanan
seyi gozden kacirmis olmalariydi. Clnku tarih yaziminda asil amag, yazilanlarin siyaset
alaninda kullanilir olmasidir. Fakat bu amag tarih kitaplarinda goz ardi edilmistir. Bunun
sebebi miisliimanlarin siyaset ilminde yeni olmalaridir. Bu yiizden tarih Kkitaplari, sadece
tarihi olaylar1 anlatmakla yetinmis ve sonraki yiizyillarda gelisecek olan siyasetteki
kullanilabilirlilige dikkat etmemistir. Bu ilmin diger bir handikap1 eski mitolojilerdir.
Mitolojiler tarihin ilk 6rneklerini olusturur. Fakat onun efsanevi ve ¢ogunlukla uyduruk
oldugunu bilmek ve bir tarih olarak degil niikte ve mizah olarak anlatmak gerekir. Yunan
mitolojisi bunun en dnemli 6rnegidir. Son bir handikap ise, tarihgilerin saplandiklari

ideolojik diislince ve yargilardir. Tarihgilerin bu taasupkarliklar tarih ilmimize zarar

2% Tbn Asar, Eleyses-Subhu bi Garib, 184-186.
2% Tbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 196.
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vermigstir. Eger bir tarihgi objektiflikten uzak olursa soziine itibar edilmez. Yine de bazi
tarihgilerin objektif oldugunu séyleyebiliriz, Mesela Muhammed b. Cerir et-Taberi (v.
310/923), ibnu’l-Esir el-Cezeri (v. 630/1233) ve Ibn Haldin (v. 808/1406) bunlardan

bazilaridir.”%%’

ibn Astr ilimler ile ilgili islah hareketinden sonra, bu ilimleri 6grenme ve
O0gretmede basrol oynayan hocalarin ders isleme metotlarini ele alarak onlar1 da 1slah etme
gayreti iginde olmustur. Bu gayretini elestiren ve karsi ¢ikanlar olsa da bu konudaki

kararliligin1 korumustur.?®

ibn Asdr bu gayretlerini, teftis kurulunda bir raporla dile getirdi. Bu rapor Tunus’un
bazi sehirlerinde egitim kurumlari agilmasini ve modern bir gozle elden gegirilmis dini
ve ¢agdas ilimlerin okutulmasm ©&n goriiyordu. Ozellikle {iniversite gibi egitim
kurumlarinda Fizik, Kimya, Matematik, Sosyoloji, Fransizca ve Ingilizce gibi ¢cagdas ve
tabi’l ilimlerin okutulmasina gayret ediyordu. Bdylece Tunus iiniversitelerini ¢agin
seviyesine ¢ikartmay! hedeflemekteydi. Sonug olarak, ibn Astr okutulan kitaplar, ders
verilen miiesseseler ve hocalarin ders anlatim tekniklerinde bir dizi reform yaparak bu

hedefine ulasmay1 planlamaktaydi.?*°

e) Kadin ile Ilgili Goriisleri

Kadmin mirastaki payi, séhitligi, Ortlinmesi, bosanmasi, evlenmesi, had
uygulanmasi vb. durumlart ile ilgili miifessirimizin agiklamalar1 {i¢iincii boliimde
sunulacag icin burada sadece kadmn Islam ile elde ettigi sosyal statiiye deginecegiz.
Bunun icin mofessirimizin, sosyal-siyasal-kiiltiirel ve psikolojik agiklamalar igeren

Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi fi’I-Islam eseri ile tefsirine gz atacagiz.

Mifessirimizin bu eserlerinde yaptig1 aciklamalara gore, kadmin Islam éncesinde
yasayan neredeyse tum toplumlardaki durumu; topluma faydasiz, degersiz ve etkisiz bir
kimsenin durumu gibiydi. Bununla birlikte kadinin siyasi, sosyal, egitim gibi haklar

yoktu, var olan haklar1 da kolayca ¢ignenebiliyordu. Ayrica erkek gibi hiir, toplumda s6z

27 ibn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 197

238 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 199.

239 fbnu’l-Hoca, Muhammed Téhir b. Asiir, Tunus: Daru’l-Arabiyye li’1-Kitab, 2008, 124-130, 137-163,
177-179. 90-220.
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sahibi, fikrini 0zgirce soyleyebilen, kendi basina kararlar alabilen bagimsiz bir kimse

olarak degil sadece eve bagl bir fert seklinde tasavvur ediliyordu.?*°

Mifessirimize gore, Islam gelince kadm itikad, amel, ahlak, edeb, muamelat ve
diger bircok hukuki konuda erkekle esit hale getirdi. Ornegin: Nahl 97 (e Wlia Jee i
Oslasd 518 L il 2h 53 e«m)ub Ak § g A5 (s 3h5 510 Ayeti ile Ahzap 33 &)
Labe 15305 §58e al 40 38 culalialls Guadial) ayeti her ikisinin itikad, amel ve bunun
karsisinda elde edecegi miikafat bakimimndan esit oldugunu gostermektedir. Islam,
kadinin haklarim Bakara 228 <as)h=all (ede Lﬁj‘ Jie G5 ayetiyle agikg¢a ilan etmis,
erkeklerin evlenmelerine smirlama getirmistir. Bunlarin haricinde Islam hem kadini hem
erkegi tergib (hayirli amellere tesvik etmede),?*! terhib (k6tii amellerden korkutmada),?#?
edep, terbiye ve namusunu korumaya davet etme,?*® hukuk ve seriat 6niinde hesap

244

verme,?** miibayaa (Allah ve resiliine sadik olma yemini)?* gibi konularda birlikte ve

esit seviyede muhatap almistir. Dolayisiyla diyebiliriz ki her ne kadar sahitlik,?*® miras,*’

talak,?*® niisuz halinde dovme?*® gibi hukuki konularda kadin ve erkek esit olmasa da;

240 Ibn Asr, Usiilii'n-Nizami'l- Ictzm i1 fi'l- Islam, 97-98.

241 41 51 )83 e eS-u Jele Jae gl ¥ 1 2435 281 GBS “Nitekim Rableri onlarin dualarint kabul ederek
cevap verdi; Ister erkek, ister kadin olsun, benim yolumda c¢aba gosterenlerden hi¢ kimsenin
¢abasini bosa g:zkarmayacagzm " (Bkz. Al-i imran, 3/ /195).

242\,«.\;)\))55 An\uLS} A_\LAA)AUUA.\AjAM‘_AcAh\u)u}uﬁ)m‘}uﬁ)‘w\}umw\}uﬁw\&\udaﬂ “Emanete
hiyanet etmeleri yiiziinden, Allah miinafik erkeklerle, miinafik kadinlar: ve kendisine ortak kosan
erkek ve kadmnlar: azaplandiracak ve emanete hiyanet etmeyen inanmis erkek ve kadinlara tevbe
nasip edip, tevbelerini kabul edecektir. Ciinkii Allah, gergekten ¢ok bagislayan ve ¢ok acyandir.”
(Bkz el-Ahzab, 33/73) ) ]

3 (aashn Ghaidag e jlall be (lalady cilieball O3 s 5%8 15185505 aa sl Ge ) okl Guiaall 38 “fnanan
erkeklere siyle, gozlerini sakinsinlar, wzlarint korusunlar...Inanan kadinlara da séyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar, rzlarint korusunlar.” (Bkz. en-NUr, 24/30-31).

244 £ 52l (pe 5 3ad) 240 0 &0 1 Vel A3 i B 13 e Y5 onisa O& Gy “Allah ve elgisi, bir konuda hiikiim

verdikten sonra, artik inanmis bir erkek ve kadinin, kendi islerinde tercih haklari yoktur.”, Gl
A Ge YK W& Wy 31055 Ggaall | el 48 5d\s “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadina gelince,
l§lem1§ olduklarma karsulik, Allah'tan gelen caydzrtct bir ceza olarak, her ikisinin ellerini kesin.” G
GG A5 sl Sy Al AT Gl s el ile Co&1 Sl Gl G iz ey iman edenler! Oldiirme
olaylarinda adil karsuik olan kisas, size farz kilindi. Hiire karsi hiir, kole igin kéle, kadn igin kadin
oldurulur " (Bkz. el-Ahzab, 33/36; el-Maide, 5/38; el-Bakara, 2/178).
5 2im5 Hsie A OB el ALy Gald R AL B8 Y O e Sl Giaa dai 0 LA G G By
Peygamber inanmig kadinlar, hi¢bir seyi Allah'a ortak kabul etmeyip sirk kosmamak.... iizere
biatlesmeye yanina gelirlerse, onlarmn biatlarini kabul et ve onlar icin Allah'tan magfiret iste.
Siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.” (Bkz. el-Mimtahine, 60/12).

246 g|-Bakara, 2/282.

247 en-Nisa, 4/11.

248 g|-Bakara, 2/228-241.

249 en-Nisa, 4/34.

80



lian,?*° hirsizlik,?*! kisas gibi baz1 hukuki mevzular ile itikad,?®? amel,?*2 ahlak,>* diinya

255 256

ve ahirette mikafat-ceza“>® gibi konularda esit olarak goriilmektedir.

Bununla birlikte miifessirimiz kadin ile erkegin yaratilig/cibilliyet bakimindan esit
olmadigini da vurgulamistir. Ona gore kadin ile erkek yukarida sayilan alanlarda esit olsa
da hilkat geregi cinslerin lizerine yiiklenen gorevler bakimindan esit degildir. Mesel3,
Imaretu’l-ceys (ordu ydnetmek), hilafet (miislimanlar1 yonetmek), imamet, kadilik,
askerlik, diismanlarla savagma vb. bazi alanlarda esitlik s6z konusu degildir. Bu
alanlardan ilk ikisinde tim miisliimanlara gore kadin higbir sekilde erkek ile esit
olamazken, geri kalan alanlarda Cumhur ulemaya gore esit degillerdir. Bunlara ilaveten
yine yaratilisa, yani erkegin gii¢ ve kudretine taalluk eden ailenin nafakasi ve ¢ocuklarin

kefaleti erkegin iizerine yiiklenmistir. Bu agidan da kadinla esitlik s6z konusu degildir.%’

Ozetle, yukarida Egsitlik baghiginda zikrettigimiz gibi, Ibn Astir’a gore nasil toplum
din kardesligi, yaratilis, ve seriata muhatap olma gibi bazi agilardan esit iken yetenek,
kabiliyet, akletme, tiretme gibi bazi agilardan esit degilse, kadin da erkekle itikad, amel,
miikafat...gibi agilardan esitken cibilliyet/tabiat, hilafet, imamet (yonetim) ... gibi

acilardan esit degildir.?®
bb- Fen Bilimlerinde

ibn Asir tefsirinde Fen bilimlerini ilgilendiren (Tip, Fizik, Biyoloji, Jeoloji,
Zooloji, Maden Bilmi, Botanik) Astronomi ve Tabiat ilimlerine ve onlarla ilgili teorilere
yer vermistir. Ciinkii ona gore, Kur’an’da bu ilimlere isaret eden bir¢ok ayet yer
almaktadir. Bu nedenle, yer, gok, yagmur, bulut ve bitkilerden bahseden astronomi ve
tabiat ile alakali yetler tefsirinde 6nemli bir yer isgal etmistir. Mesela o, tefsirinde, Tevbe
36 i ste Wl 4 de 540 830 O ve Yunus 5 1salkil O3ua 55385158 5adll 5 slum il Jas 3 5

Galb V) b A A L Clualls (uidl 3 Ayetlerinde ay, giines ve onlara dayali yapilan

250 en-Nis4, 6-9.

251 g|-Maide, 5/38.

252 g|-Ahzab, 33/73

253 Al-i imran, 3/195.

254 en-Ndar, 24/30-31.

255 Al-i imran, 3/195.

256 {pp Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi ’I-Islam, 97-98.

257 {pn Asﬁr, Usilii 'n-Nizdmi’I-Ictimd Tfi I-Islam, 154.

258 fbn Asar, Usilii n-Nizami’l-Ictimd i fi 'I-Islam, 97, 98, 154.
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hesaplamalar ve takvimler hakkinda genisce malumat vermistir.?>® Yine M{’mindn 20.
ayetini tefsir ederken dort mevsim, iklimler, bitki ortus, toprak; hayvan ve bitkilerin

bunlara uyumu gibi tabiatin isleyisine dair konulardan bahsetmistir.2%

ibn Asir ayetlerde gectigi zaman hayvanlarla ilgili genis malumatlar vermekten
geri durmamustir. Kopek, kurt, domuz, karga, hudhud, bal arisi, karinca gibi bir¢ok
hayvanin bilimsel tanimlamasini yaptiktan sonra, kag¢ cesit oldugu, hangi familyaya ait
oldugu, ozelliklerinin neler oldugu ve nerelerde yasadigi hakkinda genis malumatlar

vermistir. 2!

ibn Astir birgok kavrami ve lafzi ele alirken onun tanimini da yapmaya ¢alismustir.
Yaptig1 tamimlamalar okuyucunun anlayabilecegi agiklik ve kapsayicilikta olmustur.
Meseld jeoloji ilmiyle alakali madenler hakkinda bilgiler sunarken onlar1 once tarif
etmistir, tipk1 demir madeninde yaptigi gibi: «w= ¥ )sha Y155 4 Y ol s 56 sl
G330 e (ol lgd )50 )5 #1385 &das ) a5 o3l (R8T O ) ik Bale L 5E 55 “Demir
madent bir toprak ¢esididir, yeryiiziiniin altinda magaralarda bulunur ve kat bir toprak

olup cesitli kat1 sekilleri vardir ... "%

Tip ilmine ehemmiyet gosteren Ibn Asir tefsirinde bu ilim ile ilgili agiklamalara
yer vermistir. Ornegin, ¢ocugun ana karnindaki gegirdigi ceninlik siireci iizerinde uzun
uzun durmustur:28% 12 35 (=il 832 515l aay 3 G ol e 3 558 38 45y Akl G B4l a1 4R
(Gawall) alal) ~SUala¥) b AL pa 3l (e £ 540 138 5 ¢Cpiadl ke (35 0 e a3 % s “Fnsamin
nutfeden yaratilisina gelince, Tip ilminde tespit edildigine gére kadinin rahminde ceninin
meydana gelmesi i¢in hazirlanmis yumurtalarin bulundugu bir bolme vardir, buna
yumurtalik’ denir...” Tbn Asir bu Aayetin tefsirinin devaminda, rahim suyunun
yumurtalari nasil tasidigindan, yumurtalarin hassas yapisindan, rahim suyunun Flopius’a

bosalmasindan ve yumurtalarin nasil déllendiginden bahsetmistir.2%*

Miifessirimizin fen bilimleri alanindaki yetkinligine dair diger 6rnekler Birinci

bolimdeki “Ozel Olarak Bir sdreyi veya ayeti Inceleme Metodu” bashg ile iigiincii

259 {hn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X/180-188; X1/93-97.
260 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI111/35.

261 fhn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, X1V/204-210.

262 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV/126.

263 fhn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI11/195-204.

264 b Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV11/195-204.
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bolimdeki “Kdinat” basligi altinda sunulacag igin burada daha fazla 6rnek vererek

detaylara girmek istemiyoruz.
3- Eserleri

ibn Astr iiretken, ¢aliskan, kiiltiirlii ve toplum i¢in faydali bir sahsiyetti. Bu nedenle
hayat1 boyunca eser kaleme almaktan geri durmamistir. Yeri geldiginde tefsirci kimligi
ile Kur’an tefsiri yazmus, yeri geldiginde fakih olarak islam hukuku kaideleri Uzerine kitap
yazmistir. Miiellifin bunlarin disinda dilcilik ve hadis¢ilik yoni de bulunmaktadir. Sosyal
olaylara ve gelismelere sessiz kalmayan miiellif ayn1 zamanda Tunus’un egitim-0gretim
alanina da yazi ve telifleriyle katkida bulunmustur. Miiellif, Allah’in kendisine vermis
oldugu saglam bir ilim, genis kiiltiir, derin bakis, elestirel akil, yazi ve yayin konusunda
ihmalkar davranmayan bir arzu ile ¢alismalar yapmis ve egitimi 1slah etmeye ¢alismistir.
Miiellifin kaleme aldig1 eserleri ve arastirmalart kesintisiz ve hizli bir sekilde
yaymlanmugtir. Fakat Asdr ailesi kiitiiphanesinde sakli geri kalan kitaplar hala

yayinlanmay1 beklemektedir.?%®
a- Islami ilimlere Dair Eserleri
1- et-Tahrir ve’t-Tenvir

Eserin mukaddimesinde gergek isminin “Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l-
Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid” oldugunu anliyoruz.?®® Muellif eserini
Zeytine iiniversitesinde verdigi derslerden meydana getirmistir.2®’ Muellifin ifadesine
gore soz konusu eser bazi tefsirlerin ihmal ettigi beldgat yonli (zerine
yogunlasmaktadir.?®® Ayni zamanda bu eser klasik dirdyet metoduna uygun bir tefsir
olmakla birlikte orijinal tespitleri de olan bir tefsir olup sahibinin Islami ilimlerde ne

kadar derinlik sahibi oldugunu gostermektedir, 6yle ki 39 yil alt1 ay gibi uzun bir siirede

%5 el-Gali, a.g.e., 68; Taceddin Abdurralf, Makdsidu’l-Akdid ‘inde’s-Seyh Tahir b. Asir, Cezayir:
Cémiatu’l-Cezair, 2018, 30-36, 38.

266 Thp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |1 7,8.

%7 el-Gali, a.g.e., 75.

28 Miiellifimiz mukaddimesinde konuyla ilgili sunlar dile getirmistir: “Kur’an ayetlerinin manalar
beldgat, hukuk ve i’caz gibi birgok sahay1 ve sanati kapsayan ugsuz bucaksiz bir yelpazeye sahiptir.
Hatta bazen bir &yet bile birden cok sahaya ve sanata hitap edebilmektedir. Birgok mifessir
bunlardan bazilarma yonelmistir. Fakat bu sanatlardan bir sanat vardir ki hi¢bir ayet o sanatin
incelikleri ve niiktelerinden bagimsiz kalamaz. Bu sanat Belagat sanatidir. Miifessirlerin bazilari
diger sanatlara tahsis ettigi yeri ona tahsis etmemistir. Bu nedenle biz tefsirimizde bilgimiz
olciisiinde bu sanata dikkat ¢ekecegiz.” (ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 8).

83



kaleme alinmistir. Okuyucuya yardimct olan 10 mukaddimelik bir girisi vardir.
Mukaddimesinde hem okuyucu hem de tefsir ilmi ile mesgul olan kimseye hitap
etmektedir. Yaklasik 30 ciizden olusan bu eser 15 cilt halinde yaymlanmustir. ik ciiz
Tunus’ta 1956’da basilmig, geri kalan ciizler Kahire’de 1964-1966 yillar1 arasinda
basilmaya devam etmistir. Tam basimi ilk defa 1984 yilinda Tunus’ta yayinlanmis olup
1997°de Beyrut’ta Daru Sahnlin yayinevinde tekrar basilmistir. Biz tezimizde bu son iki

baskidan, 6zellikle de Daru Sahniin baskisindan yararlandik.%°
2- Tahkikéat ve Enzar fi’l-Kur’an ve’s-Slinne

ibn Astir’a sorulan soru ve cevaplari igeren bu kitap iki boliimden olusan tek ciltlik
bir ¢aligmadir. Birinci béliim Allah’in arsa istiva etmesi, Tegabin stiresinin tefsiri, “Ben
bu Peygamberlik hizmetinden o6tiirii, sizden akrabalik sevgisinden baska bekledigim

53270 3

hicbir karsilik yoktur. yetinin tefsiri, Kabe’nin serefi, Allah’in Mdsa ile konugmasi,

“Yiiziinii Hanif olarak dine dén”%"!

ayetinin tefsiri gibi genellikle Kur’an meseleleri ve
ayetleri hakkindadir. ikinci boliim ise, Peygamberlerin ismeti, el-Mehdi’l-Muntazar,
Imam Malik’in Muvatta dersi ve tanitimi, “ilim 6grenmek farzdir?’? hadisinin isnatlar,
insanlarin zihinlerinde yer etmis baz1 uydurma ve mevzu hadisler hakkinda uyarilar, “Ben
ilmin sehriyim Ali de kapisidir.”?"3hadisi, hadislerdeki celiski ve tearuzu giderme,
“flimden bir sey sorulan kimsenin onu gizlemesi?’* hadisi, Peygamberin sefaat hakk1 ve
“Miisliimanlarin isine dnem vermeyen onlardan degildir.”?"® hadisi gibi siinnet ile ilgili

baz1 mevzular1 ve hadis tetkiklerini kapsamaktadir.
3- Makasidu’s-Seriati’l-Islimiyye

Basligindan anlasildigi gibi dini naslarda yer alan hikumlerin gayelerini konu
almaktadir. Eser ilk defa 1945-1946 yillarinda Tunus’ta basilmis, daha sonra Cezayir’de

1977°de yeniden basilmustir. Ilim aleminde biiyiik ilgi uyandiran ve ii¢ boliimden

269 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, I, 8; XXX, 636; Coskun, “ibn Astr”, TDVI Ansiklopedisi, XIX, 429-
430; Ebd Hasan Cemal Mahmud Ahmed, a.g.e., 33; el-Gali, a.g.e., 75.

270 Siira, 42/23.

271 Rum, 30/30.

212 Tpn Mace, “Mukaddime”, 17.

213 Tirmuzd, “el-Menédkib”, 20 (Ben hikmetin eviyim Ali de kapisidir seklinde yer alir); Hakim, el-
Mustedrek, 3/126.

214 Ebi Davud, “el-ilim”, 17; Tirmuzi, “el-ilim”, 3.

275 Hakim, el-Mstedrek, 1V, 352; et-Taberant, Mu cemu 'I-Evsat, VI, 270.

3
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meydana gelen eserde islam hukukunda hiikiimlerin ana gayeleri konusu ¢esitli agilardan
ele alinarak tahlil edilmis, fikih kiiltiiriindeki temel kavramlarla iliskilendirilmis, son
boliimde hukukun ana gayeleri konusundaki genel teori ve kurallarin muamelat
hukukunun bazi dallarna tatbiki yapilmistir.2’®Yazar kitab1 kaleme alma niyetini sdyle
ifade etmektedir: “Bu kitapta Hukukun gayelerinin en 6nemli konularini, onlarin
orneklerini ve varhigini ispatlayan delilleri yazmayr amagladim. Boylelikle fikih
Ogrenenlere ve fikihla ilgilenenlere bir 151k, ihtilafli ve zamanla degisen durumlar i¢in
temel bir bagvuru kaynagi, fukaha arasindaki ihtilaflarin azaltilmasina bir vesile, ihtilaf
kivileimlart ateslendiginde fikhi goriislerin birini digerine tercih konusunda fukahanin
takipgilerine insafli bir kilavuz ortaya ¢ikmus olsun.”?’’ Yazara gore fikhi tartismalar
hukukta gayelerin tesis edilmesine ihtiya¢ duymaktadir. Yazar bu eserinde ser’1 gayeleri
belirleyerek Islam hukukunda asirlarin farklilig1, zaman ve sartlarin degismesi nedeniyle

gerceklesen ihtilaflar en aza indirmeyi hedeflemistir.2"®

4- Usiilii’n-Nizami’l-Ictima’i fi’l-Islam

Eserin ilk basim1 1964 yilinda Tunus’ta yapilmis, daha sonra farkl araliklarla yine
basimina devam edilmistir. Eser, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda din,
Islam, itidal, miisamaha gibi konulardan bahsetmektedir. Birinci béliimde inancin,
diisiincenin, amelin 1slahi; nefsin zapt edilmesinin gerekliligi ve bunun ferdi ve toplumsal
sonuclari, ilim edinmeye tesvik etmenin onemi, Miislimanlar arasinda ferdi islahin
saglanmas1 icin davetin umumilestirilmesinin énemi ve kadmin Islam’daki yeri ele
almmistir. Son béliimde ise, Islam {iniversitesi kurmanin ve Islam toplumunu insaa
etmenin O6nemi, Islam kardesligi, Islam {immetinin siyasi diizeninde takip edilecek

ust1?°gibi konular iizerine durulmustur.?%

216 Coskun, a.g.md., 334-335.

277 Tbn Asr, Islam hukuk felsefesi, trc. M. Erdogan-Vecdi Akyiiz, Istanbul: Ragbet yayinlari, 1999, 17.

278 Taceddin, a.g.e., 38.

219 Sjyast diizende takip edilecek usul ikiye ayrilmistir, ilk boliimde; ahlak, adalet, kisilik, birlik gibi
konalara, ikinci bolimde; esitlik, hiirriyet, hak-hukuk, kamu mali, islam hiikiimeti ve demokrasisi
gibi mevzulara yer verilmistir. (Ibn Astr, Usiilii 'n-Nizami'I-Ictimai, 123-226).

280 bn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 238.
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5- Eleyse’s-Subhu bi-Garib

ibn Astr egitim alanindaki esashi diisiincelerini Eleyse’s-Subhu bi Garib adli
kitabinda ifade etmektedir. 1967 yilinda yayinlanmis bu eseri miiellif 27 yasinda iken
kaleme almistir.?8! Bu kitap onun egitim alanindaki perspektifini, misyon ve vizyonunu
anlamak icin temel bir eser olarak sayilabilir. Bu eserinde tipki Ibn Haldun’un
Mukaddimesi 'nde yaptig1 gibi ilimleri tek tek ele alip degerlendirmeye tabi tutarak onlari
revize etmis ve tanitmistir.82 Miiellif bu eserine, nigin egitimi 1slah etmeye ¢alistig1 ile
baslayip Islam 6ncesi ve sonrasi egitim, Islam egitim ydntemleri ve konulari, kadinin
egitimi, Islam ilimlerinin Kuzey Afrika, Endiiliis, iran gibi bir cok yerde yayilisi, Tunus
ve Kuzey Afrika’da egitimi-6gretim meseleleri, Ahmet pasa ve sonrasinda Zeytline’de
egitim reformu, egitim 6gretimin gecikmesindeki etkenler, egitimin durumuna genel bir
bakis, ilmi alanlar ve kitaplar, egitim reformuna konu olan noktalar, islami ilimlerin
(Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam vb.) ortaya ¢ikisin1 geciktiren etmenler, Arap dili ve
gecirdigi seriiven; Mantik, Felsefe, Tarih ve Matematik vb. ilimlerin gelisimi gibi

konularla devam etmistir.?8

6- Kesfu’l-Mugatta mine’l-Me’ani ve Elfazi’l-Vaki’iyyeti fi’l-Muvatta

Tunus’ta 1975 yilinda yayinlanan bu eser Imam Malik’in el-Muvatta adl eserinin
serhi niteligindedir.?8*Yazar giriste Muvatta’yr serh etmeye olan ihtiyactan soyle
bahseder: “Malik b. Enes’in Muvatta’siyla mesgul olurken, hafife alinamaz ve goz ardi
edilemez birtakim 6nemli dikkat ¢ekici noktalar, agiklamalar ve hakikatlerle karsilagtim.
Zeyt(ne Universitesinde onu okurken, onun 6nceden goz ardi edilmis taraflarini bir araya
toplayarak, bu amaca hizmet eden bir serh yazmaya karar verdim. Yine bu amag
dogrultusunda onu serh edenlerin kitaplarini bir araya topladim ve onlarin géz ard ettigi
noktalara dikkat ¢ektim, boylece bu ise tesebbis ederek yazmaya basladim, sonra bazi
onemli islerimin vaktimi ¢almasi dolayisiyla onu tamamlayamadim. Bu nedenle goziime
en 6nemli goriinen noktalar1 ve meseleleri tespit etmek, miiskil noktalar1 ortaya ¢ikarmak,

bir tartisma faslini yahut bir bahsi incelemek, fasih Arapca’nin kullanimini yahut

21 Coskun, a.g.md., 335.
282 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 220-231.
283 fbn Asr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 228-230.
284 Coskun, a.g.md., 334.

86



tedaviilde olmayan bir kelimeyi agiklamakla yetindim. Her ne kadar Muvatta’nin birgok
serhi olsa da bazi1 dikkat g¢ekici noktalar ve meselelere deginilmemis, bu nedenle bu
meselelerin 6zinln etraflica anlasilmasinda zorluk yasanmistir. Eger bu meseleler
canliligini koruyorsa onlar1 ihmal etmemek {izerinde durmak gerekir.”?®® Yazar kitabma
bu sekilde giris yaptiktan sonra imam Malik’in elestirideki kabiliyeti, ilimdeki derinligi
ve hadis ilminde izledigi metottan s6z eder. Sonra Muvatta’y1 ele alir ve namaz, zekat,
orug, hac, cihad, feraiz (miras vb.), nikah, talak, buya’ (alisveris), kiraz, suf’a, ‘1tk, hudad,

‘ukdl, kasime ve cami’gibi bir cok bolum inceler.?®

7- Kissatu’l-Mevlid

Hadis ilmine dair, elli sekiz sayfa halinde 1972 yilinda Tunus’ta nesredilen bu kitap
Peygamberin dogumu, hayati, risaleti, hicreti, miisriklerle miicadelesi ve savaglarindan
bahseder. Ote yandan kitapta mevlit kandilinin Tunus’ta nasil kutlandigindan ve o giinde

yapilan icraatlardan bahseder.?%’

8- Hasiyetii't-Tavzih ve’t Tashih li-Miiskilat-i Kitabi’t-Tenkih ‘ala Serhi
Tenkihi’l-Fusiil fi’l-Usdl li-Sihabiddin el-Karafi

1945 yilinda Tunus’ta yayinlanan bu eser Sthabuddin el-Karafi’nin Serhu Tenkihi’l-
Fusil fi’I-Us0l adli eserinin hésiyesi sadedindedir. Tbn Astir bu eserinin hamisinde el-
Karafi’nin Serhu Tenkihi’l-Fus(l?®adli eserine yer vermis ve ona agiklamalarda
bulunmustur. Ayrica eserinin sonunda Serhu Tenkihi /-Fusiliin yazim hatalarina yer

vermis ve dogrularim karsilarina yazmigtir.?8°

285 Tbn Asr, Kesfit'I-Mugattd mine’l-Me dni, 17.

288 fbn Astr, Kesfu 'I-Mugattd mine’l-Me’dni, 45-475; el-Gali, a.g.e., 69.

287 el-Gali, a.g.e., 69; Yiiksel, Yakup, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart, Ragbet
Yay., 2016, 23.

288 «Serh-i Tenkihu’l-Fustl” adli eser Sihabuddin el-Karafi’nin “Tenkihu’l-Fustl fi Thtisari’l-Mahs{l”
adli eserinin bir gerhidir. Fikih usQli konularimin yer aldigi bu eser Maliki mezhebinin temel
kaynaklarindan sayilir. el-Karafi ilk baslarda “Tenkihu’l-Fustl”iinii “ez-Zehire fi’l-Fikh” adh
eserine bir mukaddime niyetiyle kaleme almasina ragmen, daha sonra fikih usdli konusunda galigan
alimlerin ve aragtirmacilarin yogun ilgisi ve talebi nedeniyle, eserinin daha iyi anlagilmasi ve
kendisinden faydalamlabilmesi i¢in “Serh-i Tenkihu’l-Fus@l” adiyla bir serh yazmstir. (Bkz. Ibn
Astr, Hagsiyetii't-Tavzih ve 't-Tashih li-Miigkilati Kitabi 't-Tenkih ‘ald Serhi Tenkihi’l-Fusiil fi'I-Us(l
li-Sihdbiddin el-Karéafi. Tunus: Matbaat1 Nahda, 1923, 3).

289 fbn Asir, Hdsiyetii't-Tavzih, sy.lll, 276-277.
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9- Nakdun Ilmiyyun li Kitabi’l-islam ve Usalii’l-Hiikm li Ali Abdurrazik

Miiellif bu eserinde Ali Abdurrazik el-Misti’nin el-Islam ve Usili’I-HUkm adli
kitabin1 ele almistir. Ug béliimden olusan bu eser hilafet, Islam ve hiikiimet konularinda
Ali Abdurrazik’in  goriislerini tenkit etmistir. Eser 1926 yillarinda Kahire’de

basilmistir.?%°
10- Fetava ve Resailu Fikhiyye

bn Astr kendi verdigi fetvalar: bir araya topladigi eserdir. Onun hangi konuda ne
fetva verdigini 0grenmek isteyenlerin basvuracagi bir kaynaktir. Dubai’de bulunan
Merkezii Cumati’l-Macid 1i’s-Sekéafe ve’t-Turasi kurulusu 2004 yilinda ibn Asdr’un
fetvalarini ele alan “Fetdva’s-Seyhi Imdam Muhammed et-Tahir b. Asir” adli kitab:

yayimlamistir.
11- en-Nazaru’l-Fasih ‘inde Mezayigi’l-Enzar fi’l-Camii’s-Sahih

Miiellifin hadis ilminde yapmis oldugu bir tiir calismadir. Bu eserinde Buhéari’de
yer alan hadisleri bolum bolim agiklamaya ¢alismistir. Hadislerde kendince tespit etmis
oldugu iskale yol agan kelime ve climleleri agikliga kavusturmustur. Eserin birinci baskisi

2007 yilinda Daru’s-Selam ve Daru Suhniin tarafindan yapilmigtir. 2%

12- Miiellifin Basilmanmus Eserleri
a- Ta’lik ve Tahkik ‘ala Serhi Hadisi Ummi Zer’
b- Kazdya Ser’iyye ve Ahkidmun Fikhiyye ve Aradun ictihidiyye ve

Mesailun ‘Ilmiyye?®?

c- Ta’alik ‘ala Mutavval ve Hasiyetu’s-Siyalk(ti?®

20 fbn Asir, Nakdun Ilmiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usili’l-Hikm, Kahire: el-Matabaatu’s-Selefiyye,
1926, 37.

21 fbn, Astr, en-Nazaru'l-Fasih ‘Inde Mezdyigi’l-Enzar fi’l-Camii’s-Sahih, Daru Suhnln-Daru’s-
Selame, Tunus, 2007, 317-363.

292 e]-Gali, a.g.e., 69; Taceddin, a.g.e., 40; el-Hiisnd, Naziretu 'I-Makdésid ‘inde’l-Imam Muhammed et-
Tahir b. As’iir, yy., 96-97; Mahfiz, a.g.e., 111, 308-309.

293 e]-Gali, a.g.e., 69; Taceddin, a.g.e., 40.
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d- Emali ‘aldi Muhtasari Halil, EmAli ‘ald Delaili’l-I’caz ve Usiilii’t-

Tekaddiim fi’l-islam?%*

13- “Mecelletu’z Zeytiine” Dergisinde Yaymlanan Kur’an Tefsiri ve Hadis

ile Alakali Makale ve Yazilari

Ibn Asir Zeytiine iiniversitesinde verdigi tefsir derslerini ayni {iniversitenin

dergisinde yaymlanstir. Bu dergide Fatiha sQresini®

296

ele aldiktan sonra Bakara stiresinin
ilk bes ayetinden=** itibaren slrenin “Onlara yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin denilince, biz
1slah edicileriz derler. Hayir onlar fesatgilardir ama farkinda degillerdir.”?%” ayetine kadar
kesintisiz tefsir ettikten sonra®®® yer yer slrenin baska ayetlerini tefsir etmistir. Ote
yandan Kur’anin fazileti ve tilavetinin 4dab1,%® Kur’an ilimlerinden “Esbab-1 Niizal”,
Tefsir dersleri ad1 altinda “Tefsir, te’vil, isaret, batin ve mﬁfessir”Soogibi konular hakkinda
da makaleler yayinlamistir. Ayrica bu dergide yazdigi hadis ile ilgili makaleler sunlardir:
et-Tenbih ‘ala Ehadisi Daifetin, Hadisti Men Suile ‘an ilmin feketemehu, Duau’n-Nebiyyi
‘inde’n-Nevm, Def’u Iskilin fi Hadisi’n-Nebeviyyin ve el-Maksadu’l-Azim fi’l-

Hicret.3™
b- Arap Dili ve Edebiyatina Dair Eserleri
1- Usilii’l-insa ve’l-Hitabet

Miiellif bu eserinde insa, hitdbet ve belagat sanatlari {izerine durmustur. Insa
sanatinin dogusu ve gelisimden bahsettikten sonra onu boliimlere ayirarak detaylica
incelemistir. Ciimle yapis1 ve kurulusundaki lafiz ve mananin ehemmiyeti, ciimlelerin

giizellestirilmesi i¢in dikkat edilmesi gereken hususlar; climle kurgusunun nasil

2% Muhammed Hayr Ramazan, Mu cemu Miiellfine’I-Mu dswrinfi Asarihimi’l-Maht(ta ve Mefkita ve
mad Taba’a minha ev Hukkika ba’de Vefatihim, Riyad: Mektebetu’l-Vataniyye, 2004, 628; el-Gali,
a.g.e., 69; Taceddin, a.g.e., 40.

295 fbn Astr, “Fatiha ve Bakara s(resi”, Mecelletu z-Zeytlne, 2.ciiz, I1. 54.

2% Bakara sfresinin ilk 5 ayetini 1938 yilinda ayni derginin 2.cildinin 8. Ciiziinden itibaren tefsir
etmeye baslamus ve 3.cilt 4.ciizde bitirmistir. (bkz. Ibn Asir, “Bakara sQresi”, Mecelletu z-Zeyt(ne,
8.cliz, I1, 345; 2.ciiz 111, 25).

" el-Bakara, 2/11-12.

2% fbn Asar, “Bakara, 2/11-12”, Mecelletu z-Zeytine, 4.ciiz, 111, 160; 5.ciiz, I11, 213; 6.ciiz, 111, 213.

29 fbn Astr, “Kur’an’in Fazileti ve Tilavetinin Adab1”, Mecelletu z-Zeytine, 1938, 4.ciiz, 11, 147.

30 fbn Agtir, “Tefsir, Te’vil, isaret, Batin”, Mecelletu’z-Zeytine, 2.ciiz, 1, 53; 3.ciiz, |, 104; 4.ciiz, I,
161; 5 ciiz, 1, 220, 491, 7.clz, |, 315.

3L fbn Astr, Mecelletu’z-Zeytlne, 1939, 3.ciiz, c.111, 20-120.

2
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yapilacagi ve kelami giiclendirmenin metotlarindan bahsetmistir. Ayni sekilde Hitabet
boliimiinde de dili etkili ve akici kullanmak ic¢in hitabet sanatinin sartlar1 ve hatibin

tasimas1 gereken ozelliklerden soz etmistir.3%?

2- Miicezii’l-Belaga

Hakikat, mecéz, icaz, itnap, misavat, kindye gibi Beyan ve Meani ilimlerinin
icerdigi konular hakkinda olan bu kitabin hacmi yaklasik 50 sayfa kadardir. 1923 yilinda

Tunus ilmi heyeti tarafindan Zeytiine iiniversitesinde okutulmasi karar1 alinmistir.3%3

3- Serhu Kasideti’l-A’sa fi Medhi’l-Muhallak

Miiellif tarafindan el-A’sa el-Ekber’in el-Muhallak el-Kilabi’yi 6ven kasidelerine
yapmis oldugu cem’, tahkik ve ta’liklerden olusur. Eser 1929°da Tunus’ta basilmis ve

yaklasik 31 sayfadir.3%

4- Serhu Divani Bessar

Miiellif tarafindan Begsar b. Biird {in siirlerinin toplanip serh ve tahkikinin yapildig1
bir eserdir. Ibn Asiir sair Bessar’1 siirde miitekaddiminin son halkasi olarak gordiigii igin
onu incelemeyi gerekli gormiistiir. Tbn Asir eseri tahkik ederken ona alti boliimden
olusan bir mukaddime eklemistir.?®® 600 beyti bilinen sairin 7600 beytini ortaya

cikarmugtir.3%®

5- Serikatu’l-MUtenebbi

Eserde, 10. asir sairi Miitenebbi’nin yapmis oldugu alintilar ve kafiye diziliminin
manada olusturdugu miiskilleri ele alan ibn Bessam en-Nahvi’nin Serikatii I-Mitenebbi

ve Miiskilii Mednihi adl eserin tahkiki, serhi ve ta’likine yer verilmistir. 3/

32 jbn Astr, Usilii’l-Insd ve’l-Hitabet, thk. Yasir b. Hamid el-Mutayri, Riyad: Mektebetu Dari’l-
Minhac, 2013, 213-216.

303 Tbn Asir, Miicezii I-Beldga, Tunus: Mektebetu’l-Imiyye, 1-49; Taceddin, a.g.e., 40.

304 Muhammed Habib ibnu’l-Hoca, a.g.e., 529-533.

3% fbnu’l-Hoca, a.g.e., 539-568.

306 Vural, a.g.e., 93.

37 jbn Bessam en-Nahvi, Serikdtu’I-Miitenebbl, thk. Muhammed Téhir ibn Asir, Tunus: ed-Daru’t-
Tanisiyye, 1970, 1-142.
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6- Serhu’l-Mukaddimeti’l-Edebiyye li’l-Merziiki ‘ald Divani’l-Hamase i
Ebi Temmam

Yine miiellifimizin serh ve tashih tlirtinden bir calismasidir. Eser, Cahiliye sairi Eb
Temmam’in DiVan-1 Hamdse sine Merziki’nin yazdigi serhin, Ibn Asir tarafindan
yeniden serh ve tashih edilmesidir. Eserin ilk baskis1 1957 yilinda yayinlandiktan sonra

1977 yilinda Libya ve Tunus’ta ikinci baskis1 yaymlandi.3%®
7- Divanu’n-Nabigati’z-Zlbyani

Eserde Cahiliye sairi Nabiga’nin divanmnin tahkik ve serhine yer verilmistir. Ibn
Astr, eserlerin ve divanlarm serhinde her zaman izlemis oldugu metodu burada da

siirdiirmiistiir. Once eser ya da divan sahibi hakkinda bilgiler sonra siir sanatindaki yeri

sonra da divanini ele almistir.3%°

8- Tahkiku Mukaddime fi’n-Nahv li Halefi’l-Ahmar
9- Teracim li Ba’zi’l-A’lam
10- Tahkiku Kitabi’l-Iktizab li Batlamyiis
11- Cem’ ve Serhu Divani’s-Sehim
12- Serhu Mu’allagat-i imru’l-Kays
13- Tahkiku li Serhi’l-Kuresi ‘ala Divani’l-Hamase
14- Garaibuw’l-Isti’mal

c- Eserlerini ve Makalelerini Yayinladig: Siireli yayinlar
1- el-Mecelletu’z-Zeytlniyye

Miiellif bu dergide, basta Kur’an tefsiri ile ilgili makaleler olmak iizere bir ¢ok

makale yaymlamistir. Onlardan baglicalarin1 §oyle siralayabiliriz “et-Tefsir ve’t-

38 fbn Asar, Serhu’l-Mukaddimeti’l-Edebiyye 1i’ Serhi’l-\-Merzitki ‘ald Divdni’l-Hamase li Ebi
Temmam, thk. Yésir b. Hamid el-Mutayri, Riyad: Mektebetu Dari’1-Minhac, 2009, 4-232.

309 g7-Zibyani, Nabiga, Divinu n-Nabigati’z-Zibyani, thk., srh., ve tsh. Ibn Asir, Seriketu’t-
Tanisisyye, Tunus, 1976, 268-272.

91



te’vil” 31%el-beka’ fi’s-si’ri’l-arabi”,3!! “Istimdadu ‘ilmi’t-tefsir”,*2 “Ayat min streti’l-

bakara”, 3" “Tefsiru ayeti ud’u ila sebili rabbike bi’l-hikmeti”.3!*

2- es-Sa’adatu’l-*Uzma

Bu dergide miiellifimizin “Thtirimu’l-efkar®'®, “el-Lezze maa’l-hikme31®, “el-

9318 <«

Insan ‘ala’l-arz”%Y, “Umru’l-insan”*8, “el-‘ilm ‘indellah™3*®

makaleleri yayinlanmistir.
3- Mecelletu’l-Hidayeti’l-islamiyye

Muhammed el-Hidir el-Hiiseyin’in editérliigiinde, ibn Astr’'un bu dergide
yayinlanan “el-Muhkem ve’l-miitesabih”, “Hikmetii testii’l-Islimi ve Eseruhu ‘ala’l-
ahlak”, “el-Lafzu’l-miisterek fi’l-ligati’l-Arabiyye”, “Meclisu Resilillah3%, “Eseru’d-
da’veti’l-Muhammediyye  fi’l-Hiirriyye  ve’l-miisavat™®?!,  “Medinetu’]-fazila”3?

basliklarinda makaleleri vardir.®?3
4- Mecelletu Mecma’i Liigati’l-‘Arabiyye bi’l-Kéhire

Kahire’de ¢ikan bu dergide miellifin yaymlanan makalelerinden iki tanesi:
“Kelimetu ‘Kullu’ hakikaten fi’l-Kesra”%, “Farkun Lugaviyyun Magfiilun ‘anhu” ( =l
J)An j)”.325

5- Mecelletu Mecma’i’l-ilmi bi Dimesk

310 fbn Asir, “et-Tefsir ve’t-te’vil”, Mecelletu z-Zeytine, Tunus: el-Matbaatu’t-TOnisiyye 1936, I, 17-
18.

311 fbn Asr, “el-bekd’ fi’s-si’ri’l-arabi”, a.g.drg. 2.ciiz, I, 81-85.

312 fon Asir, “Istimdadu ‘ilmi’t-tefsir”, a.g.drg., 3.ciiz, I, 104-111.

313 fbn Asir, “Tefsiru yat min sireti’l-Bakara” a.g.drg., Tunus, 1945, 1.ciiz, VI, 316-320.

314 ibn Asﬁr, “Tefsiru ayeti ud’u ila sebili rabbike bi’l-hikmeti ”, a.g.drg., 1952, 1.ciiz, VIII, 3-8.

315 fbn Asar, “Ihtiramu’l-efkar”, es-Sa ‘ddatu’l-‘Uzma, sy. 18, 273-281, 1904.

316 bn Astr, “el-Lezze maa’l-hikme”, es-Sa ’ddatu’l-‘Uzmd, 1904, sy. 19-20, 1, 304-309.

317 Miiellifin 25 yasindayken yazdigi bir makaledir. (Bkz. ibn Astr, “el-insan ‘ala’l-arz”, es-Sa ‘ddatu I-
‘Uzmd, sy. 6, 87-91).

318 jbn Astr, “Umru’l-insan”, es-Sa ‘ddatu’l-‘Uzmd, Sayu, sy. 8, 119-122.

319 jbn Astr, “el-‘ilm ‘indellah”, es-Sa ddatu’l- ‘Uzma, sy. 4, 34-39.

320 jbn Astr,“Meclisu Resalillah”, Mecelletu hiddyetu’l-Islamiyye, 1938, 10.cliz, X, 578-597.

%21 jbn Asir, “Eseru’d-da’veti’l-Muhammediyye fi’l-Hiirriyye ve’l-miisavat”, Mecelletu hiddyetu’l-
fsldmiyye, 9-10. cuz, VI, 21.

322 fbn Astr, “Medinetu’l-fazila”, Mecelletu hiddyetu’I-Islamiyye, 10.ciiz, 1X, 20.

32 Vural, a.g.e., 94.

324 Tbn Astr, “Kelimetu ‘Kullu’ hakikaten fi’l-Kesra”, Mecelletu Mecma’i Liigati’l-‘Arabiyye bi’l-

Kéhire, 1955, VIII, 193.

ibn Asir, “Farkun Lugaviyyun Magfilun ‘anhu”, Mecelletu Mecma’i Liigati’l-‘Arabiyye bi’l-

Kahire, VIII, 484,

325
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Bu dergide Arap diline ait *“ ‘¢ s’ min Esmai’l-E’yani’s-Selasiyye’l-Ehrufi mimma
vesatuha harfu’l-Ille”®?%, Tuhfetu’l-Mecdi’s-Sarih fi serhi Kitabi’l-Fasih”3?, “Nazratun fi
Kitabi’l-Camii’l-Kebir i ibn Esir’3?®, ”el-Miiteradif fi’l-Liiga®? isimlerinde makaleleri

bulunmaktadir.

So6zii fazla uzatmamak ve detaylarla okuyucunun fazla zamanini almamak ig¢in
miellifin makalelerini yaymladigi diger dergilerin sadece isimlerini zikretmekle

yetiniyoruz:

6- Huda’l-islam

~
1

Niru’l-islam fi Misr

00)
1

Mesabihu’s-Sark

©
1

Mecelletu Radyo ve Sinema
10- el-Menér
11-er-Risale
12- er-Ruznametu’t-TOnusiyye
13- es-Slreyya

d- Fetvalarim Yayinlayan Gazeteler

Miiellifimizin makale ve fetvalarindan bazilar1 agagida siralanan Misir, Tunus ve

Cezayir gazetelerinde yayinlanmistir®3:

1- ez-Zehra

2- en-Nehza

32 fbn Aslr, ““¢ s=" min Esmai’l-E’yani’s-Selasiyye’l-Ehrufi mimma vesatuha harfu’l-ille” ,
Mecelletu Mecmai’I-Ilmi bi Dimesk, 1961, sy.36, 36.

%27 bn Astir, “Tuhfetu’l-Mecdi’s-Sarih fi serhi Kitabi’l-Fasih”, Mecelletu Mecma’i’l-Ilmi bi Dimesk,
1962, sy. 37, 199.

328 bn Asir, “Nazratun fi Kitabi’l-Camii’l-Kebir 1i Ibn Esir”, Mecelletu Mecma i’l-Iimi bi Dimesk,
1961, 5y.36, 672.

329 fbn Astr, “el-Miiteradif fi’l-Liiga”, Mecelletu Mecma 'i’I-Ilmi bi Dimesk, 1937, 4.cliz, sy. 37, 241.

330 el-Gali, a.g.e., 71; Ebli Hasan Cemal Mahmud Ahmed, a.g.e., 37.
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3- el-Vezir

4- el-Amel

5- el-Usbi’

6- Habibu’l-Ummet
7- Lisanu’s-Sa’b
8- es-Sabéh

9- el-Fecr

10- en-Necah el-Cezairiyye

11- et-TAHRIR ve’t-TENVIR’IN GENEL OZELLIKLERI

Bu baslik altinda s6z konusu tefsirin genel 6zelliklerini ilgilendiren; ismi, sdhreti,

baskisi, tefsir metodu, mukaddime ve kaynaklari ele alinarak incelenecektir.
A- ISMi, SOHRETI, BASKISI VE GENEL TANITIMI

Bu eser hakkinda daha 6nce malumat verdigimiz igin burada detaya inmeden genel

olarak bilgiler verecegiz.

Eserin mukaddimesinde gercek ismi “Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’1-
Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid” olarak gecer.>3! O, miiellifin en meshur ve bilyik
hacimli eseridir. Hatta Kur’an tefsirinde ansiklopedik tefsirlerden biri olarak

sayilabilir.3%2

Miiellif eserini Zeytline tiniversitesinde verdigi derslerden meydana
getirmistir.® Bu tefsiri diger birgok tefsirden ayiran hususiyet, Kur’an dil ve belagatina

ehemmiyet vermesidir. O, Onceki bir¢ok tefsirin ithmal ettigi Kur’an’in belagat yoniine

31 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/6-9.

32 Eb(i Hasan Cemal, “Imam Tahir b. Astr”, Mecelletii’l Urdiiniyye fi Dirdseti’l-Islamiyye, V. Cilt,
20009, 72.

33¥Eb’l-Kasim e}-Géli, min A’lﬁmi’z—Zeytﬁne: Seyhu’l-Cami’i’l-A ’zam Muhammed Tahir b. /fgﬁr,
Hayatuh( ve Asaruhu, Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1996, 75.
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agirlik vermis ve tefsirin igsel muhtevasini zenginlestirmistir.3** Bu tefsir klasik dirayet
metoduna uygun bir tefsir olmakla birlikte orijinal tespitleri de olan bir tefsirdir. Miellife
bu orijinal yorumlar1 yapma imkani veren kiigiik yastan itibaren Arap Dili ve Belagat,
Hadis, Fikih, Tefsir gibi Islami ilimler hakkinda edindigi tafsilathi bilgiler ve zamanla
gelistirdigi ilmi tecriibesidir. Boyle genis dini malumata sahip olmasi hasebiyle ser’i
ilimler alaninda birgok eser telif etmesine ilaveten sozkonusu tefsirini de kaleme almustir.
Telifi yaklasik 39 yil alt1 ay gibi uzun bir zamana yayilan bu tefsir okuyucuya yardimci
olmasi i¢in 10 mukaddimelik bir girisle baglamaktadir. Mukaddimede basta tefsir nedir,
tefsir ve te’vilin farki var midir, rey ile tefsir olur mu, miifessrin amaci nedir gibi tefsir
ilmi ile ilgili meseleler olmak tizere, ona yardimci olan Arap Dili, Ustlii’l- Fikih, Kelam,
Asar ve Kiraat gibi ilimler ve bazi Easbab-1 Niizul, I’cazu’l -Kur’an ve Kisasu’l-Kur’an

gibi Tefsir Usilii konular1 ele alinmakadir.3%

Kayanklarda belirtilmese de anladigimiz kadariyla miiellif eserini yaklasik 1920°de
yazmaya baslamistir. Eseri, yaklasik 30 ciiz (15 cilt) halinde yaymnlanmustir. ilk ciiz
Tunus’ta 1956°da basilmis, geri kalan ciizlerin basimi Kahire’de Matabatu 1sa el-Babi el-
Halebi’de 1964-1966 yillar1 arasinda devam etmis, dolayisiyla kaynaklara ilk baskisi
Kahire olarak gegmistir. Tam basimi ilk defa 1984 yilinda Tunus’ta Daru’t-TOnusiyye ve
Daru’l-Cemabhiriyye’de yaymlanmigtir. Daha sonra yine Tunus’ta 1997°de Daru

Sahn{in’da ve Beyrut’ta Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi’de 32 ciiz halinde yaymlanmustir. 33
Genel olarak tanitimina gelince sOyle sdyleyebiliriz:

ibn Astir'un bu tefsiri Arap belagati ve uslibuna verdigi ehemmiyetle temayiiz

etmistir, Mukaddime’de bunu kendisi su sekilde ifade eder: “Mifessirlerin ekserisi diger

33 Kur’an ayetlerinin manalar1 belagat, hukuk ve i’ciz gibi birgok sahay1 ve sanati kapsayan ugsuz

bucaksiz bir yelpazeye sahiptir. Hatta bazen bir ayet bile birden ¢ok sahaya ve sanata hitap
edebilmektedir. Birgok miifessir bunlardan bazilarina yonelmistir. Fakat bu sanatlardan bir sanat
vardir ki higbir ayet o sanatin incelikleri ve niiktelerinden bagimsiz kalamaz. Bu sanat Belagat
sanatidir. Miifessirlerin bazilar1 diger sanatlara tahsis ettigi yeri ona tahsis etmemistir. Bu nedenle
biz tefsirimizde bilgimiz olgiisiinde bu sanata dikkat cekecegiz. (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve't-
Tenvir, 1/6-9).

35[bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/1-110; 30/636.

36ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/8; XXX/636; Ahmet Coskun, “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, TDVI
Ansiklopedisi, 429-430; Ebd Hasan Cemal MahmQd Ahmed, Tefsiru Ibn Asir, 33; el-Gali, 75;
Taceddin Abdurralf, Makasidu I-Akdid ‘Inde’S-Seyh Téahir Ibn Agsir, (Master Tezi) Camiatu’l-
Cezair, Kulliyetu’l-Ulami’l-Islaimiyye, Kismu’l-Akaid ve’l-Edyan, Cezayir, 2018, 38; Iyazi, el-
MiifessirGin, Hayatuhum ve Menhecuhum, Tahran: Vizaretu’s-Sekafe ve’l-Irsadu’l-islami, 1968,
358-366.
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ilimlere tahsis ettigi yeri belagat ilmine pek fazla tahsis etmemistir. Bu yilizden bize,
beldgat ilmine gereken 6nemi vermek ve Kur’an ayetlerindeki belagat niiktelerini agiga
cikarmak diismektedir.”®¥" O, tefsirinde belagat inceliklerine, niiktelerine ve sanatlarma
yer vermistir. Ona gore neredeyse her ayet mutlaka bir beldgat sanati igerir. Hatta sunu
sOylersek abartmis olmayiz; bu tefsir Arap dili belagati kaidelerinin Kur’an ayetleri
tizerindeki tatbiki gibidir. Bu nedenle Belagat ile ilgili 1stilahlar ve mevzular bu tefsirde
sik¢a zikredilir. Onu okuyan kimse tezyil, tetmim, i 'tirdz, hazf, icdz, istithdm gibi belagat
terimlerine ve bu terimlerin turlerine siklikla rastlayabilir. Ayrica tegbih, isti’dre, mecaz
gibi kavramlar onun tefsirinde turleriyle birlikte zikredilir ve ayetler tzerinde tatbiki
olarak gosterilir. Fakat, eger okurun belagat ilmi konusunda bilgisi yoksa, zihni karisacagi
icin miifessirin muradini anlayamayabilir. Bu ylizden okuyucunun 6nceden Arap dili ve

belagatina dair bilgisi olmas1 okuduklarini anlamasi agisindan yararl olacaktir.33®

ibn Astr’un tefsirinde Arapca dilini siklikla 6vdiigii goriiliir. Kendisi Islam
diinyasiin hezimete ugradigi isgal edilip iktisadi, ilmi ve kiiltiirel olarak muhasara altina
alindig1 bir donemde yasamasina ve Arap dilinin donuk oldugu iddia edilmesine ragmen
Arap dilini firsat buldugu her vakit 6vmiis ve biitiin bu elestirilere kars1 ¢ikmistir. Arap
diline giivenini, bagliligmi yitirmemis ve bu dile yonelik elestirilerden hig
etkilenmemistir. Onun bdyle bir tutum sergilemesinin nedeni belki de dilin inceliklerini,

sirlarini, niiktelerini ve sanatlarmi bilen bir dil uzmani olmasindan kaynaklanmaktayd.3*°

fbn Asir tefsirinde ciimlelerini adeta bir tesbihin taneleri gibi dizmis, ifadelerini
belig, gii¢lii ve biiyiileyici bir iislupla kaleme almis ve kelimelerini titizlikle segerek onlari
duzglin bir Arapgayla tefsirine islemistir. Bu sekilde tefsirini adeta dokumustur. Yazar
kullandig1 bu Uslbu neredeyse her slre ve ayete yansitmis ve tefsirinin metodu haline

getirmistir, 34

Tbn Asir tefsirinde daima sert bir iisluptan kaginir, yumusak ve kibar bir dil kullanir.

Sevmedigi kimseleri bile kiigiik gormez, onlara zanni bilgiye dayanarak iftira ve sug

37 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/7.

338 Ornekler i¢in Bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X11/217.

3% [bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 183-187; a.mlf., et-Tahrir ve t-Tenvir, X111/160.

340 Miifessirin hem dil alamindaki yetkinligine hem de iislibuna bir 6rnek olarak Arapga’da “lam (J)”
harfinin islev gordiigii 1amu’l-akibe ve lamu’t-Ta’lil manalar1 ile ilgili yaptig1 agiklamalar i¢in bkz.
ibn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, VII1/104.
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atmaz, onlar1 karalamaz, onlara saldirganca davranmaz. Aksine O tefsirinde muhaliflerine
kars1 giizel ve nazik bir dil kullanarak saygili olur.>*! Ote yandan o, tefsirinde siklikla
siirlere, kissa ve menkibelere de yer verir.3*? Zikrettigi kissa, menkibe ve siirleri baglama
uygun bircok yerde de yeniden zikreder. Mesela, Amr b. Ma’di Kerb’den naklettigi ¢l
& s il s B )5 gaendl o))l Llsy s siirini hem Bakara 32 hem de 117. dyette delil olarak

zikretmistir.3*3

ibn Astr’un tefsiri bir modernist tefsir degildir; onun tefsirinde asir1 akilci
yorumlar, positivist yaklasimlar ve radikal saptamalar bulmak mimkin degildir. O,
Muhammed Abduh’un Kur’an tefsirinde ye yer gelenekten (ya da rivayetci ve nakilci
anlayistan) siyrilarak yakaladigi reformcu kimligi yakalamak ve onun gibi radikal
sOylemleri dile getirmekten ziyade, gelenek ile uzlasma yoluna giderek daha ¢ok klasik

ustle uygun bir tefsir kaleme almayi tercih etmistir.

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, ibn Astir’un tefsiri ayn1 zamanda ilmf tefsir
ornegidir. O tefsirinde seriat1 ayakta tutan Tefsir, Hadis, Fikith, Kelam gibi dinT ilimler ile
Fizik, Kimya, Biyoloji, Jeoloji, Fizyoloji, Zooloji, Tip, Siyaset, Tarih, Ziraat, Astronomi,
Matematik, Cografya gibi pozitif ilimlere genisce yer verir ve onlardan detaylica
bahseder. Bunlarla ilgili ayetler ve miifessirimizin yorumlarina Fen Bilimleri baglig: ile

Ozel Olarak Bir s(ireyi ve ayeti Inceleme Metodu bashginda degindik.
B- GENEL OLARAK TE’VIL METODU VE GAYELERI
1-Genel Olarak Bir slreyi veya ayeti Inceleme Metodu
a-Teknik ve Sekil A¢isindan Metodu

Bu baslik altinda, s6z konusu tefsirde bir ayetin veya sdrenin nizuli, tertibi, Mekki?

- Medeni olusu ve isimlendirilisi meselelerinin nasil ele alinip incelendigine goz atacagiz.

aa-Surenin Isimlendirilmesi Hakkinda Bilgi Vermesi

341 Zemahseri nin “Kessafta bobiirlendigi sey ise her zaman yaptig1 gibi muhaliflerine kars1 hosgoriisiiz
ve diismanca tavridir. Bize ve bizim alimlerimiz {izerine diisen gorev, Zemahseri’nin onlar
hicvettigi gibi, onlarin da onu hicvetmesi degildir.” (Bkz. ibn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X/92).

342 Tpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |/ 482.

343 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/415; 1/686.
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ibn Asdr her sOrenin bas tarafinda o slrenin amacima ve tefsirine gecmeden 6nce
sOrenin isimlendirilmesi ile ilgili rivayetleri ve ihtilaflar1 dile getirir. Basta Sahih-i Buhari
olmak iizere, diger hadis kitaplari, tefsirler ve bazi el yazmas1 Mushaflar1 kaynak olarak

kullanir.

Mesela, ibn Astr, Nazi’at sOresinin tefsirinin bag tarafinda onun isimlendirilmesi
ile ilgili su bilgileri verir: “Bu slre Mushaflarda ve birgok tefsirde srenin basinda gecen
“cle W13 kelimesine atfen basinda s harfi olmadan “Naziat (i W) sOresi olarak
isimlendirilir. Sahih-i-Buhari’nin ‘Kitadbu’t-Tefsir’ boliimiinde, bu slrenin birgok
miifessirin kitabinda basina s  harfi gelerek “Ve’n-Naziati (wle ;A15)” seklinde
isimlendirildigi de goriiliir. Yani sUrenin hem vavli hem vavsiz isimlendirmesi mevcuttur.
Sehabeddin el-Hafaci (v.1069/1659) igerisinde 358G\ lafz1 bulunmasindan Gtiirti onun
358l 85 5l (Shiretu’s-Sahira)” olarak isimlendirildigini 6ne siirmiistiir. O bir baska iddia
daha éne siirerek <45 lafz1 sOrede gectigi icin onu “aakall §5,4° olarak isimlendirildigini
sdylemistir. Fakat SuyQti /tkdn’mda birden fazla ismi olan s(reler arasinda bu son
isimlendirmeyi zikretmemistir. Ben Tunus hattiyla yazilmis bir mushafta bu sirenin

isimini “cl 540855 & (SOretu fe’l-Mudebbirat)” olarak gordiim.”3*

ab-Sdrenin veya ayetin Mekki veya Medeni Olusu Hakkinda Bilgi Vermesi

ibn Astr her sdrenin ve ayetin nerede inzal edildigi hakkinda malumat verir ve
ihtilaflar1 zikreder. Eger slre Mekke’de inmis fakat baz1 ayetleri Medine’de inmisse onu

belirtir, ayn1 sekilde tersi s6z konusu ise onu da belirtir.

Mesela, Isra sresinin Mekki-Medeni olusu hakkinda sunlari séyler: “Cumhurun
genel goriisii bu slrenin Mekki olusu yoniindedir, fakat bazi ayetleri hakkinda ihtilaf
vardir. Birinci goriise gore, 73-74 ayetleri Medent; ikinci goriise gore, 73-74 ve 60, 80
ayetleri Medent; Uglincii gortise gore, 73-74, 60, 80 ve 107 ayetleri Medent; dordinci
goriise gore, 26, 32, 33, 57, 78 ayetleri Medeni; besinci goriise gore, 73-80 ayetleri

Medenidir. Bize gore bu gorlslerin kaynagi slrede bulunan hikimlerdir. Bu hikimler

34 {on Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX/59-60.
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Miisliimanlarin hicretten 6nceki yasamina uymadigi i¢in bu goriis sahipleri bu ayetlerin

Medeni olduguna hiikkmetmislerdir.”34

ac-Sdrenin veya ayetin Niizulii ve Tertibi Hakkinda Bilgi Vermesi

ibn Asir, tefsir edecegi srenin Kur’an’daki tertibi hakkinda bazi malumatlar verir
ve bu konudaki ihtilaflara deginir. Mesela, Méide slresinin siralamasi hakkinda sunlar
ifade eder: “Itkan’da Maide sOresinin Nisa sdresinden dnce indigi, fakat icindeki <dai a5l
K &1 (Maide, 3) ayetinin Nisa sdresinden sonra veda haccinda indigi ifade edilir. Bu
ylzden bu slrenin ayetlerinin pespese inip inmedigi hakkinda ihtilaf olmustur. Sahih-i
Buhéri’de Berde b. ‘Azib’in goriisii olarak zikredilen ikinci bir goriise gdre Maide sdresi
Nisa slresinden sonra inmis, ondan sonra da Tevbe sUresi inmistir ve Tevbe slresi son
inen sdredir. Abdullah b. Amr’dan gelen Ugiincii bir goriise gore bu Maide slresi diger
iki slreden sonra inmis ve o Kur’dn’da son inen sOredir. Ahmed b. Hanbel’in
Misned’inde Abdullah b. Amr ve Esma bint Yezid’den nakledilen goriise gore, Maide
sresi indiginde Resulullah seferde, devesinin iizerinde oturuyordu. Maide sdresinin
tamami ona orada nazil oldu. Rebi’ b. Enes’e gore, Maide sUresi Resilullah veda haccina

giderken nazil olmustur.”*

ad-SQrenin ayet Sayis1 Hakkindaki Tartismalar ile Tlgili Bilgi Vermesi

Fatiha slresinin ayet sayis1 hakkinda sunlari ifade eder: “Miifessirler ve kurranin
ittifakiyla Fatiha sQresi 7 dyettir. Hasanu’l-Basri ve bazi alimler hari¢ kimse buna itiraz
etmemistir. O, bu sdrenin 8 ayet oldugunu iddia etmistir. Amr b. Ubeyd ve ve Hiiseyn el-
Cu’fiyyu Fatiha sdresinin 6 ayet oldugu fikrini savunmustur. Diger bazilar1 da onun 9
ayetten olustugunu sdylemistir. Birinci goriisii destekleyen delil Buhari ve Miislim’de
Ebii Hureyre’den nakledilen bir hadistir.3*” Medinelilere gére Besmele ayet olarak
say1lmayip a¢e cusdl ayri bir yet olarak sayilir. Kufe ve Mekkelilere gore Besmele ayettir
ve ale cuadl miistakil bir ayet degildir. Hasanu’1-Basri ise Besmeleyi de agle <l ifadesini

de ayet saydi1 icin ayet sayisim § olarak tespit etmistir.”348

345 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV/6.

%46 Tbn Asir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, V1/70. )

347 Hadis soyle baglar : i) galais J \galail (g2 (5 5 oialas 33 &iiid (Ja g 52 40 08 (Bkz. Mslim,
“es-Salat”, 38; el-Muvatta, “es-Salat”, 39; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/136.)

38 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/136.
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b-Muhteva A¢isindan Metodu

Bu baglik altinda mifessirimizin, bir ayetin veya sdrenin gayesi, 6nceki sdre ve
ayetlerle munasebeti, sebeb-i niizulii, indigi ortam ve muhtevas: gibi konular hakkinda

verdigi malumatlara deginecegiz.
ba-Surenin Gayesini Ortaya Koyan Ozet Bir Bilgi Vermesi

Miifessirimiz her slrenin basinda “W&i=i3t” bashgiyla o sOrede anlatilan ve
anlatilmak istenen bilgileri 6zetler. Aslinda bu baglik slrenin igerigini 6zetleyen bir
mukaddime, hilasa veya muhtasar sadedinde bir bolumidir. Bu bolim, bir yandan

sOrenin niizuliiyle hedeflenen gayeleri, diger yandan slrenin muhtevasini sunar.

Mesela, mifessirimiz Fetih slresinin “lsl ¢ basliginda sunlari dile getirmistir:
“Bu slre Miislimanlara Hudeybiye antlagsmasinin, onlar i¢in bir zafer ve fetih oldugunu
miijdelemek i¢in inmistir. Miisliimanlar sayica ¢ok olmalarina ragmen istediklerini elde
edemeden ve umre yapamadan geri dénmeleri onlar1 bir hayli tizmiistii. Bunun Gzerine
Allah, bu anlasmanin sonucunun Miisliimanlarin lehine olup onlarin kazancina
doniisecegini, miisrik ve miinafiklarin ise aleyhine olup onlarin helakina neden olacagini
haber vermek icin bu sdOreyi indirdi. Muslimanlar bu haberle ferahladi, umre
yapamadiklar1 i¢in onlar1 kaplayan hiiziin ve keder yerini seving ve neseye birakti.
Allah’in bu slredeki zafer vaadi Peygamberin Rabbi katindaki degerinin yiiceligini
gostermis oldu. Ote yandan, bu slrede Peygambere bey’at eden ve onu destekleyen
miminler, benzerlerinin Tevrat ve Incil’de de gectigi ifade edilerek dviildiiler. Sonra
sirede, bedeviler ve miinafiklardan bu sefere katilmayanlar ayiplandi; korkaklik,
tamahkarlik, yalancilik ve Peygambere kars1 besledikleri kotii niyetleri ifsa edildi. Onlar
bir sonraki ganimet vadeden Hayber gazvesine katilmaktan men edildi. Onlara
Hayber’den sonraki gazveye cagrilacaklari, eger katilirlarsa Hudeybiye’ye gelmeme
suclarinin affedilecegi bildirildi. Srede son olarak zikredilen diger bir husus, Mekke nin
fethi ile Hayber’in fethinin miijdelenmesidir. Nitekim slrede gegen =3 &1 J3a8  Ayeti
Hayber’in fethine isaret etmektedir.”%*® Goriildiigii gibi miifessirimiz “4&= " bashig
altinda fetih sdresinin bir hiilasasin1 sunmus ve okuyucunun zihninde sdreye dair genel

bir ¢ergeve olusturmustur.

349 [bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV1/142-143.
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bb-Surenin veya ayetin Onceki slre ve ayetlerle Miinasebeti Hakkinda Bilgi

Vermesi

“Miinasebetu’l-Kur’an” Ibn Asirun tefsirinin ayirt edici 6zelliklerinden bir
tanesidir. O, mutlaka inceledigi her sUreyi ve ayeti 6nceki sire ve ayetle irtibatlandirarak
tefsir eder. Onun tefsirini okuyan bir kimse neredeyse bu metodun istisnasin1 bulamaz.
Simdi bu ilmin dogusu ve gelisimi hakkinda kaynaklarin sundugu bilgilerden bahsederek

miifessirimizin tefsirinde verdigi 6rneklere gegelim:

Sozliikte “iki sey arasindaki iligki” anlamina gelen miinasebetin ¢ogulu ile ayet ve
stire kelimelerinin g¢ogulundan olusan miindsebatii’l-ayat ve’s-suver terkibinde
miinasebet yerine ayni anlamda tenasiib de kullanilmaktadir. Tefsir ilminde bu disipline
“el-miindsebe beyne’l-dyat, et-tenasiib beyne’l-dyat ve’s-siiver, tendsiibii’l-ayat ve’s-
siiver, miindsebatli’l-Kur’an” da denilmektedir. Kur’an’in lafz1 gibi tertibinin de mu‘ciz
oldugunu gostermeyi hedefleyenler i¢in miinasebatii’l-dyat ve’s-siiver konusu i‘cazii’l-
Kur’an ilmiyle de ilgilidir ve onun alt disiplini kabul edilmistir. Bu iligskiyi kanitlamak
icin tefsir yazan cagdas miifessirlerden Emin Ahsen Islahi Kur’an’in mevcut tertibine
asir1 vurgu yapar ve bu tertibin vahye dayali oldugunu ileri siirer. Ayetler ve sireler
arasinda anlam iliskilerinin bulundugu yoniindeki diisiince ilk defa Bagdat’ta ibn Ziyad
en-Nisabiri (v. 324/936) tarafindan ifade edilmis, daha sonra bu yondeki fikirler taraftar
toplamaya ve Zemahseri’nin el-Kessaf’1 ile tefsirlerde goriinmeye baslanmistir. Ebt
Bekir Ibnii’l-Arabi, Kur’an-1 Kerim’de ayetler arasindaki irtibatin son derece saglam
oldugunu, lafizlarinin dizilisi ve manalarinin biitiinliigii itibariyle Kur’an’in adeta bir tek
kelime gibi uyum tasidigini ifade etmistir. Ayetler ve stireler arasinda iliskiler bulundugu
fikri daha ¢ok Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Burhaneddin el-Bikai’nin tefsirlerinde
Kur’an’1 anlamanin bir yontemi olarak degerlendirilmistir. Bikal, Nazmi’d-direr fi
tenasiibi’l-ay ve’s-siiver adl1 tefsirinde biitlin stireler ve ayetler arasinda manaya dayali
irtibatlar kurdugu gibi ayetleri olusturan climleler, hatta kelimeler arasinda da
miinasebetler bulundugunu géstermeye ¢alismistir.>*° Miifessirler, eger arka arkaya gelen
ayetler veya sdreler arasinda agik bir iliski varsa, biri digerini anlam bakimindan

tamamliyor ve ikinci ayet birinci i¢in tekit, tefsir, itiraz vb. durumunda bulunuyorsa

buradaki munasebet vechini gostermeye gerek duymamuislar, genellikle ilk bakista

350 Necati Kara, Burhdnuddin Ibrahim b. ‘Omer el-Bikd i ve Tefsirindeki Metodu, VVan, 1994, 238-280.
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birbiriyle ilgisi yokmus gibi goriinen ayet gruplart ve sureler arasinda varligini
diistindiikleri iligkileri ortaya ¢ikarmaya gayret etmislerdir. Bunu yaparken de 6ncelikle
her slirenin ana temasini tespit edip ardindan onu destekleyen yan faktorleri bulma ve bu
faktorleri asil maksada yakinlik veya uzaklik yoniinden derecelendirme yoluna

gitmislerdir.3*!

ibn Asir, bircok miifessir gibi Kur’an ayetleri ve sdreleri arasindaki miinasebete
neredeyse her ayette vurgu yapmis ve sebeplerini ortaya koymustur. ibn Astr bu
munasebeti ortaya koyarken bazen “4wlis” lafzini, bazen “sbe” lafzint kullanir. Bazen
ayeti bir oncekine atfeder, bazen de ayni slrede veya baska bir slrede zikredilmis bir

baska ayete atfeder. Boylece ayetler aras1 miinasebeti kurar.

Sozgelimi %Al aaluall Sl Sled 5 03 &d A is (37 ifadesinin hem Bakara 149 hem
de 150°de zikredilmesi nedeniyle, bu iki dyetin miinasebetini agiklamistir. Ona gore bu
miinasebet “neden bildirme-ta’lil”dir. Ciinkii 150. ayette 149. ayetteki ayni ifadeler
tekrarlandiktan sona “4a4 Ll L0 & Y@ denilerek Peygamber ve Mislimanlarin
yiiziinii kabeye dénmesinin nedeni belirtilmistir. Ibn Astir 149 ve 150. ayetler arasindaki
miinasebetin yaninda 150. ayetin kendi icinde Peygamber igin zikredilen “yiiziini
Mescid-i Haram’a don” ifadesinin Misliimanlar i¢in de tekrarlanmasi nedeniyle, ikisi
arasindaki miinasebeti s0yle agiklamistir: “Bu tekrarin iki sebebi vardir: Birincisi ta’mim,
yani hiikmiin sadece Peygambere degil tiim Miisliimanlara yonelik oldugunu gostermek,

ikincisi tekit, yani yiizii kabeye ¢evirme hilkmiinii aym kelimelerle vurgulamaktir.”%2

Miifessirimiz Bakara 106’daki baska bir miinasebete dikkat gekerek: ¢ 43l (e i b
508 o0 K Jle A O s o Gl 5T Leke 5, ol el 5 Ayetinin Onceki ayetlerle iliskisini sdyle
ortaya koymustur: e &) lia el Yl e agmle] (e ) hNel 3 sl & T et 45V 08 At
Rt 2 5 O G20 S 2e 0 8 gk 5 ce s (50 1 4 10515 191 1308 e O30 Ly B3l ragd s i
L G e 5 335 315580 s 42 5 &0 <l gl acas 2ls 4815 33 Wl 51050 caca 1285 &) Ol 5i55
Bap Qs A e & a1 AT 3 015 A, B0 W e i W3 A 558 O g sh s endl g
By s e kg o) A2 2l 545 570 J slal (e Sl paliaall Al 58 138 G i) Bchally L Ay
LAk (e e Ul il 58 158 3005 a0 Al (gl A,y 3 AT (omis le 3h5 is dny
A G Gl o) 1% 3 B e 05 a5 A0 G 0l ral il | Gt ) Cllasl A5 55 26l 330 2 5400

31 M.Faik Y1lmaz, “Miindsebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, TDVI Ansiklopedisi, XXXI, Istanbul, 2006, 569-
571.
352 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 45; el, Bakara, 149-150.
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Rl S Y1 iy ik s Y 83l o 3 550 i 5 21 ) 083 54 5
) iy L& 5l “Bu ayetin 6nceki ayetlerle iliskisi soyledir: Yahudiler Nebiy
(s.a.v)’e iman ve itaat konusunda mazeret 6ne siirerek soyle dediler: “Biz bize indirilene
iman ederiz.”®®® Bu sozleriyle kendilerine indirilen (kitap) haricindeki her seyi inkar
etmek istediler ve bu bahane ile seriatlerinin neshedilmedigini iddia etmeye calistilar.
Onlar soyle dediler: “Peygamber, Tevrat’1 hak olarak vasiflandirdigini ve Kur’an’in da
onu tasdik edici olarak geldigini s6ylerken nasil olur da Islam seriatnin onun hilkmiinii
gecersiz kildigini ve onu neshettigini iddia eder”. Boylece Yahudiler, Allah’in 6nceden
verdigi bir hiikkmi degistirip ondan donmesi ve dnceki koydugu seriat1 bir digeriyle
degistirmesinin ilahi ilimde eksiklige yol acacagi bahanesiyle insanlarin kafalarini
karistirip bu durumu “Beda” olarak isimlendirdiler. Iste bu sebeple Allah Yahudilere (bu
ayeti inzal ederek) cevap verdi ve Miisliimanlara bir seriatin sonra gelen diger bir seriatle,
bir hiikmiin diger bir hiikiimle neshedilebildigini ve neshin varliginin seriatin esaslarindan
biri oldugunu 6gretti..... ‘Biz bir ayet neshedersek onun yerine daha hayirlisini getiririz.’
ayetinde neden ‘ayet’ kullanilip ‘seriat’ kullanmamasina gelince; Allah, Miisliimanlara
neshin islevini bildirmek daha fazla onem tesil ettigi igin, (kendi seriatlerinin
neshedilmedigini savunarak neshe karsi ¢ikan) Yahtdileri muhatap almak istememistir.
Bu yiizden ‘ayet’ lafzin1 kullanip ‘seriat’ lafzim1 kullanmamistir. (Burada Allah’in
Yahudileri muhatap almasina gerek kalmamis), Miislimanlara bir ayetin hiikmiiniin
neshedilebilecegini bildirmesi, muadillik geregi olarak (veya dolayli olarak) Yahtdilerin
(seriatlerin neshini reddedis iddialarina) cevap niteligi tasimistir. Boylece, bir maslahata
binaen bir ayetin degistirilmesindeki hikmet ortaya ¢ikinca seriatlerin degistilmesindeki
hikmet de ortaya ¢ikmistir.”%*

Miifessirimiz YQsuf siresi 6’da gegen Sile 4iaxs 55 cuslall o o Ge Blalih 5 &5 Sl I
ASA ale 5 5 Glal)s anl i) 08 Ge sl Sl & WS G JT G5 Ayetinin, bir dnceki ayetle
munasebetini kurarak soyle soylemistir: “YOsuf shresi 6. ayet, Hz. YQsuf’u riiyasini
kardeslerine anlatmaktan men eden bir 6nceki ayete atfedilir ve bu iki &yetin manasi
sudur: Allah’u Teala, Y(suf Peygamberi kardeslerinin ona kuracagi tuzaklara zihnen ve

bedenen hazirlamig, onu ahlaken ve ilmen yiice bir makama ulastirmak istedigi i¢in ondan

353 o|-Bakara, 2/91.
%4 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 655; el-Bakara, 2/106.
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kardeslerinin ona kars1 besledikleri haset ve kiskangliklara itibar etmemesini istemistir.”
Goriildigii gibi Ibn Astr iki ayetin birbiriyle iliskisini kurarak bir harmoni i¢inde onlar1

tefsir etmigtir.3%°

Genel olarak her ayet arasinda, 6zel olarak ayn1 konu etrafinda kiimelenmis ayetler
arasindaki miinasebeti zikretmede titizlik gosteren ibn Astr bu konuda usta sayilabilir.
Yeri geldiginde bir ayeti elli ya da ylz ayet geriden diger ayetlerle irtibatlandirarak
aciklar. Bu tiir ayetler genellikle ayn1 mevzu etrafinda toplanmis ayet gruplari olur. Siyak
ve sibaki, ayeti etraflica ele alip onun hakkinda dogru bir yorum yapabilmek i¢in kullanir.
Bir ayetin tefsirine, onceki ayetleri ve baglami goz Oniine alarak nasil basladigini

gdstermesi agisindan Bakara 124. ayet enemmiyet arz eder.3*

bc-Shre veya Ayetin Sebeb-i Niizulii Hakkinda Bilgi Vermesi

Mifessirimiz ayetlerin inisine sebep olan olaylara tefsirinde yer vermistir. Eger bir
ayetin birden fazla sebeb-i niizulii varsa hepsini zikrederek, aralarinda tercihte

bulunmaktan ¢ekinmemistir.

Miifessirimiz Abese sdresinin ilk on ayetinin niizuliine sebep olan olay1 soyle
aktarmistir: “Hz. Peygamber; Utbe b. Rebia, Eb( Cehil, Abbas b. Abdulmuttalib, Ubey
b. Halef, Seybe b. Rebia ve Velid b. Mugire gibi miisriklerin ileri gelenlerinden bir gruba
dini teblig ederken, ibn Ummi Mektim ona gelir ve kendisine Kur’an okumasimni ve bazi
ayetleri agiklamasini ister. Konusmasinin bu sekilde kesilmesinden rahatsiz olan
Restlullah, Ibn Ummi Mektiim’a itibar etmeyip miisriklere yonelip konusmasina devam
eder. Peygamberin bu sirada soyle sdyledigi rivayet edilir: ‘Ey falanca oglu benim
soylediklerimde bir sertlik/kiricilik goriiyor musun?’ o kimse de ‘Hayir, vallahi senin
sOylediginde kirilacak bir sey gérmiiyorum’ der. Sonra, Peygamber tam konusmasini
bitirip kalkacag sirada Abese stiresi nazil olur.”®® Miifessirimiz bu sekilde ayetlerin

manalarini daha iyi yansitabilmek i¢in esbab-1 niizul bilgilerine sik¢a bagvurmustur.

bd- Shrenin indigi Ortam ve Muhtevasi Hakkinda Bilgi Vermesi

35 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X11/215-217.

36 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 699-701; el-Bakara, 2/124.

357 Tirmizi, “Tefsir”, 73; Taberi, XXX, 32-33; Abdullah Aydemir, “Abese siresi”, TDVI Ansiklopedisi,
I, Istanbul, 1988, 305-306; Diyanet, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, “Abese sresi”, Ankara,
2012, ¢.5, 5.552; Ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX/103.
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ibn Asar, sOrenin gayesi, tefsiri ve miinasebetine gegmeden 6nce, srenin indigi
ortam hakkinda bilgi vererek, sirenin igerigiyle iliskisine deginir. Mesela, isra sGresinin
igerigi ve indigi ortam hakkinda sunlar1 sOylemistir: “Bu slrenin Mekke’de,
Miisliimanlarin sayica ¢ok oldugu bir donemde indigi agiktir. Miisliimanlarin sayica ¢ok
olmasi nedeniyle bu sdre, (En’am sOresi hari¢) diger Mekki slrelerin icermedigi
miisliiman toplulugunun birbirlerine kars1 nasil muamele edeceklerine dair hiikiimler
icerir. Mesela, Isrd 23-38’de gecen ‘Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet
etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya
da her ikisi senin yaminda ihtiyarlik cagina ulasirsa, sakin onlara ‘6f!” bile deme; onlart
azarlama; onlara tath ve giizel soz séyle....akrabaya, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver
ve israfta ileri giderek bos yere, haksiz yere malini sacip savurma...eli siki olma;
biisbiitiin eli ac¢tk da olma. Sonra kinamwr, (kaybettiklerinin) hasretini ceker
durursun...gecim endisesi ile ¢ocuklarimizin camina kiymaywn. Biz, onlarin da sizin de
rizkinizi veririz. Onlart 6ldiirmek gergekten biiyiik bir suctur...yeryizinde boburlenerek
yiirtime. Ciinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca da daglara asla erisemezsin...” ayetleri
Mekke doneminde Mduslimanlarin davranisg sekillerini ve birbirlerine muamele tarzini

belirleyen ayetlerdir. 38

Gorildigii gibi mufessirimiz sdre girislerinde slrenin ana temasini ilgilendiren
niizul sebebi, ortami, gayesi ve diger sdrelerle iligskisi hakkindaki muhtevaya iliskin
malumatlari, srenin tefsiri igin bir mukaddime olarak, 6nceden vermektedir. Verilen bu
malumatlar sdre veya dyetin anlamini okuyucunun daha iyi anlamasina ve kavramasina
olanak saglamaktadir. Simdi Miifessirimizin “Ozel Olarak Bir SGreyi veya ayeti Inceleme

Metodu "na gecelim.
2- Ozel Olarak Bir Shreyi veya ayeti inceleme Metodu
a-Dil ve Uslup Agisindan Metodu

Bu baslik altinda ibn Astr’un, tefsirini yazarken kullandig: iislOba deginerek, dil
acisindan metodunu inceleyecegiz. Bu konunun detaylar ikinci bélimde Dil Bilimleri

bashiginda daha detayli bir sekilde yer alacaktir.

38 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV/6.
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aa- Tefsirinde Sert Bir Usluptan Kaginmasi, Yumusak ve Kibar Bir Dil Kullanmas1

ibn Astr diismanlarim kiigiik gérmez, onlara zanni bilgiye dayanarak iftira atmaz,
su¢ isnadinda bulunmaz, onlar1 karalamaz ve onlara saldirganca davranmaz. Aksine O

tefsirinde muhaliflerine kars1 giizel ve nazik bir dil kullanarak saygili olur.>*°
ab- Siirlere Sik¢a Bagvurmasi

ibn Asir tefsirinde siklikla siirlere, kissa ve menkibelere yer vermistir. Mesel3,
Bakara sdresi 47’yi tefsir ederken Endiiliis veziri Muhammed b. el-Hatib es-Selméani’nin

elci olarak Magrib krali Ibn Annan’in yanina gitmesi ve ona siir okumas: hikayesini

zikretmistir.3%

Siir soyledir:

SN 8 oYl eDle ||l el i Al
et Y31kl aV gl oaail ol 150 Gl
)0 5 G 565 . A st 238%A1 X5

ac- Tekrarlara Bagvurmasi

ibn Asir zikrettigi kissa, menkibe ve siirleri baglama uygun bircok yerde yeniden
zikreder. Mesela, Amr b. Ma’di Kerb’den naklettifi slaals 85 ... apand) ol sy Gl

g s> siirini hem Bakara 32 hem de 117. dyette delil olarak zikreder 3%
b-Ser’i Mevzilar ve Ilimler A¢isindan Metodu

Bu baslik altinda ibn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir’in Hadis, Fikih, Kelam ve

Kiraat gibi ilimlere ve onlarin ihtiva ettigi konulara nasil yer verdigine goz atacagiz.
ba- Kelami Mevzilar Zikretmesi ve Kendi Durugsunu Segilemesi

fbn Asr, tefsirinde konu edindigi itikadi mevzularda bazen selef-i salihin itikad
anlayisina bazen de basta Eg’ariler olmak tizere Ehl-i Sunneti temsil eden mezheplerin

(Maturidt gibi) itikad anlayisina yakin durmustur. Meseld, bir ayetin te’viline kalkisinca

39 Bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X/92.
360 Thp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |/ 482.
%1 Tbn Ashr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/415; 1/686.
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Once Selef’in goriislerine bagvurur, bazen onlar1 destekler, bazen onlara muhalefet eder.
Onlara ters diistiigtinde bunu sert bir dil kullanmadan ifade eder. Meseld, Allah’1n sifatlar
konusunda Ehl-i Te’vil’in (Es’ari ve Matiridi) yaninda yer alir ve Selef’in aksine
te’villerde bulunur. S6z gelimi, rii’yetullah®®? konusunda rii’yeti tevil ederek selefi
cizgiye muhalefet etmistir. Fakat, sifatlar disinda yer alan vahdaniyet; meleklere,
kitaplara, resullere, ahiret giiniine, kadere iman; sefaat ve biiyiik giinah gibi konularda
Selef’in goriislerini benimsemistir. Dolayisiyla Es’ari bir ¢evrede yetismesi, kendi
mezhebine muhalefetine engel olamamistir. Bazi konularda kendi mezhebine muhalefet
ettigi bilinmektedir. Mifessirimizin bu itikadi ve kelami yaklasimlarini tefsirinde agik¢a

gormek mumkiindiir.3%2

itikadi konularda bazen muhaliflerine cevaplar vermeye ¢alismistir. Mesela, bilyiik
giinah konusunda Mu’tezile ve Hariciye’nin iddialarina, Allah’m ilmi ciiziyyata degil
kiilliyyata taalluk eder, tekten sadece tek ¢ikar ve her sonucun mutlaka bir nedeni vardir...
gibi konularda felsefecilerin fikirlerine karsi ¢ikmis ve onlari ciiriitmeye calismistir. Ote
yandan Sia ve Batiniyye gibi bir¢ok asir1 te’vilci firkanin fikirlerini ¢ilirlitmeye ¢alismistir.
Son olarak, Ibn Arabi gibi mutasavviflardan bazi rivayetlerde bulunsa da, genel olarak

onlarin itikad anlayisin da tefsirinde elestirmistir.>%*

bb-Hadisleri Zikretmesi ve Onlar1 Kaynak Olarak Kullanmasi

Tefsirinde Peygamberden nakledilen birgok hadise rastlamak mimkindir. Once
sahih olanlarini zayiflardan ayirmis, sonra bu hadisleri bazi ayetlerin tefsirinde, bir goriisi
digerine tercihte ve bir dyetin sebeb-i niizuliinii beyan etmede kullanmistir.*®® Onun
tefsirinde hadislerin nasil kullanildigi ve onlardan nasil yararlanildigina dair detayli
bilgiler ikinci boliumde Kur’dn’in Siinnetle Tefsiri ve Hadis bagliklari altinda gelecegi

icin burada detaylara girmeyecegiz.

32 Ry’yetullah konusunda Ehl-i Te’vil gibi hareket etmistir. (Bkz.ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X,
91-92).

363 fbn Asidr kader konusunda Selefi ¢izgiyi takip ettigini su ifadelerinden anliyoruz: “Yaratilan her sey
Allah’1n irade ve ilmine uygun bir yol takip eder. O esyalarin asillarini yaratmig ve onlari ilahi takdir
ve ilme gore fiiller yapabilecekleri birtakim kuvveler ve kabiliyetlerle donatmistir. Peygamberin su
hadisi buna 151k tutmaktadir: “Bir miimin hayir ve serriyle kaderin Allah’tan olduguna inanir.” (Bkz.
ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 217-218).

34 Ton Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 217-218.

35 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 266-267; 271; VI1/70.
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bc-Fikihi Mevzilari Zikretmesi, Olusan ihtilaflara ve Kendi Degerlendirmelerine

Yer Vermesi

ibn Astr’un tefsirinde Fikihla ilgili birgok konu geger, o kadar ki onun tefsirini
Ahkam tefsirlerinden saymak abartili olmaz. O, hangi konu olursa olsun alimlerin yaptig1
ihtilafi mutlak zikreder, onlarin ve mezheplerinin goriislerini izah eder, sonunda tercih
etmek isterse birisini tercih eder. Genelde, insanlarin vaktini alacagini diislindiigi
konulara ya da kendisinde ihtilaf olan meselelere yonelir. Yoneldigi bu meseleler

ekseriyetle tezimizin Ugiincii Bélumiinde zikredilmistir.3%
bd-Kiraatleri Zikretmesi ve Tefsir Ederken Onlardan Yararlanmasi

ibn Asir Kur’an’1 tefsir edereken kiraat farkliliklarmdan yararlanmustir.®” Soz
gelimi, &siai 4e &3 13 Sia a3 b3l & pm W (Zuhruf, 57) Ayetini daha iyi agiklamak igin
kiraat farklihigindan yararlanmis ve sdyle bir beyanda bulunmustur: “Ayetteki &sias
lafzini, Nafi’ ‘s="in dammesiyle, Hamza ise kesresiyle okumustur. Birinci okuyusa gore
mana ‘Meryem’in oglu misal verilince senin kavmin baskalarii1 imandan hemen
engellemeye calisti.” olurken, ikinci okuyusta ‘Meryemoglu misal olarak getirilince
kavmin hemen bagrismaya ve giilerek yaygara koparmaya basladi.” olur.”%%® fbn Asir
ayetten cikacak bu iki farkli manaya gore iki farkli tefsir ihtimalinin olduguna vurgu

yapmis, boylece bir ayeti tefsir ederken kiraatlerden faydalanmustir.
be-Makasidu’s-Seria’y1 Zikretmesi

ibn Astr islam seriatinin dayandig1 yiice gayeleri, toplum icin menfaatleri ve
umumi maksatlari tefsirinde agiklamaya 6nem vermistir. O, seriatin gayelerini yeni bir
bakis acgistyla ele alip disipline eden, son asirlarda yagamig 6nemli bir sahsiyettir. Onun
yazdig1 eserler, yayinladigr makaleler ve belirttigi goriislerin Makasidu’s-Seria’ya dair

yapilan ¢alismalara katkis1 oldukea biiyiiktiir.3°

bf-ibadetler Hakkinda Ac¢iklamalarda Bulunmasi

36 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 224; X11,48.
37 fon Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 37.

38 {bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 55.

369 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 30, 38.
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ibn Asﬁr tefsirinde namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi ana ibadetlere ve onlarin
faydalari, hikmetleri, diinyevi ve uhrevi etkilerine deginerek onlar1 yiiceltir. Kendisi bir
fakih olan mifessirimiz, ibadet ile ilgili yetler gecince onlar1 gegistirmek ve kabaca ele
almak yerine, onlarin iizerinde uzunca durur ve onlar hakkinda tafsilatli agiklamalar
yapar.’’® Onun ibadete dair agiklamalarmi Uclincii Bolimde daha detayli olarak

zikredecegiz.
c-Pozitif Bilimler A¢isindan Metodu
ca-Bilimsel Terimleri / Kavramlar1 Tarif Etmesi ve Onlara Aciklik Getirmesi

bn Asir tefsirinde birgok kavrami ve lafz1 ele alirken onun tanimimi da yapmaya
calismistir. Yaptig1 tanimlamalar okuyucunun anlayabilecegi agiklik ve kapsayicilikta
olmustur. Meseld jeoloji ilmiyle alakali madenler hakkinda bilgiler sunarken onlar1 6nce
tarif etmigtir. <3l (83 O el Gkl Bale 56 5h 5 a1 ) 8a V) 255 gl ke sl
o3l Jia ol @8 5a )5 ¢ 53Y) &8s2 ) 5h 5 “Demir madent bir toprak cesidi olup yeryiiziiniin

altindaki magaralarda bulunan Kati bir topraktir... 3"

Sonra onlar hakkinda detaylh
bilgiler vermeye baslamistir. Mesela onlardan demir madeninin gegtigi isra stresi 50 J8
lass 31 55aa 158 L Ayetini tefsir ederken demiri 18 sinifa ayirip her bir smifin 6zelliklerini
ayr1 ayr1 belirtmistir.3’? Benzer bir a¢iklamayr da Kehf 95... aall %5 540 ayetinin
tefsirinde de yapmistir:®7® 353 Ala b IS (545 aaliS bl &5 sV oalas (e i sl
Lo e Gl ) aliad & KA AT O ey oS el A1 O (il a2 i) “Demir
veryiizii madenlerinden bir madendir. Yeryiiziinde ¢akil taglar: gibi par¢a par¢a bulunur
ve oldukg¢a sert bir yapiya sahiptir. Evvel emirde iki sinifa ayrilir, birincisi yumusak sinif
ki ona disi demir denir, ikincisi sert demir ki ona erkek demir denir. Sonra da 18 sinifa

ayrilir. %"

370 fbn Agfir’'un namazla ilgili agiklamalarina bakiniz: * el (e e o 3oL Slall 43, 5 Jle s
5N A ) A8 5% O 158 5 L Y 5 Rl ol g5a U ) a3 ¢ Sl oLkl i el BN ) O
ISR 3530 a1 (el &8 35U Al a1 Qe e et Rl olnal o g slona iy e 0 a2
08 i Bl Al e A 300 V) G ) o ¥ el e e 35U (3 280 Ak 3 SN 138 3 W
Glianll o 3 glatall g « Q5 odd) “Ayerte gecen namazi kil’ emrinin gerekeesi olarak “(ciinkii)
namaz fuhsiyattan alikoyar’ ibaresi getirilmistir, boylece namaz ibadetindeki nefsi 1slah eden
ozellige isaret edilmistir...”(Ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX,258).

371 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV,126.

372 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV,124-130.

373 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI1,36.

374 on Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XVI1,31.
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Yine astronomi ilmi ile alakali “ay” hakkinda 6nce su tanimlamay1 yapmis: il G
o=V il 4638 “4y diinyanin (doniis) diizenine bagh bir kiiredir.”3™® Ardindan ayin
halleri ile ilgili daha detayli agiklamalara girmistir; 4 3 Yo Ll 5h5 el 01530 051 56k
AT e dll s g5y el e &) e 138 @ “Dolunay 15181 kaybolup gizleninceye kadar
ayin sekillerinin ilk hali Hilal olarak isimlendirilir. Eger ay tekrar ilk zuhur ettigi (hilal)

haline dénerse bu diger ayin baglangict sayilir.”3"®

cb-Cografi Yerlerin Isimlerini A¢iklamasi

bn Astir’un tefsirinin mahiyeti ve metodunu bilmek i¢in onun cografya ilmine olan
diiskiinliigii ve hakimiyetini de bilmek gerekir. Tefsirinde Kur’an’da gegen cografi birgok
yerin ismi ve agiklamasina rastlamak miimkiindiir. Mufessirimiz, Babil, Medyen, Sem{d
ve Ahkaf gibi mekanlarin diinya {izerinde nerelerde bulundugunu tespit etmeye ve
aciklamaya gayret etmistir. Ote yandan Cografi terimlere de tefsirinde deginmistir.
Mesela, Kehf 95 %A 3548 & L JE Ayetinde Cin seddinin yapimindan ve cografi olarak
diinya iizerinde bulundugu enlem ve boylamlardan bahsetmistir.3’”” Mu’minin 20’de
gecen Tdr-i Sina dagmin nerede oldugu ve ne manaya geldigi hakkinda soyle bilgi
vermistir:38 sl 3 Gulalds o Ge a5 ¢ ylae Gy A e 5 Aa8 5l Bl o) ala 8 a8 el sk
sl adle e 5 oJaall ) sl (15 a8 se [143] aloe Y1 55k A adle A A3 ¢ IS 435 sk AL 485
3oaa A (85 S S el Al 08 sl (il ) e Gt fsh sl 5k i) oy ok
i V5 2os0a 20 5h (5 20 2l b (U8 &) N 200 53 385 “Toir-i SINA, STNA ¢oliinde bir dagdir.
Musir ile Eyle yolu arasinda bulunur. Eskiden Filistin bolgesine bagl bir yer olan Tar-i
Sna’da Musa Peygamber Rabbine seslenmistir. A’raf 143 'te bu dagdan “ J 3L ;<15
Jisl” seklinde soz edilir. Soz konusu dag icin ‘Tir’ ismi arada tamlama olmadan
kullamImistir, séyle ki G 5sb5ya da Cuiss Jsb seklinde. Tir kelimesinin manast dag
olurken, Sina kelimesinin manasimin o bolgede ¢ok¢a yetisen bir agacin ismi oldugu
soylenir. Sind kelimesinin bir ¢esit tas, bitki ya da bolgenin veya Habeslilerin ismi de

1

oldugu rivayet edilir ki, bu son iddia dogru goziikmiiyor.’

cc-Tarih Ilminden Yararlanmasi

375 fon Astir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, X,181.
376 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X,181.
377 {on Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV1,35.
378 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII1,34.
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ibn Asir ayetlerin taalluk ettigi olaylari incelemesi ve sebebi niizullerini 6grenmesi
sayesinde ayetlerin niizul tarihi hakkinda genis bilgi sahibi olmustur. Bu bilgisinin
sonucunda hangi sdrenin ya da ayetin 6nce, hangisinin sonra indigini tespit edip tefsirinde
belirtmeye ¢aligmistir. Bazen de insanlarin basina gelen bir musibet veya olay durumunda
hemen tarihe miracaat etmis ve hangi alim o konuda nasil fetva vermisse onlar1 bulup
ortaya ¢ikarmustir.3”® Ote yandan miistakil olarak Tarih ilminin ehemmiyetinden soyle
bahsetmistir:®80 «J93¥1 JUAT 48 ja (a5 a1 8 Ll 536 4 0 s 8 oo 25l e AVS W) s
Wl eA‘Y‘ ke Sl 3“Ayet Tarih ilminin ehemmiyetine isaret etmektedir. Ciinkii Tarih
ilmi yerylziinde akan siirecten ve cereyan eden olaylardan (haber vermede) yarart
vardir. Sozkonusu yarar, énceki insan topluluklarini islah eden veya ifsad eden vasitalar

’

bilmemizi, onlardan haberdar olmamizi saglar...’
cd-Filozof ve Hitkemanin Sézleriyle istishad Etmesi

bn Asir tefsirinde istidlal yaparken felsefeyi kullandig: goriiliir. Hakikate aykiri
goriiglerini tenkit etmek ve ciiriitmekle birlikte basta Eflatun ve Aristo olmak iizere
filozoflarin sdzlerine ve goriislerine basvurmustur. Ayrica islam filozoflarindan Kindi,
Farabi, Ibn Sina gibi kimselerin de goriislerini nakletmekle birlikte hakikate aykiri
olanlar1 tenkit edip, uygun olanlar1 desteklemistir. Mesela ‘Ruh’ ile alakali goriislerini su
sekilde tenkit etmis ve eksik bulmustur: 3@ (s z550 Bl ~35 Gy 145a Gl %
gt e Ly ) Gal 5305 Bl Guiat g 83 AL 2l 4 505 ) 1A A 2 s 3R Ak 5y G 5840
e 35 o2 388 ity a3 AT 5 4l 5 (e o) (8 45 g L5 (208 ks 2 Lelmig a1 Y 4585
SV B BN BT (e B Ayt ANA L) 5 &8 G 585 Y e 5 2SI 3 i e cliall asialal,
“Ruhun mahiyetini aciklamaya ¢aligan filozoflar, ruhun uzak cinsleri, yaklasik ozellikleri
ve beden iizerindeki kimi hakiki kimi hayali etkilerinden olusan eksik bir tablo ortaya
koymustur. Onlar, Ruhun nitelikleri ve emarelerinin a¢iklanmas: konusunda, anlayis ve
idraklerine bagl olarak ruhu tasvir etmede birbirinden ayrilmig, ve hepsi de ruhun beden

lizerindeki etkilerini fantastik ve hayali bir sekilde resmetmistir. "8t

ce Tibbi A¢iklamalarda Bulunmasi

379 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,46-50; ibn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 196-197.
380 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V,97.
381 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX,197,199,200; ibn Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-179.
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Kur’an insanoglunun sihhatinin énemi ve sagliginin kiymetinden bahsederek Tip
ilmine isaretlerde bulunmustur. Tip ilmine ehemmiyet gosteren ve onun hakkinda bilgi
sahibi olan Ibn Asir tefsirinde onunla ilgili goriisler ve teorilere yer vermistir. Mesela,
A’raf 31 Vs 8 Y5 15555 1585 ayetini tefsir ederken Tip ilmi ile ilgili nazariyata ve
mevzulara yer vermistir:3? 5353 333 « [6] el 5550 8 %) b SR 5 - Tl 458 dle 238 iy
2 Lty ol Jle ot 50 G Y g o AT 0T 55K, JRNY 1 08 Y5 el ep 8 caaiall s
i) s e AR Bada J glal inad BY1 o3b () 08 385 Aliara Cyml A “Israf kelimesi ‘Gl L K5 5
ayetinin tefsirinde daha once gecmisti. O bir seyde belirlenmis olan sinwri asmak
manasina gelir. Yani onun manasi, et ve yagh yiyecekleri ¢ok tiketmeyin ¢linki onlar
bedene zarar vermelerinin yanisira kronik hastaliklara da neden olurlar, demektir.
Rivayet edilir ki soz konusu ayet, beslenme bakumindan saglikli yasamanin ana

prensiplerini icermektedir... ”

Ayrica, ibn Asdr Hac 5 ayetini tefsir ederken cocugun ana karnindaki gegirdigi
ceninlik siireci hakkinda verecegi detayli malumatlara sdyle giris yapmugstir:383 glidyl §3<5
lebe 6355 Y el A 2 5aY1 S 5 1258 (i 88510l a3 8l e 8 555 58 43y 2l (e 6
(g}b.-.\;\ij‘) ‘;\H‘ gIalaY) 8 (Al aa 5l e 580 15 5 Ll “Tnsamin nutfeden yaratilisina gelince,
Tip ilminde tespit edildigine gore kadimin rahminde ceninin meydana gelmesi igin
hazirlanmig yumurtalarin bulundugu bir bolme vardir, bu bélmeye ‘yumurtalik’ denir...”
ibn Astir bu yetin tefsirinin devaminda, rahim suyunun yumurtalari nasil tasidigindan,
yumurtalarin hassas yapisindan, rahim suyunun Flopius’a bosalmasindan ve yumurtalarin
nasil dollendiginden soyle bahseder: 43 i3l Ga a5 s 388 G4 La 4880 ciial 3ia ATY
By ol gy - (AL 520 el 006 g 0G40 58 830 0 et Al mlt o 4 Sy 31 421530 o i
a8 Al ad At o R D A5 a5 81 el el 138 Al it Qi e (LS Alia Ayl
(ool 35) 08 4080 518 ) 408 Al Al (et 1oy 8 (S G M08 il cadle el
35 4k 5h 5 U250 a8 O30 138 a3l om0 £ 3501 50 5 40 o (it o) ) ol o3 Ly g
g ERE5 3a b claind e alnal Akl o) 58h 4587 SR Al 4 el (il 08 oS el
Lol Liia T (e andl adsy QAL sl L 3 Al (%6 A B ik 80ak 2 ¢ (Ona
yumurtalik denmesinin sebebi) yumurtalarin bulundugu yer olmasindandwr ki bu
yumurtalar oldukca hassas taneciklerdir. Kadindaki bu olusum tavugun yumurtasina, ya
da baligin yumurta tanelerine benzer. Bu yumurtalar hassas bir keseye (kilif gibi)

konmustur ki o keseye ‘huveysile (yumurtalik)’ denir. Bu kese yumurtalarin iginde

382 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI11,95.
383 jbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV11,195-204.
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viizdiigii bir sivt igerir. Kadin hayiz olduktan sonra (vani onceki yumurtayr bedeninden
attiktan sonra) bu sivimin miktari cogalwr ve kesenin agilmasina yol acar. Tasan sivi (yeni
dollenecek) yumurtayr hassas bir kanala taswr (bu kanala) Flopius denir, béylece
yumurtaliktaki sivi da azalmis olur. Rahim ile yumurtalik arasinda bir gegis kanali olan
Flopius’a erkegin menisi/nutfe gelince onunla yumurta birbirine karsir ve oradaki
yumurta déllenmig olur. Sonra Yumurta, canli bakteriler barindiran erkegin spermi ile
karisir. Spermler, tabii bir basincin etkisiyle biiyiiyiip sekillenen yumurta ile yaklasik yedi

giin hareket halinde kalir... "3

cf Astronomi ve Tabiat ile Alakali Mevzilar Hakkinda A¢iklamalarda Bulunmasi

ibn Astr tefsirinde Astronomi ve Tabiat ilimlerine ve onlarla ilgili teorilere yer
vermistir ve yer, gok, yagmur, bulut ve bitkilerden bahseden astronomi ve tabiat ile
alakal1 yetler tefsirinde nemli bir yer isgal etmistir. Mesela, Tevbe 36 4 dic 5l 3 &)
15i2 526 W ve Yunus 5 318 s Glually Gz 38 152080 (35 35385 1) 58 5aill 5 2l Gl Jis 630 58
Gall ) a1 v Ayetlerini tefsir ederken ay, giines ve onlara dayali yapilan hesaplamalar ve
takvimler hakkinda genisce malumat vermistir.®® Yine Mu’mintn 20. ayetini tefsir
ederken dort mevsim, iklimler, bitki ortisu, toprak; hayvan ve bitkilerin bunlara uyumu
gibi tabiatm isleyisine dair konulardan soyle bahsetmistir:38 (s slad) sl &8 43N g
U5l S5 Il 553555 51550 55 (oo b 258 3al) o220 Anpl s Al Al (8 400000 SAT (it Gy 23 54 5
el Aanliall JIAYI 8 cash 3al da g e 8 W i (bl caiZall 5 DAT (andd oG5 o 5l (andd SIS A3
oM e s Ak & W5l “Bazi bolgeler bazi varliklar (bitiki ve hayvanlar)'m
vetigip biiyiimesi igin daha elveriglidir, ¢iinkii o bélgenin yapisi ile o seyin yapist sicaklik,
sogukluk ve serinlik bakimindan birbirine daha ¢ok wyum saglar. Benzer sekilde
mevsimlerde boyledir, ilk bahar bazi canlilara uygun iken, kis baska canlilara daha
uygun bir hava olusturur... Iste Allah bu kanuna uygun olarak varliklar: kendilerine
miinasip iklim, bolge ve mevsimde yaratir. Hayvan ve bitkilerin tamami da bu kanuna

uygun hareket eder.”

cg Zooloji Ilmi ile Alakal: Mevzilar Hakkinda Malumatlar Vermesi

384 Miifessirin ifadesinde yer alan (=il a3 (Sl ¢l 325 jbaresi su manaya gelir: Bu dollenme Snceki
dollenmemis yumurta ve kan tabakasmin rahimden atilmasindan sonra gergeklesir. (ibn Asir, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, XVI1II, 196.)

385 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X,180-188; X1,93-97.

386 {bn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVII1,35.
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ibn Asir ayetlerde gectigi zaman hayvanlarla ilgili genis malumatlar vermekten
kaginmamustir. Kopek, kurt, domuz, karga, hudhud, bal ar1s1, karinca gibi bir¢ok hayvanin
bilimsel tanimlamasini yaptiktan sonra, ka¢ c¢esit oldugu, hangi familyaya ait oldugu,

ozellikleri neler oldugu ve nerelerde yasadigi hakkinda genis malumatlar vermistir.3®’
d-Terbiye, Ahlak ve Toplumsal Islah Ag¢isindan Metodu
da-1yi Ahlak (Mekarimi’l-Ahlak)’a Y&nlendirmesi

Ibn Asﬁr tefsirinde; sabir, siikiir, af, miisamaha, yumusaklik, miitevazilik,
baskasinin kusurlarin1 6rtme, cesaret, akliselimlik, olgunluk, insanlara giizel muamelede
bulunma gibi iyi ahlak1 gosteren ahlaki 6zellikleri ve erdemli davranislar1 6verek siklikla
dile getirir. O bazen bu davranislar arasinda ne gibi farklar oldugunu agiklar ve onlarin
birey ve toplum tizerindeki faydali sonuglarini dile getirip okuyucuyu bu davranislarla
vasiflanmaya davet eder.®®® Miifessirimiz konuyla ilgili sunlari dile getirmistir: &f alels
el e ially (Jadls ool als g o360 &8 jaag (SR 5 ol AN 2T s ol agsadl Gl pla
OBl B3 culall Bud s delalil Ually o sadlls iy ARy A 5 calal 5 et il e
“gd 3 A5 M8 8 Lgalin aAial W jaldaas Ll a8 BYAYY s omlaally aldaall il daaillg
(Ol Y 453 G GllS e LA a3 o (a5 alhl canlly e 55 aslaley s KL a5kl 5 il
Al e ) owas “Sunu bil ki en yuce ahlaki davranmiglarin toplami sunlardir:
Tedeyyiin (dindarlik-dini emirlere diiskiinliik), hakikatleri bilmek, yumusaklik, adalet,
zorluklara sabir, af, namusunu koruma, haya, cesaret, sessizlik, sakinlik, vakar,
merhamet ve iyi muamelede bulunmadir. Ahlak nefiste bulunan potansiyel bir yapudur,
onun gostergeleri sahibinin yemesi, i¢mesi, soyledigi s6zll, hareketi, biriyle
karsilastiginda yiiziindeki tebessiimii, isinde sebat etmesi, ailesi ve gozettiklerini ahlaken
disipline etmesi gibi tasarruflarinda saklidir. Béyle yapan kisiye toplumda saygi

gosterilmesi ve 6villmesi terettiip eder. "’38°
db-Kotii Ahlak (Mesavi’l-Ahlak)’tan Men Etmesi

bn Asir tefsirinde zuliim, bozgunculuk, yalan, nifak, fisk, savurganlik, insafsizlik,

insanlarla alay etme ve tecessus gibi koti hasletlerden bahseder ve onlar hakkinda detayli

387 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI1V,204-210.
388 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX1X,64-65.
389 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX1X,64-65.
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aciklamalarda bulunur.®® Nitekim “nifak”in unsurlari olan yalan ve hilekarliktan
bahsederken yalanin psikolojik ve mental olarak insanda nasil meydana geldiginden soyle
s6z etmigtir:3? & &8 Ll GIAY) g G BY AT et Ge 48 L s 3Y Uash GIED & W5
A8 A ey (VAN {5 b 40K 3 G 38 e ) 5 06l Al (a5l 5 G0Al 5 Gl (2 45444
Seii e G5 G &0 gpadl s A a5 Ghe N ce L G G S5 ecandall e 8513 im yall
Ge 2y 5l a0 oo Las puboi O dle) el 36 o oAl il L gl G s s il L ke Gl KD
G a5 Jias &6 e Adiag G G645 %5 Lalald G 2lha) Tlad 200 Uighi 38 o) s (5 Wi V5 5h Cia
¥ allhg ol s Slels) s Bha o iieg L) 05 I Y gl I & 5 sl 5 il s
Alad U8 ) & ool (5 I 48 5 il 5 A Laal Al B33a L SIS 5 ae 984) 380 51l a3AIY) ) S
N s 48 & Mg CORN BY ol G e (e L LRI oAl 5 855 Al 3B Jias) 4
N5 e sl iy s siially Jaadl ) (535 AL & A 15385 Al 8 5 g ) (Y A& 488 e 138 5 ()
Uil 5 a5 AR e S L3 A9 AR 3 8 O35 sk e il 400855 485840 (3l amlia S8 5308 Kl

S Gl il e S0 85 Cally GIAY) e aatal 35 il 8 G5 130 3 U1 5h 5 AR it e
“Nifak ona bagli olan kétii ahlakin artisina neden olur. Ciinkii miinafik, hastaligini
doktordan saklayan hasta gibi, kotii davranmisimi saklar, bu tiir davranisglari i1slah eden
kimselerin tedavi etmesine izin vermez. Bu yiizden nifak ve ona bagh diger kotii
davramislar onda daha da derinlesir ve kronik hale gelir... Nifak ii¢ ozellige dayanir;
kavli yalan, fiili yalan ve aldatma. Psikolojik olarak yalan ve aldatma korku duyusuyla
paralellik arz eder, ¢iinkii yalan séyleyen ve aldatan kimse yaptigi hileli igin ortaya
¢ctkmasindan veya bagarisiz olmasindan korkar. Hem yalanin (iki ¢esidi) hem de aldatma
cesaret, istikar, kendine giiven gorgu ve iyi hal eksikligine neden olur. Ayrica bu ii¢ kotii
ozellikten her biri baska kotii 6zellikleri tetikler (bu sekilde her bir kotii ozellik birbirinin
¢tkisina neden olur). Mesela yalan aptalligin sebep oldugu bir ozelliktir, ¢iinkii yalanci
valammin insanlar arasinda yayilacagini zanneder, bu durum onun zekasinin
eksikliginden kaynaklanwr. Ciinkii Uyanik birisi diger insanlar arasinda kendisinin
(soyledigi yalani anlayabilecek) ve kendisinden daha iyi bir¢ok kimsenin oldugunu bilir.
Sonra aptallik gergekleri gormeye engel olmaya baslar ve akillarin birbirinden iistiin
dereceleri oldugunu unutturur. Ote yandan yalan s6ylemek sahibinin fikrini ve beynini
tahrif edilmis gerceklere alistirtr, o kadar ki yalan ve gergegi birbirinden ayirt edemez.

Kendi uydurduklarina sanki ger¢ekmis gibi inanmaya baglar. (Ayrica) yalan ve aldatma

3% jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV1,246-247, 249, 253.
391 {on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,279,280.
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o kimsede ahmakligi dogurur, yani goriisii isabetsiz olur. Bu yiizden ahlak ve tip

alamindaki arastirmacilar yalan: bir ¢esit akil hastaligi olarak gériirler. %

dc-islam Toplumunu Islah Etmeye ve Serefini Yiiceltmeye Calismasi

Bu tefsir iimmeti uyandirmayi, san ve serefini yiiceltmeyi, layik oldugu konuma
getirmeyi ve en yiiksek mertebeye ulastirmay1 hedeflemistir. Miifessirimiz islam {immeti
ile ilgili olan Bakara 143 Tas & 35030 & &5 Gl e 21365 15 &80 Ua; 41 &ukes S5 Ayetini
tefsir ederken Miisliimanlarin diger immetlere gore sahip olduklar1 dereceye sdyle isaret
etmigtir:393 AV o3 53 aliad 5 85 ey emasdy ) 8 R0 A0 aagile 5 181 ) K6 a1 e £l 5
e 35 g 154 O e S 25885 ey SR 24 40 65 38 i3 Y Gy el e e el
34T oLl ol (a5 il a0l ped 8 AL agile B e 153580 ( Bala g e gt RS Cppallially &y 55
20l sy, “Ummetlere olan sahitlik onlarin lehine veya aleyhine olabilir. (‘J ve ‘e’
harfi cerlerinin her ikisini de gerektirir) Fakat ayette sadece ‘.= harfi ceriyle yetinildi,
bunun sebebi bu timmetin gahitliginin biiyiik bir kisminin karsi ¢ikan ve yiz cevirenlerin
aleyhine olduguna isaret etmek i¢indir. Bununla birlikte, miminler (muhaliflerin lehinde)
imanlarina da sahitlikte bulundugu icin, ayette (‘J’ harfi ceri yerine) ‘=’ harfi ceriyle
yetinilmig ve boylece immetleri aleyhlerine sahitlik edilmekten sakindirmak istenilmistir.
Bu sekilde, MUslUmanlar aleyhlerine sahitlik edilme gibi bir kusur ve noksanliktan uzak
hallerinden dolay1 ve yine diger iimmetlere sahitlik etmek gibi bir meziyetle
sereflendirilmeleri, ki bu sahitlik miiminlerin muhaliflerinin yanls davranis ve
tutumlarim diizeltmeyi gerektirir, sebebiyle oviilmektedir. ~ Ayni ayetin tefsirinde &85
Tuel e 05050 ifadesindeki cer harfinin amilinden énce gelmesini Miisliiman immetinin
san ve serefine yorumlayarak soyle soylemistir: 254 Y S50 Y alle e ysh%ally ol Al
ebsin V1 e 2 Y a s QAN 5 a8 e 2 T s a1 em LAl cay 5 Y)Y “Car ve mecriirun
amilinden (2« dnce gelmesinin, bu iimmetin sereflendirilmesi ve onurlandirilmasindan
baska bir seye isaret ettigini zannetmiyorum, zira bu tmmet hem kendinden 6nceki
ummetlere hem de resullere sahitlik edecektir, kendilerine ise kendi Peygamberlerinden

baska birisi sahitlik etmeyecektir. "%

392 fbn Agir’a gore aptallik (L)) yalani ve aldatmayi (¢33 5 &3), bu ikisi de ahmaklik (4&41) ve nifak:
(84 doguraktadir. (Bkz.ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 279.)

393 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11,21.

394 {on Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 15.
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Ote yandan Miisliimanlarin iyligi emreden kétiiliikten alikoyan en hayirli topluluk
oldugunu, bu sebepten otiirii yiiceltildigini dile getirmistir. Ona gére Ummet iginden bu
ahlaka ve guzel davranisa sahip bir grubun ¢ikmasi farz-1 kifayedir. O bu diisiincelerini
soyle dile getirmistir:39 AaY1 o 58 faes 42 5 Y CLUSH i 528 Ba 338 ga iy Srally 520 gl Jkay
s AT o uadl G a3 giag el alia cilia o ¢ a1 158 Gy Al it Ly ol (e lia 85
O3 A1 gand dlaad a1 A1 g 5a0a 3 a1 10 sl 5l 3535 B 5 il OBl s Sl i Y
B ) Capalteall (o ALaR Y S L 5 A (n Bl 130 5 el sl sl i ALl ¢ al& LS e i 5Ll o3
Q& A, “Miisliimanlarin Emr-i bi’l-ma’riif ile yiiceltilmesinin manast sudur: Bu isin
yapilmas: her ne kadar farz-: kifaye olsa da, toplumun her ferdi tarafindan yapilmasi
gerekmez, fakat yine de her Musliman ilmi ve kudreti olglstince bu emri yerine
getirmekten kaginmaz. Cocuklarin ve ailelerin degisiminden baslayarak toplumun
tamaminin degisimine giden yol bu sekilde gercgeklesir. Ya da toplumun iginde sadece
belli basli bazi gruplarin bu emri yerine getirmesi o toplumun faziletli olmasi icin

yeterlidir.”
dd-Egitim ve Ogretimi Vurgulamasi

ibn Astr bazi ayetleri tefsir ederken @immetin egitimi hakkinda goriisler ve

teorilerini sunar. Mesela d 2 A& il Gl 150 66 5 15508 i Jate 6 25k 13 158 Gl G G
Tl (shand Ly 8 a0 &) T8 &l 0 5 (08 (e 2K BT 5K 2ia i 2 0 5 il e (586 Tt

“Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam
verene, diinya hayatimin gegici menfaatine goz dikerek ‘Sen miimin degilsin’ demeyin;
clinkii Allah katinda sayisiz ganimetler vardir. Daha onceleri siz de boyleydiniz. Derken
Allah size lutufta bulundu. Bu sebeple iyi anlaywp dinleyin. Hi¢ siiphe yok ki Allah bitiin
yaptiklarinizdan haberdardwr.” gibi mislimanlarin terbiyesi ve egitimi ile ilgili ayetler
geldiginde, onlar1 agikliga kavusturarak immetin egitimini hedeflemistir. Bu ayet ile ilgili
su yorumlarda bulunmustur: 3y 4 a3y A8 )5 8 ol U8 (o 28 GUK AT58 5 500 33155
£ 4134 S AN e O b e Ly oth 5 G0 em g oIS1 A3 b ) 8 A s O
Al o A5 oA Jlad) b el 1) ¢ sk Ll Jeal) 8321558 83315 (a OIAT (o s ile b & Y1 5A
2 ) (n dlalacs 8 ol sl 2S5 531 895 IS5 g e Gl aglle 3 00638 ol il a0
Y1 (e yaall e g el caall I 2h 5 56 T 8GR 20 ki 131 2 g £0Y1 A5 (Gl il la e,
“Allah J3 e 28 SIS s6ziiyle kinamasint arttirmigtir. Yani siz bir zamanlar kafir idiniz ve

kelime-i sehddet ile Musliman oldunuz, eger (Allah) sizin kelime-i sehadetinizi kabul

3% {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1V,49.
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etmeseydi, bu durum sizi hosnut eder miydi? Iste bu Allah’in kullarini (vaaz ve nasihatle
etkili bir sekilde) egitmesi ve terbiye etmesidir. Bu terbiye insandan, baskasini elestrip
suclayan kimseden, sucladigi kimsenin halinden anlamasini, onun yerine kendini
koymasini ve onunla empati yapmasini gerektirir. Ciinkii onu ayiplayan kimsenin durumu
ogretmenin derslerinde tembellik yapmadigi halde 6grencisine koti muamelede bulunan
ogretmenin durumu gibidir. Allah'in bu sekilde uyguladig: terbiyesi, égrencilere bask
yvaparak ve onlarin hata yapmalarina neden olarak imtihan eden hocalar i¢in; alt
diizeydeki gorevlilere gosterdikleri (sert) muameleyle valiler ve tst duzey gorevliler igin;
yaramazlik yapan ¢ocuklarina karst gosterdikleri (asabi) tavirlarinda babalar i¢in ¢ok

onemli ve etkili bir metottur. 3%

e-Objektif /Tarafs1z ve Ozgiin Olma Agisindan Metodu

ea- Mitekaddimin ve Muteahhirin (os3Y 5 Js¥)’u Ovmek ve Onlardan

Yararlanmakla Birlikte Onlarla Kendini Sinirlamamasi

ibn Astr mutekaddimin (selef) ve muteahhirtn (halef) alimleri ve Islam’a
yaptiklar1 katkilar1 goz ardi etmemek ve onlardan olabildigince yararlanilmas1 gerektigini
vurgulamakla birlikte sirf onlara bagli kalinmamasi1 gerektigine de Mukaddime’sinde
dikkat cekmistir. O dzetle bu konu hakkinda sunlari dile getirmistir: cwall Je Sliady) fa
sl Lo CaSina A5 oA 5 381 (el S8 O35 Gl Gy 3Ty a8 (e e sl G (i s calasd)
Pl Ly D (s ST A ol i 5 ¢ 28 S IR B 85 580 e a0 8y BT 2T 1 8
Al 55K gelinb Gmad H Lalle hagd 3l ALl 0 WA 5 by 355 430638 ()5 ol e ) 2k (a5 « el
2291 Jiod med b ol il Wa 335 5Sadece dnceki alimlerin tekrarlanan ve taklit edilen
sozleriyle yetinmek Kur’an’in bitmeyen feyzine (mana zenginligine) mani olmak ve onu
daraltmak olur. Bu konuda benim gordiigiim iki tip insan var birisi énceki @limlerin
soylediklerine hi¢ itibar etmezken, digeri onlara asirt derecede baglanir. Bize gore, bu
iki asgirt tutumu kaynagtiran ve yumugatan bir iigtincii tutum daha vardir, séyle ki: Bir
taraftan selefin olusturdugu ilmi kiiltiire daima miiracaat ederek (onu anlamaliyiz), diger
taraftan onun eksikliklerini tespit edip diizeltmeli ve gelistirmeliyiz. Onu silmek ve yok

etmek aklimizdan bile gecmemelidir! Onlarin katkilarini gormezden gelmenin nimeti

3% Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V,168.
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inkar etmek olacagi ve onlarin meziyetlerini inkar etmenin oOviiniilecek bir yaninin

olmadig bilinmelidir. %

eb- Ihtilaf ve Miinakasa Edilen Konularda Orta Yolu Bulmas: ve Hakemlik

Yapmasi

ibn Astr, ifrat ve tefritten uzak orta yol, adalet ve insaftan sapmayan bir metotla
tefsirini yazmis ve goriiglerini beyan etmistir. O kendisini miifessirler arasinda adeta bir
hakem olarak gérdiigiinii su sézleriyle agtklamigtir: of & G ol juds g couif 4 1o s &ass
Leale 5415 e 556 (pp yoaall catl s o o801 50 cadl 5 ed) i (e “Ben diger miifessirlerin daha
once deginmedigi noktalart izhar etmeyi ve onlar arasinda bazen birinin lehine bazen
aleyhine kararlar veren tarafsiz bir hakem pozisyonunda olmayi kendime bir vazife
biliyorum. %% Miifessirimiz ger¢ekten de naklettigi ihtilafli meselelerde itidalli, insafl1
ve tarafsiz bir tutum sergileyerek alimler arasinda hakki, adaleti ve esitligi gdzetmis, yeri

geldiginde kendi mezhebinin goriisiine bile itiraz etmistir.

ec- ihtilafli Konularda Mezhep Tassubundan Uzak Bir Sekilde Arzedilen Gériisleri

Analiz Etmesi, Karsilastirmasi ve Tercihte Bulunmasi

ibn Astir, mezhep ideolojisi giitmeden, bagimsiz ve tarafsiz bir gozle konulari ele
alir, mezheplerin goriislerini karsilastirir, onlar1 objektif bir gézle miinazara eder ve her
yoniiyle tetkik eder. Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen zaman zaman kendi
mezhebine muhalefet etmis ve bazi alimleri zikrettikleri konularda tenkit etmistir. O, ayn1
zamanda Eb0 Yakdb es-Sekkaki (6. 626/1229) gibi dil alimi ve belagat iistatlartyla
birlikte; Zemahseri ve Ibn Atiyye gibi tefsircilerin goriislerini tefsirinde zikretmekle

kalmamis, onlar1 karsilastirmus, incelemis, diizeltmis ve bazen de elestirmistir.3%°
ed- Naklettigi Goriisleri ve Rivayetleri Sahiplerine Isnat Etmesi

ibn Astr, yaptig1 nakiller iizerinde bir ekleme ve ¢ikarma yapmadan esas kaynagina

isnat eder. Mesela, Zemahseri veya Ibn Atiyye’den bir goriis veya rivayet naklediyorsa,

37 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,7.

3% fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,7. ) o

3pbn Astir, Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki goriislerini “&ael 4154l 5405 (Mu’tezile’nin durumu
daha sagirticidir)” diyerek sasirtici olmakla nitelemis ve dolayli olarak elestirmistir. (Bkz. ibn Asar,
et-Tahrir ve't-Tenvir, XXV, 146; Shra, 42,51.)
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Uzerinde hicbir oynama yapmaz ve agik¢a bunu onlardan aldigini sdyler. Bu metodunu
hem kendi mezhebinin miintesiplerine hem de muhalif kimselere karsi tatbik eder.
Ornegin; Rum 30°da gecen “fitrat” kelimesi hakkinda Ibn Atiyye’nin “Allah’n insan1
yarattig1 mizag, tabiat ve yapidir ki insan onun sayesinde Rabbini tanir ve seriatini idrak
eder.” seklindeki yorumunu nakleder ve Ibn Atiyye’ye isnat eder.*®® Diger bir 6rnek:
Zemahseri’nin Miiddessir 40°ta geen & sl lafz1 hakkinda yaptigi yorumlari tefsirinde
nakleder ve yine Zemahseri’ye soyle isnat eder:%00 sl 1 815 : Jad a5 i i g5 53050 06
(383 O 15500 AR G813l Uk O A3 Ll Ao O | (eI GBS 3hyy [1] el 55 s J31 8 4y sl
) el Ga SEAE 138 &80V 5 80 555 I &l 55 85 555 A% o8 dulad s e 5 18 130eia G K13 5
50 el i 58015 o5 8 308 (53 an 5 cils (e a5 0o el 55 50 (3 (Rl Lanlia 8 583
ios Ol il Jy e (b pelsmn e 00 (gl cpgie Cuesaadl slelsy 1l s e 2l e Al 4l Oy
Jsbtll ol (B (oSSl L} 8 (A (8 oSSLu W) Alesy {odeld}. “Zemahseri tefsirinde soyle
soylemistir: ‘Kendisi vasutasiyla birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a karsi
sorumluluk bilinci duyun, ayetindeki ‘Gsitsd ifadesi tipki Araplarin, ‘Gels sozii gibidir.”
Yine Zemahseri'den nakledildigine gore: ‘Eger miitekellim miifred ise ‘<55’ denir. Eger
miitekellim birden ¢ok ise ‘)57 denir. Tipki ‘4da5- attim’ ve ‘slia/ 35— hep birlikte attik’
veya ‘Pl &5 — Hilali gérdim’ ve ‘s:/5i —hep birlikte hilali gérdik’ ifadeleri gibi.
Burada iki tarafin birbirini etkilemesi (isteslik) soz konusu degil (vani meful iki taraf da
degil, disardan birisi, diger bir deyisle Allah adina birbirinden istemek degil, Allah adina
baska birinden istemektir.) * Kessaf sahibi Nisa sdresi tefsirinde bu yorumlarin: zikretti.
Yani (bu bilgilere dayali olarak sunu séyleyebiliriz ki): Bu fiil iki tarafin birbirine karst
yaptigi (birbirini etkiledigi) bir fiil degil, birden ¢ok kiginin hep birlikte yaptigi tek tarafli
(sadece etken oldugu) bir fiildir. Dolyisiyla ‘Gslts fiilinin mefulii (insanlarin kendileri-
birbirleri degil) mahzuftur ve ona Allah’in “Cus a4l sé (ki (Miiddessir 40) kelam:
isaret eder. Dolayisiyla ‘Gs:L ifadesinin takdiri: Muminler miicrimlere neden
cehenneme diistiiklerini sorarlar (bunun sebebini 6grenmeyi isterler), seklindedir. (Yani

meful micrimlerdir.)”

400 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI1,90.
401 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX1X,326.
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f-Tefsirinde Kullandig1 Diger Metotlar1

fa- Bir Bilimin Konusunu Ilgilendiren Kavramlar Hakkinda Detayli Malumat

Vermesi

ibn Astir Botanik ilmini ilgilendiren bitkilerden bazilarinin isminin nereden geldigi,
nerede yetistigi ve ne amaglarla kullanildigi ile ilgili genis malumatlar verir. Mesela
bunlardan birisi Zeytin agacidir. Bununla ilgili su bilgilere yer verir:4*? el caiay)
b a5 sl dle Aalaall cirn s ikl de Al Guime &G fe G Aala Jnt B o S e e
ST e Loy ) oWl it 21l G 2slias (V) o (g AT sl G 2 5 alkd 2150l o455 355 )l
AU sk 3558 B a8 dalaal) a0 3855 Jals LA O3 Jusdl 3855 2 50 e 38 & L 05
e b o 50 'y Qe 53 5 4l (5 | ol skl (08 550000 o )b o 1588 1 e 08 550
(3 p LAY A 550y 03 Qe o8 5 el sk O3 Qb S5 8 A Sl adle 2sh e 3 ) el
3100 i GalS Salll G 4l 308 (ol e Aatall GRS (ush CKauy ¢ sl &1 . “Tekvin sekizinci
boliimde su anlatilir: Nuh, suyun ¢ekildigi bir kara parcasi bulmast igin bir giivercin
gonderdi, guvercin aksamleyin agzinda yesil bir zeytin yaprag ile geri geldi. Boylece
Nuh suyun yeryiiziiniin bazi kisimlarindan ¢ekildigini anladi. Malumdur ki, suyun
cekilmesi daglarin doruklarindan baglar, dolayisiyla giivercinin getirdigi zeytin
yvapraginin Tur-i Sind dagindan olma ihtimali vardir. Her ne olursa olsun Nuh’un zeytini
tamimasi Tufan’dan once zeytin bitkisinin onlar tarafindan bilindigine isaret eder. Fakat
Hz. Musa dénemi hari¢ eski tarihlerde zeytinin yemeklerde kullanildigi bilgisi mevcut
degildir. Hz. Musa doneminde Israilogullar: Tir-i Sind ya yerlestikleri icin orada bolca
vetisen zeytinden yararlanmiglardwr. Allah Hz. Musa’ya zeytin yagini ¢adirlarin
aydinlatmada kullanmasini vahiyle égretmistir. Ote yandan Musa da kardesi Harun un
basin zeytin yagiyla meshetmigtir...” Mufessirimiz bu sekilde zeytin agaci ile ilgili

aciklamalarina tefsirinde devam etmistir.*%®

fb- Ele Aldig1 Meseleleri Etraflica Analiz Etmesi

ibn Agstr tefsirinde ele aldigi meseleleri derinlemesine tahlil etmeden, o konu
hakkindaki tiim goriigleri zikretmeden, biitiin boyutlariyla masaya yatirmadan birakmaz.
Ayrica her yorumu ve goriisii de degerlendirmeye tabi tutar ve delille desteklenmeyen

goriisleri reddeder. Bu sekilde bir konuyu etraflica arastirma aligkanligi yiiziinden

402 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIX, 29-33.
403 Daha fazla malumat igin bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXI, 222; X1X, 29-33.
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tefsirini 39 yili askin bir siirede ancak yazabilmistir. Boyle bir uzun siire zarfinda hatali
buldugu goriislerini yenisiyle degistirmis ve okuyucuya da yeni edindigi goriise
katilmasini tavsiye etmistir. Dolayisiyla, bu uzun arastirma, tahkik ve te’lif siiresi Ibn

Astir’a bilgilerini ve bilimsel vukufiyetini gelistirme ve yenileme imkan1 vermistir.**

fc- Alimlerden Nakillerde Bulunmasi

ibn Asir et-Tahrir ve t-Tenvir’de; seriat, liigat, belagat vb. bir cok ilim sahasinda
yetismis imamlar ve alimlerden nakillerde bulunmustur. Tefsir’de Zemahseri ve Ibn
Atiyye; Hadis’te Imam Malik; Kelam’da imam Es’ari ve Matlridi; Fikih’ta Imam Malik
ve Eb( Hanife; dilde Sekkaki onun sik¢a nakil yaptig: alimlerdir.%®

fd-Kissalara Deginmesi ve Onlardan Ibret Alimmasini Vurgulamasi

ibn Asir tefsirinde 6nceki timmetlerin baslarma gelen olaylar, Peygamberlerin
kissalar1 ve bazi haberleri zikrederek onlardan alinmasi gereken ibretlere deginir. Mesel3,
ibn Asir, liimden sonra dirilmeye inanmadiklari igin inkarcilarin Ashab-1 Kehf kissasini
isitince onu kendilerince daha mantikli ve ilgi c¢ekici bulduguna ve 6liip dirilmek mi
yoksa uzun bir siire uyuyup kalkmak m1 daha sasirtici ve tuhaf oldugunu’ sorusturmaya
basladiklarina dair malumatlar verdikten sonra sunlari dile getirir: ¢ il Jsaad &l 4
G5 iy el Ge s Ly Bl 20 I3 & ) Gatalll Cilssy 0B “Buy kissa ashinda
kissalarin sasirtici taraflarin sorgulayip onlarla (amaglarina uygun olmayan bir sekilde)
mesgul olanlarin zihinlerini daha yararl olan seye, yani o kissalardan ogiit ve ibret
almaya ¢evirir.” *° Burada miisriklerin amaci, Ashab-1 Kehf kissasini, 6liimden sonra
dirilmenin olmadig: yonindeki inanglara bir dayanak edinmekti, bu nedenle 6limden
sonra dirilme gibi ¢ok daha tuhaf ve sasirtici bir olay1 inkar edip daha az sasirtici olan
uzun bir siire uyuyup sonra uyanmaya dikkat ¢ekmeye calismislardir. Buna binaen Ibn
Asir, misriklerin bu niyetini ortaya ¢ikararak s6z konusu kissadan esas ¢ikarilmasi
gerekenin, uzun siire uyuyup sonra uyanmanin daha mucizevi oldugunu one siirerek
6ldukten sonra dirilmeyi inkar etmek olmayip, aksine uyuduktan sonra uyanmak gibi her

insanin 6ldukten sonra diriltilecegine bir delil oldugunu vurgulamistir.

404 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX,636.
405 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX1,90; XXI1X,326; 111,100.
406 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV,259.
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fe-Kutsal Kitaplar’dan Alintilar Yapmasi

ibn Astr tefsirinde Tevrat ve Incil’den ¢okga alintilar yapar ve onlar hakkinda
degerlendirmelerde bulunur.*®” Mesela, ibn Astr Israilogullarindan inkarcilarm Hz.
Isa’nin mucizelerini ve getirdigi beyyinatlar1 sihir olarak nitelendirerek onu katletmeye
niyet etmeleri hakkindaki malumati Tevrat’in Levililer boliimiinden aldiginmi su sekilde
anlatmaktadir: ) O s 4 ) s3ad sl 3 Sl AY (Guab 53 V) 13 &) 2058 e 801 26005 5 5led Ba ualil
DAL B S i 18 QL) s delim (e U8 Y O ghdie HALIN ) I 5 il dry 5 el R4 Y calfd
Cnal) Ayl i i b ela WS 33l (e W e s “Tnkarcilar Isa'yr (ve getirdigi
delilleri) yalanlamak (sadece, biz buna inanmiyoruz demek) yerine Cws 3w R
soziiyle yetinmiglerdir. Ciinkii onlar sihir yapan kimsenin Yahidi seriatina gére kiifre
girdigi ve katledilmesi gerektigini biliyorlardi. (Bu nedenle apacik delilleri yalanlamak
verine sihir olarak nitelendirdiler). Tevrat seriatina gore sihir putlara tapanlarin
vaptiklart bir istir, dolayisiyla Tevrat sihri ve cinlerle irtibati (kahinligi) sirkle
iliskilendirmistir. Bu konu Tevrat'in Levililer:20/6 'da ge¢mektedir. "%

ff- Daha Once Anlattiklarini Tekrar Anlatmamasi ve Onlara Atifta Bulunmasi

ibn Asir, daha 6nce bahsi gegen bir konuya tekrar baska bir ayette gecince, ilk
gectigi ayete ve tefsirine atifta bulunarak kisa bir agiklamayla yetinir. Mesel&, Maide 104
& O3 G 13k 240 0 1305 Ayetinde gegen 13iS (J) fiiline iliskin agiklamanin daha 6nce
gectigini su sozleriyle ifade eder:*%® 555k 3 31 o3 i Jle W& N (Jad) Jub e a3 236
<L Diger bir 6rnek Maide sdresi 111...58 a0 J) &sasl 35 Ayeti ile ilgilidir. ibn Asr,
Allah’in havarilerin Hz. s4’ya olan imamin1 “Islam” ile nitelendirilmesinin gerekgesini
anlatirken Al-i Imran 67 ve Bakara 132°de yaptigi onceki aciklamalara atifta
10 i 33 (67) OIore JIsoshe b Lakia lasia (S (005 B Al ol 8 2005 &236 365
(132) s 555k 3 Galan &5 Y) (A58 26 A5 “Ali mrdn 67 ve Bakara 132 dyetlerinin

bulunmustur:*

tefsirinde bunun agiklamasina yer verdim”.

407 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1,654; 111,148-149; VI1,103; XVIII, 35-37.

408 «“Kim cincilere, ruh ¢agiranlara danisir, bana ihanet ederse, ona dfkeyle bakacak, halkimin arasindan
atacagim.” (Bkz. Levililer: 20/6; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI1,103).

409 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V,75.

410 Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V,104.
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3-Gayeleri
a-Genel Olarak Bir Mfessirin Gozetmesi Gereken Gayeler

ibn Astr burada siralanacak gayeleri kendisi tatbik edip uydugu gibi diger
miifessirlerin de uymasini istemistir. Dolayisiyla burada siralanacak gayeler sadece Ibn
Astir ve tefsirine has gayeler olmay1p her miifessirin tefsir yazarken dikkat etmesi gereken
gayelerdir. Mukaddime’de sekiz baslik altinda ibn Asir tarafindan siralanan bu maddeler
bir miifessire tefsir yazmada rehberlik eden, Kur’an’in inis amacina uygun ve toplumun
menfaatini gozeten yorumlar yapmasini saglayan kilavuzlar sadedindedir. ibn Astr bu
maddeleri siralamadan once sunlart dile getirir: “Sanki sizlere bir onceki baslikta
Peygamberden rivayette bulunmadan diger ilimler araciligiyla tefsir yapmanin da
miimkiin olabilecegi ve Kur’dn’dan batini mana ¢ikarmanin onun amacina zarar verecegi
gibi konulara agiklik getirdikten sonra, siz benden Kur’an’in inis amaglari ve bir
miifessirin gayesinin ne olmasi gerektigi konusunda da agiklama yapmami bekliyorsunuz.
Ciinkii bu gayeleri acikladiktan sonra bir tefsirin igeriginin bu gayeler ile ne derece
Ortiistiigiinii anlamanizin miimkiin olacagini biliyorsunuz. Kur’an’in inisinin en biiyiik
amaci insanlarin bireysel, toplumsal ve kulturel durumlarini 1slah etmektir. Bireyi islah,
itikadin1 diizeltmekle baslar, ¢linkii tefekkiir ve terbiyenin kaynagi itikattir. Sonra bireyin
amelinin 1slah1 gelir. Bu 1slah zahiri olarak namaz, orug gibi ibadetleri; batini olarak da
haset, kin, 6fke, kibirden kurtulmak ve ahlaki ozellikler ile ahlaklanmay1 igerir.
Toplumun 1slahma gelince, o0 6nce bireyin 1slahinin basariya ulagsmasima baglidir. Yani
diger bir deyisle birinci maddenin yerine gelme sart1 vardir. Cilinkii tipki bir viicudun
azalar1 gibi bireyler de toplumun azalar gibidir, nasil ki azalar saglikli olmadan beden
saglikli olamazsa, bireyler 1slah olmadan da toplum 1slah olamaz. Toplumun 1slahi i¢in,
birbiriyle olan muameleleri sirasinda bireyleri sehvetlerinin ve nefsani kuvvelerinin
etkisinden kurtarmak ve kontrol altina almak gerekir. Ugiincii madde olarak, kiiltiir ve
medeniyet 1slahina gelince, o en genis 1slah cesididir. islam aleminin dizeninin
saglanmasi; toplumlarin ve bdlgelerin birbiriyle iligkisinin, Islam iimmetinin maslahatlari
g0z Oniline alarak, korunmasidir. Bir bolgenin veya toplumun maslahati yerine tiim
Islam 4leminin maslahat1 gozetilmelidir. Sonug olarak Allah’m Kur’an’1 indirmesindeki
muradi dini ve diinyevi olarak bu maksatlara erigmektir. Simdi bu ilimle ilgilenen kimse,

Kur’an’1 tefsir edebilmesi ve agiklayabilmesi i¢in, onun hangi amaglar dogrultusunda
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geldigini bilmesi gerekmez mi? iste simdi o konuya deginecegiz.”*** ibn Astr bir
miifessirin ve tefsirinin gayelerini Kur’an’in gayeleri ile es tutmaktadir. Bu yiizden
burada siralayacagimiz maddeler hem Kur’an’in hem de bir miifessirin gozettigi
gayelerdir. Ciinkii zaten miifessirin gérevi Allah’in Kur’an’daki muradin1 gézetmek ve

agiklamaktir.
aa-itikadi Islah Etme Gayesi

Allah’in Kur’andaki en temel gayesi insanlarin itikadini 1slah etmek ve onlara dogru
bir itikad benimsetmektir. Bu amag sayesinde kalpler sirk ve ateistligin (dehriyye)
getirdigi kuruntulardan temizlenir ve delilden yoksun inanglara itaat dnlenmis olur. Allah
bu gayesine su ayetiyle isaret etmistir: 530 sla W et (e il 053 (e & 58 ) 23l agfe izl L
i i 2N g &by “Rabbinin (azap) emri geldiginde, Allaht birakip da taptiklar
tanrilari, onlara higchir sey saglamadi, ziyanlarimi artirmaktan baska bir seye
yaramadi.”**? Allah bu ayette inandiklar1 ilahlarmin, onlarin hiisran ve perisanligim
arttiracagimi dile getirerek, yanlis bir itikad sahibi olmanin bu sekilde kotii sonuglara

sebep olacagma dikkat gekmek ister.*!3

ab-Ahlaki Islah Etme Gayesi

ake A BT 5 ayeti ve G AL 08 ve @IAY) (24 4 )& sy Edd hadislerinden
anladigimiz, Allah’in bir diger amaci da insanoglunun ahlakini diizeltmek ve onu giizel
hasletlerle donatmaktir. Eb(i Hiras el-Huzeyli Islam’in Araplarin cahiliye ahlakini nasil

degistirdigine su beytiyle dikkat cekmistir:*4

SN L LAl 3y il 2l G A sk 0k
O3 321 #1506 G ) (s 5m . iy Gl JiSIE B Sle 5

“Ey {immi Malik, artik is bizim hiikmettigimiz gibi degildir; islam geldi, boyunlara
dolanmis cahiliye adetlerini yikti; gencler genglik ihtiraslarini ve sert karakterlerini bir

kenara koyup olgunlasti, sabirli ve sakin bir yapiya kavustular; birbirlerini katletme,

4 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,38-39.
412 H{d, 11,101.

413 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1,40.

414 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1,40.

125



hakkini zorla alma ve siddet uygulamay1 biraktilar, haktan baskasini sdylemez ve

yapmaz oldular, artik kocalarini ayiplayan kadinlar ayiplayacak bir sey bulamaz oldu.”
ac-Tesrl” Gayesi

80 3 Ly Ll G &3 Gall sl el WG (Nisd, 105) ve @ 03 Ly ais &4 (Maide,
48) ayetleri bizlere gosteriyor ki Allah’in gayelerinden biri de insanlar arasinda hakkin
tesis edilmesi i¢in ahkamin vaz’ edilmesidir. Kur’an insanligin ihtiya¢ duydugu tim
hiikkiimleri kiilli olarak icermistir. Istinbat ve kiyas yoluyla diger hiikiimlerin

cikarilabilecegi kiilli hiikiimler koymustur ve bu sekilde dini kemale erdirmistir.**

ad- Islam Medeniyeti ve Birligini Tesis Ederek Islam Ummetinin Y&netimi Gayesi

Kur’an-1 Kerim’de bu konu genis yer tutar. <5385 185 V5 laes 1 Jisy ) asie |3
Lo a0806 0 (o 588 Wi e 2885 TG4 aany Siaiials 1 8 o calls 21l AK0Y &l A0 “Hep birlikte
Allah’in ipine simsiki yapisin, béliiniip parcalanmayin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O ’nun
nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da
sizi Allah kurtarmisti.”**® dyetiyle Allah, iimmeti 1slah etmeyi, diizenini korumayi, birlik

ve biitiinliigiinii saglamay1 hedeflemistir.**’

ae- Onceki Ummetlerin Kissalarini Haber Vererek Insanlarin Hallerini Diizeltme

Gayesi

Allah (C.C.) culiladl Sal ali o 8 &) 5 G080 13 ) L8 31 Ly paiall (ol e Gl (25,418 |
S8 hlagd A o3 (il M9 o ulhd e AT 4565920 Ayetleriyle immeti dncekilerin baslarma

gelenler konusunda bilgilendirmek, uyarmak ve hallerini diizeltmek istemistir.*?!

af-Muhatabin Yasadig1 Asra Uygun Bir Egitim Verme Gayesi

Kur’an, indigi donemde seriattan haberdar olan ehli kitaba anlayabilecekleri - zaten

bilgi sahibi de olduklari bir seriat indirerek - kendi referanslarina uygun bir egitim vermis

45 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1,40.
416 Al-i imran, 103.

47 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1,40.
418 yisuf, 12/3.

419 En’am, 6/90.

420 Tbrahim, 14/45.

421 fon Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1,41.
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oldu. Ote yandan miisrik Araplara gelince, Allah onlar1 ikna etmek icin akil terazisini
kullanmis, delil ve hiiccetlere basvurmustur. Onlarin etraflarina bakip Allah’in
hikmetlerini ve nimetlerini goriip ibret almalarini istemistir. Bunun igin onlar
diisiinmeye, arastirmaya ve bilmeye, kisaca ilim elde etmeye sevk etmistir. Zira Kur’an’in
muhatab1 Araplar o donemde ilimle mesgul olmuyorlardi, onlarmn ilmi giindelik iglerden
ve pratikten ibaretti. Allah muhataplarinin bilgiden ve hikmetten yoksun cahil halini
gozeterek & saladl V) \disg s 422 &y 5lag ¥ Gadll5 G sals Gl o 5 b 423 ayetleriyle dikkatlerini

ilim ve fenne ¢cekmistir.*?*

ag-Vaaz, Ogiit, Uyar1 ve Miijde Gayesi

Allah Kur’an’da insanlari uyarmak ve dogru yola sevk etmek gayesiyle va’d, va’id,

tergib ve terhib ile ilgili yetler zikretmistir.*?

ah-Peygamberin Niibiivvetine Delil Olmas1 A¢isindan Kur’an’in I’caz Yoniiniin

Beyan1 Gayesi

Peygamberin tasdiki mucizeye dayanir, Kur’an ise lafziyla ve manasiyla tam bir
mucizedir. Dolayisiyla Allah’in bdyle bir nazma, insicama ve sekle sahip Kur’an
indirmesindeki maksat kafirleri aciz birakmak ve Peygamberinin niiblvvetini ispat

etmektir.426

Iste Miifessirin amaci da Kur’an’m bu essiz uslubu ve nazmii tefSirine
yansitmak,*?” belagat niiktelerini gdstermek; Kur’an’in 1stilahlari, kaliplari, lafizlar1 ve
kullanimlarina dikkat etmek ve yukarida sayilan tiim maksatlar1 gozeterek tefsir
yapmaktir. Miifessirimizin orijinal ifadeleri soyledir: e <a i & &b 3 j2aal X515 58 25 S
Y 5la G Al sl JWaY) “Kesinlikle bir miifessirin rehberi Kur’dn in gelis nedeni olan

bu maksatlarini ozetle bilmek olmalidir.” *?8

422 Ankeb(t, 29/43.

423 Ziimer, 39/9.

424 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,41.

425 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,41.

426 ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1,41.

427 Miifessirimizin belirttifine gore, Kur’an’m belagat ve Uslup 6zelliklerine Zemahseri Kessaf adli
tefsirini kaleme alirken dikkat etmistir. Miifessirimiz Zemahseri’nin bu 6zelligini tefsirinde firsat
buldukga 6ne ¢ikarir ve onu bu agidan siirekli 6ver. (Bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1,41-42).

428 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,41.
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b- Ozel Olarak ibn Asir ve Tefsiri “et-Tahrir ve’t-Tenvir’in Gayeleri

Aslinda yukarida ibn Asdr’un tefsir metodundan ve bir miifessirin edinmesi
gereken gayelerden bahsederken onun gayelerine de kismen deginmis olduk. Burada

sadece daha detayli ve miistakil olarak onlara deginecegiz.

ibn Asir’un en temel gayesi tiim meselelere hicbir goriise korii koriine bagh
kalmadan yaklagsmak, nesnel bir sekilde konuyu ele almak ve konuyu etraflica
tartismaktir. O alimlerin ihtilaflarin1 yansiz bir sekilde arz eder ve aralarinda asla taraf
tutmaz. Hakikati kim soyltyorsa, delil ve hliccet kimi destekliyorsa onun yaninda yer alir.
Bu agilardan baktigimizda o, alimler arasinda adeta bir hakem roliinii iistlenmistir.
Dolayisiyla diyebiliriz ki, onun gayesi hakki ve dogru olanmi tespit etmek ve ortaya
¢ikarmaktir, bunun i¢in o, her ne kadar bir mezhebe sahip olsa da goriis belirtmede

bagimsiz, 6zgiir ve 6zgiin olmayi tercih etmistir.

Miifessirimiz, bahsettigimiz bu objektif, adaletli ve insafli pozisyonunu korumakla
birlikte, onceki alimlerden nakillerde bulunmaktan ve onlardan istifade etmekten
cekinmemistir. Dolayisiyla onun hedefinde Selef’e diismanlik yoktur. Aksine onlara
bliylik saygi gostermek ve sozlerine itibar etmek vardir. Selef’e tamamen baglanmayi
veya onlari tamamen reddetmeyi yanlis bulan ibn Asdr, onlarn katkilarinm inkar

edilmemesi gerektigini savunur.*?®

Onun bir diger gayesi taklitten sakinmaktir. Selef’e gosterdigi saygi ve onlardan
yaptig1 nakiller asla onu taklide itmemistir. Kendisi daha 6nce kimsenin deginmedigi
0zglin konulara deginmis ve orijinal fikirler beyan etmistir. Ona gore, alisilmis ve
tekrarlanan sozlerle yetinmek Kur’an’in bitmez mana zenginligini sinirlamaktadir. ibn
Asir, karsilastig1 tefsirlerin ¢ogunun 6zgiin olmayip, 6nceki soz, goriis ve rivayetleri
tekrarladigini ve miifessirin yazdigi tefsirde ¢ok az pay1 oldugunu belirtmis ve kendisinin
essiz ve orijinal bir tefsir yazmayi amagladigim su sozlerle dile getirmistir: e s Ciasd
LAl G ba o AV A e 3 el O “Kurdnda daha énce zikredilmemis niikteleri
beyan etmeyi kendime amag edindim ... Ozgiinliik bakimindan diger tefsircilerden farkli
oldugunu soyle ifade etmigtir: «ielsll Jll Ge A0AT L5 4I5S Slan B o8 G 40 2580 L &35 N5

Aol 2V ol (5 el (s o G a4l (5558 10 S (5 (o L5 5 0l 8285 Y s “Kurin'in

429 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,7.
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ayetlerini anlamada Allah'in bana bahsetmis oldugu ve benim ilmi arastirmalardan elde
etmis oldugum ozel kavrayis giicii sayesinde diger mufessirlerden temayiz ettim. ” Fakat
ibn Asir, bu 6zgiinliigiin sadece kendine has oldugunu da iddia etmez: 4 @2 &) L3 &ids
Ub 108 Uuly 2 ) GLaTE 35 8 5l od (e 285 o2lKEA a) Gl 38 a5 (A D (e &8 ) 1 3
P35k b 3% M “Orijinal fikirler belirtme ve 6zgiin bir kavrayis giiciine sahip olmada
kendimi tek gorecek degilim, zira hangi s6zu soylersen soyle, mutlaka o s6zi senden 6nce
soylemis biri ¢itkacaktir, yine hangi diisiince ve kavrayisa sahip olursan ol, mutlak senden
once o anlayis ve kavrayisa sahip biri olacaktir. Nitekim denir ki; 355 G é15250 53E Ja
“Sairler soz soylemedik bir alan, siir insad etmedikleri bir saha birakmamustir.”**° Ibn

Astr’un bu séylemlerini darb-1 mesel haline gelen su sozler destekler mahiyettedir:

“Onceki insanlar her seyi séyledi sonrakilere bir sey birakmadi”: > 5N 85 L

“Giinegin altinda yeni hicbir sey yoktur”: o3l &5 3a 0.5 be

Bu agiklamalara dayanarak diyebiliriz ki Ibn Astr taklitten kagmmanin yiizde yiiz
mimkiin olmadiginin farkindadir. Zaten tefsirinde bunu goérmek miimkindir. Cinki
tefsiri klasik tefsirler tarzinda yazilmistir. Genel olarak tefsirinde kullandigi dil, ele aldig:
ve tartistigl Fikhi ve Kelami konular, naklettigi rivayetler, zikrettigi goriisler neredeyse
hicri bes veya altinci asirlarda yazilmis tefsirleri andirir. Fakat o bununla birlikte yine de
mana siirlarim1 zorlayarak giincel ve modern bir kafayla tefsirini yazmaya, orijinal ve

yaratici olmaya gayret etmistir.

Uciincii bir gayesi Kur’an’m belagat sanatlarini 6ne c¢ikarmak ve okuyucuya
goOstermektir. Bu amag onun tefsirini diger tefsirlerden ayiran en temel unsur, esas veya
gayedir. Ibn Asar tefsirinde belagat ilmine tahsis ettigi konumu soyle anlatmistir: es &)
15 (RANT i 8 A ARAYE e e 53 B Agal i (ol 5 350K Guldl S5 Sl 1A
Sl (i G yheial) (a8 185385 SRT 51 IS (e (4 e Ban 50 Y1 it 135 el 32 b Gl 5 il 3
Saf Azads o o2 b 420G A (8 b5 e il (e AT AR5 4l B SMAE Y o (8 (e Ul T (Y
sl Gl 1% e £ b e il Qi Y O Gl S JaT e e 5A Y1 Guld ) ek WS QS G 2 e
) 8a 5 ol flia il MA«J‘ G o8 ol Gl 8 “Kur'dn dayetlerinin manalari beldgat, hukuk
ve i’cdz gibi bir ¢ok sahayt ve sanati kapsayan ug¢suz bucaksiz ve ¢ok genis bir yelpazeye

sahiptir. Hatta bazen bir ayet bile birden ¢ok sahaya ve sanata hitap edebilmektedir.

430 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,7.
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Bir¢ok miifessir bunlardan bazilarina yonelmistir. Fakat bu sanatlardan bir sanat varduwr
ki hi¢bir dyet o sanatin incelikleri ve niiktelerinden yoksun olamaz. Bu sanat Belagat
sanatidwr. Miifessirlerin ¢ogu diger sanatlara tahsis ettigi yeri ona tahsis etmemistir. Bu

nedenle biz tefsirimizde bilgimiz él¢iisiinde bu sanata dikkat ¢ekecegiz.”***

C- MUKADDIMESI

ibn Asir tefsirine 10 mukaddimeden olusan bir giris ile baslar. Bu mukaddimeler
once tefsirin tanimi, konusu, tefsire yardimci ilimler (Arap Dili, Usili’l-Fikih, Kelam,
Asar, Kiraat vb.) tefsir ve te’vilin farki, rey ile tefsir, miifessirin amaci... gibi Tefsir ilmi
ile alakali konular1 ele alir, sonra Esbab-1 Niizdl, I’cazu’l-Kur’an, Kisasu’l-Kur’an gibi
Ulimu’l-Kur’an / Tefsir Usilii konulari ile devam eder.**? Simdi bu mukaddimeleri tek

tek ele alarak kisaca tanitalim:

1.Mukaddime (fi’t-Tefsir ve’t-Te’vil ve Kevnii’t-Tefsir Ilmen): Mifessirimiz
burada tefsirin tanimi ve tarihgesi, bir ilim olmasi, rey ile tefsirin imkani, tefsir ile te’vil
arasindaki iliskiden s6z etmistir. Ona gore istilahta tefsir ilmi, Kur’an lafizlarinin
manasinin agiklamasini konu edinen ilmin adi olup “_%é (fessera)” fiilinin mastaridir.*3
Kur'an’1 anlamak ve tefsir etmek Arapcay: iyi anlamak ve onun inceliklerine vakif
olmaktan gecer. Bu ylizden ona gore tefsir, Arapc¢a’nin bu inceliklerine vakif olmayan bir
kimseye Arapgay1 ve Uislup gesitlerini anlama pratigi kazandirarak, Allah’in Kur’an’daki
muradini anlamasini saglayan ilme denir.*3* Ona gore Tefsirin konusu, manalarin1 konu
almas1 ve incelemesi agisindan Kur’an’in lafizlaridir. Bu agidan tefsire bakildiginda
kiraat ilmine konusu bakimindan ters distiigii goriiliir. Clinkli Kiraat ilminin Kur’an’a

yaklagimi, kelimelerin kiraat sekillerini gostermek iken Tefsir’in Kur’an’a yaklagimi daha

¢ok onun manalarii incelemek olarak temayiiz eder.*®®

fbn Astr bu sekilde tefsirin tanmimi ve konusu hakkinda bilgi verdikten sonra
tarihinden, rey ile tefsir yapilip yapilamayacagindan, tefsir ile te’vil farkindan ve bu

konular ile ilgili tartismalardan uzunca s6z etmistir. Fakat biz bu konular1 ve tartismalari

431 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1,8.

%32 fbn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1,1-110; XXX,636. )

433 gl el Bl Jles i Ge calill alall ) 58 1 J 5 gAblayl Sl s (Bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir,
1, 10-11).

434 1bn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 160.

435 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 12
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Ikinci Bolimde Tefsirin Amaci, Tarihi Gelisimi, Duraganlasmasi, Bir [lim Olusu ve
Terminolojisi ile ilgili basliklarda zikredecegimiz icin burada daha fazla detaya

girmeyecegiz.

2.Mukaddime (fi Istimdadi Tlmi’t-Tefsir): Mufessirimiz burada Tefsir ilmine
yardime1 Arap Dili, Belagat, Usilii’l-Fikih, Kelam, Asar (Rivayet), Kiraat gibi ilimlerden
bahseder. Ona gore bu ilimlerden Arap Dili, Belagat, Usali’l-Fikih ve Asar (Rivayet)
Tefsir’e birinci dereceden kaynaklik eden ilimlerdir.**® Ona gore Kiraat, Kelam ve Fikih
ise Tefsir ilmine birinci dereceden dayanak olmasa da bir mufessir igin dnemli olan
ilimlerdendir.**” Miifessirimiz bu diisiincelerini “Tefsir ilminin ihtivag duydugu/yardim

aldigi ilimler” adl1 ikinci Mukaddimesinde dile getirmistir.

Bir mifessir olarak kendisinin, tefsire yardimei ilimlerden olan Belé&gat ilmi ve
inceliklerini tefsirinin her kosesine nasil yansittigini su ifadelerle dile getirmistir: “Cogu
miifessir diger ilimlere tahsis ettigi yeri Beldgat ilmine tahsis etmemistir. Bu yiizden bize,
Bel&gat ilmine gereken énemi vermek ve Kur’an ayetlerindeki Belagat niiktelerini agiga
cikarmak diismektedir.”*® Ona gore, bir mifessirin Kuran’daki terkiplerin ve
kelimelerin manalarin1 Arap dilindeki kullanimlarina gore agiklamasi ve tefsir etmesi
gerekir. Ayrica miifessirler, ciimlenin yapist ve nazminin izin verdigi dlgiide, lafiz ve
terkiplerden kastedilen manalari, icerik ve konuyu goz oniine alarak, ortaya ¢ikarmaya;
selef ve haleften gelen goriislere Arap dili ve ilm-i usdle aykir1 olmadik¢a yer vermeye

dikkat etmeleri gerekir.*3®

Gortldiigii gibi miifessirimiz bu mukaddime altinda bir miifessirin tefsir yapmadan
once 0grenmesi gerektigi ilimler ile dikkat etmesi gerektigi konular iizerine bir miitalaada
bulunmustur. Fakat biz bu ilimlerin detaylarina Arap dili, Beldgat, Liigat, Fikih ve Kelam
gibi baghklarla Ikinci Boliimde deginecegimiz igin burada sozii daha fazla

uzatmayacagiz.

3.Mukaddime (fi Sihhati’t-Tefsir bi-Gayri Me’siir ve Ma’ne’t-Tefsir bi’r-
Rey): Mufessirimiz bu mukaddimede rivayet olmadan reye dayali tefsirin miimkin olup

olmayacagindan s6z etmistir. Ayrica onun bu konuya “Eleyse’s-Subhu bi Garib” adl

436 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 26.

437 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 26-27.
438 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1,7.

439 Tbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 165.
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kitabinin “Tefsir” baghigi altinda da degindigini goriiyoruz. Onun aktardigina gore,
aslinda reye dayal1 tefsire slipheyle yaklagilmasinin altinda, bazi tefsircilerin reye dayali
tefsiri suistimal etmeleri yatmaktadir. S6zgelimi, onlar ayetleri reyleri dogrultusunda
yorumlayarak mezheplerine birer hiiccet kilma gayreti iginde olmuslardi. Bu nedenle bazi
alimler, bir miifessirin Kur’an’1 reyi dogrultusunda tefsir etmesini dogru bulmamustir.
Onlara gore, bir kimse eger bir ayeti tefsir edecekse, mutlaka yaninda seleften gelen bir
nakil olmali, ya da yaptig1 tefsir nakle ters diismemelidir. Daha sonra bu alimler ayetler

ile ilgili rey ve ictihat yapmanin sakincalar1 hakkinda hadisler de rivayet etmislerdir.*4°

bn Astr’un bu mukaddimeyi yazmasmin amaci da tam olarak bu anlayis1 kirmak
ve rey ile tefsirin miimkiin oldugunu anlatmaktir. Bu sebeple once rey ile tefsiri
yasaklayan hadisi yorumlama ve kritigini yapmakla ise baslamistir: “Onlar bu hadisleri
varid olduklar1 baglam ve anlamin diginda anlamislardir. Hadislerde sakindirilan sey
Arap dilinin desteklemedigi goriis ve reylerdir, ya da nahiv, bel&gat, usdl-i fikih gibi
ilimleri dikkate almayan, bir kaynaga isnat etmeden ve istidlalde bulunmadan
dillendirilen rey ve igtihatlardir. Fahreddin er-Razi, ‘Eger bu takdirde de aralarinda
adaleti gergeklestirmekten endise ederseniz, bir kadmla yetinin.’#*! ayetinin tefsirinde
soyle der: “Usilii’l-Fikih’ta su kesin bir kuraldir: Miitekaddimin (selef) eger bir ayetin
tefsirinde bir goriis veya yaklasim zikrederse, bu yaklagim miiteahhir ulemanin o ayettten
baska bir goriis veya yaklasim istihrag etmesine engel teskil etmez. Eger bu caiz
olmasaydi miiteahhirinin istinbat ettigi dikkate deger goriis ve noktalar tefsirde merdut ve
batil olurdu. Zaten bunun caiz olmadigini da ancak dnceki ulemanin tartigmalarini taklit
edenler sdyler.”*? Miifessirimiz daha sonra Kurtubi ve ibn Atiyye gibi 6nemli
miufessirlerin, reyde bulunma ve igtihad yapma lehindeki goriislerini de aktararak kendi
goriislerini desteklemistir. Bunlarla ilgili detaylar ve hadisin senet ve metnine yonelik
kritigi ile ilgili diger bilgiler ikinci Boliimde Tefsir’in Duraganlasmasi bash@ altinda

incelendigi i¢in burada sozii daha fazla uzatmayacagiz.

Kisaca Ibn Asir Kur’an’in rey ile tefsir edilemeyecegine dair hadisi, aslinda JG ¢
BNV PH Feceie ale iy %8 8 “Kim Kur’an hakkinda bilgisizce (dayanaksiz) bir sey

sOylerse cehennemdeki yerini hazirlasin” hadisi gibi degerlendirdigi anlasilmaktadir.

40 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 28-38; ibn Astir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 163.
441 en-N7sa, 4/3.
42 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 28-38; ibn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 163.
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Yani ona gore “:\;533” demek “@39 =y demek olup, Fikha, Belagata ve Nahve dayanmadan

yapilan bir yorum anlamini tagimaktadir.

4.Mukaddime (fima Yehikku en Yekiine Garaza’l-Miifessir): ibn Asir burada,
itikadin 1slahi, ahlakin 1slahi, tesri’, Islam medeniyeti ve birligini tesis ederek Islam
timmetinin yonetimi, onceki timmetlerin kissalarint haber vererek insanlarin hallerini
diizeltme, muhatabin yasadigi asra uygun bir egitim verme; vaaz, 6giit, uyari ve miijde;
Peygamberin niibiivvetine delil olmasi agisindan kur’dn’in i’caz yéniiniin beyan olmak
Uzere toplam sekiz baslik halinde bir miifessirin uymasi gerektigi gayeleri siralamigtir.
Burada siralanan gayeleri kendisi tatbik edip uydugu gibi diger miifessirlerin de uymasini
istemistir. Bu gayeler, bir miifessire tefsir yazmada rehberlik eden, Kur’an’in inis
amacia ve toplumun menfaatine uygun yorumlar yapmasmi saglayan kilavuzlar
sadedindedir. Bu gayelerin igerigi hemen bir 6nceki bolimde tek tek ele alindigi igin

burada tekrar zikretmeye gerek duymuyoruz.**

ibn Astir, miifessirin Kur’an’m amagladig iig 1slah gayesini takip etmesi gerektigini
soyle ifade eder: “Allah’in Kur’an’i indirmesindeki muradi bireyin, toplumun ve
medeniyetin 1slahii saglamaktir. Simdi bu ilimle ilgilenen kimse, Kur’an’i tefsir
edebilmesi ve agiklayabilmesi i¢in, onun hangi amaglar dogrultusunda geldigini bilmesi
gerekmez mi?”** Ona gore, miifessir Kur’an’m hedefledigi birey, toplum ve medeniyetin
1slah1 amaglarma ulasabilmesi igin de yukarida Genel Olarak Bir Mufessirin Gozetmesi

Gereken Gayeler basliginda zikredilen sekiz maddeyi takip etmesi gerekir.*4

5.Mukaddime (fl Esbab-1 Niiziil): ibn Astr burada niizul sebeplerinden bahseder.
Ona gore niizul sebepleri Kur’an tefsirinin olmazsa olmazidir, bu yiizden bir miifessirin
mutlaka bagvurmasi gerektigi bir ilimdir. Miifessirimiz bu diisiincesini su sekilde ifade
etmistir: “4ele S i jnadll Gl “Bir miifessir Esbdb-1 Niizul ilmini bilmekten miistagni
kalamaz”. Mufessirimiz bu mukaddimede sebeb-i niizuliin tanimi1 ve faydalarindan
bahsettikten sonra onu bu saydigi faydalar dogrultusunda asagida siraladigimiz bes kisma

ayu’mls‘ur:446

443 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 38-46.
444 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 38-39.
445 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 38-46.
448 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 46-50.
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1- Ayette kastedilen ve miiphem olanin tefsirine yardimei olan sebeb-i niizuller.

2- Baz1 seri kaidelerin konulmasina sebep olan ve dolayisiyla o kaidenin arka

planinin kolayca anlagilmasini saglayan sebeb-i niizuller.

3- Bir sahsa veya gruba (belli bir ddnemde yasayan bazi miinafik ve miisrikler gibi)

has inen ayetlerin arka planini géstererek umumi oldugunu bildiren sebebi niizuller.

4- Dogrudan ayetin nlzulline sebebiyet vermeyen, hatta ayetin niizulliinden ¢ok
once veya sonra meydana gelen, fakat ayet ile konu iliskisi bulunan veya ayetin hiilkmiine

dahil olan sebeb-i niizuller veya hadiseler.
5- ayetlerin miicmelini agiklayan, miitesabihlerini gideren sebeb-i nizuller.*4’

Bu maddelerin ayrintilarint Kur’dn’in  Niizul Sebepleriyle Tefsiri baslhiginda

verecegimiz i¢in burada daha fazla ayrintiya girmeyecegiz.

6.Mukaddime (f’l-Kiraat): ibn Asir burada kiraat ilmi konusunda genisce bilgi
vermekte ve kiraatler konusunda kendi degerlendirmelerini sunmaktadir. Yedi harf ve
kiraatler konusuna bu mukaddimesinde bu denli yer vermesinin sebebi, ayetleri tefsir
ederken kiraatlerin tarihi stirecine az yer vermesidir. Bu ¢aptaki tefsiri okuyup kiraatler
konusunda az degerlendirme gorecek olan okuyucu hayal kirikligina ugramasin diye bu

mukaddimede kiraatler her yoniiyle ele alind1.*#®

ibn Astr genel olarak bu mukaddimede manaya etkisi olmasi dolayisiyla kiraat
ihtilaflarina dikkat edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmis ve sdyle sdylemistir: “Bana gore
bir miifessir miitevatir kiraat ihtilaflarini acikliga kavusturmalidir. Ciinkii kiraat ihtilaflar:
ayetin manasini zenginlestirir. Miitevatir kiraatlerin neredeyse hepsi birer Kur’an lafzi
veya ayetidir. Clnku her biri Peygamberden varid olmustur. Bununla ilgili Sahth-i
Buhari’de Omer b. Hattab’dan sdyle bir hadis nakledilir: “Omer dedi ki: Hisam b.
Hakim’in namazda Furkan sdresini okudugunu duydum. Onun kiraatine kulak
verdigimde, Hz. Peygamber’in bizlere okumadigi bir¢ok harf okudugunu isittim.
Neredeyse namazda iizerine atlayacaktim, bekledim, namaz bittikten sonra onun

elbisesinden tuttum ve ona dedim: ‘Kim sana bu slreyi boyle okuttu?” cevaben

447 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 46-50.
48 [bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 51-52.
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‘Restilullah bana boyle okuttu.” deyince ‘Yalan soyliiyorsun, ¢iinkii Restilullah bana
farkli bir kiraatle o slreyi okuttu.” deyip onu Restlullah’in yanina gétiirdiim ve ona ‘Bu
adami, Furkan sdresini senin bana okudugundan farkli bir kiraatle okudugunu isittim’
dedim. Restlullah her ikimize de o sdreyi okuttu ve her ikimizinkini de tasdik etti ve

sOyle soyledi: Kur’an yedi harf iizere inmistir, kolayiniza geleni okuyun.”44°

7.Mukaddime (fi Kisasr’l-Kur’an): ibn Asir bu mukaddimeye kissalarin
hususiyetlerini anlatarak ve tarihi hikayelerin farkina deginerek baslar, sonra kissalarin
10 faydasini dile getirip onlarin neden Kur’an’da tekrarlandigi ile ilgili bes sebep zikreder
ve son olarak kissalarin farkli ifadelerle gelisinin nedenlerini belirterek mukaddimeyi

kapatir.**°

Miifessirimiz bu mukaddimede Kur’an kissalarinin bir tarih kitab1 gibi pes pese
zikredilmedigini, aksine miinasip slrelerde uygun yerlere dagitildigini zikrederek, Kur’an
kissalarini tarihi hikayelerden farkli tutmustur. Ciinkii ona gore, kissalarin amaci tarihi
bir olay1 aktarmak degil, insanlara ibret vesikalar1 sunarak 6giit (mevize) almalarini
saglamaktir. Bu nedenle Kur’an her kissanin en degerli/6giit verici bolimlerini alir ve
geri kalan gereksiz kismini birakir. Zira Kur’dn’in amaci kissalar ile insanlar
eglendirmek veya tarihi bir vakiay1 bastan sona anlatmak degil, ehl-i din icin bir ibret

olusturmaktir.***

8.Mukaddime (fi ismi’l-Kur’in ve Ayatihi ve Suverihi ve Tertibiha ve
Esmaiha): ibn Astr burada Kur’an’in tanimu; kitab, tenzil, zikr, kelamullah, vahy ve
Furkan gibi isimlendirilmesi ve bu sekilde isimlendirilmesinin sebeplerini zikrettikten
sonra, ayet ve slrenin tanimi, tertibi ve isimlendirilmesini ele almis ve her mufessirin bu
konulart bilmesi gerektigine mukaddimesinin girisinde su ifadelerle isaret etmistir:
“Ayetler ve slreler (izerine bu tiir bir calisma yapmak, hem mufessire bir sire hakkinda

on bilgi sunar hem de diger strelerle miinasebetini kurmada yardimer olur.”*%2

Miifessirimiz Kur’an’in tanimini sdyle yapmustir: &5 & 3\ 5 Lsﬂ‘ A& 5 Gda
04 ool ) il A2 ) O30 AR O e O A5yl alle 20 T i ) e 38

49 fon Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 56.
450 {phn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 64-70.
1 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 64.
52 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 70-93.
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alie 4Gel08 Jrag ¢ agilslia B 4k b5l O sl 55 L sl nily ¢ 4 Jaall “Kur’an Allah’mn,
vahyedildigi sekliyle iimmete teblig etsin, onlar da onun okunusu ile amel etsin ve
namazlarinda kolayma geleni okusun; diye Hz. Muhammed’e, Cebrail vasitasiyla,
Arapca bir kelam olarak gonderdigi bir kitaptir.”**® Miifessirimiz Kur’an’in tanimim
yaptigr gibi ayet ve slrenin tanimini da ayni sekilde yapmis ve bazi agiklamalarda
bulunmustur. Onun bu agiklamalarini ikinci boliimde zikredecegimiz i¢in burada konuyu

noktaliyoruz.

9.Mukaddime (fi Enne’l-Meéaniyelleti Tetehammeliiha Ciimelii’l-Kur’an
Tu’teber Muradeten minha): Mufessirimiz bu mukaddimede Kur’an ayetlerinin birden
fazla manaya hamledilebileceginden s6yle s6z etmistir: “Bilindigi gibi Kur’an Arapca bir
dilde nézil oldugu i¢in bu dilin igerisinde yer alan mecaz, istiare, temsil, kinaye, tariz,
istirak, miibalaga, istidrad, emsal, telmih vb. sanatlar Kur’an’da da yer alir. Bu nedenden

otiirii Kur’an’in ayetleri birden fazla manaya hamledilmeye miisait durumdadir.”*>*

S6z gelimi Peygamberden ayetleri tefsir edici mahiyette aktarilan bazi rivayetler
Kur’an ayetlerinin bu 6zelligini gosterir niteliktedir. Her ne kadar Peygamberin yaptigi
yorumlarin &yetin en yakin manasiyla alakasi olmasa da, daha derinlemesine
baktigimizda Peygamberin bizi uyarmak amacgli kastettigi bu uzak manalar
anlayabilmekteyiz. Ornegin: Ebd Said b. Mualla’nin rivayetine gore, bir giin Peygamber
onu yanina ¢agirir. Ebl Said biraz bekler ve sonra Peygamberin yanina gider. Peygamber
ona, neden hemen ¢agirdigim gibi gelmedin, diye sorunca Ebi Said namaz kiliyordum,
bitirince gelebildim, diye cevap verir. Bunun iizerine ResGlullah Enfal 24 ) sl el @l g
A W alea 1y Jsh5ls 4 15kl “Ey inananlar! Allah ve Peygamber, sizi, hayat verecek
seye cagirdigr zaman icabet edin.” ayetini okudu. Elbette ayetteki “isticabet”in manasi
en yakin anlamiyla Allah’mn emirlerine imtisal etmek ve seriata uymaktir, tipk1 Al-i Imran
172 # 53 sl e 330 e J 3l 5 ) 508500 50 Ayetinde oldugu gibi, “davet” kelimesinden
kasit ise insanlarin 1slahini saglayacak hidayettir. Yani diger bir deyisle hem “isticabet”
hem “davet” kelimeleri gercek anlamlari ile degil mecézi anlamlariyla kullanilmustir.
Ama bir ayetin bu sekilde mecéz ve kindye anlami olmasi onun hakiki manasini ortadan

kaldirmaz. “Davet” fiilinin gergcek anlami “nida” yani seslenmedir, “isticabet” fiilinin

453 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 70.
454 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 93-101.
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gercek anlami da sesle cevap vermektir. Iste Peygamber dyetin manasini bu gergek
Manaya hamletmis ve onun ger¢ek anlami iizerinde de anlasilabilecegini gdstermek

istemistir.*>®

10.Mukaddime (fi 1’cazi’l-Kur’an): Miifessirimiz burada I’cazul’l-Kur’an,
Miibtekeratu’l-Kur’an ve Adatu’l-Kur’an gibi basliklar altinda Kur’an tislbuna bakisini
okuyucuya sunmustur. O, bu mukaddimeye Kur’an’in, fesahat ve belagatiyla donemin en
meshur Arap sair ve belagatcilarina meydan okumasi ve onlart aciz birakmasini konu
alarak baslamistir. Sonra bu i’cazi olusturan, itnab, icaz, tezyil, tenzim, tefri’, i’tiraz,
isti’naf, hitabet gibi edebi sanatlardan; ciimle diizeni ve terkiplerin birbiriyle olusturdugu
ahenk ve insicamdan, diger bir deyisle Kur’an islibu ve drneklerinden bahsederek devam

etmistir.**

ibn Asir bu mukaddimede Kur’an dili ve (sldbunun istiinliigiinden siklikla
bahsetmistir. Ona gore Kur’an dili her ne kadar Arap dili ve edebi yapisina dayansa da,
Araplarin o giine kadar gérmedigi farkl tislup ve sanatlar igerir, bu yiizden siir sinifina
dahil edilemez. Miifessirimiz bu diisiincelerini su sekilde ifade etmistir: “Kur’an, sahip
oldugu akillara niifuz eden, muntazam, ahenkli, uyumlu ve ince manalardan olusan yapisi
bakimindan avam halkin ilgisini ve itibarin1 g¢ektigi i¢in, miisrikler Kur’an’1 kendi
edebiyatlarinda bir sinifa dahil etmek zorunda kaldilar, boylece onu Uslibuna en gok
benzeyen siir sinifina dahil ettiler ve o bir siirdir, dediler. Oysa Kur’an, her ne kadar dili
fesahat bakimindan en zirvede olsa da, mana ve Uslib bakimindan gesitlilik gosterse de
siir tiiriinden olmay1p nesir tiiriine daha yakindir. Ote yandan Usl(bu akicilik ve ahenklilik
gosterdigi ve ezberlenmesi siire gore daha kolay oldugu igin siir smifina dahil
edilmez.”*" Kisaca Ibn Astir’a gore birincisi, Kur’an dili her ne kadar siir 6zelliklerini
igerse de miisriklerin iddia ettigi gibi siir degil nesir tiiriine yakindir. ikincisi, fesahat ve
belagat bakimindan her tiirlii sanati icerse de yine de siradan insanlarin dilinde bir

akiciliga ve ahenge sahip olup ezberlenmesi siire gore cok daha kolaydir.

455 bn Agir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 93-101.
4% fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 101-125.
47 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,115.
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Mifessirimizin, Kur’an Usldbunun i’caz1 ve Arap diline katkis1 hakkinda yaptigi bu

agiklamalar Ikinci B6liimde Dil Bilimleri bashg altinda ¢cok daha fazla malumat verilerek

detaylica incelenecegi i¢in burada sozii daha fazla uzatmayacagiz.

D- KAYNAKLARI

Bu baslik altinda miifessirimizin yararlandig1 Liigat, Sarf, Nahiv, I’rab, Belagat,

Edebiyat, Tefsir, Tefsir Usilii, Kiraat, Hadis, Fikih, Kelam, Islam Tarihi ve Tasavvuf

kaynaklarin1 zikredecegiz. Bu kaynaklara ge¢meden sunu vurgulamamiz gerekir ki,

miifessirimiz kaynak zikrederken farkli metodolojiler takip etmistir. Onun takip ettigi bu

metodolojileri soyle siralayabiliriz:

alir.

1-Mdellifi ve eserini birlikte zikreder (En ¢ok takip ettigi metod).
2-Muellifi zikreder eserini ihmal der.

3-Eseri zikreder muellifi ihmal eder.

4-Alintiy1 kaynagindan harfi harfine alir.

5-Alintiy1 kaynagindan harfi harfine degil, kendi tasarrufu ve algisina bagl olarak

6-Kaynaga hi¢ atifta bulunmadan alint1 yapar.
7-Hig¢ alint1 yapmadan bir kaynaga atifta bulunur.
8-Alint1 yaptig1 kaynagi dver, yerer ya da higbir sey sdylemez.

Simdi Ibn Astr’un tefsirini yazarken yararlandigi kaynaklara teker teker goz

atacagiz. Kitaplari tasnif esnasinda, yukarida vurguladigimiz gibi, mufessirimizin takip

ettigi metodolojiden dolay1 bazen miiellifi zikrederken kitabin1 zikretmeyecegiz:

1-Liigat Kaynaklari
Halil b. Ahmed (v. 175/791)
Eb( Ubeyd, Kasim b. Sellam (v.224/838), Garibu’l-Hadis
Ezheri, Muhammed b. Ahmed (v.370/980), Tehzibu’l-Liiga
Ibn Faris, Eb(i Hiiseyin Ahmed (v.395/1404), Miicmelii’l-Liiga
Cevheri, Ismail b. Hammad (v.400/1009), es-Sthah
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Merz(ki, Hasan Ebd Ali (v.421/1030), Emali el-Merzaki

Ragib el-Isfahani (v.502/1109), Miifredatu elfazi’l-Kur’an / Mufredat fi
Garibi’l-Kur’an

Harirl, Ebd Muhammed Késim b. Ali b. Muhammed (v.516/1122), el-Makamat
Zemahseri, Mahmud b. Omer (v.538/1144), Esasii’l-Belaga

Ibn Manziir, Cemaliiddin Muhammed (v.711/1311), Lisanu’l-Arab

Ciircant, Seyyid Serif (v.816/1413), Ta’rifat,

FirGzabadi, Eb( Tahir (v.817/1414), el-Kamusu’l-Muhit

fbn Diireyd, Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasan (v.866/1462), Maksdrat;
Cembheretir’l-Liiga

Ebi'l-Beka el-Kefevi, Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kirimi (v.1095/1684), el-
Kalliyyat
Zebidi, Muhammed (1205/1790), Tacu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamas

2- Nahiv Kaynaklar1
Ala, Ebll Amr (v. 154/771)
Sibeveyh, Amr b. Osman (v.180/796), Kitabu Sibeveyh
Ferra, Yahya b. Ziyad (v.207/822)
Kutrub, Muhammed b. el-Mstenir (v.210/825)
Ibnu’s-Sikkit, Eb(i Yisuf Ya‘kiib b. Ishak (6. 244/858)
Miberred, Muhammed b. Yezid (v.286/900)
Zeccac, Ebi Ishak b. Sehl (v.311/923)
Enbari, Eb( Bekir Muhammed (v.328/940)
Farisi, EbQ Al Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar (v.377/987)
Cinni, Eb’l-Feth Osman (v.392/1001), et-Tenbih
Ibn Seyyide, Ebu’l-Hasan el-Endel(isi (v.458/166), el-Muhassas
Cevaliki, EbG Mansar (540/1145), el-Muarreb
ibn Yais, Eba’l-Beka (v.643/1245)
bnu’1-Hécib, Eblbekir (v.646/1249), el-izah fi Serh-i Mufassal

Ibn Malik, Cemaleddin Muhammed et-Tal (v.672/1274), Serhu’l-Kéfiye;
Serhu’t-Teshil
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Ibn Hisam en-Nahvi, Eb0 Muhammed Y Gsuf b. Ahmed (v. 761/1360), Mugni’l-
lebib

Slbki, Abdulkafi (v.771/1370), Ref’u’l-Hacib an Muhtasari ibni’1-Hacib

Ibn Demamini, Ebti Abdullah Bedriiddin (v.827/1424), Tuhfetii’l-Garib bi-serhi
Mugni’l-lebib

Stimiinni, Ebu’l-Abbas Takiyyiuddin Ahmed (v.872/1468), el-MUnsif mine’l-
kelam ‘ala Mugni’bni Hisam

Rassa’, Seyh Muhammed (v.894/1489), Kitabu’l-CAmii’l-Garib li Tertibi Ayi
Mugni’l-Lebib

es-Suyati, Abdurrahman b. Ebu Bekir (v.911/1505), el-Muzhir fi-Uliimi’l-Liiga;
Manziimetu’s-Suyiiti fi’l-Muarreb

3- Siir Kaynaklar1
Alkame b. Abede (v.3/625)
Umeyye b. Ebi’s-Salt (v.8/630)
Abdullah b. Revaha (v.8/630)
Abbas b. Mirdas (v.17/639)
Amr b. Ma’dikerib (v.21/641)
Hansa (v.24/645)

Ka’b b. Malik (v.50/670)
Hutay’e (v.59/679)

Hassan b. Sabit (v.60/680)
Ahtal (v.92/710)

Ziyad el-Acem (v.100/719)
Cerir b. Atiyye (v.110/728)
Ferezdak (v.114/732)
Imruiilkays b. Hucr (m. 540)
Tarafe b. Abd (m.564)
Haris b. Hillize (m.570)
Hatim et-Tai (m.578)

Amr b. Kilsim (m.584)
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Nabiga ez-Zubyani (m.604)
Zuheyr b. Eb( Stlma (m.609)
Antere el-Absi (m. 614)

A‘sa, Meymdn b. Kays (v.7/629)
Lebid b. Rebia el-Amirf (v.39/661)

Cinni, Ebd’l-Feth Osman (v.392/1001), el-Mubhic fi Tefsiri Esmai Suarai’l-
Hamase

Ebu’l-Al4 el-Maarri (v.449/1057)

el-vahidi, Ali b. Muhammed en-Nisabari (v. 468/1076), Serhu Divani’l-
Mutenebbi

4-Edebiyat Kaynaklari
Ebld Temmam Habib et-Tar1 (v. 231/846), el-Hamase
Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr (v.255/869), el-Beyan ve’t-Tebyin
Miberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid (v.286/900), el-Kamil
Cinni, Ebd’1-Feth Osman (v.392/1001), et-Tenbih ala I’rabi’l-Hamése
el-Merzaki, Ahmed (v.421/1030), Serhu’l-Hamaése li Ebi Temmam
Ebu’l-Al4 el-Maarri (v.449/1057), LuzGimiyyat, Risaletu’l-Gufran

Ciircani, Ebu’l-Abbas Ahmed (v.482/1089), el-Miintehab min Kinayeti’l-
Udeba

Hariri, Ebt Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed (v.516/1122), el-Makamat

Zemahseri, Eb(’1-Kasim Carullah Mahmud b. Omer (v.538/1144), el-Kelimu’n-
Nevabig, Makamatu’z-Zemahseri

5-Belagat Kaynaklari
Bakillani, Ebl Bekir Muhammed b. Tayyib (v.403/1013), i’cazu’l-Kur’an
Hafaci, Ibn Sinan (v.466/1073), Sirru’l-Fesaha
Ciircani, Abdulkahir (v.471/1078), Delailu’l-’caz, Safiye
Zemahseri, Mahmud b. Omer (v.538/1144), Esasu’l-Belaga
R&z1, Fahreddin (v.606/1209), Nihayetu’l-icaz fi Dirdyeti’l-i’caz
Sekkéki, Ebl Yakib Muhammed (v.626/1229), Miftahu’l-UlGm
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Kazvini, Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib (v.739/1338), el-izih fi Telhisi’l-
Miftéh

Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘d b. Fahriddin Omer (v.792/1390), el-Mutavval ala
Telhisi’l-Meani

6- Tefsir Kaynaklar1
Ferra, Yahya b. Ziyad (v.207/822), Meani’l-Kur’an
Taberi, Muhammed b. Cerir (v.310/922), Camiu’l-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur’an
Cassas, Ebl Bekir Ahmed er-Razi (v.370/981), Ahkamu’l-Kur’an

Sa’lebi, Ebli ishak Ahmed en-Nisabdri (v.427/1035), el-Kesf ve’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an

Begavi, Ferra (v.516/1122), Mealimu’t-Tenzil

fbnu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah el-Meérifi (v.543/1148),
Ahkamu’l-Kur’an

Tabersi, Ebu Ali el-Fazl (v.548/1154), Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’4n

Zemabhseri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer (v.538/1144), el-Kessaf ‘an
Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te’vil

Ibn Atiyye, Ebi Muhammed el-Girnati el-Endelusi (v.541/1147), el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz

Ibnu’l-Feres (v.599/1203), Ahkamu’l-Kur’an
Kurtubi, EbG Abdullah (v. 671/1273), el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an
Kevasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Y0suf (v.680/1281), Telhisu’t-Tefsir

Beyzavi, Nasiriidddin Eba Said Abdullah b. Omer (v.685/1286), Envaru’t-TenZzil
ve Esraru’t-Te’vil

Razi, Fahreddin (v. 606/1210), Mefatihu’l-Gayb

Nesefi, Ebu’l-Berekat (v.710/1311), Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil
Hazin, Muhammed el-Bagdadi (v.741/1340), Liibabu’t-Te’vil fi Meani’t-TenZzil
Ebl Hayyan el-Endelsi (v.745/1344), el-Bahru’l-Muhit

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail el-Kaysi el-Kuresi (v.774/1373),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim

Tunisi, ibn Arefe (v.803/1401), Tefsiru Ibn Arefe

es-Suydti, Abdurrahman b. Ebu Bekir (v.911/1505), ed-Diirrii’l-Mensar fi
Tefsiri’l-Me’siir

Ebussu(id Efendi (v.982/1574), Irsadii’l-AKli’s-Selim
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v- AlQsi, Sehabeddin Mahmid (v.1270/1854), Rihu’l-Meani

w- Muhammed Abduh (v.1324/1905) ve Muhammed Resit Riza (v.1371/1953),
Tefsiru’l-Menar

7-Tefsir UsOll Kaynaklari
a- Ibn Selame, Hibetullah (v.410/1019), en-Nasih ve’l-Mens(h
b- ed-Dani, Osman b. Said (v.444/1053), el-Beyan fi Addi Ayi’l Kur’an
c- el-Vahidi, Ali b. Muhammed (v.468/1076), Esbabu’n-Nuzal
d- Meydani, Ahmed b. ibrahim(v.518/1143), Mecmau’l-Emsal
e- Ukberi, Ali b. Hiiseyin (v.616/1220), I’rabu’l-Kur’an
f- Izzedin b. Abdiisselam (v.660/1261), Hallu’r-Rum{iz

g- Ebl Same el-Makdist, Abdurrahman b. Ismail (v.665/1267), Serhu Hirzu’l-
Emani

h- Ca’beri, Ibrahim (v.732/1322), Takribu’l-Me’miil fi Tertibi’n-Nuzdl
i- Bikai, Burhaneddin (v.885/1480), Nazmu’d-Durer

j- Suydti, Celaleddin (911/1506), el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an

k- Davidi, Semseddin Ali b. Ahmed (v.946/1540), Tabakatu’l-Mufessirin

8-Kiraat Kaynaklar1

a- Ibn Micahid et-Temimi, Eb( Bekr Ahmed b. M{sa b. el-Abbas (v. 324/936),
Kitabii’s-Seb’a fi’l-Kiraat

b- Farisi, EbG Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar (v. 377/987), el-Hucce fi ileli’l-
kiraati’s-seb’

c- Satibi, Kasim b. Firat b. Halef b. Ahmed (v. 590/1194), Hirzu’l-Emani

d- Ebh Same el-Makdisi, Abdurrahman b. Ismail (v. 665/1267), Ibrazii’l-meani
min Hirzi’l-emani fi’l-kiraati’s-seb’

e- Ibnii’l-Cezeri, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Al b. YUsuf (v. 833/1429), ed-Durre fi Kirdati’s-Selaseti’l-Mutemmime
Li’l-Asere

f-  Safakust, Ali b. Muhammed en-Nari® (v. 1118/1706), Gaysii'n-nef fi'l-kiraati's-
seb'a

9-Hadis Kaynaklar1
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Malik b. Enes (v.179/795), el-Muvatta

Ahmed b. Hanbel (v.241/853), el-Misned

Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail (v.256/870), el-Camiu’s-Sahih
Miislim, Ibn Haccac el-Kuseyri (v.261/875), el-Camiu’s-Sahih

fbn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273/887), Siinen
Ebl Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (v.275/889), Stinen

Tirmizi, Eb( 1s& Muhammed b. Tsa (v.279/892), Stinen

Nesai, Ebd Abdurrahman (v.303/915), Stinen

Taberani, Stileyman b. Ahmed (v.360/971), el-Mu’cemu’l-Evsat
Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer (v.385/995), Kitabu’l-IlzAmat

Hakim, Ebld Abdullah (v.405/1014), el-Mustedrek

Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin (v.458/1066), Suabu’l-Iman, Siinen
Zemabhseri (v.538/1144), el-Faik fi Garibi’l-Hadis

Ibnu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah el-Mearifi (v.543/1148),
Aridatu’l-Ahvezi ala Kitabi’t-Tirmizi

Kadi Iyaz, Ebu’l-Fazl el-Yahs(bf (v.544/1149), Serhu Sahihi Muslim
Deylemi (v.558/1163), Miisnedii’l-Firdevs

Ibnu’1-Cevzi (v.597/1200), Mevz(at

Ibnu’1-Esir (v.606/1210), en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis

Nevevi, Yahya b. Seref (v.676/1277), Serhu Sahthi Muslim

Askalani, Ibn Hacer (v.852/1448), es-Safi fi Tahrici’l-Ehadisi’l-Kessaf;
Fethu’l-Bari li Serhi Sahihi’l-Buhari

Ayni, Ahmed b. Musa (v.855/1451), Umdetu’l-Kari
Derbendi, Cabir (v.1353/1934), Fethu’l-Mulhim bi Serhi Miislim

10-Fikih Kaynaklari
Imam Safii, Muhammed b. Idris (v.204/820),er-Riséle
Kurtubi, Muhammed b. Abdullaziz (255/869), Utbiyye
Imam Sahn{in, Ebt Muhammed (v.256/770), el-Miidevvenetii’l-Kiibra
Ibn Ebu’z-Zeyd el-Kayravani (v.386/996), Hallu Elfaz1 Risale
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fbn Huveyz Menda (IV. asir), Ekvalu Ibn Huveyz
Ibn Hazm ez-Zahiri (v.456/1064), el-Muhalla
Baci, Ebi’1-Veli Stileyman b. Halef (v.474/1081), el-MUntekéa

Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliist
el-Ced (v.520/1126), el-Beyan ve Tahsil

Ibnu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah el-Meéarifi (v.543/1148),
Aridatu’l-Ahvezi

fbn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (v.
595/1198), Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid; Mukaddimét

Karafi, Sehabeddin (v.684/1285), ez-Zahire

fbn Teymiyye, Takiyyiiddin el-Harran (v.728/1328), Mecmiu’r-Resail ve’l-
Mesail

Satibi, Ebi Ishak el-Girnati (v.790/1388), el-Muvéafakat fi Usili’l- Fikh

Firlzabadi, Eba Tahir Mecduddin Muhammed b. Yékub(v.817/1414), Besair
zevi’t-Temyiz

el-Venserisi Ebu’l-Abbas et-Tilimsani (914/1508), el-Mi’yaru’l-Mu’rib an
Fetava Ulema-i Ifrikiyye ve EndelUsi

ibn Asir el-Cedd, Muhammed Tahir (v.1284/1868), Ekvalu Seyh ibn Asiir
el-Ahmasi, Kasim b. Ye’miin, Adabu’n-Nikah

11-Fikih Us0li Kaynaklart
Ciiveyni, Ebu’l-Meali Imamiil-Harameyn (v.478/1085), el-Burhan fi usiili’l-fikh
Gazali, Ebd Hamid (v.505/1111), el-Mustasfa
Karafi, Ebu’l-Abbas (v.684/1285), el-Furdk
Satibi, Ibrahim b. Miisa (v.790/1388), el-Muvéfakat fi Usilis-Seria
Zeyniiddin ibn Niiceym (v. 970/1563), Esbah ve’n-Nezair

12-Kelam Kaynaklar1

Esari, Ebu’l-Hasan (v.324/935)

Matiridi, Eb0 Mansur Muhammed (v.333/944)

Bakillani, Ebl Bekir Muhammed b. Tayyib (v.403/1013), Makalatu’l-Esariyyin
Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan el-Hemedant (v. 415/1025)
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e- Ciiveyni, Ebu’l-Meali Imamiil-Harameyn (v.478/1085), el-Luma’ ; el-Irsad fi
Usili’l-I’tikad

f- Gazzali, Ebd Hamid, (v.505/1111), el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-
Husna

g- Mazeri, Omer (v.536/1142), Tdahu’l-MahsQl fi Burhani’l-UsQl

h- ibn Berrecan (v.536/1142), Serhu Esmaillahi’l-Hisna

i- 1cl, Ebu'l-Fazl Aludiddin (v.756/1355), Kitabu'l-Mevakif

j- Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer (v.792/1390), Serhu’l-Makéasid
k- Béciri, Muhammed (v.1277/1860), Serhu Cevhereti’t-Tevhid

13- Islam Tarihi / Siyer Kaynaklar1

a- Ibn ishak, Ebl Abdillah Muhammed el-Kuresi el-Medeni (v.151/768), Kitabii’l-
Megazi (Siretii ibn Ishak)

b- Ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaliiddin el-Himyer? el-Misri (v.218/833),
Siretu’n-Nebeviyye

c- Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin (v.458/1066), Delailiin’n-NUbuvve
d- Kad1 Iyaz (v.544/1149), es-Sifa bi Ta’rifi Hukiki’l-Mustafa

e- Siheyli, Abdullah b. Ahmed (v.581/1185), er-Ravzu’l-Un fi Serh-i’s-Sireti’n-
Nebeviyye li ibn Hisam

f- Kari, Ebu’l-Hasan (v.1014/1606), el-Menhelii’l-Asfa fi Serhi’s-Sifa

14-Tasavvuf Kaynaklari
a- Abdullah b. Mibéarek (v.181/797), Kitabiiz’-Ziihd ve’r-Rekaik
b- Kuseyri, Ebu’l-Kasim, (v.465/1072), Risaletu’l-Kiiseyriyye
¢c- Gazzali, EbG Hamid, (v.505/1111), Thyau Ulamiddin
d- Siihreverdi, Ebu’l-Makt(l (v.587/1191), Hikmetu’l-Israk
e- Iskenderani, Abu’l-Fazl Ataullah (v.709/1309), el-Hikmetu’l-Ataiyye
f- Erzurdmi, Latfullah (v.1202/1788), Mearicu’n-Nar fi Esmaillah
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IKiINCi BOLUM

et-TAHRIR ve’t-TENVIR’IN METODU

I- RIVAYET METODU

Miifessirimiz tefsirinde rivayet ve nakle dayali tefsir metodunu siklikla
kullanmistir. Yukarida degindigimiz gibi o, seleften gelen rivayetlere itibar edilmesi,
fakat onlarla yetinilmemesi gerektigini savunur. Dolayisiyla “me’sir tefsir” onun i¢in
bagvurulan birinci kaynak mesabesindedir. Dogal olarak bir ayeti tefsir ederken bazen
diger bir ayeti, bazen bir hadisi bazen de sahabeden gelen bir kavli yardimci ve agiklayici
olarak kullanmistir. Simdi burada miifessirimizin, bu yardimci rivayet kaynaklarini nasil

kullandigina 6rneklerle g6z atalim.
A- KUR’AN’IN KUR’AN’LA TEFSIRI

ibn Asdr bir ayeti tefsir ederken o ayetin kapaliligini gidermek, mutlak ifadeleri
takyid, umimi ifadeleri tahsis ya da manay1 giiclendirmek ve desteklemek i¢in mutlaka
bagka dyetlere bagvurur ve onlardan yararlanir. Dolayisiyla onun, Kur’an’t Kur’an’la

tefsir etme metodunu su {i¢ baslikta aciklayabiliriz:
1-Micmeli Beyan Etmesi

Mufessirimiz Mearic slresi 19°da gegen “insan” lafz1 ile insan cinsinin mi yoksa
belirli bir kisi veya grubun mu kastedildigini Alak 6-7 ve Enbiya 37 ayetlerinden yardim
alarak soyle agiklar: i 515 O adadl Gyl &) a8 3 Hiad 35 ¥ Gyl Guls oYl 354
Ol 58 Gl i ¢ [37 1o aiV] Jak G HdY) R 1al585 [7 -6 k)] “Burada gegen ‘insan’
lafz1 ile muayyen bir kisi degil, insan cinsi kastedilir. Nitekim Alak 6-7 ‘Insan kendini
yeterli goriince azar’ ve Enbiya 37 ‘Insan aceleci yaratilmistir’ ayetlerinde zikredilen

‘insan’ lafz1 insan cinsine isaret etmektedir.”*>8

458 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX1X/166.
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2-Umdmu Tahsis Etmesi

Diger bir misal, miifessirimiz bosanmadan sonra ii¢ aylik bir iddet siiresinin
gerektigini belirten Bakara 228 &% &5 (eudily Gii s &iilladll; “Bosanan kadinlar, ii¢ ay
adet beklerler.” yetini, kadina dokunulmamissa iddet beklemeye gerek olmadigini beyan
eden Ahzab 49 L5 sie Ga Oile 2018 Gh 51 (O U8 (e G 52580 25 i hal) 282561 155l 01 L1
“Ey inananlar, inanan kadinlar1 nikahladiktan sonra onlara dokunmadan bosarsaniz onlar
icin sayacaginiz bir bekleme miiddeti yoktur; onlara gecinecek bir sey verin ve giizellikle

birakin.” yetinden yararlanarak tahsis etmistir.*>®

3-Manay1 Giiglendirmek igin Diger ayetlere Bagvurmasi

Bakara 156-157 4355 ) e & sk pelle G131 5 sl o0 G5 b 611,16 et siftial 1) ot
RESAE ﬂj}‘j“Onlar, baslarma bir musibet geldiginde, ‘Dogrusu biz Allah’a aidiz ve
kuskusuz O’na donecegiz’ derler. Iste rablerinin lutuflari ve rahmeti bunlar icindir ve iste
dogru yola ulasmis olanlar da bunlardir .” ayetini A’raf 131 Gas cshs s s A 24isl 35
pES “Eger baslarina bir feldket gelirse bunu Misad ve onunla beraber olanlarin
ugursuzluguna baglarlardi.” ve Nisa 78 dsic ba oda 1515 450 ainad &) 5 “baslarina bir kotulik
gelince de ‘bu senden’ derler.” ayetlerinden yardim alarak soyle tefsir etmigtir: s AR
o554l Ayetine gelince, bu ayet (sabreden) miiminlerin ne kadar giizel sifatlara sahip
oldugunu beyan eder. Onlar hidayete erince, her arif kul gibi, baslarina gelen musibetler
onlar1 rahatsiz etmez ve sabretmekten alikoymaz. Ciinkii onlar hayatin gam ve kederle i¢
ice oldugunu bilir. Hidayete ermeyen ve dogru yolu bulamayanlara gelince, onlar
musibetleri birer itiraz, isyan, kiifiir, sikayet, sek ve siiphe vesilesi kilar ve ‘Eger bu din
Allah’mn raz1 oldugu dogru bir din olsaydl bize bir musibet Veya azap musallat olmazdi.’

diie beoda 155 Ayetleriyle Allah’in bizi uyardlgl dalalet ehlinin dururnudur.”460

Miifessirimiz yine Bakara 157°de gegen ‘i) (e &5k’ tabirini Ahzab 56’dan
faydalanarak sdyle agiklar: « dyette gegen ‘a5 e &i3la’ ifadesi Allah’in affi, magfireti,

459 Mufes31r konuyu soyle 1fade etmlstlr c—;)s MJU u@-»mb u».a-uu 41;5 A.uy ;})sll ul;a uuﬂa,d\ L; (:Lc Y

. uu)dl ?‘*5‘ m \;-w\ “Ug ay hali beklemek c;)ﬁ Fl u«-wsat Ciad 5 ayetl geregmce butun
bosanmalarda gegerll umimi bir kuraldir... ancak e Geile A0 L | ciliaball 2886 13) 15kl Gl Wl g
33 ayeti geregince (erkekle kadinin zifafa girmedigi) bazi bosanmalar bu umumi kuralin digina
cikar.” (Bkz.ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/389).

460 Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11/58.
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rahmeti ve kulunu giinahlardan arindirmasindan kindyedir. Dolaysiyla bu kelime burada
mecaz anlami olan ‘rahmet’ anlamiyla kullanilmistir. Bunun delili Ahzab 56 435 & ()
A e Osliai ‘Muhakkak ki Allah ve melekleri Peygambere hep salat (rahmet ve sena)
ederler’ ayetidir. ‘Salat’ kelimesi normalde bir kimseyi sevgi, muhabbet ve hayirla yad
etmektir. Bu ylizden en meshur manast hayir duadir. Fakat s6z konusu Allah’in salati

olunca bu kelimenin rahmet, magfiret, tezkiye gibi mecazi manalari one ¢ikar.”*6

ibn Astr’un tefsirinde “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri” metoduna dair yiizlerce drnek
bulabilmek miimkiin oldugu i¢in burada sozii bagska orneklerle uzatmadan “Kur’an’in

Sunnetle Tefsiri” basligina gegiyoruz.
B- KUR’AN’IN SUNNETLE TEFSIRI

ibn Asr bir ayeti tefsir ederken o ayetin bazi lafizlarna agiklik getirmek,
muphemini beyan etmek, umimunu tahsis etmek, mutlak ifadesini takyit etmek ve
hakkinda ihtilaf olan konularini ¢g6zmek amaciyla Peygamberin hadislerinden yararlanma

yoluna gitmistir. Simdi Kur’an’1n siinnetle tefsirinde izledigi bu metoda goz atalim:

1-Baz1 Lafizlara Hadisle Aciklik Getirmesi: ibn Astr, Enfal 60 e skl G 211 5315
53 “Onlara kars1 giiciiniiziin yettigince kuvvet toplayin...” ayetini tefsir ederken Hz.
Peygamber’in ;=353 4 Y1 ‘Kuvvetten kasit ok atmak degil midir?’#6? seklindeki hadisini
naklederek, ayetteki ‘kuvvet’ lafzindan maksadin ‘ok atmak’ oldugunu ifade etmistir.4®3
Fakat, miifessirimiz naklettigi hadise soyle bir serh diismistiir: “Hz. Peygamber’in
sOylemek istedigi kendi asrinda savas i¢in hazirlanan kuvvetlerin en iyi ve en gelismisinin
‘ok’ oldugudur. Yoksa savas i¢in hazirlanan kuvvetlerin sadece ‘ok’tan ibaret oldugunu

sdylemek istememistir.”*64

ikinci bir 6rnek soyledir: ibn Asdr, Yunus 64 3531 a3 @4 s sl s & 52 41 “Onlara
diinya ve &hiret hayatinda miijde var.” ayetini Tirmizi’de Eb{i’d-Derda kanaliyla rivayet
edilen bir hadisi naklederck tefsir etmistir. Hadis soyledir: “Ebu’d-Derda Hz.

461 ;\LLJ‘YUAM\ 138 ahu\ulsdhd;‘yj[?; Us;l\] M‘U}“,m} &mdﬁ@&aemu);baﬂ}z@mw\
m)\‘;‘c‘dh‘uﬂ us.u.a| J\ A.u\ ‘5“ uA.u.u\ \A\ J...al\ e_u1_<.5 GJ.IAJ‘ a}ia‘;}%j‘;\a.d\ RJY@JIA-AMLUMAMAY\ J.IAJ\
S 3sosha 3 Al (e @-\5\ 4 L Jiay; (Bkz. Ibn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, 11/57-58).

462 ot-Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an/Stretu’l Enfal”, 5

483 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X/55.

464 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X/55.
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Peygamber’e Wi s sl 8 &bl 4 Ayetinde gegen ‘s i’ lafzindan kastin ne oldugunu
sordu. Peygamber ona soyle cevap verdi: ‘O ayet indiginden beri senden baska kimse
bunu bana sormadi, ondan kasit salih riiyadir. Onu bir Miisliiman goriir veya kendisine
gosterilir.’*®® Bu hadis gosteriyor ki salih riiya diinya hayatinda miiminlere verilen
miijdelerden biridir. Cilinkii riiya onu goren kimseye gelecekteki hayirli bir seyi haber
vermektedir. Dolayisiyla bu acidan riiya bir miimin i¢in miijdedir.”*®® ibn Asar diger
ayetlerde yaptig1 gibi bu ayette de bir hadisten yararlanmistir, fakat ayetin manasini
hadisle sinirlamamis ve manaya kendi yorumunu da katmistir. Meseld, bu ayette gecen
“ga” kelimesine miiminlerin diinyada elde edecegi zafer ve saltanat manasini da

vermistir.*®’

2-Miiphemi Beyan Etmesi: ibn Asir, Hicr 87 sl &4 5 &l (e bz QGE Ml “Biz
sana Seb’i Mesani ve su yiice Kur’an’t verdik” ayetinde gecen ‘Seb’i Mesani’nin ne
oldugu hakkinda sah@beden gelen bazi rivayetleri zikretmekle birlikte, Eb0 Hureyre
kanaliyla Hz. Peygamber’den gelen Gall gl o o 54l & & “Kur’an’in anast (Fatiha) Seb’i
Mesani’dir.” hadisini esas kabul ederek miiphem lafizlar i¢eren ayeti tefsir etmis ve soyle
soylemistir: “Ibn Abbas gibi baz1 sahabilerden ‘Seb’i Mesani’nin yedi uzun slre ya da
ayet sayis1 yiiziin iizerinde olan sdreler oldugu yoniinde rivayetler gelse de en dogrusu
Hz. Peygamber’in de bildirdigi gibi Fatiha sOresi oldugudur. Ciinkii ‘#%)’nin manasima
baktigimizda “iki” manasina gelen ‘Y1 isminden tiiredigini goriiriiz. Bunun manas bir
seyi ikilemek veya tekrarlamaktir. Dolayisiyla ‘Seb’i Mesani’ kindye ve mecaz yoluyla
namazda tekrarlanan Fatiha’ya isaret eder. Yine de ‘Seb’i Mesani’den kastin ne oldugu
ihtilaflidir ve bu konuda miiphemlik vardir. Ayrica, ‘Seb’i Mesani” Kur’an’da 6zel olarak
zikredildigine gore diger sUreler veya ayetlerden farkli ve 6zel hususiyetleri vardir. Belki
de boyle diger sdre ve ayetlerden farkli 6zelliklere sahip lafizlarin miiphem bir sekilde
zikredilmesi, insanlar1 tiim sOrelere ‘Seb’i Mesani’ gibi deger vermeye sevketmek

icindir.”*68

3- Umiimu Tahsis Etmesi: ibn Asiir, Fatiha 7 Y3 sl oo sadall & Lglle Cudl 1 Ll um

oilal“Kendilerine nimetler verdigin kullarmin yoluna ilet. Gazabma ugramis yahut

485 et-Tirmizi, “er-Rii’ya”, 3.

466 Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1/219.
7 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1/219.
468 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1V,80-81.
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sapmis olanlarin yoluna degil.” ayetini tefsir ederken, gazaba ugrayan ve sapanlarin
kimler olduguna dair umumi ifadeyi Peygamberin “Gazaba ugrayanlar Yahudiler,
sapanlar ise Hristiyanlar’dir.”*®° hadisiyle takyit ettigini soyle dile getirmistir: “Yahtdiler
ayette kastedilen birinci firka, Hristiyanlar da ikinci firkadir. Ciinkii Tirmizi’de Hz.
Peygamber’den rivayet edilen hadiste boyle gecmektedir.”*’® Sunu belirtmek gerekir ki,
ibn Astr’a gore hangi dénemde olursa olsun kiifiir, isyan ve fisk pesinde kosan her grup
gazaba ugramis ve sapmis kimselerdendir, fakat s6z konusu ayeti ntizul sebebiyle ve ilgili

hadisle tefsir edince umumi manasini takyit etme yoluna gitmistir.*’*

4-Mutlak Ifadeyi Takyit Etmesi: Ibn Asir, Miizzemmil 20 Sl Ge 518 L 1500e
“Kur’an’dan kolaymniza geleni okuyun” ayetini tefsir ederken ‘kolayina gelenin
okunmasi1’ seklindeki mutlak ifadeden neyin kastedildigini anlayip ayeti sinirlamak igin
Hz. Peygamber’in Ul asilés § & ol (4al 33 ¥ “Fatiha’s1z namaz olmaz” hadisine miiracat
etmis ve soyle aciklama getirmistir: “Bu ayette namazda Kur’dn’dan ne kadar ayet
okunacagmna dair kesin bir ibare bulunmadigi mutlak olarak ifade edilmektedir.
Dolayisiyla s ibaresi kapali ve belirsizdir. Hz. Peygamber’in ‘Fatihasiz namaz olmaz’

hadisi bu kapalilik ve belirsizligi gidermistir.”*"2

5-Hakkinda Ihtilaf Olan bir Konuyu Hadis Istishadiyla Cézmesi

Ibn Agtr, Enfal 41 o315 cuStualls ol s o8l (535 Jstils Al bG8 o (e glaie W1 154k
Juid “Bilin Ki aldigmiz ganimetlerin beste biri, Allah'a, Elgisine ve (Allah'n Elgisi ile)
akrabalig1 bulunan(lar)a, yetimlere, yoksullara ve yolcu(lar)a aittir.” ayetinin konu ettigi,
ganimetin dagitilacagr kesimlerden olan Peygamberin akrabalarinin kimler oldugu
meselesi ile ilgili ¢ikan ihtilafta Hz. Peygamber’in bir hadisini delil getirerek ¢oziime
kavusturmustur. Onun agiklamasi su sekildedir: “Zevi’l-Kurba’nin kim oldugu hakkinda
ihtilaf olusmustur. Hanefiler demistir ki: Zevi’l-Kurba kendilerine sadakanin haram
kilindig1 Hz. Ali, Hz. Abbas, Ca’fer ve Akil’in aileleri, Haris b. Abdulmuttalib’in ¢ocugu
veya Muttalibogullarinin tamamidir. Ebt Hanife Zevi’l-Kurba’nin Ebti Leheb’in ogullari
oldugu yoniinde bir kanaat belirtmis ve bu kanaatini Hz. Peygamber’in su soziine

dayandirmigtir: ‘Eba Leheb ile artik aramizda bir bag kalmamustir, ¢iinkii o facirlerin

469 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 195.

470 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 195; et-Tirmizi, “Kitabu Tefsiri’l-Kur’an”, 2.
471 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 195-196.

472 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 279-280.
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tarafini se¢mistir.” Oysa Ebli Hanife’nin zikrettigi bu hadisin bir senedi yoktur. Ayrica
Hz. Peygamber’in s6zii sadece Ebt Leheb’i baglar onun ¢ocuklarini degil. Nitekim Ebi
Hureyre’den nakledildigine gore, Ebt Leheb’in kizlarindan biri Hz. Peygamber’e
aglayarak gelir ve ‘Beni atesin odununun kiz1 diye ¢agirtyorlar’ diyerek sikayet eder,
bunun iizerine Restlullah ¢ok hiddetlenir ve ‘Insanlara ne oluyor da benim akrabalarim
ve nesebime eziyet ediyorlar’ der. Malikilerden bazilaria gore, Zevi’l-Kurba Kusay’in
soyudur, o da Galib b. Fihr’in ailesi yani Kureystir. Burada tercih edilen goriis Zevi’l-
Kurba’nin Hasimogullar1 oldugu yéniindedir. Imam Malik ve Malikiler’in ¢ogu, Ibn
Abbas ve Miicahid gibi sahabe ve tabiindan birgok kimse bu goriisii tercih etmistir. Imam
Safii ve Ahmed b. Hanbel ise Beni Hasim ve Beni Muttalib olduguna kanaat getirmistir.
Son goriisii savunanlar Peygamber’den Ciibeyr b. Mut’im yoluyla soyle bir hadisi
dayanak gostermislerdir: ‘Bir giin Osman b. Affan ile Peygambere geldik, humus
gelirinin Beni Hasim ve Beni Muttalib arasinda paylasimi konusunda konusuyorduk,
dedim ki: “Ya Restilullah Beni Muttalib’ten kardeslerimiz arasinda paylastirdin ama bize
bir sey vermedin, oysa onlarin yakinligi da bizim yakinligimiz gibidir.” Hz. Peygamber
cevaben soyle dedi: ‘Beni Hasim ve Beni Muttalib zaten bir seydirler (soydandirlar).’4"3
Malikiler’den ibn Arabi gibi bazilar1 da bu son gériisii desteklemistir. Bize gére de bu
hadis tartismasiz sahih bir hadistir ve Hz. Peygamber Beni Hasim ve Beni Muttalib’e
ganimetin beste birinden pay vermistir. Peygamberin onlara pay vermesinin sebebi,
onlarin miisrik olmalarina ragmen Peygambere zor zamanlarinda destek ¢ikmalariydi,
dolayisiyla ganimetin beste birinden aldiklar1 payin siirekliligi yoktur ve bu sadece
Peygamberin sagliginda gegerliydi.”*"*

6-Senedi Olmayan Hadisleri Belirtip Kritik Etmesi

Aslinda 5. Maddede Ebt Hanife’nin Eba Leheb ile ilgili zikrettigi hadis buna 6rnek
gosterilebilir. Ebu Hanife Zevi’l-Kurba’nin Ebli Leheb’in ogullari oldugu yonlnde bir
kanaat belirttigini ve bu kanaatin1 Hz. Peygamber’in ‘Ebt Leheb ile artik aramizda bir
bag kalmamistir, ¢linkii o facirlerin tarafini se¢mistir.” séziine dayandirdigini zikrettik.

ibn Astr, Ebu Hanife nin Zekat Kitabi’nda zikrettigi bu hadis hakkinda: sl 13 a5 ¥ 5

473 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1, 5.
474 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1, 5.
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e

s “bu hadisin senedi bilinmiyor” yorumunu yaparak Ebu Hanife’nin kanaatine

katilmadigmi gostermek istemistir.4”®

Miifessirimiz bir yoniiyle hadis¢i olmasi nedeniyle, neredeyse her ayetin tefsirinde
hadislere basvurmus ve Peygamberin o konudaki s6zii veya uygulamasini delil olarak
zikretmistir. Dolayisiyla eger bu sekilde devam edersek binlerce hadisi farkli farkl
bagliklar altinda siralamak durumunda kalacagiz. Bu yiizden burada konuyu

sonlandirarak sahabenin kavli ile istishada geg¢iyoruz.
C-KUR’AN’I SAHABE KAVLIYLE TEFSIiRi

ibn Asir tefsirinde, Ibn Abbas (v.68/687), ibn Mesud (v.32/652), Ubey b. Ka’b
(v.33/654), Hz. Omer (v.23/644), Hz. Aise (v.58/678), Hz. Ali (v.40/661), Zeyd b. Sabit
(v.45/665),*"® Abdullah b. Ziibeyr (v.73/692),4”” Mugire b. Su’be (v.50/670)*’8 ve Ibn Ebi
Evfa (v.86/705)*° gibi sahabilerden soz, goriis (rey) ve rivayetler naklederken,*®® Eb(
Hureyre ve Enes b. Malik gibi sahabilerden de sadece rivayetler nakletmekle
yetinmistir.*® Ozellikle giris boliimlerinde sdrelerin isimlendirilmesi, dyet say1s1, Mekki-
Medeni olusu ve sdrenin konusuna dair bilgiler verirken sahabeden bolca rivayet ve rey

igeren nakillerde bulunmustur.

ibn Astr, Enfal 1 Jsu3s & J&% g8 J&Y ce &skig “Sana harp ganimetlerinin
hiikkmiinii sorarlar. De ki: Ganimetler, Allah''n ve Peygamber’indir.” ayetini tefsir
ederken, bu ayette gecen ‘enfal’ kelimesi hakkindaki malumati sahabeden ibn Abbas’mn
kavlinden almis ve sdyle sdylemistir: Ullae ailiall 2231 238 & JWL ol yall o sosbe il 05 “Ibn

Abbas’tan gelen rivayete gore ‘enfal’den kasit ‘ganimetler’dir.” Devaminda miifessirimiz

475 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI, 5-6.

476 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1/94-95.

417 Miifessirimiz Taha 63’ii tefsir ederken Abdullah b. Ziibeyr’den bedeviye soyledigi su sozii delil
olarak ku]lanlr U-" Ja d.ﬂ\ ‘:\.\L\; 36 ) ud @\)5\2?\ J& ¢ alaz) rdﬂ 135 @\‘)&:y J.U)l\ U‘ A xe J}S}
Esins & J—u)” “Abdullah b. Ziibeyr kendinden birseyler dilenen bedeviye bir sey vermeyince,
bedevi ona: ‘beni sana getiren deveye lanet olsun’ dedi. Abdullah b. Ziibeyr de karsili olarak ‘evet,
o deveye binen kisiye de lanet olsun.” ” ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI1/ 251.

478 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X\//95-96.

479 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1/108.

480 Fil, Kureys, Maun, Kevser, Kafirtin, Nasr, Thlas ve Nas s(relerinin tefsirlerine miiracat ediniz. (Bkz.
ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXXI, 545-631).

481 Rivayet naklettigi diger sahabiler soyledir: Amr b. Meymin (v.74/693), Enes b. Malik (v.93/711),
EbG Hureyre (v.58/678), Ummii Kiisim bint Ukbe (v.32/652); Eb( Said el-Hudri (v.74/693); Cabir
b. Abdullah (v.78/697). (Kureys s(resi tesmiye boliimii; Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXXI,
552).

153



sunlar1 dile getirmistir: “Ibn Abbas ve bazi tabiundan kimseler, bu ayetin Hz.
Peygamber’e ganimet gelirlerini diledigi oranda ve sinirsiz olarak taksim edebilme hakki
verdigini sdylemistir. Onlara gore bu tiir bir taksim, Bedir’de vuku bulmus ve bu ayet
daha sonra Enfal 41 ¢ils ouSlisall 3 el o8 o35 Jshills Aad b B o0 (e gt W1 ) 53015
Ju2d Ayetiyle nesh edilmistir. Ciinkii bu ayette ganimetin beste biri Allah’a, Resulii’ne,
onun akrabalarina, yetime, yoksula ve yolda kalmisa tahsis edilirken, beste dordii savasan
askerlere tahsis edilmistir.”*®? [bn Asir, Ibn Abbas’tan zikrettigi bu goriisiin aksine Enfal
1’in Enfal 41 ile neshedilmedigini diisliniir ve konuya aciklik getirmesi bakimindan yine
sahabeden alint1 yaparak Enfal 1 hakkindaki gorisiini soyle dile getirir: e 4Sae 43
Loghy JAIN Y 3 LS Lagia 400 SV (0588 Jgmlly dused b (8 o o5 (g0 piaie Lail | sale) 415 43 guie “Bu
ayet muhkem bir ayettir ve Jsolls 4wes & g o8 oo sl Wil 1saely Ayetiyle
neshedilmemistir. Her iki Ayetin hikmii vardir ve birbirini nesh etmez.”*® Enfal 41
hakkindaki goriisii de su sekildedir: Jdway by s di 3)sudl Jsf oS3l Jl) aSal i 13
Jsmlly & 1 4l @ “Bu ayet Enfal 1’1 nesheden bir dyet degildir. Aksine o ayette gegen 4

JsUs ifadesindeki kapalilig1 acan ve beyan eden bir dyettir.”48*

Mifessirimizin sah@benin kavlinden yararlandigina dair, diger bir Ornek ise,
Mutaffifin 3 &s5a3 2 5153 31 2 & 1313 “Ve insanlara 6l¢iip tartarlarken eksik dlgerler, eksik
tartarlar.” ayetidir. Miifessirimiz hicretin ilk yillarinda Medinelilerin 6l¢ii ve tartida hile
yaptigina dair, biitiin miifessirlerce aktarilan kavlin, ibn Abbas’a ait oldugunu soyle ifade
etmistir: “Mifessirler, Yesrib ehlinin 6l¢ii ve tartiya fesat karistiran insanlar oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Hatta bazi miifessirler bu ayetin Medineliler hakkinda
indigini bile sdylemistir. Medine’de 6l¢ii ve tartiya hile karigtiranlarin en meshuru Ebi
Ciiheyne lakabiyla bilinen Amr’dir. Onun iki tartis1 vardi birisiyle alir digeriyle satardi.
Fakat bu ayet indikten sonra Medineliler artik 6lgii ve tartida hile yapmayi birakmis ve

adaletli olmaya gayret etmislerdir.”*%

Ayrica, Tbn Astr bir konuya aciklik getirmek icin yer yer hem sahabiden hem
tabidndan nakilde bulunmus ve onlar1 karsilastirmistir. Mesela, Nasr sOresinin nizul

sirast ve inen son SUre olup olmamasi meselesi ile ilgili gelen iki farkli kavli su sekilde

“82jbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X, 238; XI, 5-16.
483 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 238.

84 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI, 5-16.

485 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXXI, 190.
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beyan etmistir: “Tabiinden olan Cabir b. Zeyd (v.93/711)’in goriisiine gore, Nasr sdresi,
Hasr sOresinden sonra Nur sdresinden Once inmistir. Bu goriis bu slrenin Hayber
gazvesinden sonra indigi rivayetine dayanilarak belirtilmistir. Sahabiden Ibn Abbas’in
goriisiine gore ise, JA e <335 Al Wil ‘O Kur’an’da son inen slredir.” ve Tevbe
slresinden sonra inmis, ondan sonra da baska s(re inmemistir.”*%® Ote yandan
Miifessirimiz bu sdrenin isimlendirilmesiyle ilgili bn Mesud’un,*®’ Hz. Peygamber’in

48 ye sQre indikten ne kadar siire sonra

ecelini haber vermesiyle ilgili Hz. Aise’nin
Peygamberin vefat ettigi ile ilgili Hz. Omer’in kavline yer vermistir.*®® Miifessirimiz iste
bu sekilde ayetin meramini ve ayetle ilgili ihtilafli noktalar1 sahdbeden naklettigi s6z

(kavl) ve goriislerle (rey), genis bir gergeve ¢izerek okuyucuya agiklamaya galismustir.
D-KUR’AN’I TABIUN KAVLIYLE TEFSiRI

Sahabeden ders alan ve onlarmn egitimi ile yetisen Tabiln neslinin s6z ve gorisleri
her miifessire rehberlik ettigi gibi Ibn Astr’a da rehberlik etmistir. ibn Asdr, sdre ve
ayetlerde zuhur eden ihtilaflara aciklik getirmek igin Téabilin’dan tefsir, hadis ve fikih
alanlarinda 6ne ¢ikmis Miicahid b. Cebr (v.103/721), Ikrime el-Berberi (v.105/723),
Katade b. Didme (v.117/735), Ata b. Ebl Rebéh (v.114/732), Hasanu’l-Basri (110/728),
Ibn Sirin (v.110/729), Said b. Ciibeyr (v.94/713), ibn Sihab ez-Ziihri (v.124/742) ve Stidd?
(v.127/745) gibi baz1 alimlerin reylerine ve onlardan gelen rivayetlere miracaat etmeyi

thmal etmemistir.

Mesela ibn Astr, Kevser slresinin Mekki mi Medeni mi oldugu konusunda
meydana gelen ihtilafta Tabiln alimlerinden nakilde bulunarak su agiklamay1 yapmustir:

“Hasanu’l-Basri, Miicahid, Ikrime ve Katade’ye gore Kevser stiresi Medeni bir stiredir.

486 Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXXI, 586.

T N B Y (e gy ) - alug ade ) s - dslag ) elaY) (e e Wb s sill 6 s o gl 3 gmane () 2 5
e ge ol LS e 3, ) ) 381 “Thn Mesud ’dan gelen bir goriise gore, bu sQre “Tevd:’
sQresi olarak isimlendirilmistir. Ciinkii SQre, Peygamberin dlecegine isaret etmektedir. Yani bu sQre
Hz. Aise’nin de belirtecegi gibi, Hz. Peygamber 'in Allah’a kavusmasini ima etmektedir.” (Bkz. ibn
Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXXI, 586).

488 Buhari ve Miislim’de rivayet edildigine gore Hz. Aise Nasr sresi ile ilgili soyle soylemistir: “Nasr
stresi nazil olduktan sonra, (6liimiine hazwrlik olsun diye) Hz. Peygamber ¢l ¢ dhasyy L elilas
I s/ gibi Allah’t tesbih edip O’na hamd ettigi ve istigfarda bulundugu dualar yapmaya
baslamistir.” (Bkz. Buhari, “Tefsir”, 110/1-2; Miislim, “Salat”, 218-220)

489 Lo 5l A3 g el 3 amy (ile - alus adde i (Aea - ) Jguy o gee 0ol 05 “Hz. Omer ’den gelen bir goriise
gore Hz. Peygamber Nasr sliresinin niizuliinden sonra yaklasik ii¢ ay daha yasamistir.” (Bkz. Ibn
Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXXI, 586).
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Fakat bu sre, icinde As b. Vail’e verilen si¥) s <lsls o) “Asil soyu kesik olan odur’ cevabi
g6z Oniine alinarak Mekki oldugu da sOylenir. Fakat bize gore Tabitin alimlerinin
aciklamasi daha isabetlidir. Ciinkii sOrede kurban kesmekten bahsediliyor, bu ibadet ya
Kurban bayraminda ya da Hac’da yerine getirildigine gore, bu sdrenin Medeni olma
ihtimali daha yiiksektir. Dolayisiyla bu sdredeki ¥ s <l o ifadesinin As b. Vail’e
verilen bir cevap olmadig: ortaya cikar. Ayrica As b. Vail nesli olan, torunlarinda ve

cocuklarinda sahabilerin oldugu bir kisidir.”*%

Ibn Asir 1 o) &3 58505 sl alie o il ud (o (e LS 2085 43 235 &) die (g S o a2l 8
opallall a8l s2e2 ¥ “De ki: Ne dersiniz? Sayet bu, Allah katindan ise ve siz onu inkar
etmisseniz, Israilogullarindan bir sahit de bunun benzerine (Tevrat’ta gorerek) sahitlik
edip inandig1 halde, siz yine de biiyiikliik taslamissaniz (haksizlik etmis olmaz misiniz?).
Siiphesiz Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.” ayetini tefsir ederken i g
Js ) S o ifadesinden maksadin kim oldugu ile alakali, Tabiin’dan Miicahid, Ikrime,
Katade ve Hasanu’l-Basri’nin belirttikleri goriisii soyle nakletmistir: creslly (ube o) JB5
Ce 0 AaSe 5 alaas 5ol J B Jiay ... ok (A de e (B (e LS 1 ) el 1 Ae Se 5 dalaa g 3ali
Gl s s el g llles 35 ol “Tbn Abbas, Hasanu’l-Basri, Katade, Miicahid ve Tkrime’ nin
belirttigi goriise gore, Israilogullarindan ona sahitlik eden kimse Abdullah b. Selam’dir.

Suifyan es-Sevri, Ibn Zeyd ve Malik b. Enes de benzer bir goriisii nakletmislerdir.”*%!

ibn Asir bazen Tabiln alimlerinin goriisiinii onlardan 6nce yasayan sahabilerin
goriisleriyle bazen de onlardan sonra yasayan Tebeii’t-Tabiin’in gorisleriyle
karsilastirma metodunu kullanmistir. Meseld, Enfal 72 25l 1535055 155805 1kl Gl &)
Giard #U5) aglais Sl 15551550 Gy 4 Juts s agesil3 “Dogrusu inanip hicret edenler, Allah
yolunda mallariyla canlariyla cihat edenler ve muhacirleri barindirip onlara yardim
edenler, iste bunlar birbirinin velisidir.” dyetinde hicret eden miuminlerin birbirlerine velt
olmasi meselesinde, sahabi, tabiln ve sonraki dénem alimlerinin gorislerini ve sdzlerini
karsilagtirarak okuyucuya soyle arz etmistir: “Allah (c.c.) ‘velayet’ lafzin1t miiminler
arasinda mutlak olarak kullaninca, gercek anlaminin Gtesinde farkli anlamlarin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Dolayisiyla, baz1 Téabitin alimleri velayetin buradaki manasini
‘birbirini koruyup kollama’ ya da birbirine yardim etme (Ll 4¥5) olarak algilarken,

bazilar1 ‘mUminlerin malda birbirlerine miras¢i1 olmalar1’ olarak algilamistir. MUcéhid,

490 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 576-577.
491 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 19-20.
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Ikrime, Katdde ve Hasanu’l-Basri’ye gére, miiminlerin birbirlerinin velisi olmasindan
kasit, birbirlerine miras¢1 olmalaridir. Muhacir ve ensar kan bagi olmamasina ragmen bu
ayetle birbirlerine miras¢1 kilinmistir. Fakat miimin oldugu halde hicret etmeyenler
bundan yoksun kalmislardir. Daha sonra Allah ‘c=sy 3 simx MooV S5 ayetini
indirerek ensar ve muhacir arasindaki veraseti/veliligi neshetmistir. Ibn Abbas’in
goriisiinii tercih eden yukaridaki Tabi0n alimlerinin sézkonusu goriisleri karsisinda ibn
Mesud ve Hz. Omer’in goriisiinii benimseyen alimler, bu ayetteki veliligi ‘dost olma,
yardimlagma, birbirini gézetip kollama’ olarak yorumlayip, miras bagi olusturmadigin
ifade etmislerdir. Dolayisiyla onlara gore neshedilecek bir sey s6z konusu degildir. Bu
yorumu benimseyenler arasinda Eb(i Hanife, Ahmed b. Hanbel, Malik b. Enes ve Imam
Safif vardir.”**2 Goriildiigii gibi Ibn Asir bir ayetin tefsirinde hem sahabe hem tabitin hem

de sonraki alimlerin goriislerine miiracat etmistir.

bn Asir bazen de bir lafzin farkli anlamlarin1 okuyucuya gostermek igin Tabitin
alimlerinin goriiglerini zikreder. Mesela, Vékia 65 &8 gl Ll slilkal s 51 “Dileseydik
onu kuru bir ¢6p yapardik siz de sasirip kalirdiniz.” ayetinde gegen ‘0558 lafz1 hakkinda
Tabiln’dan gelen farkli goriisleri soyle zikretmistir: “Miicahid, Katade ve ibn Zeyd’e
gdre bu lafizdan kasit ‘0ss=5 sasirip kalmak ve hayrete diigmektir. Ikrime’ye gore
‘0528 birbirini suglayarak gevelemektir, Hasanu’l-Basri’ye gore ise ‘s’ pigman

olmaktir, 493

E- KUR’AN’I TEBEU’T TABIiN VE SONRAKiIi DONEM ALIMLERIN
KAVILLERIYLE TEFSIRi

Bu baslik altinda miifessirimizin, yaklagik hicri 140-220 yillar1 arasindaki Tebeu’t-
Tabiin devrinde ve sonraki asirlarda yetismis miifessir, fakih, muhaddis, miitekellim ve
dilci alimlerin s6z ve goriislerinden nasil yararlandigina deginecegiz. Diger bir deyisle
mufessirimizin, Ali b. Ebl Talhd (v.143/760), EbQ Hanife (v.150/767), Mukatil b.
Suleymén (v.150/767), Sifyan es-Sevri (v.161/778), Malik b. Enes (v.179/795), Yahya
b. Sellam (v.200/815),%* Imam Safii (v.204/820), Ahmed b. Hanbel (v.241/855), Buhari

492 G aled) (5 ad el 8 50 im0 2t | Lgslaa el e \glaa (80 14 1Y 5l 40 ikl
oadl 33508 Ko 5 aalaa O35 105 o N1 553 (58 )iVl (Bkz. Tbn Asir, et-Takrir ve 't-Tenvir, X1,
84).

493 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVIII, 322-323.

4% Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 467.
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(v.256/870) Muslim (v.261/875), Taberi (v.310/923), Matlridi (v. 333/944) gibi
mutekaddim@n (IV.Asra kadar) ve Zemahseri (v.538/1144), ibn Atiyye (v.541/1147),
Razi (v.606/1210), Suyiti (911/1505) gibi muteahhirGn (IV. Asirdan sonra) yetigsmis

alimlerin Kur’an ayetlerine olan katkilarindan nasil faydalandigina goz atacagiz.

Meseld, ibn Asir daha 6nce Ahkaf 10°da konusu gegen ‘Israilogullarindan gelen
bir sahit” meselesi ile alakali Tabilin’un goriisiine bagvurdugu gibi Tebeu’t-Tabiin’den
Sufyan es-Sevri ve Malik b. Enes gibi alimlerin de goriisiine basvurmus ve soyle
sOylemistir: “Siifyan es-Sevri ve Malik b. Enes, ayette gecen Jolm) b (e 2ali aghy
“Israilogullarindan bir tanik, onun gercek olup Allah'tan geldigine tamiklhik etti.”

ifadesinden kastin ‘Abdullah b. Selam’ oldugu ydniinde goriis beyan etmistir.”*%

Mifessirimiz Il.asirda yasamis ve Tebeu’t-Tabiin’den olan bazi fikih alimlerinin
goriislerine miiracaat etmistir. Meseld, ibn Astr, Tevbe 3 zall a5 () I A sss 41 G G5
XY “Hacc-1 ekber giinii, Allah'tan ve Peygamberinden insanlara bir ilandir bu.” ayetini
tefsir ederken Ebi Hanife ve Imam Malik’in ‘Hacc-1 Ekber’ ifadesi hakkindaki
goriislerini dile getirmistir: “Hacc-1 Ekber Ebli Hanife’ye gore Arefe glnudur. Cunku
insanalar o giin Arafat’ta bir araya toplanirlar. Ebli Hanife bu goriislinii Sahabi’den Hz.
Omer, Hz. Osman, Ibn Abbas; Tabian’dan Tavis b. Keysan, Miicahid ve Ibn Sirin’e
dayandirmistir. Imam Malik’e gore ise ‘Hacc-1 Ekber’ hacda kurban kesme glnldr.
Ciinkli insanlar Arefe giinii kimisi miizdelifede kimisi Arafat’ta ayr1 ayr1 dururken,
Kurban kesme giinii hepsi birden Mina’ya gelirler, orada seytan taslar, kurban keser ve
hac farizasini1 tamama erdirirler, iste bu yiizden bu giin biiyiik toplanma giinii yani ‘Hacc-
1 Ekber’dir. Imam Malik bu goriisiini Sahabe’den Hz. Ali, ibn Omer, ibn Mestid, Mugire
b. Su’be, Adullah b. Ebi Evfi; Tabitin’dan Ibn Sihab ez-Ziihri’ye dayandirmigtir.”4%

Mifessirimiz Ill. asirda yasamis bazi hadis alimlerinden gelen rivayetlere ve
goriislere miiracaat etmistir. S6zgelimi, Fil, Kureys, Matn, Kevser, Gasiye, Kehf... gibi
bir cok slrenin isimlendirilmesi meselesinde Buhari ve Miislim’in Sahih’lerindeki
‘Kitabu’t-Tefsir’ bolimiine, Tirmizi ve EblG Davud’un Siinen’lerine basvurmustur.

Ornegin, Fil sQresinin isimlendirilmesi ile ile ilgili syle sdylemistir: “Fil stiresi baz1 Selef

495 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 19-20.
4% Tbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI, 108.
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ulemasina gore ‘x A olarak isimlendirilir. Buhari de Sahih’inde bu sekilde

isimlendirmistir.”4%

Miifessirimiz I11.asirda*®® yasamis Fikih, Kelam, Ligat ve Tefsir alimlerinden
onlarcasinin goriisiine basvurmus ve onlar1 kaynak olarak zikretmistir. Fakat burada
miifessirimizin bu asirda yararlandigi bu yiizlerce alimi zikretmek miimkiin olmadigi i¢in
sadece baz1 orneklerle yetiniyoruz. Bundan sonraki asirlarla ilgili 6rnekler verirken de

ayn1 metodu takip edecegiz.

Muifessirimiz 1V. asirda yasamis bazi Kelam alimlerinin goriislerine miiracaat
etmistir. Meseld, ibn Asdr, Ahkaf 20 G s s &gl Zad A0 e 155 Gl sl 255
AL 2 Ly BRI ik oY) 8 (0808 B Ly o) Qi 5530 5 53l L 43355 “Ve o giiin, kafir
olanlar, atese arzedilirler, diinya yasayisinizda biitiin temiz seylerinizi kaybettiniz denir
ve orada, bunlarla gecinip gitmistiniz, bugiinse, yeryiiziinde, haksiz yere ululuk
sattiginizdan ve buyruktan ciktiginizdan dolayr asagilanma azabiyla cezalanirsiniz.”
ayetini tefsir ederken, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin ayetteki kafirlere verilen nimet ve
giizellikler hakkinda yaptigit yorumdan faydalanmistir. Miifessirimizin agiklamasi
soyledir: “Bu ayetin takdiri &b &adl A e g a5 155 Gl 085 geklindedir. Bir
onceki Aayette gegen ‘Herkesin amelinin karsilhiginin  verilecegi ve kimseye
zulmedilmeyecegi’ ifadesinin ag¢ilimidir. Yani biz kafirlere diinya hayatinda nimetler
vermekle birlikte onlarin cezasini ahirette verecegiz. Isteseydik diinya hayatinda da ceza
verebilirdik ve onlar1 diinya nimetlerinden mahrum ederdik, fakat bdyle yapmadik.
Es’ari’ye gore Allah’in onlara diinyada nimet vermesi rublbiyyetinin, ahirette ceza

vermesi ise ilahi adalet ve hikmetinin bir gostergesidir.”*%

Miifessirimiz V. asirda yasamis bazi Liigat, Edebiyat ve Belagat alimlerine
miiracaat etmistir. Meseld, el-Merz0Kki onlardan bir tanesidir. Mufessirimiz, Bakara 29 s
el e B sid oLGL D) (s Bl & e (W) 3 s &1 52 3 “Diinya iizerinde ne varsa sizin
icin yaratan, sonra tiim gokyliziinii iradesi altina alarak onlar1 yedi gok seklinde
diizenleyen Allah'dir.” &yetini tefsir ederken Ebli Temmam’mn Divanu’l-Hamase’sini
serheden Ebd Ali Hasan el-Merziki’den faydalanarak, ayette gecen ‘& atif harfinin

‘terahi zamani’ mi, ‘terahi riitbi’ mi yoksa sadece ‘tertib’ mi ifade ettigi konusunda bazi

497 [bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 545-631.
498 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 545-631.
499 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 42.
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aciklamalarda bulunmustur. Miifessirimizin agiklamalari su sekildedir: “Bu ayette gecen
‘4" atif edat: normalde bir kelimeyi bir kelimeye atfederken kullanildiginda tertib ifade
eder, ama cumleleri birbirine atfederken bazen tertip yerine rutbe ifade eder. Yani iki
ciimle arasinda ehemmiyet ve derece bakimindan hayali bir fark olur. Bu ayette ‘&
harfinden sonra gelen ‘matuf’ ciimle, ondan 6nce gelen ‘matufun aleyh’e gore daha derin,
onemli, derecesi ve riitbesi istiindiir. (verdigi mesaj daha énemlidir bu yiizden ‘&
edatindan sonra gelmistir). Sanki zihnimiz birinci climleden ikinci ciimleye gegerken bir
duraksar, yavaglar, diisiiniir, dikkatini ikinci ciimleye verir. Boylece ‘& atif harfinden
sonra gelen ciimlenin vurgulanan esas 6nemli yer oldugu anlasilir. Ornegin, il a2 S
il 55 15l il (e 8 B30 15 Uilun 31 B30 13 Lo Aiilad (53 38 b gladal 51 3085 8 Al Lo @053
Taa ally ) 3al 553 jidally ayetlerinde g edatiyla bir miiminin yapmasi gereken diger ve daha
onemli bir emre dikkat ¢ekilmistir. Sonug olarak bu dyette gecen ‘4 terahi zamani degil

riitbi’yi ifade eder. Nitekim el-Merz0ki, Zafer b. Ulbe el-Harisi’nin s6ziinii serhederken

zikrettigi su beyti buna delil olusturur:
b s el ciged s 858 G Y) slaad casks Y

‘Ibn Herre’den baskas1 bu yogun bulutlar1 agamaz, 6liimiin acilarin1 goriir, sonra
onlari ziyaret eder.” bu beyitte ibn Herre sanki &nce 6liimii tadip sonra onu ziyaret ediyor,
oysa Once Ollimii ziyaret edip sonra onun acilarini tatmasi gerekir, dolayistyla bu zaman
tertibine aykiridir. Oyleyse buradaki ‘& harfi tipki &yetteki gibi terdhi zamani degil terahi
riitbi/tertibidir. Yani burada yer alan ‘& harfi ondan sonra gelen ciimlenin daha sasirtici
ve 6nemli olduguna dikkat cekmis ve Ibn Herre’nin dne gikan vasfini gostermistir.”%
Miifessirimiz bu sekilde goklerin dnce yaratildigim ve bu yetteki ‘& lafzinm terahi
zamani degil terahi riitbi/ tertibi ifade ettigini ispatlamaya calismigtir. Benzer bir ispati
ZUmer 6 4555 e Jaa & 53al5 (udi (e K62 ayetinde gérmekteyiz. Ayrica, terahf zamanf ve
terahi riitbi’nin ne anlama geldigini Meani ilmi ile alakali Dil Bilimleri bashiginda

isleyecegimiz i¢in burada agiklamasina girmiyoruz.

Miifessirimiz bu sekilde kendi donemine varincaya kadar neredeyse her asirda

yasamis onlarca Fikih, Hadis, Kelam, Liigat ve Tefsir alimlerinin goriisiine miiracat

500 {php Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 383-384.
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etmistir. Fakat bunlar1 tek tek zikretmek konuyu cok uzatacagi icin burada bu baslig

noktaliyoruz.
F-KUR’AN’I KISSALAR (RiVAYETLER) ve iSRAILIYYATLA TEFSIRI

Bu baslik altinda ibn Astir’un ayetleri tefsir ederken, okuyucuya daha detayli bilgi
vermek ve ayeti agikliga kavusturmak icin, hem Islami literatiirde hem de Ehl-i Kitabin
kaynaklarinda gegen kissa ve rivayetlerden nasil faydalandigina 6rnekler 1s181inda goz
atacagiz. Bilindigi gibi Kur’an detaylara ¢cok girmeyen daha ¢cok muhataba amaca yonelik
ve gerektigi kadar bilgi veren bir kitaptir. Dolayistyla Kur’an’in dikkat cektigi kisiler,
yerler ve zamirler muhatabin zihninde tam olarak karsilik bulmayabilir. Bu nedenle
ayetlerin arka planinda yatan hikayeyi, kisiler ve olaylar1 anlatan bazi ek bilgilere yani
kissa ve rivayetlere ihtiya¢ duyulur. Iste bu nedenden 6tiirii miifessirimiz de hem Islami
hem Israili rivayetlere basvurmaktan ve konuyu acikliga kavusturan malumatlari

okuyucuya sunmaktan geri durmamistir.

S6z gelimi Kalem 17-32 ayetleri arasinda zikredilen “bahge sahipleri”’nin kimler
oldugu, nerede yasadigi, inan¢larinin ne oldugu... gibi detay bilgilerden Kur’an
bahsetmez. Fakat bu bilgiler ayeti daha iyi idrak etmek icin okuyucuya gereken
bilgilerdir. Bu yuzden mufessirimiz ilgili ayetler hakkinda zikredilen birgok rivayeti
tefsirinde zikretmistir. Onun agiklamalar1 soyledir: “Bu kissa Araplar arasinda bilinen
meshur bir kissadir. Rivayetlere gére bu bahge ‘Daraban’ denilen ve Yemen’de bulunan
bir beldededir. Oldukga biyuk olan bu bahceyi Ehl-i Kitaptan ehl-i iman bir adam ekip
bicerdi. Ibn Abbas’tan aktarilan bir rivayete gore, bu adamin Hristiyan m1 yoksa Yahudi
mi oldugu bilinmemektedir. Fakat, diger bir rivayete gore, bahce sahibi Yahudi dindar bir
kimseydi. Clnkii Yemen ehli Belkis doneminde Yahudiligi din olarak edinmisti.
Bazilarma gore ise Hz. Siileyman’in askerlerinin oraya girmesinden sonra Yahudiligi
benimsemislerdi. Her ne sekilde benimserlerse benimsesinler onlarin inancina gére Uriin
sahipleri elde ettikleri mahsuliin zekatin1 vermekle yiikiimliydiiler. Bu nedenle bahce

sahipleri elde ettikleri mahsulden yetim, yoksul, gariban ve dullara pay ayirirlardi...”%%

ayet hakkinda Tbn Astr’un zikrettigi diger bir rivayet soyledir: “ikrime’den

aktarilan bir rivayete gore: ‘Bahge sahipleri’ ifadesiyle, bir bahgeye sahip babanin {i¢ oglu

5011 evililer, 26; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 79.
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kastedilmektedir. Babalar1 bu bahgenin Urlinlerinin bir kismin1 yoksula, yetime ve dul
kadinlara tahsis etmisti. Babalar1 6liince bu bahgenin sahibi bu ii¢ ogul oldu. Fakat onlar
cok cimri olduklari i¢in fakir ve yetimleri mallarindan men etmek maksadiyla soyle
dediler: Haydin sabah olmadan gecenin karanliginda yola ¢ikalim ve tarlaya gidip
mahsulleri yetim ve fakirler gelmeden toplayalim. Onlar boyle bir plan yapti ve buna
uyacaklarina yemin ettiler. Onlarin bu isi yapmaya yemin etmeleri kardeslerden
bazilarmin boyle kétii bir seyi yapma konusunda tereddiit ettigini, diger kardeslerin ise
yemin ile onu bu isi yapmaya zorladigim gostermektedir. Zaten bu duruma ayetteki J&
Hsaid Vil & il (J\ g.g.L;..j ifadesi isaret etmektedir. Bir rivayete gore onlarin ortanca
kardesi onlara: Allah’tan korkun, fakirleri maldan men etme gibi kot niyetlerinizden
vazgecin, dedi ve onlara Allah’in intikamini ve gazabini hatirlatti. Fakat onlar ortanca
kardeslerinin uyarilarina kulak asmayip niyet ettikleri ise koyuldular, ortanca kardeslerini
de kendilerine katilmasi igin onu yemin etmeye zorladilar, o da onlara katilacagina
mecburen yemin etti, iste bu sebeple yemin ayette bahge sahibi kardeslerin hepsine isnat
edilmektedir. Sabah olup bahgelerine ulasinca, bir de baktilar ki ekinler helak olmus,
simsiyah kesilmis, sanki bir ates gelip onlar1 yakmis. O zaman anladilar ki, bu musibetin
kendi baslarina gelip bagskasina gelmemesinin sebebi onlarin; fakir, yoksul ve dul gibi
zay1f kimselerin, kendilerinin mali izerindeki hakkini kesmeleri ve faydalanmalarina izin
vermemeleriydi. Hemen Allah’a sigindilar ve daha hayirli bir bahge murat ettiler. ..”%%2
Bu bahgenin iiziim bahgesi mi yoksa baska bir bah¢e mi oldugu ile alakali bazi rivayetler
de bulunmaktadir, fakat biz konuyu uzatmamak igin israili rivayetler ile ilgili 6rnege

gecmek istiyoruz.

Mufessirimiz Israili rivayetlerin uydurma olanlar1 hari¢, Tevrat ve Talmud’da
anlatilan ve Kur’an’in bazi ayet ve kissalarinin tefsir edilmesine yardimet olan rivayetleri
tefsirinde kullanmistir. Diger bir deyisle Tevrat ve Incil’deki bilgilere yer yer bas
vurmugtur. Meseld, Lut kavminin isledigi sugtan dolay1 helak edildigine isaret eden HOd
28 ayeti®® ve benzerleri Kur’an’da bes alti yerde tekrar etmesine ragmen, onlara azap
olarak yagdirilan tagin balgiktan yapilmasi disinda bir ayrintiya yer vermez. Yani ne tur

bir tas oldugu hakkinda malumat Kur’an’da bulunmaz. Miifessirimiz bu noktada Israili

%02 fbn Agr, et-Tahrir ve '+-Tenvir, XXX,79 )
503 3 ylia (i (pe Bolaa il Utlasl 5 Ll Lgalle Ula Uil 214 il “Bgylece azap emrimiz gelince, o iilkenin
altin1 {istiine getirdik ve tepelerine balgiktan pisirilmis, istif edilmis taglar yagdirdik.”
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rivayetlere yani Tevrat ve Incil’in sundugu bazi bilgilere basvurarak bu ayette gegen
“bal¢iktan taslar”m ne olabilecegini agikliga kavusturmaya ¢alismustir.>* Miifessirimizin
konu ile ilgili ifadesi soyledir: sladl (e 1365 s S agile Ju sl @ &1 151550 L8 515 385 “Tevrat’ta
gectigine gore Allah Lut'un kavmi lizerine gokten ates ve yakici kiikiirt taslari
gonderdi...”®® Kutsal kitaptan yapilan bu alintiyla anliyoruz ki ayette kastedilen taslar

yakici 6zelligi bulunan kiikiirt tas1 veya benzeri taglardir.
G- KUR’AN’I NUZUL SEBEPLERIYLE TEFSIiRI

Yukarida Mukaddime bashigi altinda, Ibn Astr’un Esbab-1 Niizul ilmi hakkindaki
degerlendirmelerine bir giris mahiyetinde deginmis ve geri kalan ayrintilarin1 burada
zikredecegimize vurgu yapmistik. Burada 6nce miifessirimizin bu ilmi nasil tanimladigi
hakkinda bilgi verecegiz, sonra bu ilmin kisimlarindan bahsedip sebeb-i nlzulle tefsir

orneklerine gegecegiz.

Oncelikle miifessirimizin tanimindan bahsedelim. O, bu ilmin tanimini soyle
yapmustir: S 525 51 U IS 5 i) 5 ki (g lAY &5 Gl (e ol O 5308 S915 (25
“Ayetlerin inigine sebebiyet veren olaylardir. Sebeb-i nlzul ayetin icerdigi hikmin
aciklanmasina yardim eder veya ayetin baglamini nakleder, ya da inkar edilme sebebini

aciklar. Bu sekilde sebeb-i nlizulun pek ¢ok islevi vardir.

Miifessirimiz bu ilmi su bes kisma ayirmugtir:>%

1- ayette kastedilen ve miiphem olanin tefsirine yardimei olan sebeb-i nlzul: Bir
mufessir mutlaka ayette miphem olarak zikredilen lafizlar1 arastirmasi ve daha anlagilir
sekilde ortaya koymasi gerekir, bunun i¢in de sebeb-i niizule bagvurmasi kaginilmazdir.
Meseld s 35 2 lsad all 038 4 aele 8 Ayetindeki kadinin kim oldugunu bu ayetin inisine
sebep olan hadise/sebeb-i niizul bize bildirir.5%’

2- Baz1 seri kaidelerin konulmasina sebep olan ve dolayisiyla o kaidenin arka

planinin kolayca anlagilmasini saglayan sebeb-i nizuller: Bu tarz hadise ve sebeb-i

504 ibn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, X111,135.

%5 RAB Sodom ve Gomora’min iizerine gdkten atesli kiikiirt yagdird1 (Bkz.Tevrat, Tekvin, 19/24; Luka,
17,29; ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X111,135).

506 {php Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 46-50.

507 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 46-50.
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nlzuller ayetin miphemini, miicmelini agiklamaz, ayeti tahsis, ta’mim ve takyid de
yapmaz. Fakat sadece, bu hadiseler ayetin icerdigi seri hilkkmiin kaynagini ifade eder.
Ornegin Uveymir el-Aclani olay1 gibi. Kur’an’daki li’an ayeti bu kimsenin olay1 iizerine
inmistir. Ya da Ka’b b. Ucre olay1 gibi. Seri bir hiikiim bildiren Bakara 196 &is ()< aé

° R ooz F I %Z% RETR A . . . . . . .
Cre 43388 4l e 53 44 5l Wy 52 Ayeti bu kimse iizerine inmistir.>%®

3- Bir sahsa veya gruba (belli bir donemden yasayan bazi miinafik ve miigrikler
gibi) has inen ayetlerin arka planini1 gostererek umumi oldugunu bildiren sebebi niizuller:
Bazen ayetin inigine sebep olan tek bir sahis veya muayyen bir grup olabilir, dolayisiyla
sebeb-i niizul zikredildiginde &yetin sadece o sahsa veya o gruba has indigi zanni ortaya
cikar. Iste sebeb-i niizuller icerdikleri diger malumatlarla bu zanni ortadan kaldirarak
ayetin umum ifade ettigini gosterir. Mesela Buhari’de Sul U agilail 5 40 s {5555 il &)
ayeti®® hakkinda zikredilen sebeb-i niizul agiklamalar1 bu dyetin umlmiligine isaret eder.
Bu ayetin tefsiri hakkinda rivayet edildigine gére Abdullah b. Mesud s6yle soylemistir:
“Resulullah: ‘Kim Miisliiman bir kimsenin mal hakkinda yalan yere yemin ederse,
(Kiyamet giinii) Allah’la karsilastiginda O'mu kendisine karsi gadaplanmig bulur!’
buyurdular, diyerek Resulullah’in bu s6zlerini tasdik eden su ayetleri Allah Teala’nin
kitabindan okudu: ‘(Ahir zaman Peygamberine iman hususunda) Allah'a verdikleri ahdi
ve ettikleri yemini, az bir diinya mali karsiliginda degistirenlere gelince, onlarin &hirette
hicbir nasibi yoktur. Kiyamet giintinde Allah onlara ne bir hitapta bulunur, ne rahmetiyle
nazar eder ve ne de onlar1 temize ¢ikarir. Onlarin hakki pek ac1 bir azaptir.”>° Bu sirada
(meclise) Es’as ibn-i Kays geldi ve oradakilere, Eb(l Abdurrahman (Ibn Mesud) size ne
anlatiyor? dedi, oradakiler, sdyle anlatiyor dediler. Bunun iizerine Esas, bu ayet benim
hakkimda nazil oldu. (Soyle ki:) Amcamin tarlasinda bir kuyum vardi. (O, bunu inkar
ediyordu.) Restlullah bana: Sahitlerini hazirla! buyurdu. Ben: Sahitlerim yoktur, dedim.
Resdlullah: Oyle ise yemin etmesini iste! buyurdu. Ben: Y& Resdlullah! yalan yere yemin
eder, dedim. Bunun tzerine Res0lullah: Her kim bir miislimanin malin1 almak i¢in yalan
yere yemin ederse... hadisini zikretti. Allah (c.c.) da Restlullah’1 tasdik ederek bu ayeti

indirdi.”®1

508 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 46-50.

509 Al-i imran, 3/77.

510 Al-i imran, 3/77.

511 Byhari, “el-Eyman”, 17; Miislim, “el-iman”, 234.
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Goriildigi gibi Esas hadisenin kendisiyle alakali oldugunu diisiiniiyor, bu yiizden
ayetin de kendine has hiikiim icerdigini zannediyor. Ibn Mesud ise ayetin umum
bildirdigini, onu s6z konusu Peygamberin hadisine baglayarak dile getirmistir. Yani diger
bir deyisle Peygamberin umum bildiren hadisini tasdik edici olarak ayeti zikretmistir.
Boylece ayetin de umum bildirdigi ortaya ¢ikmistir. Benzer durumlar diger ayetlerde de
mevcuttur. Ornegin Bakara 105 i be p&ile 059 O CS Al ¥ 5 Q) JaT e 12K Gl dma
&5 e “Ne kitap ehlinden kafir olanlar, ne de miisrikler, size Rabbinizden bir hayir
indirilmesini istemezler. ” ayeti hususi olarak belli bir donemde yasamis muayyen miisrik
ve Ehl-i Kitaptan bahsederken aslinda umumi bir hitap oldugunu sebeb-i niizuliinden

anlayabiliyoruz.5*?

4- Dogrudan ayetin nizdline sebebiyet vermeyen, hatta ayetin niizuliinden ¢ok
Once veya sonra meydana gelen, fakat ayet ile konu iligkisi bulunan veya ayetin hikmane
dahil olan sebeb-i niizuller ve hadiseler: Ornegin Buhari’nin tefsir kitabinda Nisa 94 Y3
Llaa &uldd 23 2&3) Sl Gl i 55 “Size selam verene, dunya menfaatini dileyerek sen mimin
degilsin demeyin..” &yetinin sebebi olarak Ibn Abbas’tan su rivayet nakledilir: “Bir
savasta Misliimanlar kii¢ciik bir ganimetin yaninda duran bir adam goérduler. Adam
Muslimanlara: es-Selamu aleykum, dedi. Ama onlar adami 6ldiirerek yaninda bulunan o
kiiclik ganimeti aldilar. Iste buna binaen bu Aayet nazil oldu.” ibn Astr’un
aciklamalarindan anlasildig1 kadariyla, bu olay bu ayetin dogrudan niizul sebebi degildir.
Sirf @yetin hiikkmii bu olay1 da kapsadigi igin ayete sebebi niizul olarak kaydedilmistir.
Ona gore sah&beden bir kimse “zannediyorum su ayet su olay tizerine nazil oldu” diyorsa,
bu s6z gercekten ayetin o olay izerine nazil oldugunu degil, sadece o olayin s6z konusu
ayetin igerigine/konusuna dahil oldugunu gosterir. Mesela Nisa 65 ayetinin sebebi niizuli
olarak gosterilen Ziibeyr b. Avvam ve Ensari olay1,>'® sadece bir varsayimdir. Yani
gergekten ayetin sebebi niizulii degildir. Sirf dyet bu olaym hitkmiinii i¢inde barindirdigi

icin 0 olay dyete sebebi niizul olarak atfedilmistir.

Mifessirin konuyla ilgili ifadeleri soyledir: “...Dolayisiyla yaninda ganimetleri
olan adamu katletme olayi kesinlikle vaki olmustur, ¢iinkii Ibn Abbas onu rivayet etmistir.
Fakat ayet hasseten bu sebeple ve bu konuya dair nazil olmamustir. Ayet, oncesi ve sonrasi

incelendiginde, savas hukuku tizerine ndzil oldugu goriilmektedir. Yani diger bir deyisle

512 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 46-50.
513 Byhari, “Kitabu Tefsiri’l-Kur’an”, 12.
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ayet, savasa ¢ikan Miisliimanlara oldiiriilecek kisiyi iyice arastirmasini, teslim olan ve
savasmayan veya Islam dininden oldugunu sdyleyen kimsenin éldurilmemesini ve sirf

diinya menfaatini elde etmek icin onlar1 katletmemek gerektigini bildirmektedir.”'*

Suyfti itkdn’inda Zerkesi’den alintilayarak diyor ki: Sahabe ve tabi(indan birisi su
ayet su olayin tizerine nadzil oldu deyince, aslinda bununla o ayetin gercekten o olay
tizerine nazil oldugunu degil, o olaya dair hiikmii icerdigini kastederlerdi. Hatta ibn
Teymiye bu konuyla ilgili sdyle der: “Alimler sahabenin 2 1 o3 &5 59z Gizerine
tartistilar ve dediler ki: Acaba bu s6z gergekten bir ayetin o olay iizerine indigini mi
gosteriyor, yoksa o ayetin sebebini tefsir edici mahiyette sahébenin kendi degerlendirmesi
veya bir s6z miidiir?” Buhari ise bu tarz sebebi nizulleri musned olarak (yani gergekten

ayetin sebebi niizulii olarak) kabul ederdi.>*®

5- &yetlerin miicmelini agiklayan, miitesabihlerini gideren sebeb-i niizuller: Mesela
RIS aul s 50 05 L 2855 a1 (a5 Ayeti buna 6rnektir Bu Ayeti ilk bakista okuyan kimse
ayetteki “0<” edatini sart zanneder ve kafasi karisir. Kendi kendine der ki: nasil oluyor da
adaletten sapmak Allah’1 tamamen inkar etmek ve kiifiir manasina geliyor. Ama eger
sebebi nlzullinu bilirse &yetin Hristiyanlar ile ilgili oldugunu ve “(»” edatinin sart degil
ismi mevsul belirttigini, manasinin da, sadece Incil ve Tevrat’taki hiikiimleri terkeden
(Ehl-i Kitaptan) kimselerin kafir konumunda olacagini, anlar. Cunki bu hikumleri terk
edenlerin, Tevrat’in isaret ettigi Muhammed’i tanimamasi ve dolayisiyla kafir olmasi

yadsinmaz.>®

Yine benzer bir sey Abdullah b. Mesud’dan aktarilan bir hadiste vardir. Hadis
soyledir: “Ibn Mesud dedi ki eﬂm sl ) st a5 ) il &l ayeti inince ashap ikiye ayrildi,
ayeti tam anlayamadi. Peygambere geldiler ve dediler ki: Ey Peygamber! Hangimiz
imanina zuliim bulagtirmamustir ki? Sahabe zulmi masiyet/glinah manasinda anladigi igin
ayeti tam olarak idrak edememisti. Resulullah sdyle dedi: siz Lokman’in ogluna sdyledigi
sbe gl @550 &) soziini duymadimiz mi? iste bu Ayetteki zulim giinah degil sirk
manasindadir.” Boylece miitesabihlik olusturan ifade sebeb-i nlizul sayesinde ortadan

kaldirilmis oldu.®Y’

514 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 46-50.
515 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 46-50.
516 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 46-50.
517 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 46-50; Buhari, “el-Enbiya” 8, 41, “el-iman”, 23.
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Simdi mifessirimizin sebeb-i niizullerle yaptig: tefsir drneklerine gegelim:

Nisa 59 ayetinde syle buyrulmaktadir 313 Ok 1 saslal 3 41 1 sadal Vsl G0 G0 G
Ik Al 40 )8 5358 o020 b i 50 Y6 K4s ,2¥) “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Rasuliine
itaat edin ve sizden olup kendilerine otorite emanet edilmis olanlara da itaat edin; ve
herhangi bir konuda anlasmazliga diiserseniz, onu Allah'a ve Peygambere gétiiriin...” Bu
ayet bilindigi gibi Allah’a, Peygambere ve insanlari yonetmek iizere tayin edilmis
yoneticiler gibi toplumun 6nde gelen kimselerine saygi duyulmasi ve itaat edilmesini
emretmektedir. Ayetin ikinci boliimiinde de, tartisma ve gekisme halinde ResOlullaha ve
Allah’a (yani onun kitabina ve emirlerine) o konuyu arzetmeleri emredilmektedir. Fakat
gorildigi gibi ayet mutlak bir hiikim bildirmekte; yoneticilere itaatin hangi diizeyde
olacagindan ve tartismanin keyfiyetinden bahsetmemekte, ayrica genel malumatlar

disinda detaylara da yer vermemektedir.

Bu nedenlerle, mufessirimiz s6z konusu ayetin igerdigi bu miiphem konulara sebeb-
I nizulinden faydalanarak agiklik getirmeye ¢alismistir. Bu amagla Hz. Ali’den gelen su
sebeb-i niizul nakletmistir: “Bir giin Peygamber Abdullah b. Huzéfe b. Kays b. Adiy’yi
bir grup asker ile seriyyeye gondermis ve onlara komutanlarina itaat etmelerini
emretmisti. Sonra gidecekleri yere varinca Abdullah b. Huzafe, Peygamber size bana itaat
etmenizi emretmedi mi? Oyleyse biraz odun toplayin, ates yakin ve sonra o atesin igine
girin, dedi. Askerler biraz tereddiit ettiler ve aralarinda tartismaya basladilar, derken ates
sondi ve donip Peygambere geldiler ve durumu anlattilar. Bunun Gzerine Peygamber
soyle dedi: ‘Eger o atese girseydiniz kiyamete kadar oradan ¢ikamazdiniz. itaat ancak
maruf Olcllerde ve mesru emirlere olabilir.”®'® Esbab-1 Niizul kaynaklarinda ayetin
inisine sebep olan birkag olaydan biri olarak bu hadise zikredilir. Bu dyet hakkinda ibn
Abbas da soyle sOylemistir: “Bu ayet, Hz. Peygamber Abdullah b. Huzafe’yi bir
seriyyeye komutan olarak tayin ettiginde, onun hakkinda nazil olmustur.” Miifessirimiz
Ibn Abbas’mn bu s6ziiniin iki ihtimal tasidigini su ifadelerle dile getirmistir: “Ibn Abbas
bu soziiyle ya ayetin Abdullah’in seriyye komutani olarak segildigi sirada indigini
soylemek istemistir, Zira ayetteki sozkonusu ‘2ie 231 I35 J5i0 ) gl 5 &0 ) kel emri
seriyyeye giden askerlerin kafasini karistirmis, Abdullah’in atese girme emrine itaat edip

etmeme konusunda tereddiit yasamalarina neden olmustu; ya da bu olayin haberi

518 g|-Buhari, “el-Ahkam”, 4; “el-Megazi”, 59; Miislim, “el-imara”, 39-40; "ibn Asar, et-Tahrir ve 't-
Tenvir, X, 97.
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Peygambere ulastiktan sonra indigini sdylemek istemistir. Ikinci ihtimalde ayetin
inmesindeki maksadin ‘bir konuda miinakasa edilince onun Allah’a ve Restliine irca
edilmesi’ gerektigini O0gretmektir, yoksa Abdullah’in bir yonetici olarak yanls bir
davranigta bulunmasi sonucu ayetin ilk boliimiinii, yani © UlG’l-emre itaat edin’ ifadesini
iptal etmek degildir.”®'® Zaten ayetin sézkonusu olaydan sonra bu sekilde inmesinden de
anliyoruz ki, bir yoneticinin yanlis davranista bulunmasi ‘ulu’l-emre itaat” emrini ortadan

kaldirmaz.

Bu ayetin baska bir sebeb-i niizulii daha vardir. Ona gére Ammar b. Yasir, Halid b.
Velid komutasinda ¢ikilan bir seferde yeni Miisliiman olan bir kimseye eman verir. Bu
Halid b. Velid’in kulagina gidince buna ¢ok kizar ve ona, komuta bendeyken sen nasil
eman verirsin, der. Aralarinda bir siirtiisme yasanir, olay Restlullah’a arz edilir.

Res0lullah aralarmi bulur ve bu olay iizerine séz konusu ayet iner.?°

H- KUR’AN’I NASIH - MENSUHLA TEFSIRI

Bu baslik altinda 6nce nasih ve mensth kavramlarinin tanimini yapacagiz, sonra
mifessirimizin onlarla ilgili bakis acisin1 ve agiklamalarini zikredip nasih ve mensdhla

tefsirine gececegiz.

Nesih Ragib el-Isfehani’nin tanimlamasina gore bir seyi bir baska seyle izale
etmektir. O, bir seyin kendisini ya da sretini izale edip yerine bir baska seyi ispat etmek
(koymak)tir. Meseld, gilines golgeyi neshetti (sildi) denir, ¢linkii onun 1sinlar1 gélgeyi
izale etmis ve golgenin yerine gegmistir. Ayni sekilde golge de glinesi neshedip onun
yerine gegebilir. Diger bir 6rnek, kovandaki bali ve arilar1 bir bagka kovana nakletmek ve
degistirmek anlaminda “szii FAEQ | Jeadl 5 JA3 (e 43041 2 & &AL tabiri kullanilir. Bazen
de nesih bir seyi baska bir seyle degistirmek degil de tamamen silmek, kaldirmak, iptal
etmek manalarinda kullanilir. Meseld riizgarin izleri silmesi manasinda 53 &3l cdis
ifadesi kullanilir. Bazen de Ragib el-isfehani’nin vurguladig: gibi, “nesh” bir seyin
benzerini veya niishasini ¢ikarmak veya yazmak manasinda “Shl &AL ifadesi

kullanilir. Fakat bu son kullanim nesh kelimesinin mecazi kullanimidir.>?!

519 on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 97-102.

520 Taberi, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1978 V, 94; el-Vahidi, Esbabu n-Niz(l, Beyrut:
Daru Mektebetu Hilal, 1985, 111.

521 fbn Astr, et-Tahrir ve +-Tenvir, |, 656-657; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, Beyrut: ed-Daru’s-
Samiye-Daru’l-Kalem, 2009, 801.
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Mifessirimiz Bakara 106 gibi nesih ayetlerini ele alarak neshe tefsirinde genis yer
vermis ve onu kisimlara ayirmistir. Nesih konusuyla ilgili yorumlar yaparken klasik Ehl-
i Slinnet ¢izgisinin disina ¢tkmamis ve onu ayetleri tevil etmenin, tedricilikle insanlara
yeni hikimleri benimsetmenin bir yolu olarak goérmiistiir. Hiikiimlerin neshinin
gerekliligi ve hikmetini seriatlerin neshine bir delil olarak telakki etmis ve Islam seriatinin

onceki seriatlarin tamamini nesh ettigi goriisiinii benimsemistir.

fbn Asar bir seriatin diger bir seriatle, bir hiikmiin diger bir hiikiimle

neshedilebilecegini su ifadelerle dile getirir: “ ‘Biz bize indirilene iman ederiz’>%2

ayetiyle
kendi seriatlerinin neshedilmedigini savunan ve Hz. Muhammed’e inanmay1 reddeden
Yahudilere Allah ‘Biz bir ayetin (seiratin) hiikkmiinii yirirlikten kaldirir veya onu
unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.” diyerek cevap verdi ve
Miislimanlara bir seriatin sonra gelen diger bir seriatle, bir hitkmiin diger bir hiikiimle
neshedilebildigini ve neshin varliginin seriatin esaslarindan biri oldugunu 6gretti.” Bu
ayet-i kerimede neden “ayet” lafzinin kullanilip ‘seriat’ lafzinin kullanilmadig ile ilgili
miifessirimiz sdyle bir yorumda bulunmustur: “Allah’m “4 (e &5 & deyip © de gl
42,5 dememesinin nedeni Miisliimanlara: ‘Nasil ki insanlarin yarar1 i¢in bazi
hiikiimlerin degigsmesi Allah’in hikmeti geregi miimkiinse, yine insanlarin maslahat ve
yarari i¢in bazi seriatlerin degismesi de miimkiindiir.” diisturunu 6greterek Yahudilere,

onlar1 muhatap almadan ve “seriat” lafzin1 kullanmadan, cevap vermektir.””*?3

fbon Astr Bakara 106 hakkinda tefsirine soyle devam etmistir: “Kegsdf®** ve
Me’dalim’de oldugu gibi bu ayetin sebeb-i niiziiliinii baz1 tefsirler s6yle zikretmistir: ‘Bu
ayet Yahudilerin su s6zl Uzerine nazil olmustur: ‘Muhammed’i gérmiiyor musunuz,
ashabina once bir sey emrediyor sonra ondan nehyediyor.” Kurtubi’nin tefsirinde
Yahudilerin, Hz. Muhammed’in ashabina emrettigi bir seyden sonra vazge¢mesini sebep
gostererek Kur’an’in bir kisminin digeriyle celistigini iddia ettiklerine ve kiblenin

degismesiyle Miisliimanlarla alay ettiklerine, yer verilir.””*?®

522 o|-Bakara, 2/91.

523 on Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 655.

524 ez-Zemahseri, el-Kessaf, Mektebetu’l-Ubeykan, |, 309; Ferra el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, Daru
Tayyibe, I, 134-135.

525 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 655.
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ibn Asdr seriatleri nesih agisindan tige ayirir: “Birincisi, bir kavme belirli siireligine
gelen seriat: Bir resuliin hayati siiresince bu tiir seriat gegerli olur ve o resuliin 6limdayle
seriat ortadan kalkar. Hz.Nuh, Ibrahim, Y@suf ve Suayb’in seriati gibi. insanlar bu
Peygamberlerden sonra bir fetret iginde kalirlar. Sonra ikinci bir seriat gelir, fakat
birincisinin seriatin1 ortadan kaldirmaz. Ikincisi, devamli uyulmak iizere bir seriatin
gelmesidir. Hz. Musa’nin seriatt buna Ornektir. Sonra bagka bir seriat onun bazi
hiikiimlerini nesh edip bazi hiikiimlerini teyit eder. Dolayisiyla ikinci gelen seriat
birincisini bazen nesh edip bazen teyit eder. Hz. Isa’nin seriatinin Musa’nin seriatin1 yer
yer nesh etmesi gibi. Hz. Isa Tevrat’in baz1 kisimlarini nesh etmis, geri kalanini tefsir
edip agiklamustir. Ugiinciisii; dncekini tamamen nesh eden bir seriatin sonradan gelmesi,
bdylece ilk seriat her yoniiyle batil hiikmiinde olur. Son gelen seriat dncekine aykir
hiikiimler igerse bile dnceki seriat feshedilir. Iste bu son gelen ve nasih hiikkmiinde olan
seriat Islam seriatidir, tamamen mensth hiikkmiinde olanlar ise onceki seriatlerdir.
Boylece hi¢bir Miislimanin mensth bu seriatlerin hukiimlerine uymasi s6z konusu

olamaz.”%%

ibn Asdr Allah’in bir ayeti nesh etmesi veya unutturmasi ve onun yerine daha

hayirlisin veya benzerini koymast ile ilgili senaryolar1 sdyle siralamugtir:3%’

1-Daha iyisinin gelmesiyle bir seriat nesh edilebilir: Meseld, Islam’mn gelmesiyle

Incil ve Tevrat’in nesh edilmesi gibi.

2-Bir seriat benzerinin gelmesiyle baska bir seriatla neshedilebilir: Meseld; Hz.
HGd’un seriatinin Hz. Salih’in seriatiyla nesh edilmesi gibi. Burada her bir seriatin
digeriyle esit derecede fayda ve maslahati vardir. (Yani Sélih’in seriati daha hayirh
oldugu gerekgesiyle degil, Hiid’un seriatinin dengi olmas1 nedeniyle getirilmistir). Her
iki seriat da nerdeyse ayni ahlak ve kiiltiire sahip immetleri hidayete kavusturmak i¢in
gelmistir. Hz. Hid kavmini, her tepeye sirf eglencesine ve bosu bosuna anitlar dikmekten
men etmis, Hz. Salih ise kavmini bundan men etmek yerine, Allah’in nisan1 mesabesinde

olan deveye kotii niyetle dokunmaktan men etmistir.

526 on Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 658.
527 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 660.
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3-Bir seriattaki herhangi bir hiikkiim ondan daha hayirli bir baska hiikiimle nesh
edilebilir: Meseld, iftar vaktinden sonra ramazan gecesinde kadinlara yaklasmanin
tahriminin “alus ) 85 aloall A1 &4 Uei”ayetiyle nesh edilmesi buna ornektir.

4- Bir seriattaki herhangi bir hiikiim benzer / denk bir baska hiikiimle degistirilerek
neshedilebilir: Mesela, elli vakit namaz bes vakte indirilerek nesh edilmistir, her ikisi de
sevap bakimindan ayni derecededir. Diger bir 6rnek: “(xSus plala A3 40 ) Gl e 57528
ayeti devami olan “x&1 %2 1 54 siaf (5 .. 7529 ifadesi ve “axiaild 5a A 3¢5 287530 Ayetiyle
degistirilerek neshedilmistir. Boylece oru¢ tutmanin fidyeden daha hayirli oldugu

anlagilmistir.

5- Bir seriat bir baska seriat ile gelisi geciktirilebilir/tehir edilebilir: Meseld,
Islam’in gelisi geciktirilerek dnceki seriatlarin ortaya ¢ikisina izin verilmistir. Her bir
seriatin, kendi geldigi asir ve immet goz ontine alininca, gelisinin ne kadar hayirl oldugu
anlasilir. Ciinkii seriatlar insanlarin hallerine uygun olarak gelir ve onlar1 1slah eder. Bu
durum her ne kadar islam’m gelisini geciktirse de, bu yolla insanlarin son seriat olan

Islam’1 kabul etmesinin zemini hazirlanmistir.

6-Bir seriatin donemi i¢in daha hayirli olmasi ve beserin maslahatina daha uygun
olmast nedeniyle sonra gelecek seriat Allah’in iradesiyle geciktirilebilir. Meseld,
Hz.Isa’nin seriati, Hz.Musa’nin seriatinin getirilmesiyle tehir edilmistir. Hz. Musa’nin
seriat;, kendi doneminde, maslahatlarin ¢ogunu igermesi bakimindan Hz. Isa’nm
seriatindan daha hayirli olup iimmetin ona ihtiya¢ duymasi bakimindan daha elzemdi, bu

yiizden Isa’nin seriati tehir edildi.

7- Bir hilkmin, dénemi ve sartlar1 igin daha hayirli olmasi nedeniyle sonra gelecek
hiikaim geciktirilebilir: Mesela, ickiyi haram kilan * i1 a3 5223 G el Gl G G
Al Rl 4 482 I e (e et 2V 5Y15753L Ayeti geciktirilmis, o anki sartlara gore
daha hayirli olan onun haramligina degil sadece kerihligine isaret eden * aall oe &b P
Ol giliag BITS v“"‘ Uagsd (8 Sauiall 57532 ayeti yahut sadece namazda haram olusuna dair Y

528 o|-Bakara, 2/184.
529 o|-Bakara, 2/184.
530 g|-Bakara, 2/185.
531 g]-Maide, 5/90.

532 o|-Bakara, 2/219.
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s H&L &5 5 sliall | 557538 ayeti getirilmistir. Tehir metodu; 6nce igkinin tamamen haram
olusuna dair ayetin gelisini degil de, sadece kerihligine yahut namazda haram olusuna
dair ayetlerin gelisini gerektirmesi dolayisiyla insanlar1 baglandiklari i¢kiden tedricen ve
rifkaten (sevdirerek) koparmada daha hayirli bir yontemdir. Ve donemin insanlarinin

maslahatlarina daha uygundur.

8-Bir seriat1 geciktirmek tehir etmek anlamina geldigi gibi onu daha hayirli ve

kapsamlis1 gelene kadar nesh etmeden birakmak (ibkd) manasina da gelebilir.

9-Kur’an’da bir ayeti veya hikmi geciktirmek, ondan daha hayirlisi gelinceye
kadar neshedilmeden birakilmasi (ibka) olabilir: Meseld, icki onu tamamen yasaklayan
ayet inmeden Once, sadece namaz vakitlerinde haram kilinmistir. Boylece daha hayirlisi

gelinceye kadar nesh edilmeden birakilmis ve bekletilmistir.

10- Bir seriat bagka bir seriatin gelisiyle tamamen ortadan kaldirilabilir: Meseld,

Hz. Musa’nin seriatt Hz. Adem ve Nuh’un seriatin1 ortadan kaldirarak yok etmistir.

11-Bir hiikmin daha hayirlisinin gelisiyle yok olmasi ve unutulmasi miimkiindiir:
Evlilige engel olan belli miktarda on emzirme ile ilgili inen ayetin bes emzirme ile sonra

da tamamen “4&La 5l (1 5851 215753 ayetiyle nesh edilmesi gibi.5%®
Simdi miifessirimizin Nesh ile tefsir 6rneklerine gegelim:

1- Bakara 233’te gecen 5435 Jia &;4\:93\ 5 ifadesinin nesih yoluyla tefsiri:
Cocugun emzirilmesi ile ilgili hiikiimlerden bahseden Bakara 233 ayetinde gecen 5
s (e ¢, 3 ifadesi Miifessirimizin tercih ettigi goriise gore tipki ana-babaya ve ese
vasiyet ayetlerinin neshi gibi neshedilmistir. Ayet su sekildedir: GA3Y 31 G Ealali gl 5
¥ Tt W s kS Y Sl G525 (a3, A ol e s Relia s 81 9 Bl ilaS 3a
A3 Jhe )3l e g ealsy 4554058 V5 sy S5 5Lsd “Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin
analar cocuklarmi tam iki yil emzirirler. Onlarin normal OJlgiilerde yiyecek ve
giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisi i¢in dogurulanin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse
giiclinii agan bir seyle yiikiimlii kilinamaz. Ne ana ¢ocugu yliziinden zarara ugratilsin ne

de ¢ocuk kendisi i¢in dogurulan ¢ocugundan dolay1 zarar gorsiin. Kendisine miras kalan

533 en-Nisa, 4/43.
534 en-Nisg, 4/23.
53 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 661.
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kimseye de benzer yiikiimliilik vardir.” ayette gecen A e &3l e 5 ifadesini Jist Y
fiiline atfedenler de vardir. Mesela Ziihri, Dahhak ve Imam Malik’ten gelen bir rivayet
bu yondedir. Miifessirimiz boyle bir atifta bulunmanin dogru olmadigini su sekilde
aciklamigtir: “Ayette gegen ‘& 3 kelimesi $liiniin geride biraktigi malin irsi yolla
gectigi kimseyi ifade eder. ‘&> zamiri ise geride gegen rizik ve giyindirme (kisve) gibi
babanin iizerine diisen yiikiimliiliiklere isaret eder. ‘e’ harf-i ceri ise basina geldigi & 3
5 Ja & )58 ciimlesinin &b, 4 25054 e 5 ciimlesi ile es deger bir hiikme sahip olduguna
delalet eder. Fakat s6z konusu & 5,41 3 51340l e 5 ifadesinin Bal 3520 5 58 Y ciimlesindeki
‘5L=s ¥ (varisler de zarara sokulmasm)’ fiiline isaret ettigi, dolayisiyla ona
atfedilebilecegine dair goriisler de var. Bize gore bu goriis Arap dili ve kaidelerine aykiri
oldugu i¢in isabetli degildir. Ciinkii eger boyle bir atif yapilacaksa zardriyet (icab) ve
yiikiimliiliik (ilzam) ifade eden ‘ ke harf-i ceri kullanilmamalidir. Ote yandan &3l & 3
A5 Jia ifadesindeki ©Jie ayette yer alan rizik ve giyim gibi nafakanin mukabili olarak

kullanilmaktadir, yoksa 545 ¥ nin nefiy anlami ve hitkmiiniin karsilig1 olarak degil.”%3

Ozetle, miifessirimiz ayetteki <l (e & yi5ll &5 ifadesinin &b, 4 a5l e s
ifadesine atfedilmesi gerektigine isaret eder. Buna gére mana soyle olur: “Varislere de,
babanin tizerine diisen rizik ve giyindirme gibi nafaka sorumlulugu diiser.” Miifessirimiz,
nahiv kurallarini da g6z oniine alarak mananin bu sekilde oldugunu onaylamakla birlikte
miras ayetleriyle bu ifadenin neshedildigini dile getirmistir. Cink{ miras ayetleri inince
Oliintin terekesi esi, ¢ocuklart ve akrabalar1 arasinda paylastirilacagi icin ortada nafaka
temini s6z konusu olmayacaktir. Islam hukukuna gére &liiniin terekesinden miras disinda
sadece defin igslemlerini yapacak, borcunu d6deyecek ve mirascilar1 disinda {igte bir orani
gecemeyecek bir vasiyet 6denebilir. Bunlarin diginda terekeden higbir sey ¢ikmaz. Ayrica
Bakara 180 ve 240 ayetleri geregince mirasgilardan anne ve babaya, akrabalara ve ese
(bir y1llik nafaka ve ikamet etme gibi) yapilacak vasiyetler miras dyetleri ile neshedildigi
igin onlar da batil hikkmiindedir. Hem Peygamberin & )3 s ¥ 488 Ga (o3 08 el i
hadisiyle hem de tmmetin <l ) ¥ afias 2d¥i5 ¢ 43 glimds o jlen a3 ¢ ciall Jla 8 32 Y
dusturu Uzerine yaptigi icmasiyla bu sabittir. Miifessirimiz bunlar1 su sekilde dile getirir:
“Ibn Kasim’dan Esed b. Furat kanaliyla imam Malik’e atfedilen,>’ A Jhe &3l e

5% fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 429-440. o o
537 Imam Malik’e bu konuda birden fazla gbriis atfedilmektedir. Onlardan bir tanesi ells JM Sylsl Jes
ifadesinin 5L Y fiiline ve nefiy hiikmiine atfedilmesi iken, digeri €l Jis &i)l30 e 5 [fadesinin
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ifadesinin mensdh oldugu yoniindeki yorum bize gore en dogru olanidir. Yani babanin
lizerine diisen rizkin temini ve giyim kusam gibi nafaka gorevinin varisler {izerine de
diismesini ifade eden s (i &30 L 5 ciimlesi neshedilmistir. Bu ciimle immetin, 6len
kimsenin terekesinden onun borcu, defin islemleri ve vasiyetinin 6denmesi disinda hig
kimsenin bir hakkiin olmadig1 ve ancak miras/ferdiz ayetlerinin terekeyi paylastirma
gucune sahip oldugu konusunda icma etmesi ile neshedilmistir. Dolayisiyla miras
hiikiimleri ile 8liinin terekesinden Bakara 240 aeals3Y &aas 11551 G555 a8k (58 (el 5
C\)A\ ¢ Jeall ) ela “Aranizdan, 6lim ant yaklasip da, arkasinda dul esler birakacak
erkekler, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin gecinebilecegi nafakayi
vasiyet etsinler.” dyetiyle kadina 6denecek bir yillik nafaka ve verilen ikamet hakki,
Bakara 180 e G &y jaally G oiV15 ol sl &aa TR el iaa 13 Kl (K
54l “Birinize 8lim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve
akrabasma uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi.”
ayetiyle anne-baba ve akrabalara (mirastan pay alacak olanlara) verilecek vasiyet
neshedilmis oldu. Ummetin icmas1 ve miras ayetlerine ilaveten Peygamberin kel A &
&3 A ¥ YT 4a 35 65 (K “Dogrusu Allah Teala her hak sahibinin hakkini vermistir.

Artik varise vasiyet yoktur.”**® hadisi de bu ifadeyi nesheden diger bir delildir.”>%

S 0% po- % R yEym- o R TIPL HP  PET L P AR
2- Bakara 240 g133) 5 Jsad ) U agal 3 Y daay 500 09505 aSSe 03855 (el ve
T G j. a0 - % S TP T ,“/g 0% ot O A o % shecT e o (% o AoTo . Wk
Bakara 180 & U Giglaally daaid¥) s ol sl Aasll 1,04 &35 &) dugall A8381 jad 1) p&ile ca
o4l ayetlerinin nesih yoluyla tefsiri: Biz bu konuyu yukaridaki birinci maddede

isledigimiz icin burada tekrar ele almayacagiz.>*°

3- Nisa 15-16 ayetinin Nur 2 ile neshedilmesi, daha sonra recm hadisi ile de
Nur 2 ‘nin tahsis edilmesi: ibn Asir’a gore Nisa 15-16 1 siiuls sl fa Lalill il g";"j‘j
Wy a5 St BaT 80 Jads 51 E5al Basst s ol 3 b Rald 1 hgn A K dag) Gglle
Tagle 1t 26 ALials WG 4 Wb M8 284 “Kadinlarinizdan zina edenlere, bunu isbat edecek

aranizdan dort sahid getirin, sehadet ederlerse, dliinceye veya Allah onlara bir yol agana

neshedildigi seklindedir (Bkz. el-Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur 'an, Daru’l-Fikr, 111, 148; fbn
Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 429-440).

53 Tbn Abbas’tan rivayet olunduguna gére, Islamiyetin ilk y1llarinda vasiyet, Bakara 180 “Birinize 6liim
yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette

» A

bulunmast...” dyetinin emrine uygun bir sekilde yapilirdi. Nihayet miras ayetleri gelince Bakara 180
ayeti neshedildi (Bkz. Ebt David, “el-Vesaya”, 6; Tirmizi, “el-Vesaya”, 5; Nesai, “el-Vesaya”, 5;
Ibn Mice, “el-Vesaya”, 6).

539 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 429-440.

540 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 429-440.
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kadar evlerde tutun. Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinayin.” ayeti
Nur 233l 2 Lagle 2213 381,402 3305 4331 “(Evlenmemis) zina eden kadm ve erkegin
herbirine, yiiz degnek vurun ve eger Allah'a, ahiret giinline inaniyorsaniz” ayetiyle
neshedilmistir. Clinkl miifessirimize gore bir konuda daha agir ve sedid ceza igeren ayet
daha hafif bir ceza iceren ayeti nesheder. Onun ifadeleri soyledir: 8 ) J & aels
o 3050 35 il 5l ¢ Leha O A0 O S O Rl 168 8 A ) sl e sl
G (e i) (e A Madip o4 855 400 Alsl g Jas 55500 238 “fslam’dan Snce cezast
olmayan suglari Islam ile belirlenen cezalarinin hiikmii sudur; cezas1 daha agir olan hafif
olan1 nesheder. Nisa sdresi 15-16’da zina yapan igin hapis ve eza (agir sozler, hakaret ve
dovme) cezas1 6ngoriilmiistiir, Nur 2’de ise 100 celde vurma cezasi sart kosulmustur.
Celde cezas1 hapis cezasindan daha agir bir ceza oldugu icin Nisd 15-16

neshedilmistir.”®*

ibn Astr’a gore Nisa 15-16°y1 nesheden Nur 2 dyetinin evlileri ilgilendiren kismi
da recm hadisi ile neshedilmistir. Onun bu konudaki ifadeleri soyledir: o3& & ) 38 (i sd
¢ L (iadl o a5 QB (e giadall i AL Aialal s ¢ 58 5 (el 2 2l As 4Y)
S50 A Al 85 . &us Ja s olaally aa ol sia Gatall 030 36 O AN 8855 meta dbey 255 6l
G 1 FLAY) Q3 85 sl A e gadls L Gl (5 Sela pay o alis 4l &) i ool 005 B
W55 L8, “Bu ayette gegen yiiz celde cezasi ilk basta hem muhsan olan1 (yani evliyi)
hem de bekar1 kapsiyordu. Sonra siinnet bu cezay1 evli olmayanlara tahsis edip evli
olanlara recmin uygulanmasini 6ngordii... Bu sekilde recmi 6ngoren siinnet, mitevatir
hadislerden olugmaktadir ve Peygamber doneminde gerceklesmis bir uygulamadir. S6z
gelimi Maiz b. Malik kendi itirafiyla Hz. Peygamber déneminde recmedildigi miitevatir
bir haberdir. Ilaveten alimlerin de recm cezasi iizerinde icma etmeleri onun
miitevatirliginin bir isaretidir.”%*? Goriildiigii gibi Ibn Asdr evli olan ve zina yapanlara
Kur’an’da yer almayan ama hadislerde gecen recm cezasinin uygulanmasini miitevatir
stinnetin bir geregi olarak gormektedir. Ayrica ona gore zina edenler i¢in umum bildiren,
yani ister evli ister bekar olsun her ikisini de kapsayan Nur slresi 2. ayet recm hadisi ile
sadece bekarlara tahsis edilmis, diger bir deyisle evlileri ilgilendiren kismi

neshedilmistir.>*® Béylece Nur 2 sadece bekarlar igin hiikiim bildirmistir.

541 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 269; XIX, 146.
52 Tbn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIX, 146.
543 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1X, 146.
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11- DIRAYET METODU
A- DiL BILIMLERI
1- Genel Olarak Dile Bakis1

ibn Astr'un Arapga dilini siklikla 6vdiigii goriiliir. Kendisi Islam diinyasinim
hezimete ugradigi isgal edilip iktisadi, ilmf ve kilturel olarak muhasara altina alindigi bir
dénemde yasamasina ve Arap dilinin donuk oldugu iddia edilmesine ragmen Arap dilini
firsat buldugu her vakit 6vmiis ve biitiin bu elestirilere karsi ¢ikmistir. Arap diline
giivenini, baghiligin1 yitirmemis ve bu dile yonelik elestirel dilden hi¢ etkilenmemistir.

Ciinkii o dilin inceliklerini, sirlarmi, niiktelerini ve sanatlarini bilen bir dil uzmanrydi.>**

ibn Asir’a gore, bir dil onu konusan milletin yiikselisi ile yiikselir, ¢okiisii ile ¢oker.
Dilin gelismesi veya geri kalmasi o milletin idrak kapasitesine, ihtiyaci ve gelisimine
baglidir. Zira bir toplum gelistikge ihtiyaglar1 ve onlara bagl dil ve idrak kapasitesi de o
denli geligir. Meseld, gelismis bir toplumda ¢ocuklar biiyiidiik¢e ihtiyaglarina baglh olarak
(tasavvur ettigi diisiincelerini anlatmak icin) daha fazla climle ve kelimeye ihtiyag duyar.
Bu sekilde ihtiyaca ve gelismelere bagli olarak dilin ilerlemesi de ger¢eklesmis olur. Geri
kalmis toplumlar ise gelismemis olduklari i¢in ihtiyaglar1 da nispeten azdir, buna bagl
olarak onlarimn dilleri de kelime ve ciimle bakimimdan olduk¢a zayiftir. Bu toplumlarda
cocuklar sadece asgari ihtiyaglar1 kadar kelime ve climleler 6grenir. Biitiin bunlar dikkate
alindigr zaman diyebiliriz ki: Dil ilerlemis milletlerde gelisir, genisler ve bireye tasavvur
ettigi her tiirlii diisiinceyi anlatma ve fikir diinyasini yansitma olanagi verir. Geri kalmig
milletlerde ise dil duraganlasir, zayiflar, bulundugu noktadan geriye dogru gider veya yok

olur.>®

Arap diline donecek olursak, o Arap kabilelerinin sahip oldugu kelime, ciimle,
deyim, 1stilah ve onlarin sdylenis seklillerine gore farklilasir ve lehgelere ayrilir. Fakat
bununla birlikte, bu kabileler i¢in Arap dili harflerinin yazilisi, okunusu, mahregleri, sarf
ve nahvi ortaktir. Bu lehgeler i¢inden, her ne kadar kendi doneminde giic bakimindan en

guclust olmasa da, Araplar nezdinde en sereflisi Kureys lehgesidir. Ciinkii Kureys lehgesi

54 Tbn Asar, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 183-187; ibn Asur, et-Tahrir ve'+-Tenvir, X111,160.
55 Tbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 183.
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din ve ilim acisindan 6nemli bir mekan olan Mekke’de hakimdi dolayisiyla ilim ve dinle
irtibat1 gliglitydii. Ayrica bu dilin, Mekke’ye ziyaret, hac ve umre i¢cin gelen kabilelerle
kaynagmasi, ona avantaj saglayarak daha fasih ve anlasilir olmasina yardim etti ve
Araplar arasinda yayginlasmasini sagladi. Hatta bu durum ona iistiinliik katarak serefini
yiiceltti. Ote yandan, Mekke’de kurulan Ukaz panayir1 sair ve hatiplerin ugrak yeriydi.
Sairler gelip bu panayirda siirlerini dillendirince, Kureysliler kulaklarina hos gelen fasih
ibareleri, belig Usluplar1 ve giizel sozleri hafizalarima kaydedip lehcelerine almaya
basladilar. Sairler ve hatiplerle girilen bu iliski Kureys lehgesine diger lehcelere gore
tistiinliik ve avantaj sagladi. Ozellikle Islam’in gelisi ve Kur’an’mn inisiyle birlikte

Kureys’in, Araplar arasindaki hakimiyeti artarak daha da pekisti.>*®

Dilcilerin bazilarina gére Kur’an’da kullanilan bazi kelimeler Arap kabilelerinin
lehcelerine aittir. ibn Astr’a gore her ne kadar mecaz ve kindyede kolaylik saglamasindan
dolay1 bdyle olsa da, yine de Kur'an kelimelerinin ¢ogunlugu o dénemde fasih olan
(Kureys, Kinane, Huzaa, Temim gibi kabileleri igine alan) Mudar dil grubuna aittir.>*’
Mudar dili Ibranice, Babilce vesair sami dillerine benzeyen fasih bir dildir. Bu yiizden bu
dili konusan kabilelerin lehgeleri en ¢ok itibar edilen lehgelerdi. Bu lehgelerden 6zellikle

Kureys lehgesi fesdhat ve belagat bakimdan ¢ok tistiindiir.>*

ibn Astir Arapga’nin nasil bir bilim dili haline geldigini su sekilde ifade eder: “Islam
yayilinca ve Islam medeniyeti genisleyince, Arapca genis kitlelere ulasti ve onlar
tarafindan kullanilip zenginlestirildi. Hatta bircok yerde Arapca resmi dil haline geldi. Bu
sekilde farkli kiiltiir, itk ve devletlerde yasayan toplumlarin zihinlerinde yogrulan, yeni
mana ve 1stilahlar kazanan ve idraklerde yeni Uslup sekilleri alan Arapga insanligin ortak
mirasint olusturan bilim ve felsefenin sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli rol
oynamaya basladi. Islami ilimler ve Yunan felsefesi onunla aktarildi, boylece uzun bir
stire siir dili olan Arapca ilmi bir dil haline geldi. Bu dilin dagarcig: ilm1 istilahlar ve
terimler tlretecek genislikteydi. Bu durum onu uzun bir siire bilimsel tartigmalarin
kendisiyle yapildig: bir vasita kildi. Fakat bunlardan habersiz olan ve modern donemde

yasayan bazi Ingiliz bilim adamlar1 1892’lerde Misir'da bu dilin yetersiz oldugunu ileri

546 pn Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 183-184.
547 bn ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 184.
58 Tbn Astir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 184.
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strdi. Mesela Welmour adli ingiliz bir arastirmact bu konu hakkinda, Misir gazetesinin

1900 yilinda tahlil ve tenkidini yaptig1 bir kitap yayinladi.”>*°

Miifessirimiz Arap dili ile ilgili sdylemlerine sdyle devam etmistir: “Biz, V. asirda
Islam toplumunun yiikselis ve uyamsinin ardindan yasadigi ¢okiis ve duraklamanin
Arapga’nin basina da geldigini itiraf ediyoruz. Toplumsal bunalimlar, sosyal ¢okintuler,
kiltlirel yozlasmalar ve farkli toplumlarin dilleriyle olan karisim Arapg¢a’yi bozmaya
basladi. Insanlar sadece nahiv ve sarf dgrenmekle yetindi onu pratige gegirmedi. Ki bdyle
yapan kimseler Mantik ilminden akilcil yontemler 6grenip uygulamayan, ardz ilminden
siir ezberleyip sOylemeyen, edebiyat kitaplarindan edebiyat Ogrenip icraa etmeyen
kimselere benzer. Bu durumlara benzer olarak dil 6grenen kimsenin durumu da, bir sanati
teorik olarak yapmay1 6grenip pratige gecirmeyen bir kimsenin durumuna benzedi. Bu
sekilde Arapg¢a’nin teorik kismi pratige gecirilemedigi icin tslupta bozukluk, zayiflik ve

eksiklikler goriilmeye baslandi.””*>°

Ona gore, Araplarin ekseriyeti nahiv meselelerinin tedrisini yapip onlar
ogrenmekle birlikte ne bir fasih mektup yazabilecek ne de diizgun bir climle kurabilecek
diizeydeydiler. “Nahiv bizim icadimiz, lahn (gramer ve irap hatasi) ise adetimizdir.” s6zii
tam da bu durumdan bahsetmektedir. Bu giin baz1 Arap dili hocalari, her ne kadar bir
netice alinamasa da, bu durumun farkinda olarak, 6grencilerin tslibunu diizeltmek igin

baz1 dersler koyduklarina sahit oluyoruz.>!

Araplarin nahiv 6grenip uygulamamalari gibi dilin Uslibunu bozan bu faktore ek
olarak, yabancilarin Araplagsmasi ve bunun sonucunda ana dilleri yaninda sonradan
ogrendikleri Arapga dil melekelerinin zayif olmasi da Uslibu bozan diger bir faktor
olmustur. Iste bu gibi gerekgelerle dil durgunlasmaya bagladi. Her bolge ve toplum
hosuna giden bir kelimeyi ya da yapiyr dilden alir ve onu kendi tahayyiiliine gore
sekillendirir oldu. Bu yiizden islup, kullanim, kelime ve 1stilah bakimindan birbirinden
farkli bir¢cok lehge meydana geldi. Bu lehgeler bazen tslupga birbirinden ¢ok farklilik
gosterdi, oyle ki sanki bir Arap dili degil de bircok Arap dili konusulur oldu.%®? Bir

kimsenin bir lafz1 farkli bir manada kullandig1 rahat¢a goriilebiliyordu. Ciinkii o kimse

549 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 184.
550 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 184-185.
51 ibn Asir, Eleyse s-Subhu bi Garib, 184-185.
52 {bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 185.
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s6z konusu kelimeyi kullandigi mananm, o kelimenin gercek manasi oldugunu
diisiiniiyordu. Tipki “Sana, eteklerinin uglarini tutan kimseden selam olsun” manasinda
ALY (5% dudidl e Sl 5 sdziinii sdyleyen kimse gibi. Bu sozde rahat bir sekilde
kelimelerin olduklar1 manadan ¢ikarilmis olduklarini gorebiliriz. Ibn Resik bir Kayrevan
katibinin arkadasina sOyle yazdigimi ifade etmistir: “Ey kardesim! yoklugunu
hissetmedigim kimse, Eb Said bana senin, gelenlerle olacagim seklinde sdyledigini,
haber verdi. Bu giin bir is bizim ¢ikmamizi1 engelledi.... Evdeki ahaliye gelince (o kopek
olasicalar) incir konusunda ne sdyledilerse hepsi yalan ve batildir. Mektubum sanadir,
seni ¢ok dzledim, Ingaallah.” Bu sdzler anlatim giizelligi, ahenk, uyum, kelimeleri yerli
yerinde kullanma, belagat ve fesahattan yoksun, gelisi giizel yazilmis sozlerdir. Iste
Afrika bolgesi ve Araplasan yabancilarin dil melekesi bu kadar diisiik diizeydeydi. Basta
Kuzey Afrika ve Magrib olmak tizere birgok bolge bu sekilde, fasih Mudar Arapgasindan
uzak, yanlislarla dolu Arap lehgelerini konusuyorlardi ve ucmelige dalmiglardi. Arap

dilini 6grenme melekeleri de oldukea zayift1.>>

fbn Haldin Mukaddime’sinde, Arapca’nin Hicaz disindaki bolgelerde, 6zellikle
Ifrikiyye ve Magrib bolgesinde Berberiler tarafindan yanlis kullanimina iligkin bir bdliim
kaleme almigtir. Ona gore Araplar bu bolgeleri fethettikten sonra Arap dilini bu bolgelere
yaydilar. Fakat bu boélgelerde bulunan insanlar ilk (ana) dillerini ve bu dildeki
melekelerini kolaylikla birakip Arap dili melekesine gecemediler. Bu sekilde ana
dilleriyle kazandiklari melekeden kopamamalari ve ucma dili/ucmelik diye adlandirilan
ifade, nahiv ve Uslup yanlislariyla dolu Arap lehgesini konugmalari onlar1 Mudar (fasih)

Arapca’dan uzaklastirdi.>
Simdi ibn Astir'un saydig: dilin duraganlasma sebeplerine tek tek bakalim:

1- Arap dilini bir Arap gibi kulaktan isiterek ve idrak ederek degil de, nahiv kitaplari
yoluyla 6grenen bazi mezhep ve cemaat alimleri insanlarin dilinin bozulmasina neden

olmustur:

Bu gayr-i Arap alimler bir sey yazarken, kendi dillerinin mantik yapisinda yazilmis
ciimle ve ibareleri Arapca kelime ve cumlelere gevirmeye c¢aligtiklari igin Arapga’nin

Uslibunun bozulmasina yol agtilar. Bu sekilde yazdiklar1 eserler ki bunlar Arapga

553 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 185.
554 Daha detayli bilgi i¢in Bkz. (Ibn Haldtin, Mukaddime, 11/997-1027.)
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uslibundan uzak bir tislupla yazilmistir, kendi cemaat veya mezheplerinde egitim kitabi
olarak kullanilmaya baslandi ve medreselerde yayginlik gésterdi. Bunun {izerine, bozuk
bir Arapca (ucma) ifade eden ve alimler arasinda yayginlik gosteren s6zkonusu Uslup,
nahivcilerin yaptiklari hatalarin bazi niiktelerde alaya alinmasi gibi alaya alinmaya

basland1. Diger bir deyisle, onlarin eserleri hikayelerin alay konusu haline geldi.>*®

2-Arap olmayan ya da klasik devirden sonra yetismis Arap sairler ve ediplerin

mecaz, istiare gibi sanatlar1 bozmalari:

Mecaz ve istidre sanatlar1 esasinda, bir sOreti veya durumu g6z 6niine getirerek
zihinde bir tablo canlandirmak manasina gelir, fakat s6z konusu sair ve edipler onlarin
manasini bu tarife uygun bir sekilde kavrayamadilar. Onlar her ne kadar zihinde bir tablo
veya slreti canlandirmak isteseler de tesbih, mecaz ve istiareyi yanlis bir sekilde
kullanmalar1 nedeniyle, bu canlandirma girisimi giiliing duruma diismiis ve bu yuzden
canlandrilacak tablo veya fotograf da ortiilii ve belirsiz kalmistir. Mesela onlar diyor ki:
A s s (Soziin kulagima kiipe oldu/ hos geldi) Oysa bunu sdyleyen kimse basinda
bir sar1g1 ve yiiziinde uzun bir sakali olan bir hocadir. Dolayisiyla boyle bir kimsenin kiipe
taktigin1 zihninde nasil canlandiracaksin? Canlandirsan da olduk¢a komik olmayacak mi1?

Dolayistyla bu komiklik bdyle bir tabloyu zihinde canlandirmaya engeldir.5*

3-Baz1 tefsirciler birtakim edatlarin manalarinda degisiklik yapip kelimelerin

mecaz manalarin1 goz ardi ettiler:

Kur’an kelimelerini tefsir eden bazi miifessirler (Y &3 G o) S o3 Bb)
ayetindeki (J») edatinin (%) manasinda oldugunu iddia ettiler. Tipkt: (U g o« &) 2w)
soziinde kullanilan (25) edatinin (Js) (») manasinda oldugunu séyleyenler gibi. Oysa
bunlar pek dogru yorumlar degildir. S6z gelimi, Jui = & 2 cimlesindeki (22)’nin
kinamayi1 andiran bir seyi 6ven tekit oldugundan haberleri yok gézlkuyor. Bu kimseler
bir kelimenin birden ¢ok gergek manasi ya da miisterek manasi, tizerinde durarak mecéaz
ve istiare sanatlarin1 ve hatta ‘ibdal’ konusunu da goz ardi etmektedirler. S0z gelimi
YOsuf 36 1ea pacl S0 S Ayetindeki ‘hamr’in Umman dilinde tizim manasina da
geldigini sOyleyerek manasimi ¢ogaltmis veya Sadece misterek manasini dikkate

almiglardir. Yani onlar kelimelerin mecdz manalarina basvurmak yerine miisterek

555 Tbn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 185.
556 Tbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 185.
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manalarina bagvurarak kelimeyi bu sekilde agiklama yoluna gitmisler, bdylece mecéaz,
istiare ve ibdal sanatlarin1 g6z ardi etmislerdir. Meseld 2 b/ Sas (8 i/ Jow A dbe jon
8L kelimelerinde oldugu gibi, ibdal olan kelimelere dikkat ederek onlar1 ibdal yoluyla

aciklamak yerine yine onlarin da miisterek manalarmi aranuslardir.®’

Bu giin itibariyle tmmetin dili olan Arap dili medeniyet ve kiiltiir bakimindan bu
giin ki gelismis medeniyetlerin dilleri seviyesine ulasmis olmadigini kabul ediyoruz.
Fakat bu durumun, bu dili konusanlarin ona gerekli 6zen ve dnemi gdstermesi sartiyla,
onun gelismesine engel teskil ettigini de diistinmiiyoruz. Nasil ki bugiinki gelismis
milletlerin, ehemmiyet verdikleri ve hassasiyet gosterdikleri dillerinin ge¢misteki ilkel
durumu o dillerin bugiin gelismesi 6niinde engel olmadiysa, Arapga’nin buginki durumu
da gelecekteki gelisebilir olma ihtimalinin oniinde bir engel degildir. Yeter ki bu dili
konusan misyon ve Vvizyon sahibi insanlar ona gerekli 6zeni gostersinler, telaffuz ve

tisluplarini 1slah etsinler.>®

Simdi kulaklar siirekli bozuk ifadeler duyan, fesahat ve insa adina bir sey bilmeyen
Ogrencilerden belagat ve fesahat iistatlart olmalarin1 bekleyemeyiz. Clinkii her ne kadar
onlar temel nahiv bilgisi alsalar, sonra bir kademe yiikselip (“4sball cal 22l climlesi ile
baslayan) Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (Ferdidu’l-Fevaid) adli eseri ve onun hakkinda
IsAmiiddin el-Isferdyini’nin yazdig: serhi okusalar, sonra bir kademe daha yiikselerek
ibareleri oldukc¢a agir olan daha iist diizey ibn Hazm’1n el-Muhalla’s1, Halil b. Ishak el-
Ciindi’nin “Muhtasar1 Halil”i gibi fikih kitaplarina baglasalar da diizgiin bir Usliba,
feséhat ve belagata sahip olamayacaklardir. Ciinkii onlarin kulaklar1 diizgiin ve fasih

ifadeler yerine daima bozuk ifadeler duymaktadir.®>®

ibn Asir’a gore dildeki bozuklugun en 6nemli nedeni, bu giin itibariyle Kur’an,
fesahat ve belagat bakimindan essiz bir metin olmasina ragmen insanlarin ondan
yeterince faydalanmamalaridir. Cilinkii insanlar Kur’an’1 sadece kiigiikliiklerinde okuyor,
blylylp yetiskin olunca da baska seylerle mesgul olduklar i¢in Kur’an okumaya ve onun
Uslibundan faydalanmaya imkan bulamiyorlar, bu yiizden de insanlar dilde elde

edecekleri biyiik faydalardan mahrum kaliyorlar.>®

57 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 185.
558 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 186.
559 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 186.
50 ibn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 186.
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Ozetle ibn Astir’a gore dili bozan dort sey vardr:

1-Baz1 bolgelerin ve orada yasayan toplumlarin Arapc¢a dil melekelerinin zayif
olmas1 nedeniyle, kendi melekelerinin mantik ve gramer yapisina uygun bir sekilde
Arapca’y1 konusarak Arap dili ve Uslibunu yiizyillar i¢inde bozmasi, bu dili zayiflatan

faktorlerin basinda gelir.%%!

2- Kotii bir egitim sonucunda kelimelerin iyi anlagilmamasi ve onlarin yanlis
anlamlarda kullanilmasi dilin bozulmasinin ikinci sebebi olmustur. Tipki su siirde oldugu
gibi:

e s LS S daen S L

“Kitabima baktim sonra onu kucakladim ve dislerimle optiim.”%%?

Bunu yazan kimse (L) kelimesinin dudak degil dis manasina geldiginden

habersizdir.

3-Sonradan Araplasanlarin Arap tarihi ve adetlerini bilmemesi ve Arapga’nin siir

ve nesirden olusan yapisim goz ardi etmesi bu dilin zayiflamasimin Uc¢Uncl ana

sebebidir.563

4- Anlamlarinin ¢ogu mecaz olan lafizlarin ve kelimelerin bu anlamlarini dikkate
almak yerine, gercek veya es anlamlarina yonelerek Arapga’nin hem sdzlik hem de belig
yapist zayiflatildi. Zemahgeri dilin karsilastigi bu problemi diizeltmek icin Esdsu’l-
Belaga’sin1 kaleme almigtir. Sagalibi de Fikhi'l-Liga’sin1 yazarak ayni hedefi

amagclamistir.>%

ibn Asir, bir dilin zayiflamaktan ve yok olmaktan kurtulabilmesinin formiiliinii su
sekilde agiklamistir: “Simdi oncelikle sunu belirtmek gerekir ki bir dil ya ¢ok siddetli ve
bliylik capta ya da daha hafif kiicilik ¢capta zayiflar. Eger bir dil bir millet tarafindan sadece
konusmak ve bir bagkasina bir seyler anlatmak i¢in seslenmek maksadiyla kullaniliyorsa
ve o dilde herhangi bir ilmi mesele veya edebi sanat kaleme alinmamissa, onu konusan

milletin izleri silinince o da silinir, sadece tarih kitaplarinin o dil hakkinda kaydettikleri

51 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 186.
52 jbn Asir, Eleyse s-Subhu bi Garib, 186.
53 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 186-187.
54 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 187.
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kalir. Dilin bu sekildeki ¢okiisii siddetli zayiflamaya 6rnektir. Gelelim ikinci tiir olan
yavas ve daha hafif ¢apta olan zayiflamaya: Eger bir milletin idrak kapasitesi, fikir
seviyesi ve kavrayis diizeyi yiiksekse; siir, hikmet ve hitabet gibi sanat ve incelikler adina
o dili konusanlar i¢in bir seyler yazip ¢izmislerse, bu iimmetin geri kalig1 veya ¢okiisii
dilinin de ¢okiip yok olmasini gerektirmez, fakat zayiflamasini gerektirir. Bu sekilde
zayiflamasinin nedeni de bu dilin artik konusulmayacak ve iletisim aracit olmaktan
¢ikacak olmasindandir. Fakat bu dilin kelimeleri sozliiklerde kalmaya devam eder. Bu
dildeki karsilikli diyalog ve iletisim iisluplarina gelince, onlar da s6z konusu milletin bu
dil araciigiyla yazdig1 ve geride biraktig1 eserlerde kayit altina alinmis olur. Ozetle bu
dilde yazilmis kadim kitaplar o dilin canliliginin devam ettirmesSine yardimci en biiyiik
unsurdur. Bu ytzden bu tarz diller kolay kolay yok olmaz, tipki Yunanca, Latince ve
Farsca gibi belki sadece zayiflar ve iistii ortiiliir. Yani bir dil, ilmi ve dini alana ne kadar
talluk eder ve bu alanlarda ne kadar koklesirse yok olusa kars1 da o kadar direncli olur.”®
bn Asir kisaca sunu sdylemek istemektedir: Bir dilde yazilmis olan eserler o dili yok
olmaktan kurtarir. Diger bir deyisle, dini ve ilmi alanda kendini gdsteren bir dil ¢okiise

ve zayiflamaya kars1 daha direngli olur ve gelecege daha saglam tutunur.
2- Kur’an Usl(buna Bakis1 ve Lugavi Tefsir metodu

Miifessirimizin Kur’an 0slUbuna bakisini tefsirinin girigsinde yer alan ve Kur’an
1’cazina tahsis edilen 10. mukaddimeden 6grenmekteyiz. Bu mukaddime Kur’an’in,
fesahat ve belagatiyla donemin en meshur Arap sair ve belagat¢ilarina meydan okumasi
ve onlart aciz birakmasini konu alan “Kur’an i’caz1”yla baglar. Sonra bu i’cazi1 olusturan,
itnab, icaz, tezyil, tenzim, tefri’, 1’tirdz, isti’naf, hitabet gibi edebi sanatlardan; ciimle
diizeni ve terkiplerin birbiriyle olusturdugu ahenk ve insicam, diger bir deyisle Kur’an

Uslibundan, bahsederek devam eder.>66

fbn Astir’a gore Kur’an dili her ne kadar Arap dili ve edebi yapisina dayansa da,
Araplarin o giine kadar gormedigi farkli {islup ve sanatlar igerir, bu yiizden siir sinifina
dahil edilemez. Miifessirimiz bu diisiincelerini su sekilde ifade etmistir: “Kur’an, sahip
oldugu akillara niifuz eden, muntazam, ahenkli, uyumlu ve ince manalardan olusan yapisi

bakimindan avam halkin ilgisini ve itibarii c¢ektigi i¢in, miisrikler Kur’an’1t kendi

* Tbn Asr, Eleyses-Subhu bi Garib, 187-188.
566 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/101.
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edebiyatlarinda bir sinifa dahil etmek zorunda kaldilar bdylece onu, Kur’an tslGbuna en
cok benzeyen siir sinifina dahil ettiler ve o bir siirdir, dediler. Oysa Kur’an, her ne kadar
dili fesahat bakimindan en zirvede olsa da, mana ve UslUbunda ¢esitlilik gosterse de siir
tlriinden olmayip nesir tiirine daha yakindir. Ayrica, Uslibu akicilik ve ahenklilik
gosterdigi ve ezberlenmesi siire gore daha kolay oldugu i¢in siir sinifina dahil edilmesi
dogru olmaz.”®" Kisaca Ibn Astr’a gore birincisi: Kur’an dili her ne kadar siir
Ozelliklerini i¢erse de miisriklerin iddia ettigi gibi siir degil nesir tiiriine yakindir, ikincisi
fesahat ve belagat bakimindan her tiirlii sanati igerse de yine de siradan insanlarin dilinde

de bir akiciliga ve ahenge sahip olup ezberlenmesi siire gore ¢ok daha kolaydir.

Araplar siiri edebiyatlarini devam ettirmek ve hatta hafizalarda ebedilestirmek i¢in
gelistirmislerdir. Ciinkii siir sahip oldugu kafiyeli vezni ve birbiriyle ahenkli kelime ve
lafizlar1 sayesinde hafizalarda daha kolay kalir. Bu nedenle belagat iistatlarinin yarigmasi
vezinli ve kafiyeli sz sdyleme konusunda daha ¢ok yogunlagmistir. Kur’an ise siir
olmamakla birlikte climle ve terkipleri en az siir kadar akici, ahenkli, uyumlu ve siire gore
insanin hafizasinda daha c¢ok kalicidir. Ote yandan Kur’an eas olarak nesir tiiriiniin
Ozelliklerini gosterir. Kur’an’in nesir tiiriindeki ciimleleri ve kelami fesahat, akicilik ve
tislup bakimindan diger dillerin nesirlerine gore daha iistiin bir vaziyette olup, her tiirlii
gaf, slirgme, yanlig ve hatadan halidir. Kur’an’in bu 6zelligi de onun tslUbunun bir diger
mucizesidir. Ayrica Kur’an Arap dilinin farkli iislup ¢esitlerini igerir ve Araplarin hig
bilmedigi iisluplar1 da ortaya ¢ikarir.®® Kur’an’in bu sekilde, hem farkli ve bilinmeyen
Arap dili isluplarini kesfetmesi hem de nesir ve siir gibi ahenk ve sllba sahip olmast:
Birincisi, onun Allah katindan bir mucize oldugunu; ikincisi miisriklere ve diger insanlara
ziyadesiyle meydan okudugunu gosterir. Oyle ki hi¢ kimse, Kur’an’in bu Gsldbu bana
islemedi, beni etkilemedi, farkli bir Gislup getirmis olsa da biz yine onun bir benzerini

getirebiliriz, diyemez.5®°

Kur’an, Araplarin mevcut Uslibunun 6tesine gecerek, dil ve edebiyatta bitln
insanlarin aklina, idrakine uygun ve onlarin algilayabilecegi yeni ve taze bir iislup

gelistirdi. Bu Uslup; hayatin ¢esitli alanlarina uygun olarak farkli dallara ve sanatlara

57 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/115. ) ) ) o )

568 Mifessirimizin ifadesi su sekildedir: 1585 & Cullid 58815 call SN Callid ¢33 e Gindl Jail 85
& s (Bkz. Ibn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/115.)

589 bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/115
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ayrilir. Meseld; muhavera (karsilikli konusma), hatabe (nutuk), cedel, emsal, kisas, tavsif
(niteleme) ve rivayet bunlardan birkag¢idir. Bu UslUbun ciimle i¢indeki lafizlari agik (fasih)
ve birbirine uygundur. Yine bu iislup, insanin kulagina hos, ritmik, ahenkli ve benzer
gelen ciimleleri birbirinden ayiran fasillar igerir. Bu fasillar sonlarindaki ses uyumlar1
nedeniyle, hafizalarda daha hizli yer eder ve insanlar arasinda kolayca yayilir. Bu Usldbun
Oziinde ve yapisinda bir kimseyi veya seyi yalandan abartma, methetme ve sozde iftihar
duyma olmayip sadece hakikat vardir. Bu nedenle onda ger¢eklik baskindir ve dinleyeni
hayrete diigiiriir. Bu durum, s6z konusu UslGbun dinleyen Gzerindeki lafzi etkisinden

degil, manevi etkisinden kaynaklanir.>"

Ote yandan, Kur’an’da ciimleyi siisleyen (muhassenat) bedi’ sanatlarinin Arap
siirinden daha fazla oldugunu goriiyoruz. Ozellikle Kehf 104 Gila {siudl ail (555 2
ayetinde oldugu gibi cinas, ve Hac 4 il e g s aboad 456 8Y 5 (a 401 il X Ayetindeki
gibi tibak sanat: Kur’an’da Arap siirinden daha ¢ok yer almustir.>”* Bdylece goriiyoruz ki;
Kur’an bed?’, beyan ve meani sanatlarinin tamamini igeren alisilmamis yeni ve taze bir
edebi sanat tiiri — nesir- icat etmis oldu. Onun bu sekilde sahip oldugu olaganiistii belagat
ve fesahat yapisi; ciimlelerin dizilimindeki giizellik, ahenk ve uyumu inkarcilarin aklini
basindan aldi ve onlar1 hayrete diisiirdii, 6yle ki onlar en sonunda Kur’an’a sihir ve siir
yakistirmasinda bulundular ve soyle soylediler: osiall G5 45 Gaisi el G55t & “Yoksa

onlar, ‘O, basina bir felaketin gelmesini bekledigimiz bir sair midir?’ diyorlar. "

Simdi  mufessirimizin yorumlar1 1siginda Kur’an 0sldbunun 6zelliklerinden

birkag¢ina bakalim:

1-Arap dilinden farkl olarak 6giit, nasihat ve dini bir seriat koyma amaci tagimast

Kuran dsldbunun 6zelliklerindendir:

Kur’an Uslibunu Arap Gsldbundan ayiran 6nemli iki faktor, dini bir kdide koyma
(seriat) ve ahlaki olarak 6giit verme maksadi tasimasidir. Kur’an’in nazmi ve Usllbu
muhatabin bilmek istedigi ve ihtiya¢ duydugu bilgileri veren hitabi bir iisluptur, bu agcidan
Araplarin  hitabet/nutuk veya vaaz sanatina yakindir. (Yani Araplarin muhatabi

bilgilendirmek amaciyla yaptig1 vaaz ve hitabet Kur’an’da seriat konularinin insanlara

570 fon Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/119.

571 Kur’an’daki bedi’ sanat1 konusunda ibn Ebi el-Isba’ bir kitap yazmistir. (Bkz. ibn Astr, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, 1/119).

572 Tqr, 52/30; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/119.
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teblig edilmesinde kullanilmistir.) Kur’an ayetleri slibu geregince hiikiim bildiren
manalar icerir, alimler de ahlak ve seriata dair bu hiikiimleri yetlerden ¢ikarir. Zaten Al-
i Imran 7 Aebl 8 & 5400505 40 ¥) 4L 6 23 G Ayeti gosteriyor ki onun manalart sadece ilimde
derinlesen alimlerin bilebilecegi hiikiimler, maksatlar ve gayeler icermektedir. Yani
cahiliye Arap edebiyati ve dilinin aksine Kur’an Usllbu, ancak miitehassislarin anlayip

cikarsama yapabilecekleri manalar, ser’i hitkkiimler ve dgiitler barindirmaktadir.®”®

2-Kur’an’1n Usllbu ¢esitli edebi sanatlar1 bir araya getirir:

Kur’an 0slObu, itirdz, tanzir, tezyil sanatlarini ve tekrardan kagmmak igin
muteradif kelimeleri kullanarak Gsldbun yarattigit monotonlugu ortadan kaldirip onu
cesitlendirir ve siisler. Bu sekilde adeta bir daldan digerine gegerek Uslbu zenginlestirir.
Arap belagatgilarina gére bu sayilan ve Usllibu gesitlendiren, susleyen ve monotonluktan
kurtaran sanatlardan en onemlisi ‘iltifat’ sanatidir®’#, cunkl bu sanat Kur’an dili i¢inde
siklikla tekrarlanir. Bu sekilde, iltifat ve diger sanatlar araciligiyla iislupta yapilan
degisiklikler ve gegisler sayesinde monotonluk yok olur, muhatabin ilgisi uyandirilmisg
ve konuya yonlendirilmis olur. Mesela Kur’an’da iltifat sanatinin bilinen en garpici 6rnegi
Bakara 17-20 ayetleri arasinda ' 54 3 5 s g glia fle baslayip s jiall 3 agsiiy CRN D L 515
b eios I8 e A ) ifadesiyle biten yetlerdir.>™ Goriildiigii gibi bu ayette miinafiklarin
durumu 6nce mufred-gaib sigasi kullanilarak ates yakan bir kimsenin durumuna, sonra
cem’-gaib sigasima gecis yapilarak gok giirtiltiisii ve simsekten korkarak kulaklarini
tikayan kimsenin durumuna benzetildi, sonra bu iki ayet arasinda ve sonunda miifred-
gaib sigaya gecis yapilarak Allah’mn onlar1 kusatmasi, herseye kadir olmasi ve dilediginde
onlar1 kor ve sagir edebilmesinden bahsedildi. Tabiki tiim bunlar1 gegmis sigasi ile ifade
ederken ara ara miizari zamana da gecis yapilarak monoton ve duragan bir anlatimdan

kurtulmus ve okuyucunun dikkati ¢ekilmis oldu.

Kur’an 0sllbunda gergeklesen bu sekil degisiklikler, ¢esitlilikler ve gegisler

dinleyen ve okuyanin hissetmeyecegi incelikte gerceklesir. Ayrica gecis yapilan ciimle

573 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/115-116.

574 {ltifat sanat1 Bir ifadede sdziin yoniinii birdenbire degistirerek iislup farklihigi meydana getirme
anlamindaki edebi sanattir. Diger bir deyisle bir beyitte veya kisa bir s6zde beklenmedik sekilde
sahis, zaman ve tslup bakimindan degisiklikler yapmaktir. Mesela, gib sigasi ile s6zii anlatirken
bir anda muhatap sigasina gegmek, ya da mazide anlatirken muzariye gegmek gibi. Bu sekilde 8
cesit iltifat sanat1 vardir. (Bkz. Durmus, Ismail, “Iltifat”, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, 152-
153).

575 bon Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/116.
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ile 6nceki ciimle arasinda mutlaka bir miinasebet s6z konusudur. Usluptaki bu cesitlilik
ve miinasebet dinleyen kimsenin bikmasini ve canmin sikilmasmi engeller, konuyu
dinlemesini saglar. Bununla baglantili olarak sunu da zikretmek gerkir ki; Kur’an
Usldbunun gayelerinden biri de kisinin Kur’an’1 daha uzun siire okumasini ve dinlemesini
saglamaktir. Meseld Miizzemmil 20 o5l Ge 5 L 152588 &le i 5 2ad5 3 4 ale Ayeti
Kur’an’in daha ¢ok okunmasi igin kolay yerlerinden okunmasini isteyen bir ayettir. Iste
buradaki kolayliktan kasit Kur’an’in birbiriyle irtibath sozleri ve lisluptaki ¢esitliliginin
olusturdugu kolayliktir, bu kolaylik da Kur’an’in insanlar tarafindan ¢ok¢a okunmasini
saglayan bir faktordiir. Ebu Bekir b. Arabi Sirdcu ’I-Muridin’de bu irtibata vurgu yaparak
sOyle soylemistir: ‘Kur’an ayetlerinin adeta tek bir kelime gibi birbiriyle bu sekilde irtibat
halinde olmas: tek basina biiyiik bir ilim dalidir.” Zerkesi’nin izzeddin b. Abdiisselam’dan
naklettigine gore, Kur’an ayetleri arasindaki miinasebet miistakil bir ilimdir. Kisaca
sOylemek gerekirse, bir kelamin giizel ve Gslibun akici olabilmesi i¢in, baginin sonuyla
olan irtibatinin gii¢lii olmasi ve ayni amag dogrultusunda olmasi gerekir, tipki Kur’an dili

ve (isliibunda oldugu gibi.>"

Semseddin Mahm{d el-Isfehani tefsirinde Fahreddin Razi’den sunu nakletmistir:
Kur’an, lafizlarindaki fesdhat, belagat ve icerdigi manalar agisindan mu’ciz bir kitap
oldugu gibi, ayn1 zamanda kelime ve ayetlerinin dizilisi, tertibi ve Uslbu agisindan da
mucizdir. Clnku bir dilin belédgat: sadece lafizlardan olusan terkiplerinin vaziyeti ve
ahvali ile smirli olmayip, bu terkiplerin sebep oldugu durum ve keyfiyetler ile de

ilgilidir.>”’

Hitabet sanatinda Uslup tekniklerinden biri de miitekellimin s6ziinde vakfetmesi ve
vurguya dikkat etmesidir. Clnkd mutekellimin sfzinde bir yerde durmasi, sonradan
zikredecegi ciimleye muhatabmn dikkatini ¢eker. Ilk séziiniin ilk ciimlesi bir kapalilik
olustururken ikinci climlesi onu agic1 bir islev goriir. Bu sekilde durulduktan sonra devam
edilince gelen ikinci cimle ilk ciimleyi agikladig i¢in istinafi beyaniyye olur. Kur’an’in
(islObunda bu tarz vakiflar ve vurgulamalar sik¢a goriiliir. Mesela 5135 3 s ss Euoa 36T Ja
s3h oaial o 5l 445 ayeti buna drnektir. Bu ayette ilk climle yani s &wss Gl Ja kapali

olup agiklanmasi gerekir, bu yiizden s« kelimesi lizerinde durulur, bu sekilde bu kelime

576 fon Astir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/116.
577 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 2004, I, 111-112; ibn Asr,
et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/117.
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Uzerinde vakfedilmesi dinleyicinin Musa’nin basina gelen hadisenin veya onunla ilgili
haberin ne oldugunu merak etmesine ve agiklamasini beklemeye koyulmasina neden olur.
Sonra gelen ikinci cimle ise 3b (%3 g5l 45 456 Y onun bagma gelen olaymn ne
oldugunu okuyucuya veya dinleyiciye acgiklayarak onceki ciimleyi izaha kavusturmus
olur. Ayrica bu sekilde duruldugunda b — sk — 5 kelimelerinin sonlarindaki elif

seci’ olusturdugu icin dinleyici sikilmadan kelami sonuna kadar dinler.>"®
3-Tekrar etmesi gerektigi hususlar harig¢ ayni lafizlar ve sigayi tekrar etmez:

Kur’an’mn Uslibunun bir 6zelligi de ciimle i¢inde zorunda olmadig: siirece ayni
lafizlar1 veya sigay1 tekrar etmemesidir. Mesela Tahrim 4’te tekrardan s6yle kagmigtir: &)
PR CFEONY I R “Eger ikiniz Allah'a tevbe ederseniz (iyi edersiniz); c¢iinkii
kalpleriniz kaymistir.” Bu ayette muhatap iki kisi olmasi sebebiyle W& diyerek tesniye
sigay1 tekrarlamak yerine W& denilerek cogul sigast kullamlnustir. Boylece tesniye iki
kere tekrarlanmamistir. Bu sekilde kulagi rahatsiz edecek tekrarlara girilmemesi Kur’an

dilini hos ve akic1 bir iislup kilmistir.>”®

Kur’an’in bu sltbuna bir diger 6rnek En’am 139 U, &Y ALl sait oda 5 3 a1 5l
a3 Jc 25543 “Ve su hayvanlarin karinlarindaki yavrular, yalniz erkeklerimize helal,
kadinlarimiza haram” ayetidir. Bu ayetin ilk boluminde (%) ismi mevsuliiniin manast
(hayvanlarin karinlarindaki yavrular) dikkate alinarak (4al3) kelimesi miiennes
getirilmistir, ikinci boliimiinde ise (%)’nin manasi1 degil lafzi dikkate alinarak (353%)
kelimesi miizekker miifred getirilmistir. Boylece Kur’an ayni sigay: tekrarlamayarak

ifadenin kulaga hos gelmesini saglamistir.%°

Bazen de Kur’an dilinde mana degismedigi i¢in aymi ifade farkli edat veya
baglaclarla farkli yerlerde tekrar edilebilir. Meseld, iki ciimleden olusan <l (&L 437 15 Ul
I 5 e &5 35l @555 Ayeti Bakara sOresi 35°de (s) atif harfiyle birbirine baglanirken,
A’raf 19 Wha Eia b & 8all &l 555 il (A0 431 4 U5 dyetinde tefid” ifade eden (<) harfi ile
baglanmistir. Her iki tabir de baglam ve manayla uyumluluk arzettigi icin burada
hangisinin baglag olarak kullanildig1 farketmez. Yani & 385 demek ikinci bir emri, >&

i demek de (& 431 G ciimlesi ile ayn1 hiikkme bagli olarak yine ikinci bir emri ifade ettigi

578 on Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/117.
579 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/117.
580 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/117.
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icin ayette her ikisinin kullanimi caizdir. Yine benzer bir sekilde Bakara 58 o3 15143 Uik 3 5
ke 1518 3540 Ayetindeki 15143 yerine A’raf 161 ke V55 3580 o3 1 500 24135 3 5 Ayetinde gegen
)& ifadesinin yer almasi, birisinde atif igin (s), digerinde tefri’ igin (<) harfinin
kullanilmas1 baglama uygun oldugu i¢in miimkiin olmustur. Bu sekilde edat, baglag ve
harflerin birbirlerinin yerine kullanilmasi ve bu sayede ifadelerde goriilen gesitlilik
Kur’an’in Usldbundaki zenginligi gosterir. Bu sekilde ayni mana farkli iislupla verilerek

siislenmis ve zenginlestirilmis olur.%8!

Zemahseri Kessaf’ta Kur’an’in bu sekilde degisik tsluplar kullanarak manayi
siislemesi ve zenginlestirmesine deginmistir. Fakat onun verecegi 6rnekte degisen lafzin
manaya da etkisi oldugu goriilmektedir, bu agidan bir dnceki paragrafta verdigimiz
ornekten biraz farklidir. Onun ifadeleri soyledir: “Enbiya sQresi 4’te sl 3 J5l sk 35
o=3¥15 seklinde sOylenip 52 & seklinde neden sdylenmedigi sorulacak olursa soyle
sOylerim: Burada kullanilan (kavl) hem aleni hem gizli sdylenmis sozleri kapsar,
dolayisiyla bu sekilde gok ve yerdeki her sozii bilmek, dogal olarak sir olan her seyi de
bilmeyi gerektirdigi i¢cin boyle kullanilmistir. Bu ifade Allah’in, kafirlerin gizli olarak
yaptiklar1 konusmalara, ne kadar 1yi sahit oldugunu ve muttali oldugunu gostermek i¢in
kullanilmig (akid/en tekitli/vurgulu) ifadedir. Kur’an uslubunda bazen bu sekilde akid
ifadeler kullanilirken bazen de sadece tekitli (vekid) ifadeler kullanilir. Mesela Bakara 6
o Y13 sl b 5l 2 o3 415 08 Ayetinde Akid degil vekid bir ifade kullanmustir. Eger
soracak olursan ki neden bu ayette 6nceki ayetteki gibi akid degil de vekid bir ifade
kullanilmig? Ben de derim ki: Her yerde akid bir ifade getirmek zorunlulugu yoktur.
Bazen tekit (vekid) bazen de akid (en tekitli) ifade getirilir. Tipki Kur’an’da muhatap
tarafindan daha 1yi kavranmasi i¢in bazen ‘Husn’ gelirken bazen ‘ahsen’ gelmesi gibi. Bu
tip ayetlerde sadece maksat ayn1 olmakla birlikte lafizlarda baz1 degisiklikler olur.”®2
Kisaca, Zemahgeri’nin sdylemeye calistigi sey Kur’an’in Usldbu degisiklik gosterir, onda

hep ayni1 mod kullanilmaz. Bazen tekit bazen de akid tislup tarzi kullanilir.

4-Kur’an dili ve Usldbunun i¢erdigi edebi sanatlarin hacmi, donemin Arap dilinden

daha genistir:

581 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/118.
582 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/118.
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Araplarin siir disinda ezberlenen, kisiden kisiye nakledilen ve yayilan bir baska
sanatlar1 yoktur. Onlarin siiri ¢ogunlukla hamaset, nesib (cahiliye siirlerinin kadinlar
oven giris kisimlar), risa (agit), fahr (6viinme) gibi belirli konulara dairdir. Bunlarin
disinda medih ve niikte igeren siir tiirleri nadiren goriiliir. Cahiliye Araplarinin dili siir
disinda hitap, emsal, muhaverat gibi farkli sanat tiirlerini de kapsar. Bunlardan muhaverat
sanat1, insanlarin meclisler ve toplantilarda aralarinda degerli bulduklar1 kimseleri 6vmek
ve miibalaga etmek amaciyla yaptiklar1 konusmalardan olusur. Diger bir deyisle,
insanlarin bazi kabilelerin 6nde gelenlerini veya krallarin1 vmek icin bir araya gelerek
birbirlerine anlattiklar1 abartili ve Ovgiilii konusmalara muhaverat denir. Sair Lebid
insanlarin yapti§1 bu muhaverat ve toplantilara siirleriyle isaret etmis, imru’l-Kays da
Beni Esed kabilesinden baz1 6nde gelenlerine bu sanatla hitap etmistir. Bu toplantilar ve
bulusmalar tipki krallarin meclislerinde yapilan évme ve yliceltme amagli bulugmalar
gibidir. Muhaverat, miibalagali ve 6vgiilii anlatim olmasi, nadir gergeklesmesi ve
tedaviiliinlin az olmas1 dolayisiyla; bazi niikte, anekdot ve giizel sozleri veya espiri ve
kafiyeli bazi fikralar1 hari¢ insanlarin hafizalarinda pek yer etmemistir. Sonug olarak sunu
sOyleyebiliriz ki, muhaverat tipi konusmalar nadir olarak ger¢eklesir, insanlar arasindaki

yayginhig1 ve tedaviilii azdir, maksadi ve igerigi ise tek ve basittir: Ovmek ve abartmak.’?

Cahiliye Araplarinin dilinin igerdigi diger bir sanat olan hitab/hutbe (nutuk)
sanatina bakacak olursak, bu sanat s6z ettigi konunun baglami ortadan kayboldugu ve
sOylendigi ortam zamanla degistigi i¢in unutulmaya baslandi, bu yilizden, dinleyenlerin
ve muhataplarin o zaman igerisinde kisa bir siireligine ondan etkilenmesi harig, onlara

dair hafizalarda bir sey kalmadi.

Fakat Kur’an ise Araplarin siir, hitabet, muhaverat ve emsal ile sinirlt dillerine gore
daha ¢ok sanat cesidi iceren bir dile ve usluba sahipti. Oyle ki bu dil okunuyor,
ezberleniyor ve ¢ok daha hizli yayilabiliyordu. Clinkii Kur’an dili, daha énce Arap Dili
ve Edebiyati’nda goriilmemis lafizlar ve manalardan olusan bir iisliiba sahipti.>® Kur’an
uslibu ve sanatlari ne Araplarin hitabeti gibi gelip gecici ne de muhaveréati gibi sirf 6vme
ve miibalaga amagli basit bir kelamdan ibaret degildi. Onun hem siirekliligi, hem de derin

bir kavramay1 gerektiren mana ve gayeleri vardi. Bu ylizden Kur’an yillara meydan

583 {bn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/118-119.
584 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/118.

190



okuyarak asirlar boyu devamliligini siirdiiriirken, cahiliye Arap dili sanatlarinin pek cogu

tarihe karigmustir.
3- Kur’an Dilini Analizi

Mifessirimiz tefsirinde, Arap dili ve nahvinin kaidelerine, bu konuda nahivcilerin
yaptigi ihtilaflara genis¢e yer vermistir. Bunun yanisira belagat ilmi ve inceliklerini
tefsirinin her kosesine yansitmistir. O, nahiv kurallarina ve belagat sanatina verdigi 6nemi
tefsirinin Mukaddime’sinde su sekilde ifade eder: “Genellikle mufessirler diger ilimlere
tahsis ettigi yeri belagat ilmine pek fazla tahsis etmemistir. Bu yiizden bize, belagat ilmine
gereken 6nemi vermek ve Kur’an ayetlerindeki belagat niiktelerini agiga c¢ikarmak
diismektedir.”® O, tefsirinde belagat inceliklerine, niiktelerine ve sanatlarina genisce yer
vermistir. Ona gore neredeyse her ayetin irtibatli oldugu bir belagat sanati1 vardir. Bu
yiizden her belagat sanati ve nahiv kuralinin tek tek ayetlerdeki uygulamalarina isaret
ederek onlarin agiklamalarini yapmustir. Bu nedenle belagat ile ilgili istilahlar ve
mevzular bu tefsirde sik¢a zikredilmistir. Onun tefsirini okuyan kimse tezyil, tetmim,
i'tirdz, hazf, icdz, itnab, istifhdm, tesbih, istidre, mecdz, cinas, tibak... gibi belagat
terimlerine, onlarin detayli agiklamalarina ve Aayetlerdeki tatbiklerine siklikla
rastlayabilir. Ayrica okuyucuyu bilgilendirmek maksath tesbih, isti’dre, mecdz gibi

belagat kavramlari tiirlerine de genisce yer verilmistir.%®

Ote yandan Miifessirimiz Kur’4n dilini analiz ederken siirler, tekrarlar, niikteler, ve
emsallere de yer verir. Ayette gegen her hangi bir kelime ile ilgili sdylenen bir siir, niikte
veya mesel varsa onu mutlaka dile getirir. Asagida Siirle Istishad bashg altinda bu
konuyu Ornekleriyle inceleyecegiz. Bu yiizden simdi miifessirimizin, Kur’an’in anlatim
tekniklerine nahiv, sarf ve belagat ilimleri araciligiyla nasil agiklik getirdigini analiz

edecegiz:
a- Ayetlerin Kelime (lugavi) Manalarini Vermesi

Moifessirimiz herhangi bir ayeti tefsir ederken agiklanmasini gerekli gérdiigii bazi
kelimeleri izah eder. Bu kelimeler bazen Garibu’l-Kur’an (Kur’an’da az kullanilan, bagka

dillerden ya da Kureys disinda Arap lehgelerinden alinma kelimeler) olurken bazen de

585 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/7.
586 [bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X11/217.
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anlam bilinen kelimeler olabilmektedir. S6z gelimi rakim (a8),% evvah (3131),°88 hananen
(G), 589 sicefl (Jaw)>%° gibi baska dil veya lehgelere ait oldugu iddia edilen kelimeleri
aciklig1 kavusturdugu gibi aym zamanda hidayet (&:¢l-s2¢l1),%9! takva (s sal1),%%2 muttaki
(+5),°% emel (J=1),°%* dabir (U22),%% seviyyen (Usv),>% misi’ (as4),>%" gibi anlami
bilinen kelimeleri de agiklamistir. Simdi bu kelimelerden iki tanesini ele alarak 6rnek

mahiyetinde miifessirimizin nasil agikladigini gosterelim.

Onlardan ilki Hud 82 % siais (i (e i Lgdle Ul 5 Ll alle Uas Ul 215 Gl yetinde
gecen (Jaw) kelimesidir. Miifessirimizin o kelime hakkindaki yorumu su sekildedir:
¢ol Awa a1 e (i Sl ) So%h Bt s 35 L 0l G ¢ 3G i s O s 3 )13 o2 (Sl
58 Gl I3 3 A A W G iy | i e Ak ¢ slagall ¢ 5 lalally ey Dl e
“Ayette gecen (=) kelimesi Cehennemde atesle dolu bir vadi olarak izah edilmistir. Bu
kelime sonu lam ile (J:3-) veya sonu nun ile (cx3) seklinde sdylenebilir. Diger bir goriise
gore (J+) kelimesi Farsga’dan Arapga’ya ge¢mis muarreb kelimelerdendir. Kelimenin
Farscadaki kokii (Js &), yani camurla karistirilmis tas manasia gelir. Ayetteki (5 siais)
lafz1 ise bir seyin st lste istif edilmesi manasina gelir. Dolayisiyla bu lafiz ayete, atilan

taslarin arasinda zaman bakimindan bir aralik bulunmadan pespese atildig1 anlami katar.
99598

Ikinci 6rnegimiz () kelimesinin gegtigi En’am 45 | sl el 58 s el “Boylece
zulmeden toplulugun kokii kurutuldu / kesildi” ayetidir. Mufessirimizin s6z konusu
kelime hakkindaki yorumu su sekildedir: . 43535 Ge 82 13) ¢ &3 Gl (e 853 G Jeld A 0305
s | A A S 06 ¢ 2550 55 ¢ SR G B SlNG ¢ ah AT B 055 ¢ I Ay 55 Sazadl
(5% (5 0a Uaa 1303 ¢ 3503 358581 &l O ) alig s adh iy T bl 35 sl a3 e i
oAl 558N Jidl “Avyette gegen (2) kelimesinin fiili (bw) tipki (<) sgasi gibi olup

iIsm-u faildir. Bir kimsenin veya seyin arkasindan yiiriindiigli zaman o seyi takip etti

587 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV1/259.

588 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI11/46.

589 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI1/76.

50 [bn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI11/135.

591 5 @all 5 (Bkz. el-Bakara 2/2; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/222, 225).

592 Tphp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/226.

593 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve ’t-Tenv?r,’ IE/226.

594 () salay i s (a1 agelis 158505 1 U 24 53 (Bkz. Hicr, 15/3; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV/13).
595 1 alls 5l o 5all 23 adaié (Bkz. En’am, 6/45; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V/227).

596 ] g2 Ua e &bl 28 (Bkz. Meryem, 19/43; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXIX/46).
597 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI11/16.

58 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X111/135.
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manasinda (s32) kullanilir. Bu fiilin mastart (Us») seklinde gelir. Dolayisiyla insanlarin
ards, arkasi, gerisi manasinda & %) tabiri kullanilir. Bu tabirdeki (+3) aslinda geri ve
arka anlamina gelen (L) kelimesinin istikakidir, yani ondan tiiremistir. Bu kelimenin arka
ve geri manalarma geldigini agiklamasi bakimindan Hicr 65 & 5531 &3 Jil G clﬂ-' EINEPE
“Hemen gecenin bir boliimiinde aileni yola ¢ikar. Sen de arkalarindan git. ” ayeti delildir.
Tekrar dyete donecek olursak, ayetteki »sl 3 ahé ifadesi zalimlerin artlarinda
birakabilecekleri bir nesli olmadan kesildigini kindye ve ima yoluyla anlatir. Bu tarz

anlatim Kur’an’da siklikla tekrarlanan temsfli anlatim seklidir.”%%

b- Bilimsel Terim ve Kavramlarin Istilahi Manalarin1 Vermesi

Miifessirimiz yer yer Biyoloji, Jeoloji, Astronomi, Cografya, Tarih, Felsefe,
[lahiyat vb. ilimlerini ilgilendiren bir dizi teriminolojik agiklamalarda bulunmustur. O,
ele aldig1 herhangi bir terimi donemin bilimsel seviyesini yansitacak sekilde,
ansiklopedik bir bilgi halinde ve detayli olarak sunmaya ¢alismistir. Simdi bu sekilde izah
etmeye ¢alistigi Biyoloji’nin konusu olan ‘ari’dan bahseden Nahl 68 of Jaill I &5 2505

G550 s ,all) Ge3 G5 JUsl Gs 53331 Ayeti hakkinda yaptigi yoruma bakalim:

caasal iy ¢ Caaiall QUM L i i 25 AT by ¢ AlRTaha5 ¢ gata s A0 (AT
EESECN R B e % [ SO B (T P CEw PURA IGE G T SSER R [RSAR PR A
Shs e sl R 5 ALl 1) A AT ¢ o B e Lk Al L3 ¢ 5l (o ARG L gy g an s s
3 cuiall alal g 515 ol A g ¢ 5%6 QI G ¢ L GuaS ) o 5 RNG ¢ ik il R0 calial 406
A8 &Y 5 RN Ga it 2820 a5 ¢ el Bl a5 B0 GIGY) BB 4 AU Gy A
Y B e 5i 8 Gl 15,80 V) A Y A0l o 8 T )80 P oy B N G« Baaly ) i
JAT i R AT a5 RN G e Dl a3 ¢ Juadl (oo ¢ Sl 58 al (ad s D Ty s
“Ayette gecen (J~3) kelimesi ¢ogulun kastedildigi bir cins isimdir, tekili (ds3)’dir. O
sinegin iki kat1 biiyiikliige sahip, dort kanatli, karin bolgesi kirmiziya ¢alan esmer renkli;
agzindaki hortumunun altinda gizli, tipki hindi diye isimlendirilen berberi hurmasi
meyvesinde oldugu gibi, sivri bir iynesi olan sinek tiirtine yakin bir hayvandir. O sivri
iynesiyle, kendisini korkutan hayvanlar1 sokar ve hafif zehirler, ignesini soktugu yerden
¢ikardiktan sonra da oliir. Arilar tg tiirlidiir: Erkek, disi ve hunsa. Erkek evi koruma

gorevini icra eder, bu yiizden ar1 kovani oniinde vizildayarak havada daireler cizer.

Erkekler disileri dolleme gorevini goriir, bunun sonucunda disiler de baska yavru disiler

59 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/227.
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dogurur. Disiler ise (Yeasib) diye isimlendirilir, erkeklerden kalip olarak daha biiyiiktiir,
kovanlarda sadece bir disi (kralige ar1) dogurur, bu kralige ar1 erkegin dollemesine ihtiyag
duymadan da dogurabilir, fakat bu durumda kralige ar1 sadece erkek yavrular dogurabilir
ve bu dogurdugu erkek yavrulari da baska yavrular diinyaya getiremez. Ugiincii grup olan
hunsa ise, (avasil) olarak adlandirilir, onlar bali salgilayan ve siniflandiran gruptur. Boyut
olarak erkeklerden daha kiigiiktiir ve ar1 kovaninin popiilasyonunun ¢ogunu bu grup

olusturur.”®%

Goriildiigii gibi ibn Astr Biyolojik bir terim olan artyr ele alip yine bu bilimin
terminolojisini kullanarak (erkek, disi, dolleme vb.) onu agiklamaya caligsmistir. S6z
konusu canlinin biyoloji bilmindeki tanimini, seklini, cesitlerini, gordiigii vazifeyi bir
Biyoloji 1stilahi olarak ayrintilariyla izah etmistir. Miifessirimiz buna bezer sekilde diger
bilimleri de ilgilendiren yeryiizii,%! dag-ates-volkan,%%? giines-ay,%®® maden-demir,5%

agac (hurma, iiziim ve zeytin gibi)®® bir diizine bilimsel terimi de izah etmeye ¢alismistir.

c- Kur’an’in Anlatim Tekniklerine ve Edebi Anlatimlarina A¢iklik

Getirmesi

Bu baglik altinda miifessirimizin Kur’an’in ayetlerini Sarf, Nahiv ve Belagat

bakimindan nasil analiz ettigini ve onlara nasil agiklik getirdigini inceleyecegiz.
ca-Sarf Yoniinden Aciklik Getirmesi

Sarf, istenilen manay1 elde etmek i¢in kelimenin geg¢irdigi sekillerle ilgilenen ilme
denir. Buna gore bir kelimenin bir sekilden digerine gegirilmesine sarf/tasrif denir.
Meseld, fiiller mazi, muzari, emir; silasi, humasi riibai... gibi sekillerde sarf/tasrif
olunurken, isimler tesniye, cem’, ism-i tasgir, ism-i tafdil, ism-i mekan, zaman... gibi
sekillerde tasrif olur. Tefsirimize donecek olursak, mufessirimiz morfoloji/sarf ilmini

ilgilendiren konularin gegtigi ayetleri ele almis ve bu ilmin kaideleri ¢er¢evesinde onlari

600 {phpy Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV/205.

601 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI111/35.

602 {php Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV/244.

603 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X/181.

604 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV/126.

605 o]-En’am, 6/99; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI1/399; X1X/29.
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incelemistir. Simdi miifessirimizin yorumlar1 1s18inda bu 6rneklerden birkagini

inceleyelim:®%

Lokman 13 asbse sk &5 &G 85 Y 63 b ddsag 5h 545 Sl 06 35 dyetinde gegen (&)
lafzinin istikaki ve olusturdugu ism-i tasgir manasi hakkinda miifessirimiz su yorumlari
yapmustir: 535354 (o5 ) el & 55l 81585 ¢ sUl o NG LI o ) Blias () ) St B
0B S il A ek AR 35 4 Selalls | s G daat ALl 3 claly o3y i - ALl
JE) et g ¢ Al G5 mlalll palan) fe AIUS 5 2l Aa sl Alae 5all plha b 5h 5 ¢ AT a5 4, 28R
e 3all “Avyette gecen (&) lafzi () lafzinin ism-i tasgiri olup miitekellim () ’sina izafe
edilmistir, bu yiizden sondaki () kesredir. Kiraatgilarin ¢gogu onu (=) seklinde () nin
kesrasiyla okumustur. Bu lafzin asli (%) seklinde ii¢ (¢)’dan olusur. Ciinkii onun da ash
(ssseklindedir... Ve burada ism-i tasgirin kullanilma sebebi, karsida (yasga biiyiik
olan) muhatabi, onu sevdigini ve ona kars1 sefkat sahibi oldugunu gdstermek igin gocuk
seviyesine indirmektir. Bu sayede o kisinin kendisine verilen vaaz ve nasihate sarilmasi
miimkiin olur. Ciinkli vaaz ve nasihat veriken bu sekilde kullanilan ismi tasgirler,
muhataba karsi olan sevgi ve samimiyeti ortaya koydugu i¢in, muhatabin sdylenenlere

daha ¢ok itimad etmesini saglar.””%%

Enbiya 70 & ma¥) shtisd 158 4419515 Ayetinde gegen (=iY1) lafzi ve ciimleye verdigi
ismi tafdil manas1 hakkinda miifessirimiz su yorumlari yapmustir: « &l 3 405 i85
Al Glie Jumi g 38 “Ayette gegen (5%AY)) lafzi (b« -hiisrana ugrayan)’in
miibalagalisi olup (ciimlede bir tarafin diger taraftan daha tistiin oldugunu bildirir ve) ism-
i tafdil gorevi goriir.” Miifessirimiz devaminda sunlar1 dile getirir: bl 55l sas 5
Cn AU Ealla a5 5l 8 G Al 58 alle 05 LS Uike agile 0 Ll 3y ol (ye SIS e agiind Ly (o3 Jauall 4L
Jsia a5 3AYI GIID 518 Ba 5l a5 ¢ aml o) 438 e 3 M5 <0 R caika il &« Ayette kullanilan
(54Y1) kelimesinin bulundugu ismi tafdil sigasi kafirlerin yasadigi basarisizhik ve
hiisranin siddetinin ¢ok daha fazla olmasini gerektiriyor, iste bu (Hz. Ibrahim’e kurduklari
tuzak karsisinda yasadiklari kii¢lik hiisrandan belli bir miiddet sonra) maruz kalacaklar
daha biiyiik bir hiisran ve azaptir. Tipki Hac 42-44 5533 g 438 el i N 8L )

PRSI R Uit P ety A eTefs Vs -t S s ~°’,\1 3seg. 1ol 2084 ¢ 1113 O
S5 O CaiSs aR0A] 25 (G 8N Culdls sk QS5 Gpda Sladals gl 2585 am i) 2385 “(Restlim!) Eger

606 Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Niizhetii’t-Tarf fi ‘[imi’s-Sarf, Kahire, 1993, I, 37-49; M.
Muhyiddin Abdilhamid, Diirdisii’t-Tasrif, Kahire, 1958, 4-9; M. Abdiilkadir Uzayme, el-Mugni fi
tasrifi’l-ef“dal, Kahire 1962, 7-31; M. Salim Muhaysin, Tasrifii'I-Ef Gl ve’l-Esma’ fi Dav’i Esdlibi’l-
Kur’dn, Beyrut, 1987, 9-22.

807 {bn A$ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI11/104.
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onlar (inkarcilar) seni yalanliyorlarsa, (sunu bil ki) onlardan énce Nuh’un kavmi, Ad,
Semfd, Ibrahim'in kavmi, Lit'un kavmi ve Medyen halki da (Peygamberlerini)
yalanladilar. Musa da yalanlanmist1. Iste ben o Kafirlere siire tanidim, sonra onlar
yakaladim. Nasil oldu benim onlari reddim (cezalandirmam)!” &yetinde oldugu gibi,
Allah onlara yaptiklar1 suglar ve kurduklari tuzaklar karsisinda ¢ok daha biiyiik
(miibalagal1) azaplar salar ve onlar1 séz konusu kavimleri yok ettigi gibi yok eder.”%%®
Kisaca miifessirimizin demek istedigi sey, dyette miibalaga ve tafdil ifade eden (cx/%aY1)
lafz1, Allah’1n Ibrahim’in kavmini, ibrahim’i atese atmak amaciyla kurduklar1 tuzag: bosa

cikararak hiisrana ugratmis oldugu gibi, daha sonra baslarina daha biiyiik musibetler

getirerek onlar1 daha da biiyiik bir hiisrana ugratacagi manasina gelir.

Sarf ilmi, zikrettigimiz bu konular disinda ism-i fail, ism-i meful, ism-i zaman ve
mekan, mastar, sifat-1 miisebbehe, marife-nekre, muzekker-miennes, mifred-tesniye-
cemi, isim ve fiiller, mazi-muzari-istikbal ve emir fiiller ve mezid fiiller...gibi bir ¢ok
konuyu icermektedir. Mufessirimiz bu konularla ilgili ayetlerde yer yer agiklamalarda

bulunmus ve onlarm ayetlerdeki uygulamalarini detaylariyla gostermistir.5%°
cb-Nahiv Yoniinden Aciklik Getirmesi

Sozllkte nahiv kelimesi, yon, taraf ya da bir yone yonelmek anlamlarina gelirken,
terim olarak Arapga’nin ciimle tertibi kaideleri ile i’rab boliimiinii igeren ilim dalina denir.
Nahiv i¢in, sentaks, soz tertibi veya ciimle kurulusu bilmi tabirleri kullanilabilir.
Dolayisiyla bu ilmin konusu, ciimle 6ge ve unsurlari, kurulusu, cesitleri, i‘rab1 ve
alametleri, amil ve ma’mulleri, mu‘reb (i’rdb edilebilen) ve mebniler (i’rab
edilemeyenler) gibi konulardir. %2° Bu baslik altinda, Ibn Asir’un tefsirinde degindigi
nahiv ilmini ilgilendiren konulara goz atacagiz. Fakat bunlart incelerken nahiv
kitaplarinin aldig: sirayla ele almamakla birlikte, daha gok tefsiri okurken okuyucuya
dogrudan yardimci olacak, birincil ihtiyag olarak gordiigiimiiz nahiv kavramlarina agiklik

getirmeye calisacagiz.

608 php Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI111/107.

609 Bazi 6rnekler i¢in bkz. ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/ 324; 1/170-171.

610 Ebii’]-Kasim ez-Zeccaci, el-Izdh fi ‘ileli'n-nahv, Kahire, 1960, s. 89; Kemaleddin el-Enbari,
Niizhetii’[-elibba’, Kahire,1967, s. 4-12, 17-23, 55; Abdiilkerim M. el-Es‘ad, Makhlatiin miintehabe
fi ‘uliimi’l-luga, Riyad, 1994, s. 262-263.
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1) I’rab (Merfiiat, Mecrirat, Mans(bat ve Mecz{mat)

Sozliikte, bir seyi aciklamak (ifsah/ibane), anlatmak, a¢iga cikarmak, ortaya
koymak ve anlasilir hale getirmek olarak tanimlanirken terim olarak “bir amilden dolay1

kelime sonunun, lafzen ya da takdir yoniiyle degismesidir.”®!

seklinde tanimlanir.
Bazilar1 su sekilde daha ayrintili tamimlamalar da yapmustir: “I’rab, ciimle iginde
bulundugu yeri ve diger o6gelerle olan iliskisini gostermek amaciyla -genellikle-
kelimenin son harfi izerinde meydana gelen/ gerceklestirilen bir ses degisikligidir. Diger
bir ifadeyle o, bir kelime veya ciimlecigin temel ciimle igindeki s6zdizimsel konumunu,
bu konumun- i’rabdaki durumunu ve bu durumun gerektirdigi son ses iizerindeki
degisikligi belirleme isleminin genel adidir.”®*2 Bu agidan i’rab, soziin anlasilmasinda en

onemli yardimct unsur olarak goriilmektedir. Simdi miifessirimizin yorumlari 15181inda

bazi ayetleri i’rab ag¢isindan inceleyelim:

Miifessirimiz Gis 132 oo 50 355 Y 25 Geadl 2ilise Ladll 253 &) “Dogrusu hiikiim giinii
hepsinin bir arada bulunacagi giindiir, o giin, dostun dosta hi¢bir faydast olmaz.”
ayetindeki a3 kelimesinin harekesi tizerindeki i’rabin etkisini su sekilde dile getirmistir:

,,,,,,

a5 kelimesinin fethas1 i’rab geregi konulmus bir fethadir. Cilinkii buradaki a5 i’rab

edilebilen bir fiil iceren ciimleye izafe edilmistir.”®

Diger bir 6rnek <&€ edatinin harekesinin mu’rab ya da mebni olup olmamasi
tizerindedir. Mufessirimiz Al-i imran 6 i & Jash & &5 G 5 “Sizi (ana)
rahimler(in)de nasil dilerse (0yle) sekillendiren O'dur.” ayetini tefsir ederken << isminin
soru edat1 ya da hal olup olmamasi ile ilgili agiklamalar yaptiktan sonra onun harekesiyle
ilgili s6yle agiklamalar yapmustir: Jal (ass o3& & a3 . A8Ladl da ) oLl (e " i€ il
0 g g il Al Lo LY \gha f ol A (i) R0 (e a5 o1y A8 i v a8
oLall 3558 gl W) oAl S 2a 35U « A3 5 alsd) e A <Bu Ayetteki <iS izafet terkibi igin
lazimi (ayrilmaz pargasi olan) isimlerden sayilir. Dolayisiyla, bazi nahivcilere gore <X
nin fethas1 mebni fethasidir. Bize gore ise onun fethasi nasp bir fethadir ve daima bu

fethaya ihtiyac duyar. Ciinkii <x< ismi daima kendisi tizerinde amil olan bir fiile (£33}

611 Ali b. Mumin b. Muhammed b. Ali Ebu’l-Hasan b. Usflr el-isbili, el-Mukarreb, 1/47.

612 Mehmet Ali Simsek, “Arap Dilinde I’rabin Yeri, Anlatim ve Anlamadaki Rolii”, Niisha Dergisi,
sy.22, Sivas, 2006.

613 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV1/312.
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gibi) muttasildir ve kendisi de hal konumunda ya da benzeri bir konumda onun
mamuliidir. Dolayisiyla, fethanin bu sekilde <= ismine milazemeti (strekli onda
bulunmasi) nedeniyle sanki fetha onda mebni olarak varmis hissini uyandirmistir. (Oysa

gercekte bu fetha nasp fethasidir.) %'

2) Bedel

Sozliikte degis tokus yapmak, yerine gegirmek ve vekil tayin etmek manalarina
gelirken, terim olarak, kendinden dnce gelen bir kelime ya da ifadeyi agiklayan ve ona
i’rab bakimindan uyan isme veya ifadeye denir.®®® Simdi Kur’an-1 Kerim’de Saf 13’te
gecen Su i Ji5 4 e 5iai g ind s A5 “Sizin seveceginiz bir sey daha var: Allah'tan yardim
Ve yakin bir fetih.” ayeti hakkinda miifessirimizin yorumuna bakalim: “Ayette gegen =
& &a ifadesi 53 lafzindan bedeldir. Bu ifadeyle kastedilen Mekke’nin fethi ve Allah’in
Kureys miisriklerine karst miiminlere gerceklesecek yardimidir.”®® Goriildiigii gibi
ayette bulunan ve nahiv ilmini ilgilendiren bedel konusu, miifessir tarafindan tespit

edilerek analiz edilmistir.
3) Atf

Sozliikte, egmek, bilkmek, meyletmek, yonelmek gibi manalara gelirken, terim
olarak bir ismi veya ifadeyi dnceki bir isme veya ifadeye onu izah etmek ya da 6ncekiyle
sonrakini ayni hiikkme baglamak i¢in atif harfleriyle hamletmek manasina gelir. Atif
harfleri oS — &s — s — W) — ol — §f — &5 < — 5 seklindedir. Bunlardan bazisin1 Edat ve Zarf
Gorevi Goren Harf ve Isimler bashig altinda ele alacagimiz igin burada sadece en sik

kullanilan dort tanesini miifessirimizin aciklamalari 15181nda inceleyecegiz:

a) Atif harfi (5): Bu atif harfi Kur’an’da en sik kullanilan atif harfidir. Miifessirimiz
hem bu atif harfi ile hem de gectigi ayetlerle ilgili detayli agiklamalarda bulunmustur.
Simdi onlardan birisi olan Al-i Imran 15 e 35 & 2635 S 138 Ga0 R0 G i3, Kl 8
18 5 558 0 54216 Gl ) 155 (o o ol SUanlly s 0590 C0m 5m 55 800 13315 L ol g3 1485
DA Qe “De ki: Size bunlardan daha iyisini bildireyim mi? Takva sahipleri icin rableri
katinda, altlarindan wmaklar akan ebediyen kalacaklari cennetler, tertemiz esler ve

(hepsinden onemlisi) Allah’in hosnutlugu vardir. Allah kullarini tam manasiyla

614 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/152.
615 Maksudoglu, Arapca Dilbilgisi, istanbul: M.U.L.F.V. Yayinlar1, 1992, 324.
616 {pn A$ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1X/196.
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gormektedir. Bunlar: ‘Ey Rabbimiz! Biz iman ettik. Bizim giinahlarimizi bagisla ve bizi
atesin azabindan koru’ diyenlerdir.” ayetine ve onda gegen atiflarla ilgili miifessirimizin
yaptig1 yorumlara bakalm: “Bu ayetteki &5t &30 ifadesi 138 ¢l ibaresine atfitir. Ciinkii
bizi atesin azabindan koru diyenler, kendilerine tertemiz eslerin, altlarindan irmaklar akan
cennetlerin ve Allah’in hosnutlugunun vadedildigi takva sahipleridir. Dolayisiyla
birbirlerine atfi caizdir.” Ibn Astr’un isaret ettigi ayetteki diger bir atif yine (5) harfi ile
yapilan 4\ &s ()3, ifadesinin, takva sahipleri igin hazirlanmis diger maddi nimetlere
(cennet ve esler gibi) atfidir. Bunun sebebi, Allah’in hosnutlugunu kazanmanin bu

nimetlerin en degerlisi olmasidir.”®!’

Sunu belirtmek gerekir ki atif tiirlerinden olan atf-1 beyan, bedel ile ¢cok yakin
oldugu i¢in miifessirimiz bazi dyetlerde her ikisinin de miimkiin olabilecegini sdylemistir.
S6z gelim Dahan 41 U J3a be J3a o35 Y a5 Gueadl 3686 Jiadll 133 &) Ayeti hakkinda soyle
sOylemistir: oy <ibe 5 duaill a0 o Ju (s 0 Y a5 “Ayetteki 3 Y o ibaresi duaill o5

ibaresinden bedel yahut atf-1 beyandir.”%18

b) Teraht (&) Atif harfi: Bu atif harfi iki olay arasinda belli bir zamanin olduguna
isaret eder. Bu atif edatinin bagladig1 iki unsur arasindaki zaman kavrami (<) atif edatinin
ciimleye yiikledigi zaman kavramina gore daha uzundur.®® iki kisma ayrilir: Birincisi
terah-1 zamant; ikincisi teréh-i riitbi. Terahi zamani: iki olay arasinda gegen zamana ve
muddete vurgu yapar. Terahi ritbi ise aradaki zamana degil riitbe ve dnem bakimindan
hangisinin daha énde olduguna vurgu yapar. Mesela konuyla ilgili Bakara 29 &la 3l 5
Gl s s (i L) ) (o 5 25 aed m3Y) 3 L & Ayetinde gegen ‘& edatimin terdhi riitbi
mi yoksa zamani mi oldugu hakkinda miifessirimiz su agiklamalar1 yapmistir: * ‘& atif
edat1 normalde bir kelimeyi bir kelimeye atfederken kullanildiginda tertib ifade eder, ama
cumleleri birbirine atfederken bazen tertip yerine riitbe de ifade eder. Yani iki ciimle
arasinda ehemmiyet ve derece bakimindan hayali/farazi bir fark olur. Bu ayette de ‘&

harfinden sonra gelen ‘matuf’ ciimle, ondan 6nce gelen ‘matufun aleyh’e gore daha

617 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 111/184-185.

618 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX1X/312.

619 H. Ibrahim Kacar, “Arapcada Meani (Semantik) A¢isindan Atif (Baglama) Edatlar1”, Sivas: C.U.LF.
Dergisi, c. XVI, sy..2, 2012, 177.
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o6nemli olup, derecesi ve ritbesi daha Ustlindur. Bu ylzden s6z konusu edat climlede

terah-i zamani degil terahi riitbi olarak kullanilmistir.””8%°

Miifessirimiz Bakara 31 & (o o¥5 il bl 0 dcldl S aicae 816K et 2 e g
{alia dyetinde gecen (&) ve ayete verdigi mana hakkinda su agiklamayr yapmistir: Jé
cianall oLl s aalel) 83 51 409 el il 834 a5 Al (i i) o1 G 0N () o Akl
ole sy AU e pie 554y el 13 A &Y Jadll ke 18 350 A (8 & sekYs
Pl e 500 58 (e ¢ A BB 5 1 H 3 ek A pa b (K aika g di e 5 ks
e a8ulall s 08 a4 Jusit S L “Bir goriige gore, Akl Jle aia e ifadesinin (£) ile & de s
.Y\ ifadesine atfedilmesi iki fiil arasinda bir miihlet veya belli bir zamanin gegmesinden
dolayidir. Bu miiddet Adem’e isimlerin 6gretilmesiyle veya esyalara konulan isimlerin
ilham edilmesiyle (baslamis ve meleklere esyanin arz edilmesiyle bitmistir). Dogrusu
bize gore, buradaki (£) zaman degil de riitbe bildirmektedir. (Yani (£) isimlerin Adem’e

ogretilmesi ile meleklere arzedilmesi arasindaki gecen zamani degil, 6ncelik sonralik

seklindeki riitbeyi vurgulamaktadir.) Ciinkii (£#’den sonra ifade edilen) esyanin

melekelere arzedilmesi, onlarin esyanin ismini bilememeleri, Adem’in ise bilmesi ve
Allah’in gayba dair bilgisi ve hikmetinin ortaya ¢ikmasi; (£’den once ifade edilen)
Adem’in sirf esyanin isimlerini 6grenmesinden ibaret olan climleden riitbe olarak daha

{istiindiir.””%%

c) Istidrak (&< - &9): Bir onceki ciimledeki yanlis anlamayi veya bir eksikligi
diizeltmek veya telafi (istidrak) etmek i¢in kullanilir. Dolayisiyla kendisinden sonraki
kisim ile 6nceki kisim arasinda anlamca bir zit iliski vardir.%?2 Miifessirimiz Bakara 196-
108 Ge (s 53 &l 54 2435 1580 Gl i) Sedl s Fen sl 2 (08 300 3D 81523 ol S i3l ¥
DI A 4 de s de be Y e i @Y1 33 Qyetlerinde gegen bu istidrak edati ve
Ayete katt1g1 mana hakkinda su agiklamay1 yapmistir: coasil G al ) a5 )58 BRI EUER
S il ¢ O A 2 e g ) 0 5 Y e B S 30 30 S g B 1) s
A palia 21 Ol Guasadl Gls ¢ i L “Ayette Gl oS 4835158 ile baglayan ciimle istidrak harfi
olan (08) ile baglamistir. Clinkii climlenin igerigi kendinden once zikredilen ciimlenin
icerigine terstir. Diger bir deyisle (uim &% Y) ile baslayan dnceki ciimle kafirlerin i¢inde

bulundugu durumu gegici ve basit bir diinya metasi olarak tanimlayip dénecekleri yerin

620 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/382-383
621 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/411-412.
622 Kacar, a.g.mk., 186.

200



cehennem oldugunu sdylerken, (oS)’den sonraki ciimle miiminler igin &hirette hig
bitmeyecek ebedi bir menfaat oldugunu ve altlarindan irmaklar akan cennetler

bulundugunu miijdeleyerek 6nceki ciimlenin zidd1 bir manayi ifade etmistir.”%?®

d) (<): Bu edat ctimlede genel olarak takip ve tertip ifade eder. Bunun disinda
birgok kullanimi da vardir. Bazen sebebiyye ‘—’s1 olarak onceki ciimlenin sonucunu
belirtmek, bazen tafsil ‘—’s1 olarak onceki ciimleyi tafsil edip agiklamak, bazen de iki
ciimlenin ayn1 hiikkme bagh oldugunu gostermek, yani tefii’ i¢in kullanilir.%?* Atif harfi
olmanin disinda climledeki sartin cevabi olarak da kullanilir, fakat su an i¢in bu bizim atif

konumuzun disinda oldugu i¢in o konuya girmeyecegiz.

Bu harfin tertip ve takib manasinda kullanimina Ankebit 14 Eulé4s3 15 5 Gl 285
Cpalladl il alies 5 a0 Aol 5 8T8 & Al 2 5 (Al 2R3 Tale. (s Y A, il 268 Ayeti Grmektir.
Miifessirimiz bu ayeti aciklarken, bu harfin basma geldigi (&4), (331) ve (@) fiillerine
takib ve tertip manasi vermis, boylece (&a) fiilini (3)fiiline; (3a7) ve (&) fiillerini ise

(k) fiiline atfetmistir. %5

Bu harfin tafsil/agiklama i¢in kullanimina A’raf 4 2 3 G Gl 58 WUEKRT a0 be 15
456 Ayeti ornek verilebilir. Aslinda nahiveiler bu ayette gecen (<) harfinin ne icin
kullanildig1 ve climleye nasil bir mana kattig1 hakkinda dort gortis belirtmistir. Simdi bu
dort goriisten ilk tigline miifessirimizin agiklamalari 1s181inda goz atalim: “Ayetteki aslas
uLls ifadesinde yer alan (<) bu ifadeyi ciimledeki W&l fiiline atfetmistir. Atif aslinda,
matuf olan ciimlenin (Gl b:58) siralama olarak matufun aleyh olan ciimleden (W)
sonra ger¢eklestigini ifade etmek igin kullanilir. Fakat bu ayette durum farklidir, ¢unkd
tertip olarak once gelmesi gereken ifade sonra gelmistir. Soyle ki ayetteki FR RS
ctmlesi kafirlerin helak edilmesini ifade eden Wiki ciimlesinden 6nce gergeklesmesi
gereken bir olaydir, zira azabin gelisi onlarin helakinin sebebi konumundadir. (Bu
durumda tertibe uygun olan 6nce azabin gelmesi sonra helakin ger¢eklesmesidir. Oysa
Once ger¢eklesmesi gereken azabin gelisi sonra, sonra gerceklesmesi gereken helak
edilmeleri 6nce zikredilmistir. Diger bir deyisle tertibe aykiri olarak sebep sonra sonug
once zikredilmistir.) Boyle olunca (<) ’nin burada geldigi manay agiklamak miifessirlere

zor gelmistir. Bu ylizden Ferra (<)’nin mutlak olarak tertip ifade etmeyebilecegini

623 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1IV/206.
624 Kacar, a.g.mk., 176.
625 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX1/222.
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sOylemistir. Ona gore iki fiilin manasi bir ya da yakin ise, hangisnin 6ne geg¢irildiginin
fark1 yoktur. Mesela, i< slfs (Wl i ‘Bana sovdii, boylece (beni) incitti, demekle
(beni) incitti bana sévdii demenin bir farki yoktur.” (Ciinkii bir tertip ifade etmez. Zaten
bir kimseye sévmek kotii bir seydir, ya da kotii bir sey yapmak sévmeye yakindir. Ayetle
iliskilendirirsek, Bir yeri helak etmek oraya azap gondermektir, bir yere azap géndermek
oraylr helak etmektir. Yani her iki fiil de benzer veya yakin manalar icerdigi i¢in
hangisinin 6nde hangisinin arkada zikredildiginin 6nemi yoktur.) Ikinci bir gériis olarak,
bazi nahivcilere gore bu ayette taklib (takdim tehir) vardir ve climlenin asli soyledir: aala
WUKRG Ll < Azabimiz geldi ve sonra onlari helak etti.” Oysa boyle bir takdim tehirin hi¢bir
anlam1 ve niiktesi yoktur, dolayisiyla kabul edilemez. Ugiincii goriis miifessirlerin
¢ogunluguna aittir. Onlar, BB fiilinin &) U35 “onlarm helakini irade ettik’ manasinda
oldugunu iddia etmistir. (yani bu durumda Allah’in azabinin gelisi, onun iradesini takip
edecegi i¢in (<) takip manasina gelecek ve mana soyle olacak: Biz onlarin helakini irade
ettik, bunun iizerine azabimiz onlarin basma geldi.) Tipki ¢lasill (e il 225uls of 3l < 8 13
aa ) Ayeti ile pSasay Vsueld s3all J) S5 1Y) @yetinde kiraatin kiraat iradesi, namaza
kalkmanin da namaza kalkma iradesi manasina geldigi gibi (yani namaz kilmayi irade
etti, bunun {izerine/ bunun ardindan abdest aldi; Kur’an okumay: irade etti, bunun
ardindan besmele getirdi). Sekkaki’ye gore bir fiilin bu sekilde bir olayin vukuunu irade
etme manasinda kullanilmasi mecéaz-1 Miirseldir (¢iinkii fiil kendi manasindan ¢ikip o fiili
irade etmek manasinda kullanilmaktadir.) Sekkdki’ye gore 4L wiuld o @l i g 13
ayetindeki kiraatten kastin salt okumak degil okumayi irade etmek oldugu i¢in buradaki
okuma fiili mecaz-1 miirseldir. Yani diger bir deyisle ifade 4l 3aiulé o 2l el &) < i 13
seklinde soylemek yerine mecazen 4l iué o &l «i 8 136 geklinde sdylenmistir, fakat
okumak irade eyleminin bir sonucu oldugu i¢in her ikisi de okumayi irade etme manasi

tasimaktadir.”%28

Bu ayette gecen (<) nin tafsil ve agiklama olduguna dair miifessirimizin zikrettigi
dordiincti goriis soyledir: “Bazi alimlere gore (<) atif harfindeki tertip manasi, matufun
aleyh hakkinda bilgi vermesi ve onu agiklamasi ile gergeklesebilir. Mesela ayette onlarin
helak oldugunu haber verdikten sonra nasil helak olduklari hakkindaki haber (<) ile

verilmistir. Iste bu tertip sekli miicmel olan 6nceki ifadeyi aciklayan tafsili tertiptir.

626 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1X/20.
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Boylece mufassal (olayin mahiyetinin agiklandigi (<)’dan sonraki kisim) miicmele
(heniiz kapali olan (<)’dan onceki kisma) atfedilmis olur.”®?” ibn Asdr bu son iki
aciklamay1 tefsirinde daha da detaylandirmustir, fakat biz bu kadarini, (<) harfinin
Kur’an’daki kullanimina ve miifessirin bakis ag¢isindan hangi manalara geldigine 6rnek

olmasi mahiyetinde kafi goriiyoruz.
4) Edat ve Zarf Gérevi Goéren Harf ve Isimler

Arapca gramerinde nerdeyse yiize yakin edat ve zarfislevi goren isim ve harf vardir.
Biitiin bunlar miistakil bir tez olusturacagi i¢in biz sadece tefsirimizde sik¢a gegen ve ibn

Astr’un agiklamalar yaptig1 edat ve zarflara gz atacagiz.

a) Hemze (/) : Belagat ilminde ciimleye taaccub, kinama (tevbih), tahkir
(kiiciimseme), nehiy (yasaklama), inkar (hos géormeme, istememe), tesviye (esitlik) ve
takrir (ikrar ettirme/istifahdm-1 inkar) manalar1 katarken,®?® Nahiv ilminde ciimleye
istifham (soru) ve nida anlamlari katar.%2° Miifessirimiz Ziimer 9 sl il U Eul b 34
Dy Ak 1As 558V 0 Wik L Bu tip kimseler mi haywrhdir, yoksa gece saatlerinde
secde ederek, ayakta durarak ibadet eden, ahiretten korkan ve Rabbinin rahmetini uman
kimse mi haywrlidir? ” ayetini tefsir ederken bu harfin Belagat ilmindeki istifhdm-1 inkari
(takrir) manasi ile mi yoksa Nahiv ilmindeki soru ve nida manalari ile mi ilgili oldugu
hakkinda su agiklamalart yapar: “Buradaki hemzenin istifham (soru) hemzesi olmasi
miimkiin oldugu gibi istifhdm-1 inkari (takrir) olmasi da mimkindir. Zird ayetin
devamindaki *5sala ¥ Gl & salia u-ul\ ssind da ’ climlesi kafirlerin durumu ile miiminlerin
durumunun karsilastirmakta ve kafirlerin durumunu manen sdyle inkar etmektedir:
‘Allah’a ibadet eden ve Allah’tan korkan kimseler mi yoksa Allah’a esler kosan kimseler
mi daha hayirhdir, tabiki Allah’tan korkan ve ona ibadet eden kimseler!” Eger ayete bu
mana verilirse buradaki istifham takriri (inkar?) olur. Bununla birlikte Ferra (v.822/207)

buradaki hemzeyi nida harfi olarak da addetmistir.”®%

627 jbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, IX/21.

628 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii, Istanbul: MU 1. F. V. Yay. Istanbul, 2015, 50-150; Halil Ibrahim
Kocabuyik, “IstithAm Edatlar1”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c.II,
sy.2, 5.649-661.

629 Mustafa Meral Cortil, Sarf-Nahiv Edatlar, Istanbul: M.U.I. F. V. Yay., 2008, s.429.

830 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX1V/346.
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b) () (2~) ve (X«s) zarflart: Bu zarflar mazi zamani gostermek i¢in kullanilan zarf
(isimler) dir. Ciimleye ‘hani’, ‘o vakit’ gibi manalar1 katarlar. Miifessirimiz Bakara 30
ayetini tefsir ederken bu zarf isimlerden (3) hakkinda su agiklamalar1 yapmustir: & (3) 3
Al : IRl ) ARE () B e L s oA At 4 Gadp dmla dita e e 8 el el el
() Y ¢ b e sl Gty - a3l e ga (8 1 G s ¢ el e 20 Ga s - 230
15l Jeddl ) i) a3l Gl ¢ 45051 45 Ge @l G W &alidl Aagis 98« <)belirsiz zaman
isimlerinden bir isimdir, mazi bir zamanda vuku bulmus bir olaya isaret eder ki o olaya o
zamanda ger¢eklesmis bagka bir olay da eslik eder. Dolayisiyla ‘3 iki ciimleye ihtiyag
duyar: Birisi zarfin basinda bulundugu gerceklesme zamani miiphem (belirsiz) olan asli
climle (R&ds V) 8 Jels 3 380l & 06 35 ciimllesi gibi), digeri bu zarfin (miiphem olan
zamanin) ne oldugunu ve mahiyetini agiklayan climledir. Clinkii ‘3’ zaman bakimindan
miibhem olunca, (olayin mahiyeti hakkinda agiklamalar yaparak) onun miiphemligini
ortadan kaldiracak, olustugu zamani agiklayacak ve onu diger zamanlardan ayiracak diger
bir ciimleye ihtiyag duyar.”®3! Miifessirimiz devaminda sdz konusu ayetteki zarf ile ilgili
su aciklamalari yapmistir: 413 4sis s sles 5 5l Gaoel GlS3 5k 6 &8 O 5404001 o3 8 a5
1516 « <3 harfi bu ayette zarf olmasi miimkiindiir. Zaten cumhur da bu sekilde aciklama

yapmis ve onu ayetin devamundaki 5 fiiline baglamuglardir.”%%2

Bu zarf isimlerden diger biri 3 zarfinin gectigi Vakia 84 s 2815 3 440 ¢l 13 ¥ 5l
G555 “Kisinin cant bogaza dayaninca ve siz o zaman bakip kalirken...” &yeti hakkinda
miifessirimiz su agiklamalart yapmugtir: &) sty " caln juain e Oa G55k M 254045
W G 3883 QAT o3b Baulap « adl) Gl a5 830 413 A R 2 3 Canlia s g5l ¢ Lginlia 555 1 4 s
35091 u3al agdil £33 4a gela 3] Aljlat Ce #i5ia “Avyette gegen Os)kb M &5 climlesi <k nin
hali konumundadir. &5 fiilinin mefulii olan 4isla ise kendinden sonra gelen & 4ais
4 Kkarinesi nedeniyle hazfedilmistir. Burada hal konumunda olan climle, Allah’in
insanlarin kendilerinden izzetli kimselerin 6liimiine ¢ok {iiziilmelerine ragmen onlarin

ruhunu geri déndiirme giiciinii kendilerine vermemesini ifade eder.””%®

c) (") Zarfi: Bu edat (zarf) fiil climlesinin basina gelirse sart, isim climlesi bagina
gelirse miifacee (siirpriz) manasi katar.%®* Miifessirimiz, bu edatin her iki manada da

kullanldigr MiminQn 64 G333 2 13 iy aeéis WA 3 “Eger onlarin refah icinde

831 fbn Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/ 395.

632 jbn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/8.

633 jbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI111/344.
834 Cortu, a.g.e., 5.430.
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yasayanlarimi azaba ugratirsak, bir bakmuigsin ki feryat edip duruyorlar.” ayeti hakkinda
su agiklamay! yapmugtir; e 35 & b el Qa1 8 Sl Ly e s 25k I8 (1) 5
(1)) Baos oisa e dlan dad dudy (133 Jiila cash “Avyetteki gecen ilk (1)) zarftir ve
climleye sart manasi katar. Bu yiizden o edat genellikle miistakil bir zarfa isaret eder.
Ikinci (1) ise sart manasina gelen birinci (1¥)nin cevap ciimlesine dahil olmus ve baginda

bulundugu ciimleye miificea manasi katmistir.””%®

d) () Edatr: O takdirde, 6yleyse, o halde gibi manalara gelir.®®® Bu edatin gectigi
Nisa 140 Zfie 13 &) o & cunx 8 )lasds 2 aixs 15958 Y6 “ Bagska seyler konusmaya
baslayincaya kadar, bunu yapanlarin yamndan ayrilmalisiniz, yoksa (onlarla oturmaya
devam ederseniz o halde) siz de onlar gibi olursunuz...” ayetini mufessirimiz tefsir
ederken bu edat ve dyete kattig1 mana hakkinda su yorumu yapmustir: i3 Casa " 53" G
O pea 28 ) ¢ ol (48 sa4ma 25l e e adle 00 N IR BI3laAD5 L J5s 54y dasila S 6138
sefie & “Bu yetteki (&Y) edatt bir tiir cevap ve daha dnce sz edilmis bir kelamin yahut
mukadder bir kelamin cevabi konumundadir. Buradaki cevap (&3), Kafirlerle oturmanin
nehyedilmesinin isaret ettigi bir mukadder ciimleye aittir. Dolayisiyla (&%) cevabinin
bagli oldugu takdiri ciimle: &fie 53 33 2iaz &8 () ‘Eger onlarla oturmaya devam ederseniz

(etseydiniz), o halde onlar gibi olursunuz (olurdunuz)’ seklinde olur.”%*’

e) () Edati: Bu edat kapali bir kelime ya da ifade hakkinda genis bilgi verme, yani
tafsil edatidir.5% Miifessirimiz bu edat ve onun gegtigi Bakara 26 all 41 sl 1 sial ¢l ala
235 s “Iman etmislere gelince (eger onlardan sual ediyorsan), onlar boyle misallerin
Rablerinden gelen hak ve ger¢ek oldugunu bilirler.” ayeti hakkinda soyle agiklamada
bulunmustur: gsld) Gl 55k il JaayY) G8 W5 . 5 3 Lsila Jads Jualil § slaga 0 () 5
L5 o S 1Y o ) ALl (3 gl (e 5 G5 ¢ L i Risi (T Ayetteki (1) bir harftir
ve Onceki climlede (veya ayetin siyakinda/baglaminda) telaffuz edilen veya mukadder
birakilan kapalilifi agmak (tafsil) i¢in kullanilir. Baglamdaki bu kapalilik dinleyiciye
aciklanmasi gerektiginde, i¢inde: ‘Eger bu kapaliligin aciklamasini soruyorsan, onun

actklamasi su sekildedir’ seklinde farazi bir soru tastyan (\&) sart ciimlesi gelir (ve bdylece

835 pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI1X/82.
836 Cortl, a.g.e., 431.

837 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, V//236.
638 Cortl, a.g.e., 433.
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baglamdaki kapalilik agikliga kavusmus olur). Bu yiizden (&) sart manasi tasimaktadir.
(@) sart manasi tasidig i¢in sonraki ciimlesinde (<) harfi gerekir. Clinkil (<) harfiyle

baslayan climle (&) I sart ciimlesinin cevabi gibidir.”%°

f) () Edat1: iki veya daha fazla sey arasinda tereddiit bildirir.5*° Atif harflerinden
birisidir. Miifessirimiz A’raf 115 &aldl (a3 & & Gls il G W JLsd G 16 “Sihirbaziar
Musa'ya: Ey Musa! Once sen mi atacaksin asam, yoksa biz mi atalim?dediler.”
ayetindeki () edat1 ve ayete kattigi mana hakkinda su agiklamay1 yapmistir: <s0a (&) 3
SR oD o oal) alall ¥ e 080 s ¢ O skaa b Y3 AT Jae V5 ¢ 2l 51 i aal G an i e O
43)“5‘ J e dak ¢ 34 i ) “Ayetteki (&) iki sey arasinda tereddiite delalet eden bir harftir.
Onun (bir kelime {izerinde) amilligi ya da kendisinin ma’miilliigiinden (baska bir
kelimeden irab bakimindan etkilenmesinden) s6z edilemez. Fakat ondan sonra gelen lafiz
ciimlenin amilinin ma’miilii konumunda olur. Bu durumda (&) tipk1 (JV) takis1 gibi bir

kelimenin sadece bir pargasi sadedinde olur.”®

g) (&) Edati: Cogunlukla ciimleye sart manasi katan bu edat, bazen olumsuzluk
anlam da verir.®*2 MUfessirimiz Bakara 23 £ &) 8 o5 G a6 0365 158305 4lfia G 855k 158
Oflia  dyetinde sart manasiyla gegen bu edat ve ayete kattigit mana hakkinda su
agiklamay1 yapmistir: & Ja¥) ol 48l 320 o A 35 DRI AT 8 Gl il Gdalia G G Al
i3 i 4308 AN O 8 ((Oustim S8 ) ) 5 p 30 JAiRA 52 ainm OY « e g sl 5 0 O e
alia, 455 “Avyetteki (aia £K ) ifadesi Ayet sonunda hem bir itiraziyye (ara climle) gérevi,
hem de tezyil (kendinden 6nceki ciimlenin baglamini) pekistirme gorevi gormektedir.
Birseyin gergeklesmesinde kesinlik ifade etmeyen (&) sart edatinin yukaridaki ayetin
sonuna gelmesi (kafirlerin) Kur’an hakkindaki, o bir beserin séziidiir, seklindeki
sOylemlerinde dogru ve onun bir benzerini getirme iddialarinda hakli olma ihtimalleri
yoktur manasina gelmektedir. Dolayisiyla burada mana: ‘Eger onun, bir beser sozii
oldugunu soyleyip ondan siiphe duymada hakli ve onun benzerini getirme iddianizda

dogru iseniz, haydi onun bir benzerini getirin.’ seklinde olacaktir.”543

639 bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/ 363.
840 Corti, a.g.e., 433.

641 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X/46.

842 Cortl, a.g.e., 434.

843 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/341.
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h) (Wi ve Wil) Edati: Climleye ancak, su kadar ki, sadece gibi manalar katan bir hasr
edatidir.54 Daha sonra bu edatin detaylarina belagat bolimiinde deginilecegi icin burada
sadece bir 6rnek vermekle yetinecegiz. Miifessirimiz Bakara 11 =¥l 3 1 sad ¥ 231 36 1305
Osiliad (a3 ) 1508 ayetinde gegen ve kasr ifade eden (i) edatin1 su sekilde agiklamigtir:
e i) 518 5 3 18 A S i B0 20 3Bl i Uy 1,05
3 el b Sl e | sl a8 SlEey ) Sl Calay 26 il QAN Y ¢ )50 Y gl 06 (e 38 e 155 daal)
BRI 2l g 15358 ¢ 1aula; s Sae 1kl 368 14T sz, “Avrapca dil bilimcileri ve tefsirciler (L)
edatinin ittifakla kasr ifade ettigini s6yleyip bunun disindaki goriislere saz bile olsa itibar
etmediler. Buna bagli olarak (Lil) bu &yette de kasr ifade eder, soyle ki: (W) burada,
miinafiklara ‘yeryiiziinde bozgunculuk yapmayimn’ diyen kimsenin s6ziine cevap olarak,
mevsufu (miinafiklari) sifata (1slah edicilige) tahsis etmistir. Diger bir ifadeyle bu sozii
sOyleyen kimse, miinafiklarin hicbir seyde yapici ve 1slah edici olduguna inanmayarak
yahut da iyi amel ile kotii ameli birbirine karistirdiklarina kanaat getirerek, onlarin
bozgunculuk vasfina sahip oldugunu soyledigi i¢in; miinafiklar da ona cevap olarak

kendilerini 1slah edici olmaya hasretmislerdir.”®%

1) (&) Edati: Ciimlede nasil ve nereden manasina gelen bir edattir.®*® Ciimlede
‘nasil’ manasina gelince bazen taacciib bildirir, Al-i imran 40 L85 N4 & S5 J8
Sle a5 4€h dyetinde oldugu gibi. Miifessirimiz bu ayet ve edat ahkkinda su agiklamay1
yapmigtir: 38 850 Ol A5y ¢ 30 ) okt Ale duad ¢ SRR AL M5 gl - 2 J 0K T A
cBoldl Al el ad e Gl A A el Gl [ 242 om0 J 0K A Ok S A el
Jae s ¢ A ey 3 ¢ S 4 T 5L ol Gl a5 O 35 ¢ 2 5] e b B e Gl
21585 158 L 5% o3 5 oA 81031 2 555 525 O 650 el 4053 B A5 65 By cm %5 Ayette gegen
Se J & S ifadesi taaccub belirten bir soru ciimlesidir. Bu ifadeyle kastedilen sey
cocugun nasil olacagini ve bunun miimkiin olup olmadigin1 6grenmektir. Ciinkii Zekeriya
soruyu sordugunda (cocugun Allah’in kudreti dahilinde) olabilecegine hazirds,
dolaysiyla 2%¢ J 4& i ifadesi, Allah’in kudreti ve vadinden siiphe duyan gercek
manada bir soru degil, tipki Hz. Ibrahim’in i¢i rahat etmesi i¢in Allah’a sordugu soru gibi,
Zekeriya’nin da ¢ocugunun nasil olacagini ve mahiyetini 6grenmek kastiyla sordugu bir

sorudur... (<) edatt hem nasil (<S), hem de Zekeriya ve karisinm yashilik ve kisirlik

644 Cortl, a.g.e., 434.
645 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/285.
646 Cortl, a.g.e., 435.
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illetleri nedeniyle ¢ocugun meydana gelecegi mekan manasina da gelebilir. Bu taaccub
aslinda Allah’in verdigi bu nimete kars1 O’na olan siikiirden kindyedir. Ve bu taaccub
ifadesinde, Zekeriya kendisine bir baska kadinla evlenme emri verilmesine gerek
kalmadan, karisinin gosterecegi kerametle ondan bir ¢ocuga sahip olacagi isareti

vardir.”%*’

i) (&) Edat1: Genellikle harfi tarifli miinidadan once ve nida harfi (%)’dan sonra
kullanilan ve ciimleye ‘Ey!” anlami katan bir edattir.®*® Simdi bu edatin ve onun ciimleye
verdigi mana ile ilgili Mifessirimizin Bakara 21 &5 G Gl 5 2808 (3l 2865 15621 il (@ G
545 &l Ayeti hakkinda yaptigi agiklamayi inceleyelim: osis e 25 e 055588 Jia¥) i 35
AV Galiaid ) 8 Ladley ¢ " RSN EH G 535 IS (sl 51 J35 66T M 530 ¢ ALY (5l L (ol o1
el 43y 5l adh s Gyl A0 aslagy 5 anda AL GRGAD 508 N ¢ dbie Al L dliga G U dlulal
Uh & 5 JimdY “ Bu terkip icerisindeki (%) aslinda (&1) seklinde nekredir ve kendisine ya
izafet yoluyla, tipki ‘da5 &I gibi, ya da bedel yoluyla ‘0550 & & gibi, bitisen cins ismin
bir ferdine isaret eder. Yani cagrilan kisiye ismiyle degil de ait oldugu cinsinin ismiyle ya
da vasfiyla seslenmektir. Mesela Araplar yaninda oturan kimseye soyle seslenirler: &

&Isl) (Ey oturan kisi veya ey oturan arkadas). Bu sekildeki hitap taninmayan kisileri
tanimanin ve onlar1 huzura cagirmanin en genel seklidir.”®*® Miifessirimiz ayet ve terkibin
icineki (%) nida harfi ile ilgili su agiklamalar1 eklemistir: “Ayetteki ¢ &3l G ifadesinden
maksat ise insanlar1 girkten uzaklagsmaya yonlendirmektir. Ayrica bu kalip Kur’an’in vaaz
ve nasihat verirken siklikla kullandig1 bir kaliptir. &) & & terkibi icerisindeki (5) harfi
nida igin kullanilir. Bagka kullanilan nida harfleri olmakla birlikte en sik kullanilani

budur. Hem uzak hem yakina seslenmek icin kullanilabilir.””®>°

J) (&) Zarfi: Bu zarf bir tiir mekan zarfidir ve ciimleye bir seyin nerede oldugu
manasini verir.%*! Simdi bu zarfin gectigi Bakara 35 12 5 ke D& 5 50 614 555 il 4400 2l G
T dia ayetini miifessirimizin yorumlari 1s1ginda inceleyelim: csf /& Zaskh s &ua s
Jia 5 as sl B oY1 8 4 sanl it a5 Heas B Y Legfinta S U5 ¢ ke ORY) W gl 52 06l
4 ) 408 45 Y Gl Al Y Jan B 3 e 4 ) G 42335 491 15T Ge Ll G Y1 “Bu

Ayette gegen (&8a) mekan zarfidir, dolayisiyla s &ia ifadesi: Dilediginiz herhangi bir

847 bn Asar, et-Tahrir ve +-Tenvir, 111/241-242.
648 Cortl, a.g.e., 436.

849 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/ 324.

650 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/324.

851 Cortl, a.g.e., 439.
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yerde veya yerden yiyin, demektir... Allah’mn yeme igmeyi Adem’i ve esini yaratirken
onlarin zorunlu hallerinden biri yapmasi, O’nun Adem ve esinden tiireyen insan neslinin
dogasina yemek yemeyi yerlestirdigi ve onlarin ayrilmaz parcasi haline getirdigine isaret

eder 99652

K) (0s) Edati: Sozliikte alt, 6n, geri ve yan manalarina gelen ve cimleye (-siz, -
sizin) manalar1 katan bir mekan zarfidir. Bu baglamda Bakara 94 oY) A &0 &880
Gsall 1558 Gl 5h Ge alld &) N Ayetinde gegen bu edat miifessirimiz tarafindan soyle
yorumlanmugtir: 345 cajiais s ¢ 531 08 G B O&AU sk Jiall 8 o sh Gl o sd Ge Al
032 b " Al 48 03 GA Y 6 85 050 A 1 O AN S| calia g1 callas Jle (06 Gl 38l 8 Sisa
AT 2 (e LAY (el Bl AS 5 LA “Ayette gegen (D) 55 (e ifadesindeki (o5) lafzt
ashinda yakin bir mekan: gosteren zarftir. Fakat iki sey arasindaki ayrihigi/farkliligi
(bildirmede) mecaz (bir mana kazandig1) i¢in durumlarin zithgina isaret eder. Mesela, 1%
33 05 &l ‘Bu Zeyd’e ait degil sana aittir’ seklinde ifade edilir, yani Zeyd’in onda higbir
hakki olmadig1 manasma gelir (ve o sey Zeyd’e degil sana tahsis edilmis olur). Ayetteki
o3 053 & ifadesi de (burada ifade etmis oldugumuz tahsis gibi), basa gecerek (cenneti)
sadece (YYahudilere) tahsis eden haber (.8)’in ifade ettigi manayi, tekit ederek (cenneti

Yahudilere tahsis etmistir).””8%3

[) (@3- g3~ 53—13) Edatlari: Bu edatlardan 1> hem bu ve su gibi isaret manasi tasirken,
hem de s> - > ve miennesleri <s gibi sahiplik bildirir.?®* Kur’an-1 Kerim’de her iki
sekilde de kullanildig1r goriilmektedir. Kur’an’da Lsi\ 13 4% seklindeki kullanimlarin
tamaminda 3 isaret manasina gelir. Miifessirimiz onlardan birisi olan Bakara 245 Lﬁ'ﬂ‘ 13 G
s Uah ) (% Ayeti hakkinda soyle agiklama yapmustir: &8 38 iy olald 3% (13) 3
) 5 Y i en 2D i b S A 1A (13 e ) ¢ AbG Y Lkl a5 ¢ O L e b Ykt
Saia ¥ side L gh 3a Ll ashd b ARG 530a 45 5aall 5 5nl pleiiy) ol 3 (13 ) Jlasild 98 Syl
283 4350 JURRIy) 155 3805 Alels 48 jaa callais 8150 Jadlly LU Gl &0 W5 ¢ 4 fe g 56 O A
Casiha B paih staga ol ) O3RT AN g (15) Bl bl K ki agl a0 06 ¢35yl o g gud
Jsaja sl s558 “Soru edatlarindan sonra kullanilan 4,5 ¥ (3 13 o) Uadls &5 N5
‘tanimadigin bir kimse gordiin’ denilmesi gibi (climlede mechul bir isme isaret eden) bir

manada kullanilabilir. Eger sozde isaret edilen bir sey yoksa istifham edatindan sonra

852 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/432.
653 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/614-615.
854 Cortl, a.g.e., 440.
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kullanilan (13) mecazi bir isarettir. Yani (13) konusan kimsenin zihninde canlandirdig: ve
fiilin kendisinden sadir oldugu farazi ve kurgusal bir sahisa isaret eder. Bu sekildeki (12)
ile kurulan bir ifade, yapilan fiile dikkat edilip 6nem gosterildigi, deger verildigi ve yapan
kimsenin de kim oldugunun taninmak istenmesi amaciyla kurulur. (13) kendisinden sonra
bir fiil gerektirdigi icin, Kife ve Basrali nahivciler (13)’nm istitham edatiyla birlikte

miiphemlik bildiren ism-i mevsule dondiigiinii iddia etmistir.”%

m) (&) Edati: Ya mazi ve muzarinin basma gelerek ciimleye mastar manasi verir,
ya da bir fiil climlesinden sonra bulunup o ciimleyi tefsir eder.%®® Her iki sekilde de
Kur’an’da kullanimina rastlanilabilir. Simdi onlardan birisi olan Bakara 125 a» ) Jl Ue
255500 &35 Cpslall Gl 5 15¢h O Jekids Ayetini miifessirimizin degerlendirmeleri
1s13inda inceleyelim: gixiall J5al 5l 48058 &5d J5l B b sl OY 4l & " 155k G
&l 0 ey O3 ¢ a1 dadly (f g o5 Wl O3l s 2008 V315 I 8 5 S8 a5 e 5h 2adlls “Bu
ayette gecen (\xék &) ibaresi tefsir (6nceki fiil ciimlesinde gizli olan sézii agiklamak)
icindir. Clnku ayetteki ahid (yani Allah’in Ibrahim ve Ismail’e sl an '3 o Ue
seklindeki emri), zzimninda (Allah’in Peygamberlerine) verdigi bu emri (kelimesi
kelimesine) icermektedir, yoksa (bu emri manen ifade eden kelimeleri ve) harfleri degil.
Dolayisiyla buradaki tefsir Allah’mn bu emrinin igerdigi zimni manay1 kelimesi
kelimesine tefsir etmek ve agmaktir; bu tefsiri yapan da Jeeid 5 2 il & Gz 5 climlesinden
sonra gelen (&)’dir. Dolayisiyla Allah’m bu emrinin icerdigi zimni séz igin takdir
yapilmaz. Zaten, eger Allah’in emrinin zimnindaki s6ziin hikayesi (kelimesi kelimesine
aynist) kastedilmemis olsaydi, o zaman (&) getirilmezdi, hatta Allah’in emrinin zimninda
icermis oldugu soziin aynisi yerine i ek seklinde benzeri takdir edilerek ve lafizlar
degistirilerek getirilmis olurdu.”®®" Miifessirimiz benzer agiklamalar1 tefsir amaciyla
kullanilan (&l)’nin gegmis oldugu ibrahim 5 ve Nisd 140 ayetlerinin tefsirlerinde de

yapmistir.

Mifessirimiz bunlara ek olarak, nahvin konusu olan (xie), (d#), (<), (&), (&), (LK),
(), (), («5), (J), (W), (S =e), (), (Y5), (L), (“e)... gibi birgok edat ve zarf

85 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11/481.
8% Cortl, a.g.e., 434.
857 Ibn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, I/ 711.

210



hakkinda da agiklamalar yapmis, onlarin ayetlere nasil uygulandigini ve hangi manalara

geldigini gdstermistir.>®

cc-Belagat ve Edebi Yonden A¢iklik Getirmesi

ibn Astir tefsirine giriste belagat ilminin 6neminden ve kendi eserinde ayetleri tefsir
ederken oynadigi miihim rolden sdyle bahsetmektedir: “Kur’an ayetlerinin manalari
belagat, hukuk ve i’caz gibi bir ¢ok sahay1 ve sanat1 kapsayan ¢ok genis bir yelpazeye
sahiptir. Hatta bazen bir ayet bile birden ¢ok sahaya ve sanata hitap edebilmektedir.
Bir¢ok miifessir bunlardan bazilarina yonelmistir. Fakat bu sanatlardan bir sanat vardir ki
hicbir ayet o sanatin incelikleri ve niiktelerinden yoksun olamaz. Bu sanat Belagat
sanatidir. Miifessirlerin bazilar1 diger sanatlara tahsis ettigi yeri ona tahsis etmemistir. Bu

nedenle biz tefsirimizde bilgimiz dl¢iisiinde bu sanata dikkat ¢ekecegiz.”®>°

1) Belagata Dair Bazi Kavramlar ile Ag¢iklik Getirmesi

Bazi bedi’, beyan ve meani ilimlerine ait kavramlar1 s6z konusu tefsirde ¢okca
zikredilmesine ve sahip olduklar1 ehemmiyete binaen bu baslik altinda erkenden zikredip,

geri kalan konular ilgili basliklara birakacagiz.
a) Tezyil

Bu sanat aslinda meani ilminin konusu olan itnab sanatinin bir dali olarak sayilir.
Ciinkii tipk tatvil, itale, iksar, teksir, bast, istiksa ve ishab gibi s6zii uzatan séz sanatlari
arasindadir.®®® Sekkaki’nin Mifidhu I-UlOm’unun iiiincii bdliimiinii tekrar diizenleyen
Bedreddin b. Malik(6.686/1287) el-Misbah fi Uliimi’l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi* adli
kitabinda ‘tezyil’i itnab sanatinin ti¢ bolimunden (tafsil, tetmim ve tezyil) biri olarak
sayarken, Kazvini onu itnabin sekiz boliimiinden (izah, atif, tekrar, igﬁl, tezyil, tekmil,
tetmim, tiraz.) biri olarak saymustir.®* Simdi ‘tezyil’in tanimina gegecek olursak onu
sOyle tanimlayabilirizz Tezyil bir ciimlenin pesinden gelen tekit ve pekistirec

ctimlesidir.®? Ikinci ciimle dnceki ciimleyi pekistirdigi gibi séze umami bir mana katar

658 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/498: 1V/50; V/230.

659 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/8.

650 Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’de Itnab Uslibu”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, .11, sy.11,
2010, 185.

661 Bulut, a.g.mk.,192.

662 Bulut, a.g.mk.,192.
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ve atasozii gibi yayginlasabilir.?®® Kur’dn’da bu sanatin kullanimina bircok yerde
rastlamlabilir. Mesela Isra 81 5 5 0% Qb &) diiah 38 55 520l 215 35 ayeti tezylin en bilinen
orneklerindendir. Mifessirimiz bu sanat ve ayet ile ilgili su agiklamay1 yapmistir: 4l
OIS Jal ol 158 S 135 ¢ gl O (8 el 8 0 o5 e 8 Ll 408 ) 4180 008 1655 08 QB )
AL 48005 e aaa) S AL 18 1335 5D Il 01 136 QUi Sum 435 5 () (s Sy i
ST A 53 (e ima L JIalih s S35 1 el iy 1Y 038 3 B0 ke el ¢ el D
“Ayetin ikinci kistmi olan &5 3 5& 36 &) ctimlesi kendinden 6nceki Jbl s 55 a0l 25 085
ciimlesinin tezyili (tekidi)’dir. Ciinkii sonra gelen s 5 && JkUll &) cimlesi umum bildirir
ve her zaman mevcut olan biitiin batil seyleri kasteder. Batilin durumu yok olmak olunca,
hakkin durumu da var olmak ve sebat etmek, yani kalicilik olur, zira hak batilin ziddidir,
biri yok olunca 6bdiri var olur, biri gidince 6buru gelir. Boylece ikinci cimle kendisinden
onceki climlenin igerigini buttindyle tekit etmis oldu. Dogal olarak mana soyle olur: Hak
gelince (goriiniince), (onun zidd1) batil yok olup kayboldu, zira bu zaten batilin dnceki

seriatlerdeki durumu (yani her zaman ki durumu)dur.”%%
b) Istigrak

Nahivde umumu ifade etmek ve kapsamak i¢in kullanilan (JS) edatina ya da harf-i
tarife (J)) isaret etmek icin kullanilan bir terimdir. Istigrak umum ifade ettigi icin onun
yerine bazen cins kavrami da kullamlir.%®°® Aslinda bu edat ve harf-i tarif ekinin disinda
umum ifade eden her tirlii edat da istigrak ifade eder. Tipki Bakara 61 & s U &l 33
a5k e 5ua0 dyetinde gecen (o) edatinda oldugu gibi.?® Fakat Kur’an’da genellikle
umumu ifade etmek igin harf-i tarif ve (JS) edati kullanilir, bu yiizden miifessirimiz bu
ikisine tefsirinde daha ¢ok yer vermistir. Simdi onlardan biri olan Nisa 136 sl Gl i g
38 G 059 3 il g iy e 055 o3l iy ad sk s 4, 1 skl Ayetine Mrfessirimizin yorumlari
1s1zinda bakalim: de 8 351 ) &0 g 31530 Cay 385 ¢ Guiall (38 (e O3 o) (il 15205
Al U “Bu ayette gecen 3 & 5 sl (sl ifadesindeki («:ish) cins ifade eder ve harf-i
tarif istigrak i¢in kullanilmistir. Bu durumda mana s6yle olur: Allah’in (Kur’an’dan) 6nce
indirdigi tiim kitaplar...”®" Miifessirimiz bu sekilde Kur’an’da Istigrak sanatinmn

kullanimina ve climleye katti§1 manaya dikkat cekmis ve agiklik getirmistir.

663 Bulut, a.g.mk.,192-193.

664 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV1/188.
665 Corti, a.g.e., 431.

666 jbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/521.

87 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, V/230.
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¢) ihtiras /Tekmil

Diger bir adi1 tekmil olan ihtiras sanat1 da tezyil gibi s6zl uzatan itnabin tiirleri
arasindadir. S6zlUkte tedbir almak anlamina gelirken, terim olarak bir climlede kastedilen
seyin tersine intiba verebilecek vehmi tedbir amagli ortadan kaldirmak i¢in baska bir
soziin ctimleye eklenmesidir.%%® Yani sozii yanlis anlasilmay dnleyecek baska bir sozle
tamamlamaktir. Bu s6z yer yer ciimlenin arasinda veya ortasinda, yer yer de climlenin
sonunda gelir. Thtirs, yanlis anlasilma ihtimalini ortadan kaldirma ve muhataba, ciimleyi

dogru anlamaya sevketme agisindan ¢ok nemli bir sanattir.®%°

Simdi Nebe 37 Uda 4l &5 ¥ ea sl L by (ai¥l5 izl &5 Ayeti hakkinda
miifessirimizin yorumlaria bakalim: “Bu ayette yer alan Gk 4l &85 ¥ ifadesi gramer
bakimindan ti¢ ihtimale sahiptir. Onlardan birincisi: Bu ifade gokler ile yerler arasndaki
akilli oldugu iddia edilen mahllkatin veya cisimlerin Allah ile konusabilecegi
diisiinncesini  (ortadan kaldirmak igin) (Le—m Ls)’dan haldir. Ikincisi: Miisriklerin
iddialarin1 iptal etmek icin isti’nafi ibtidaidir. Ugiinciisii: ‘S5 kelimesinin; Allah’in tiim
islerini diizenledigi i¢in yer, gok ve arasindakilere muzaaf yapilmasi, bu varliklarin Allah
ile konusabilecegi vehmini uyandrmaktadir, iste bu ifade s6z konusu vehmi ortadan

kaldirmak amaciyla, yani ihtiras i¢in kullanilmistir.”®"

d) Istiksa

Diger bir ismi itnab bi’l-bast olan Istiksa sanat1 da soziin uzamasina neden oldugu
i¢in itnabin tiirlerinden biri olarak sayilir. Istiksa, bir sdzii detaylariyla ve bitiin yonleriyle
birlikte ifade etmeye denir."! istiksa’y1 digerlerinden farkli kilan sey, soze ekstradan bir
oge eklenmemesidir. Istiksa diger itnab gesitlerinden farklidir. Ona genellikle bir seyi

tasvir veya methederken basvurulur.57?

Miifessirimiz Tevbe 1-3 U 4lstys 4 (e G305 . S il G dile ol I ad sy i) (pe B2 0
513 - H °n s ¥ < u ok @1 SRS v - 8 o~ @ A . e
sl s oS piall Ge s A O S Zall a5 el Qyeti hakkinda su agiklamayr yapmustir: 253
Al BY :setpally 51 ¢ Gy 3 ey QN ) IS5 O Gl HUai) Vs jlala) (5 sh A 55 5 il iy f il

668 Bulut, a.g.mk., 193.

669 Bulut, a.g.mk., 193.

670 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI1/49.

671 Bulut, a.g.mk., 203.

672 SuyQti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1991, I, 161; Meydani, el-
Belégatii I-Arabiyye Ususuhd ve Ulimuha ve Funlnuha, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1996, II, 92;
Durmus, “itnab”, TDVI Ansiklopedisi, X1X, 219.

213



38 staal el i) 5 R 8 ¢ Gl ¢S 2« 0l Lo om0 (g DI JBY ikl g i
3y b 2laiiy “(36)5d) fiilini zamirle ona isaret ederek veya onu kisa bir sekilde ifade
ederek getirmek yerine, ikinci kere ciimle halinde yeniden getirmistir. Yani ya I &3
Al ) ya da e U ) 3135 yahut da ss ol 8 ) 3135 seklinde sGylemek yerine 4 &
W sss &S aadl Ga 25 gibi bir ciimle olarak sGylenmistir. Dolayistyla (323 fiilinin ikinci
gectigi yer, (konuyu her yoniiyle ve detayiyla birlikte) sozii uzatarak beyan etmek ve
a¢gmaktir. Ciinkii her insanin idrak kapasitesi ayni seviyede degildir. Kimisi zekidir (ilk
sOyleniste ne kastedildigini anlar), kimisinin de anlayisi kittir (soyleneni hemen anlamaz),
dolayisiyla uzun uzun agiklamak gerekir. Iste bu ayetlerde (s¢\5d) fiili ikinci kere
zikredilerek anlamayanlarin mazereti kalmasin diye konu etraflica izah edilmis (istiksa)

ve aciklanmistir.”"3

e) Iltifat

Bir ifadede so6ziin yoniinii birdenbire degistirerek tislip farkliligi meydana getirme
anlamindaki edebi sanattir. Diger bir deyisle bir beyitte veya kisa bir sézde beklenmedik
sekilde sahis, zaman ve tislip bakimindan degisiklikler yapmaktir. Mesel&, gaib sigas ile
sOzl anlatirken bir anda muhatap sigasina gegmek, ya da mazi sigasinda anlatirken muzari

sigasina gegmek iltifat sanat1 drnekleridir. Bu sekilde sekiz gesit iltifat sanat1 vardir.5"

Miifessirimize gore Zuhruf 11 &sa5a8 QU T say 4y U5ai S 2o okl (e 0% 3015
ayetinde iltifat sanati vardir. Ciinkii O3 <35 ifadesindeki gaib sigasindan U5

ifadesindeki, zamirin isaret ettigi gibi, nefsi miitekellim sigasina bir ge¢is vardir.57®

) Tefri’

Bir bedi’ sanat1 olan tefti’ bir kimse veya seyle ilgili bir asil bir de ondan dogan
olmak iizere iki ilgili 63enin tek hiikiim veya vasifta birlestirilmesine denir.6’® Diger bir
deyisel, konu ve hiikiim itibariyle birbiriyle iliskili olan iki climlenin arasindaki irtibati
ifade eden bir sanattir. Genellikle bu sanat (<) harfi ile yapilir. Bu harfi atif bagligi altinda

inceledigimiz igin burada detayina girmeyecegiz. Simdi tefri” sanatinin gectigi Hac 78 3

673 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1/109.

574 Durmus, “Iltifat”, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, 152-153. ] )

675 Miifessirimizin ifadesi su sekildedir: Al S Egally | L83 ) AG8)) (e Eadl G55l Salag (Bkz. ibn
Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI, 171).

676 g]-Kazvini, el-zah, 280; Halil ibrahim Kagar, « Tefti’ ”, TDVI Ansiklopedisi, XXXX, Istanbul, 2011,

274-275; Mustafa Aydin, Bedi’ [lmi ve Sanatlart, 141.
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S50 15 85l 15adla | 8 G Caalidll S A L 5 A B 208 (e 0 B S8 (s L A4
el 35 3all s Rl 3 5 AL | sz ) 5 Ayeti hakkinda Miifessirimizin yorumlarina bakalim:
A iz Y13 S5 Ll 5 5Dl ) o ol 530 A ) 5800 ¢l ¢ s Ly 288 3A A e g ,8 <) 5adl le
baslayan ikinci boliim &) 34 ciimlesi ve sonrasinin bir pargasi (fer’i)dir. (Yani iki ciimle
birbiriyle hiikiim ve konu bakimindan irtibatlidir.) Bu durumda mana sdyle olur: (Allah
sizi secti, dinde size zorluk ¢ikarmadi ve sizi Miisliiman olarak isimlendirdi) Oyleyse
(Allah’1n size verdigi bu liituflar karsisinda) ona, namaz kilarak, zekat vererek ve onun

ipine sarilarak siikredin.”®"’

Diger bir Srnek Hicr 85 ile 92 Gumadl 2l 8155 | Juall silall xitals L5y deldl &)
“Elbetteki hesap vakti gelecek (ve onlari yaptiklarindan hesaba ¢ekecegiz). (Bu yiizden
onlara) gizel davran olgunlukla muamele et, (olaylara tahammilli ol ve

1

aldirma)...Andolsun! Yaptiklar: her seyi, onlarin hepsinden soracagiz.” ayetleri
arasindaki hiikiim ve konu bakimdan ortakligin dogurdugu tefri’ sanatidir. Miifessirimiz
bu iki ayet hakkinda s6yle soylemistir: &5 1% 5 ¢ g U 20 Oslang 18 e (et gl oty 8
ol mifal) mhiald 35 el ()5 b 4138 (e i e e “Hier 92 (enadl 23l 855 3 Ayetindeki
(<) tefri’ igindir. Yani Hicr 92 ayeti kendinden 6nce gegen Hicr 85 niiald 45Y 24 {5
Jueall ziZall Ayetinin konu bakimdan bir fer’i olup hiikiim bakimindan benzeridir.”678
Miifessirin sdylemek istedigi sey, her iki ayetin konusunun da misriklerin yaptiklari kotu
amellerin &hirette hesabinin sorulacagidir. Bu yuzden iki ayet konusu bakimindan

birbiriyle benzer olup sonra gelen dncekinin fer’i konumundadir.
g) Isti’naf

Sozliikte yeniden baslamak, yenilemek manalarina gelirken, bir meéni terimi olarak
ondeki ciimlede bulunan gizli soruya cevap niteligi tasiyan vavsiz ikinci bir climlenin
gelmesidir.5” Diger bir tabirle meani ilminde, 6nceki ciimlenin nitelik, nicelik ve mahiyet
bakimindan sonraki ciimle tarafindan beyan edilip aciklanmasidir. Bu tiir isti’nafa
isti’'ndf-1 beyani denir.%8° Kisaca meani ilmindeki isti’nafa onceki ciimlede yer alan gizli
soruya verilen agiklayict cevap clmlesi diyebiliriz. Fakat nahivde ilminde isti’naf soz,

kelam ve paragraf baslarindaki ciimlelere denildigi gibi, gizli soruya cevap teskil etsin ya

677 ibn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XII, 352.

678 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 87-88.

879 Durmus, Ismail, “Istinaf”, TDVT Ansiklopedisi, XX111/367-368.

680 Halil Aldemir, “Mu‘tariza Ciimle ve Kur’an’da Yer Alis Nedenleri”, Ekev Akademi Dergisi, 2012,
s.51, 5.345.
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da etmesin, onceki ciimle ile acik veya gQizli iligkisi kesilen s6z ortasindaki veya
sonundaki cumleye de denir. S6z konusu kavrama bu sekilde bakan bazi nahivciler
isti’naf ciimlelerini ibtidaiye climleleri ile es saymistir. Bu yiizden bu tiir isti’nafa isti ‘naf-

1 ibtidaiye denir %8

Miifessirimiz mean1 ilmindeki isti’naf tiiriiniin gectigi Fussilet 27 &e I35 &0 G 53 4l
T3l GELL ¢ a4y ia 540 21 (L) Ayetine su sekilde agiklama getirmistir: W #liay 4 ol
3 G AN B 4 Dbl ol Gl Al I e iy 4y 3l U8 (A J1GAT B e Al
V) a1 ciilie ale 5l pla Gl gl i) “Bu Ayet, fertler ve siiflar
arasindaki farkliligin, Allah’in yeryiiziinde her mahluk i¢in koydugu tabii bir kanun
oldugunu, dolayisiyla 6nceki ayetlerde zikredilen insanlarin hidayeti kabul etme veya
reddetme hususundaki gosterdikleri farkliligin, nefislerin yaratildigi farkli tabiatlar

sebebiyle oldugunu izah edip agiklamak icin gelen isti’nafi bir ciimledir.”®2

Miifessirimiz nahivdeki isti’naf tiiriiniin gectigi A’raf 26 Wil &le G5 2% &) 54
ayetine ise su sekilde aciklama getirmistir: 4 3e ¢ Gl Gl 4Y) Wi &k W3 8 29 5 4
85230 420 2h 5 ) 285 (a 2830 05 a1 B 03355500 31 B st A Gl G i ) ilas) “Bu yet
isti’naf-1 ibtidaidir. Ciinkii bu hitap (kendisinden 6nceki Hz. Adem ve Havva’nin
yaratilmasi, meleklerin onlara secde etmesi, yasakli meyveden yiyip diinyaya
dondirilmesiyle iliskisi olmayip) sdrenin basinda zikredilen &5 e &) O G
ayetindeki insanlarm tamamina donmektedir.”®®Dolayisiyla bu ayet kendisinden hemen

onceki ayetlerle iliskisi olmayan bir baslangi¢ climlesidir.
h) Istitrad

Sozllkte asil konudan uzaklasmak, konu degistirmek, bir diisiinceden bagka bir
diisiinceye gegmek anlamlarina gelirken, bir Bedi’ terimi olarak bir konuyu birakip
digerine gectikten sonra eski konuya tekrar donmektir.%8* istitradin parantez i¢i ciimle
manasina gelen itirdz climlesiyle yakin iligkisi vardir. Fakat Yahya b. Hamza el-Alevi

gibi baz1 alimler istitradi ile itirazi ciimle arasinda farklar olduguna dikkat ¢ekmistir.

881 Durmus, a.g.md., 368.

882 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI111/300.

683 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X/72

884 Durmus, “Istitrat”, TDVI Ansiklopedisi, XX111/401-402.
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Besydni istitrddin s6ziin monotonlugunu kirmak, onu giizellestirmek, zihinleri agmak,

soze kars1 ilgi ve meraki uyandirmak gibi yararlar1 oldugunu soylemistir. 58

Miifessirimiz konuyla ilgili A’raf 26 s )3 550 55 L &le W3 % ) 5 4
%A a0 ayeti hakkinda su agiklamay: yapmustir: & « di 36 Sl (= 330 1315kt & &a5
430) JLnal) a6 3l o3b e 558 AL ¢ AL alia b G A “Bu Ayette gegen <ls 3N Gl
>3 ibaresi Allah’in takvasina tesvik etmek amaciyla konu disi1 / istitrad olarak gelmistir.
Clnku takva (ile stslenmek) insan icin dinya zinetleri (ile siislenmekten) ¢cok daha

hayirhidir. >= &5 ibaresindeki isaret ismi isaret edilen takvay1 yiiceltmek igindir.””®

1) itiraz

Sozliikte, karsi ¢ikma, iki seyin arasina girme manalarina gelirken, meani terimi
olarak itnabin ¢esitlerinden sayilan itirdz, mana bakimindan bir birine bagl olan iki s6z
arasina veya yalnizca bir s@zin igerisine, irabda mahalli olmayan bir ara cumle
getirmektir.587 Miifessirimiz itirdz sanati igeren Al-i Imran 36 iias ) G Culld Lgiaia g s
s5a ghian 5 S8V K Guals Sadag Wy all 405 23 Ayeti hakkinda su yorumlart yapmustir:
Gl e R Wy ¢ Catap L ALl e gleT ) O Ale 30l A s A4 Gty Ly Al 5 D
LA il & “Avyette gegen Gsias Ly Akl 5 climlesi itirdz ctimlesidir. Ara ctimlenin
kastettigi sey ise sudur: Allah Imran’in karis1 (Hanna)’nin dogurdugu ¢ocugun niteligini
ve kiymetini ondan daha iyi bilir, kiz c¢ocugu onun arzuladigi erkekten daha

hayirhdr. ..”688

i) Idmac

Idmac sézliikte, birseyi bir seyin arasma sokmak, sikistirmak manasma gelirken,
bir Bedi’ terimi olarak, bir s6zin agik (sarih) ve kapali (isari) olmak (zere iki anlam
icermesidir.%®® Miufessirimiz idmac oldugunu ifade ettigi ibarelerde saklanan manayi

kendi takdiriyle agiklamayi tercih etmistir. Simdi ayetlerde gecen bu sanatin kullanimina

ve geldigi manaya miifessirimizin a¢iklamalari 1s181inda goz atalim:

885 Durmus, “Istitrat”, TDVI Ansiklopedisi, XX111/401-402.

688 jbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, IX/75.

687 Kazvini’nin itirdz ile ilgili agiklamasi soyledir: (uedS cp sl 2DSU clE & S5 o) a5 ol ye YU Wl
Ale¥) ad (5o S Ol e W1 e Led Jaa Y ST ) Alany (Sine (aliaia (BKz, €l-Kazvini, el-1zah, Beyrit: Déru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 2003, 158; es-Siibki, Bahauddin, Ariisu’l-Efidh fi serhi Telhisi’l-Miftah, thk.
Abdulhamid Hendavi, Beyrit: Mektebetu’l-Asriyye, 2003, 1/615).

688 hn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/233.

689 {smail Durmus “idmac” XXI, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, 476-477.
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Miifessirimiz Isra 1 Wai¥) szl I o152l antiall fa S eiag (s 5l o301 Jai Ayetinde gecen
idmac sanatina sdyle vurgu yapmustir: 4 &5 ¢ g adle @ e aaas 6 4ed ) 2y Qb g
‘ua;ijag,ef;a‘;a:\mﬂg;y;;gg,\sﬁ‘g)\s:g;,gjangug}aagxeg;\ja;@@j’iﬁij‘fm\g@a};;
oall aaiall 35 & Jdl A5 . “Bu Ayet Hz. Muhammed’in kadri kiymetini yikselten bir
manay1 igine alir ( ya da bu ayette buna isaret eden isari bir mana vardir). Yine bu ayette
onun Allah’in resulii oldugunu, ona reddeddilmesi miimkiin olmayan deliller verildigini
kanitlayici bir isaret vardir. Clinkii onun gece yaptigi bu yolculukta, Mescid-i Haram’dan
sonra en kutsal yer olan ve mekan bakimdan ¢ok uzakta olan (mescid-i aksa) hakkinda
ona malumatlar verilmistir.”®® Dolayisiyla bu Aayet Peygamberin nibiivvetinin

dogruluguna dair ispat edici isaretler icermekte ve idmac sanatina isaret etmektedir.5%

J) Tersih

Sozliikte “terlemek ve nemlenmek anlamlarina gelen tersih, belagatta bir ifadeye
edebil anlam yiiklenmesini saglayan destekleyici ve hazirlayici 6gedir. Tek basina bir
sanat olmayip diger sanatlar1 destekleyen bir islevi vardir.%%? Miifessirimiz mecaz, tesbih
ve istidre sanatlarini takviye edici olarak gelen tersih hakkinda sdyle sOylemistir: ...
) i 848 46 el e s “Tergih sanatinin, dinleyen kisinin zihninde tesbihi

giiclendirme 6zelligi vardir...”%%

Miifessirimiz Bakara 16 cwids 158 s adislas iayy Wb Sy Sl 1558 ol ady
ayetinde gegen istidreyi takviye eden tersih ibaresini su sekilde agiklamistir: s 4138 34l 35
A Ly Saall (A8 G ) ) g e BB 1150 s i WA a8 aT &ay) “Avyetteki W
a50las &y ibaresi; 1555 “satin aldilar” lafzinin () shags) degistokus yaptilar lafz1 yerine
gelerek) olusturdugu istidre manasini destekleyici olarak (tersih) gelmistir. Bu tersih

ibaresi sz konusu istiareyi ve ondaki mecazi pekistirmistir.”5%

2) Bedi’

69 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI/11.

%91 Miifessirimiz su ayet ibarelerini tefsir ederken onlarn isaret ettigi isdri manalara idméc sanatiyla
dikkat gekmistir: 555 Guals 285505 (Tegabun, 64/3); 33305 il 2 (Nisd, 4/1); 155K &l 4 (Fetih
48/25)... (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI11/187; 1V/215.)

692 Halil ibrahim Kagar, “Tersih” XXXX, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2011, 516.

693 fbn Ebii’l-Isba‘, Tahriri t-Tahbir, Kahire, 1995; s. 271; ibn Hicce, Hizdnetii'I-Edeb, Libnan, 2006,
11, 297.

694 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/ 300.
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Sozliikte, orneksiz ve modelsiz olarak bir sey ortaya c¢ikaran, icat eden veya
olusturan kimse manasina gelirken, terim olarak ifadeyi giizellestirme, lafiz bakimindan
kusursuz kilma, mana bakimdan da makul ve uyumlu hale getirmenin usdl ve kaideleri

ile ilgilenen ilimdir.5%
a) Cinas

Sozliikte, iki seyin birbirini andirmasi veya benzemesi manasina gelirken, terim
olarak yaziliglari ayni manalar1 farkli iki veya daha fazla kelimenin bir arada
kullanilmasidir.%%® Kur’an’1 Kerim’de bu tiirden bircok kullanim vardir, simdi onlardan
bir tanesine goz atalim:

= P . ee . < AT LT N N Y PR I P
Muifessirimiz, cinas sanatinin gectigi Rum 55 4el e 15l ¢ sa Al fuside il 2 652505

“«“ >

yametin koptugu giin suc¢lular bir saatten fazla kalmadiklarina yemin ederler.’
Ayetini soyle tefsir etmistir: 28 Gulisdl deli " 34200 " 4138 35 “Ayette gecen 45d) kelimesi

ile 42l kelimesi arasinda tam cinas vardir.”%%’

b)Tevriye

Sozliikte, gizlemek veya bir sozden ilk anlagilan manay1 Ortiip diger bir anlamini
kastetmek manasina gelirken, terim olarak iki anlama gelen bir kelimenin uzak anlamini

kastetmeye denir.6%

Miifessirimiz tevriye sanatinin kullanildign Gues &) Sy 1 sase ) 5 “Hep birden Allah'in
ipine simsiki sarihn.” &yeti hakkinda su yorumlar1 yapmistir: “Bu ayette gecen (il
kelimesi yukar1 tirmanmak, asagi inmek veya birini bogulmaktan kurtarmak igin
baglanilan ve sarkitilan bir seydir. Bu s6z onlarmn halinin bir temsilidir, s6yle ki: Bu soz,
mudminlerin ayriliga diismeyip birlesmesinin ve Allah’in dinine yonelmesinin durumunu,
kendisine bogulmaktan ya da diismekten kurtarilmasi i¢in atilan ipi tutan bir toplulugun
haline benzetmistir. Ayrica bu dyette tutunmak anlamina gelen i=ie¥) Allah’in dinine ve
emirlerine dayanip giivenmek, tasdik edip dogrulamak manalarinda kullanildigi i¢in

piaiey) kelimesi bu manalardan istiaredir. (Diger bir deyisle Allah’in dini el ile

895 ibn Faris, Mu cemu’l-Mekdyis fi’l-Liiga, 117; Ibn Rasik, el-Umde, 1/453-454; Nasrullah,
Hacimiiftiioglu, “ Bedi’ », V, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, 320-322.

69 Hulusi Kilig, “Cinas”, VIII, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, 12-14.

%97 fon Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXI11/129.

69 {smail Durmus, “Tevriye”, XXXXI, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, 45-47.
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tutulamayacagi icin, bu kelime ger¢ek manasindan siyrilarak mecazi anlamlarinda
kullanilmigtir.) Ayni sekilde Jsll kelimesi de Allah’in dini ve emirlerinden istiare
edilmistir. (Yani ip gercek manasindan tamamen siyrilip aradaki bir karine nedeniyle bir
baska anlamda kullanilmigtir.) Bu ifadeler ayn1 zamanda tevriye sanatina yakindir.
Tevriyede bir kelimenin iki manasindan birini muhataba diigiindlirme vardir. Eger
onlardan biri zikrediliyorsa diger mana kastedilmiyor demektir. Bu sekilde ayete
baktigimiz zaman, ayette sadece ‘| sa=ic!y” emrinden miiminlerin topluca Allah’in dinine
yonelmeleri emri ¢ikmayip, sadece bireysel olarak dine sarilmalari manasi ¢ikmaktadir.
Dolayistyla emir onlarin hepisini topluca degil, ayr1 ayr1 olarak Allah’in dinine sarilmaya
cagirmis olmaktadir. (Diger bir deyisle s6z konusu fiilden ilk bakista her miminin ayr:
ayrt Allah in dinine sarilmasi manasi ortaya ¢ikmaktadir.) Bunun iizerine ‘s’ kelimesi
‘I saaie )3 fiilindeki cemi vavini tekit igin gelerek ilk bakista akla gelen bu manayi ortadan

kaldirtyor ve ayetin manasini topluca Allah in dinine sarilin sekline getiriyor.”%%

c)T1bak

Sozliikte, bir seyi digeri ile ayn1 hizaye getirmek, birbiriyle uyumlu ve esit kilmak
manalarma gelirken, terim olarak bir climlede zit manalara gelen kelimeleri zikretmeye
denir.”® Miifessirimiz tefsirinde bu tiir kullanimlara isaret etmistir. S6z gelimi, Nuh 25 Gs
il ) 55 Gre 26 ) s B8 155 V5808 1 & 21 st Bl “Baylece onlar giinahlart yiiziinden biiyiik
bir tufanda boguldular ve oteki diinyamin atesinde yanmaya mahkum edildiler ve
kendilerini Allah'a karsi koruyacak bir yardimct da bulamadilar.” ayetinde gegen tibak
sanat ile ilgili su agiklamay1 yapmustir: Goalls Ul g 0¥ ¢ GLkall e |l 1 slaalé ) 8 el @ 4
lbas slally yeiall ¢ Bu dyetteki |G 1s1ada 18 2i sziinde ‘tibak’ sanati vardir. Clinkii ates ile

onun zidd1 suyu ¢agristiran bogulma lafizlar birbirlerine zittir.” "%

d) Hiisnii’l-ibtida-Hiisnii’l-Intiha

Soze konuyla ilgili ifadeler kullanarak guzel bir Gslupla baglamak veya kulaga hos
gelen, guzel tertip edilmis, baglama uygun ve muhatabin dikkatini ¢eken sozlerle

baslamaya denir. Hiisnii’l-Intiha terkibi de s6zii konuya uygun gizel bir Gslupla bitirmeyi

69 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1V/31-32.
79 {smail Durmus, “T1bak”, XXXXI, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, 58-60.
1 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX/212.
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ifade eder.”? Simdi Kur’an-1 Keirm’de siklikla rastladigimiz bu sanatin kullanildig1 bir

ayete mifessirimizin yorumlar1 1s18inda bakalim.

Mifessirimiz Sad sdresinin ilk ayetleri hakkinda su yorumlar1 yapmigtir: &els 35
330 (o 1508 ol G alle andall elag o o8 Al 4 38 (o oAl il S5 3 L) 2T aand dlia hastd
LY 3 L g ¢ G5 S A (i 30 18T (s« 28855 0 51550 A0 53K 1380 s Lt 580 L (5 ¢ 3l
SIEY) (LA Galiad AL&ELS LAl Sl 430 L ) 3580 Ga 2dlly . “Bu sOrenin girisi igerigine
uygun ve onun maksadini yansitir bir sdrette geldi. Nitekim, sire Kur’dn’a yeminle
basladiktan sonra yemin edilen miisriklerin durumu 36335 155 Gl s (Allah’a kars1
kibir ve muhalefet icinde olduklar1 i¢in inkar ediyorlar)’ ifadesiyle dile getirildi. Giriste
onlar hakkinda kullanilan bu ifade slrenin igeriginin ana temasini olusturdu. Cinki
srenin i¢inde zikedilecegi gibi onlarin inkar ve isyaninin sebebi olarak kibirlenmeleri
gosterildi. MUminlerin durumu ise tam tersi olarak ifade edildi. Dolayisiyla bu siirenin bu
sekilde yeminle ve bu ifadelerle baslamasi hiisnu’l-ibtida sanatinin Gzelliklerini

yansitir.” %

3) Beyén

Liigatte, bir seyi aciklamak, vuzuha kavusturmak, acik bir sekilde ortaya koymak
manalarina gelirken, belagatta bir manayi farkli yol ve Usluplarla ifade etmenin kurallarini
aciklayan ilimdir.”®* Bu ilmin kurucusu olarak Ma’mer b. el-Misenna (v.210/825)
gosterilir. Daha sonra bu ilme el-Cahiz (v.255/869), ibnu’1-Mu’tez (v.296/909), Eb( Hilal
el-Askeri (v.400/1009), ibn Resik el-Kayrevani (v.456/1064) ve Abdulkahir el-Ciircani
(v.471/1078) gibi baz1 énemli isimlerde katki saglamistir. Bu ilim az sonra gorecegimiz

gibi, tesbih, istiare, mecaz ve kindye gibi boliimlerden olusan bir ilimdir.’®
a) Tesbih

Sozliikte, bir seyi diger bir seye benzetmek iken, terim olarak iki veya daha fazla

seyin bir sifatta veya dzellikte ortak oldugunu ifade eder.’® Tesbih edatlar1 oS — <& ve Jie

702 A Ciineyt Eren, “Fatiha Stresinde Edebi Sanatlar”, Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

2013, sy.38, s.43; Kutaiba Farhat, Arap Dili Edebiyatinda Kur’an dan Iktibas, (Doktora Tezi), Ankara,

2019, 5.35; el-Kazvini, el-1zah, 324.

793 {on Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXIV/203.

%4 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, VI, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, 22-23.

795 es-Sekkaki, Miftahu’l-UlOm, 162; et-Tibf, et-Tibyan, thk.Hadi Atiyye, Beyrut: Mektebetii’n-
Nehedeti Arabiyyre, 1987, 179; el-Hasimi, Cevahiru’[-Beldga, 216-217.

7% {smail Durmus, “Tesbih”, XXXX, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2011, 557-558.
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manasinda kullanilan diger edat ve fiillerdir. Kur’an-1 Kerim’de tesbih sanati sikg¢a
kullanilmistir. Simdi onlardan bir tanesine Miifessirimizin yorumlari ¢ergevesinde goz

atalim.

Miifessirimiz, tesbih igeren 155 Vi3l afiea a8y 1 Gas G, agle ok
“Etraflarinda, cennet hizmetkdarlar: olarak yaratilmis oliimsiiz gen¢ler pervane gibi
dolasacaklar. Oyle pak, 6yle temiz hizmetkarlar ki, onlar: gériince, etrafa sacilmis birer
inci tanesi sanwrsin.” dyetini tefsir ederken sunlari dile getirmigtir: Wi sl ;bilb ) el 3
43 214D 48 Rk (s 205 1)) S 355 350 g Al GRA 4 1563 2T ala Iy Al 4 15
I8N ol ¢ cira R daa ey 8 Gdaall s A8 “Cennetteki geng hizmetkarlar etrafa
sacilmig incilere benzetilmistir. Onlar, inci tanelerinin dagilmasiyla olusan hos bir
goriintliye benzetildigi icin, bu tesbihte 6zel bir duruma mukayyed bir benzetme vardir.
Ve i 2450513 terkibi kendisiyle benzetme kastedilen bir ifadedir. Ayrica bu terkipte
yer alan &il; hitabr belirsiz veya herhangi bir kimse igindir, yani herhangi bir kimse

onlarin durumuna bakinca bu manzarayr goriir, demektir.”"%’

b) Mecaz

Sozliikte, bir yeri gegmek, katetmek veya gecilen yer anlamlarinda kullanilirken,
terim olarak bir lafzin bir karine ve iliski sebebiyle asil anlamindan alinip bagka bir
anlamda kullanmasini ifade eder.”® Kur’an-1 Kerim’de mecdz manasiyla kullanilmig
birgok lafza rastlamak miimkiindiir. Simdi bunlardan bir tanesini Ibn Astr’un yorumlart

dogrultusunda inceleyelim:

Miifessirimiz Nuh 7 23 b aéaiial AP s WR 5 “Gergekten de
gtinahlarmmi bagislaman icin onlar: ne zaman davet ettiysem, parmaklarim kulaklarina
tikadilar, elbiselerine biiriindiiler, ayak dirediler, biiyiiklendikce biiyiiklendiler.”
ayetinde gegen mecaz sanat1 hakkinda su agiklamalar1 yapmistir:  J<6¥) e @La‘zl\ A ikl
2l el Jast e e a1y AL N 8 e il 38 desal) a8 Juoall slaallagg e
2 e sZall (e 2l agsilial G slea Jad Al s 23 K gt \}i;f\jgs;’i;&;sg@ud\;uga\;g‘;
s5all 5554 “Bu ayette ‘parmaklar’ kelimesi ba’ziyyet alakasi nedeniyle mecaz-1 miirsel

yoluyla ‘parmak ucglari’ manasinda kullanilmistir. Kulaklarin igine tikilan sey

7 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX/397.
78 fsmail Durmus, “Mecaz”, XXVIII, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2003, 217-220.
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parmaklarin kendileri degil uglaridir, fakat onlarin kulaklarin1 tikamada gosterdikleri
1srarin ve agiriligin seviyesine isaret etmek icin parmak uglari yerine parmaklar

kullanilmustir...”"®

c) Istiare

Sozllkte, odiing almak ve bir yerden alip baska bir yere koymak olarak
tanimlanirken, terim olarak karinesi benzesme olan bir mecéz turtddr. Ya da bir terkibin
benzesme  yoluyla, bir ilgiye dayali olarak hakiki anlami:  disinda
kullanilmasidir.”*°Mecézi anlama sahip bir ciimlede tesbihin unsurlarindan miisebbeh
veya miisebbeh bih hazfedilince istidre meydana gelir.”*! Kur’an’da bu sanat bir¢ok yerde

kullanilmistir. Simdi onlardan birkag tanesine bakalim:

Onlardan birisi ase i S5 “Ve sen elbette yiice bir ahlik iizeresin. ” ayetidir.
Bu ayette gecen istiare sanati hakkinda Miifessirimiz sunlari sylemistir: “ &yette gecen
‘mball” kelimesi gergekte ‘cismin biiyiikliigiine’ isaret eder. Fakat bu ayette ‘degerli ve
yiice’ manalarinda kullanilmistir. Dolayisiyla bu lafiz gercekte isaret ettigi adaall’
manasindan isitdre yoluyla alnarak ‘,al 5 «~é)ll (yiice ve kiymetli)’ anlaminda

kullanilmistir.”"12

Diger bir 6rnek 5&all &sasis ayetidir. Mifessirimiz bu ayeti incelerken sunlari
sOylemistir: “Ayetteki ‘kiyam’ kelimesi sozliikkte oturmanin ve yatmanin ziddi olarak
ayaga dikilmek demektir. Ayaga kalkan kimse, oturularak yapilamayacak bir is i¢in,
ayaga kalkar. Mesela, hatip hutbe vermek i¢in, is¢i ¢alismak i¢in, sanaatkar sanati igin,
yaya yurimek icin kalkar. Yani bu kelime bir isi veya faaliyeti yapmaya ¢alismak, ona
gayret etmek ve onun icin cabalamak manasinda kullanilir. Bu nedenle ‘isi sirtlandi,
yapmaya koyuldu veya icra etti.” manalarinda »Y s tabiri kullanilir. Bu kullanim mecazi
bir kullanimdir, en meshur 6rnegi Araplarin ‘Sokak hararetlendi (aligveris arttt ve
hareketlendi) ve harp siddetlendi (hareketlendi)’ manasinda &adl cualds 5 500 cuals sdziini
kullanmalaridir. Bu kelime taalluk ettigi her seyde mecazi bir gayret anlami ifade eder ve

0 mecaz-1 miirsel tiiriinden bir mecaz olur. Ayete dénecek olursak, ayetteki s>iall 423 tabiri

7 ibn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, XXX/195.

710 {smail Durmus, “Istiare”, XXI11, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, 315-318.
"1 {smail Durmus, “Tesbih”, XXXX, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2011, 557-558.
"2 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX1X/63.
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(mecéz ifade ettigi kadar tesbih de icerdigi igin) istiarey-i tebeiyyedir. Clnki namaza
gayret etmek, onu kilmaya calismak ve onu siirdirmek bir seyi ayakta tutmaya

benzetilmistir.”’*?

d) Kinaye

Sozliikte, bir seyi ima yoluyla sdylemek, acike¢a ifade etmemek ve bir seyi bir seyle
ortmek manasina gelirken, terim olarak bir s6z i¢cinde zuhur eden mananin yaninda baska
bir mananin anlatilmak istendigi kelime ve terkiplere denir.”** Diger edebi sanatlar gibi
bu da Kur’an’in nazmi geregi sikca bagvurulan bir sanattir. Simdi miifessirimizin

degerlendirmeleri 15181nda bir 6rnegi inceleyelim:

Kindye sanatini igeren Kehf 42 4354 ;516 Gl e 4 i a0y Tanl 5 “Derken
tirinleri kugatildi ve onun igin harcadiklarina (i¢i giderek) avuglarini ogusturmaya

2

basladi. (Bagin) c¢ardaklar: yikilmis durumdaydi.” ayeti hakkinda miifessirimiz su
yorumlar1 yapmistir: L e 15045 ; ailld ) & el I gl 4 alld g ¢ Anaial) ey A8 a ¢ I G
Al | slne Ja3alfis ¢ ol G G358 adl AR ¢ LAl e TS 58 ¢ 45ty st b Jul) G ddyia
Ll Ge QY1 “Avyette gegen ‘oSl s’ {iziilen ve perisan olan sz konusu kimsenin,
bahgesini kurmak i¢in harcadigi emege ve mala tiziilerek, ellerini ovusturmak sUretiyle
yaptig1 bir harekettir. Dolayisiyla ‘ellerin ovusturulmasi’ “liziilme ve perisan olma’dan
bir kinayedir. Araplarm a3 e G2l ¢ 5 “Disine pismanlik vurdu’ sozii ile yine Al-i imran
119 L Ge QY &ile Ve “Size karst dfkelerinden parmaklaring isurrlar.” yeti kindye

icermesi acisindan bu 6rnek gibidir. ”7*

4) Meani

3

Me’ani (=) sozlikkte “niyet edilen, kastedilen sey” manasimna gelen “cix”
kelimesinin ¢oguludur. Belagat terimi olarak ise, duruma ve yerine (muktezay-1 hale)
gore soz sdyleme sanatidir. Diger bir deyisle, s6zlerin muhatabin seviyesine ve durumuna
uygun olmasinin usulleri, ciimle sekilleri, kullanislar1 ve nasil konusulmasi gerektigi ile
ilgili kaideleri inceleyen bir ilimdir.”*® Bu ilmin mucidi ve kurucusu olarak Sibeveyh (v.

180/796) gosterilir. Clinki onun el-Kitab adli eseri meani ilmi ile alakali cimle analizleri,

"3 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/231.

14 fsmail Durmus, “Kindye”, XXVI, TDVI Ansiklopedisi, Istanbul, 2002, 34-36.

715 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI1/327.

716 Osman Ertugrul, “Belagatta Meani [lmi”, Igdir ilahiyat Fakiiltes Dergisi, sy. 5, Igdir, 2015, s.158.
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takdim-te’hir ve ta’rif-tenkir gibi konular icermektedir. Fakat yine de bu ilmin tam olarak
ne zaman ortaya ciktig1 kesin olarak bilinmemektedir. Baz1 miifessirlerce Ilmu’l-meani
tabiri kullanilsa da tarifi ile ilgili kesin bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Ayrica,
Ferra (v. 207/822), Ebi Ubeyde (v.209/824), ibn Kuteybe (v.276/889), Miiberred (v.
286/900) ve Sa‘leb (v.291/904) gibi dilde one ¢ikmis alimler bu ilmi daginik olarak
kitaplarinda zikretmekle birlikte miistakil olarak ele alip tanimlamamaislardir. Kesin olan
bilgi sudur ki, bu ilmi Bedi’ ve Beyan ilimlerinden sonra 6zel olarak ele alan ve tarif eden
ilk kisi es-Sekkéki (v. 626/1229)’dir. Bu ilmin igerigi ve konusuna gelince, karsimiza iki
kategori ¢ikar, bir tanesi haber digeri insa ciimleleridir. Haber ciimleleri, hakkinda
dogrudur ya da yanlistir diyebildigimiz tiim ciimleleri kapsar. Ornegin: aie Jt= “Ali
Tkamet ediyor.”, xesa 3\ “Muhammed yolculuga ¢ikti.” Tiim bu ciimleler dogru ve yanlis
olabilir, Mesel&, Ali ikamet etmis ise s6zii sdyleyen dogrudur, etmemis ise bu durumda
sozii sdyleyen kisi yalanci olmus olur. insa ciimleleri ise, hakkinda dogrudur ya da
yanligtir seklinde bir hiikiimde bulunamayacagimiz; emir-nehiy, istifham, nida, kasr, vasl,
dua-talep, i’caz-itnab-musavat, arz-tahziz, takdim-tehir temenni-taaccib, zikr-hazf... gibi
ciimle tipleridir. Ornegin: o3 18 “Kur’dn oku.” Dogrulanamaz veya yanlislanamaz bir
ciimle oldugu i¢in insa ciimlesidir.”*” Simdi ibn Astir’un Kur’an’daki MeanT ilmine konu

olan ayetleri belagat agisindan inceleyisi ve tefsirine gecelim.
a)Emir — Nehiy Cimlesi

Emir sozliikte, bir isin yapilmasin talep etmek, birisine bir sey buyurmak veya
otorite ve gii¢c sahibi olan kimsenin mevkisi daha asagida olan bir kimseden bir sey
yapmasini istemesi gibi manalara gelir.718 Emir cumlelerinin tesviye, ibaha, ihane, teshir,

irsad, te’dib, taaccub, ta’ciz, tehdid, temenni, dua ve iltimas gibi bir¢cok cesidi

17 el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-izdh fi ‘Uliimi’l-Beldga, Beyrut, 1980, 1/241;
es-Sekkaki, Miftahu’l-Ul0m, Beyrit, 1987, 318; Saduddin et-Teftazani, el-Mutavval ‘ala ’t-Telhis,
Istanbul: Matba Amire, 1891, 239-240; Celaliddin es-Suydti, el-Itkdn, Beyrut, 1996, 11/891; Ebu’l-
Beka Eyyub b. Musa el-Huseyni, el-Killiyyat, Beyrut, 1993, 177-178.

18 fbn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX1/435; es-Stibki, Ariisii’I-Efrah, 1/462; et-Tehanevi, Kessdfii
Istildhatu’l-Findn, Beyrut, 1999, 1/91-92; Ali el Carim, el-Beldgatu’I-Viziha, Misir, 1959, 176-180;
Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, Beyrut, 1999, s.71; Abdiilaziz Atik, /lmu’I-Meant,
Beyrut, 1985, 75-77; Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-Beldga, Beyrut, 1984, 71; Abdurrahman
Habenneke, el-Beldgdtu 'I-Arabiyye, Beyrut, 1996, 1/228; Irfan Matraci; el-Cami’, Beyrut, 1987, 46-
47; Ahmed Matldb, Mu cemu’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye, Beyrut, 1996, 184; Tabane BedewT,
Mu’cemu’l-Beldgati’l-Arabiyye, Beyrut, 1997, 50; Mehmet Rifat, Mecdmiu’l-Edeb, Dersaadet,
1890, 170; Muhammed Said Ishir — Bilal Ciineydi, es-Samil, Beyrut, 1998, 179; Besydni, flmu I
MeanT, Kahire, 2004, 286; Kadri MayQ, el-Mu’in fi’l-Beldga, Beyrut, 2000, 179-180; Seyh Emin
Bekri, el-Beldgatu’l-Arabiyye fi Sevbiha’[-Cedid, Beyrut, 2004, 96.
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bulunmakla birlikte, konuyu uzatmamak igin biz bunlardan sadece bir kagina 6rnek

verecegiz.

Kur’an’1 Kerim’de kullanilan emir ciimlelerine gelince bunlarin sayisi yiizlercesini
bulur. Simdi onlardan bir tanesini Ibn Astr’un agiklamalari 1s13inda inceleyelim.
Miifessirimiz, Alak siresi 1 G Lﬁﬁ\ &y s 158 “Oku, yaratan Rabbin adina ki, biitiin
varligi O yaratt. ” dyetindeki emri tefsir ederken sunlari dile getirmistir: “Bu ayette gecen
okuma emri hakiki manada bir emirdir. Hz. Peygambere ya o an itibariyle, ya da gelecek
icin okumasi talep edilmektedir. Dolayisiyla ‘I53° emriyle ya hal ya da miistakbelde
okuma iginin yapilmasi istenmistir. Bu emrin miistakbelde yapilmasinin delili, daha 6nce
Hz. Peygamber’e bir sey yazdirilmamis, ezberlettirilmemis ve okunacak bir sahife
verilmemis olmasidir. Bu emir tipki bir hocanin 6grencisine: Yaz!, demesi, ve 6grencinin
hocasinin agzindan ¢ikacak ciimleleri yazmaya hazir bir hale gelmesidir. Fakat bu
cumleler heniiz ifade edilmedigi igin, 6grenci sadece yazmaya hazir bir pozisyonda
bekler.”’*® Dolayistyla miifessirimiz bu ifadeleriyle bu emrin gelecege taalluk eden emir

tiirlerinden oldugunu iddia etmis oluyor.

ibn Asir tefsirinde, Kur’an’da yer alan bazi tesviye (birbirine zit hallerin, sézii
soyleyene gore esitligini ifade eden emir) tiirii emirleri agikliga kavusturmustur. Meseld,
Isra 50 tuss 31355150 & B8 “De ki: Tas, yahut demir olun.” ayeti ile ilgili su agiklamalarda
bulunmustur: “Burada gecen emir ile ilgili su ii¢ agiklamayi yapabiliriz, birincisi:
Buradaki emir sigast tesviye tiirii bir emirdir. Bu emrin oldugu s 51555a 15838 ciimlesi,
s Gl G s e B85 Wlae B 136 1,085 ciimlesinin hazfedilmis cevabi olan o sssia
ciimlesinin bir pargasidir ve mana soyledir: ‘Evet! Ister ¢iiriimiis kemikten, ister tastan,
isterse de demirden olun yine de diriltileceksiniz.” Bu emirden maksat, Allah’a higbir
seyin zor gelmedigini ve onun kudretinin her seye yetebilecegini gostermektir. Aslinda
Allah onlarin ‘biz ¢iiriimiis kemikler olduktan sonra diriltilecek miyiz!” seklindeki
taaccubuna sadece ‘Evet, diriltileceksiniz.” seklinde kisa bir cevap verebilecekken, ‘ister
tas ister demir olun yine de diriltileceksiniz’ ifadesini climleye dahil ederek (idmac), bu
diriltilisin siiphesiz gerceklesecegini tekit etmistir. Ikincisi: Buradaki emir sigas1 farazi

(varsayim) tiirli bir emir olabilir. Yani ‘Sizin cesediniz kati cisimlerden meydana gelseydi

719 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI1/435.
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ve size diriltileceginiz sdylenseydi, siz buna da inanmazdiniz ve yeniden hayati
reddederdiniz.” Her iki sekilde de Allah’in 6liimden sonra ki hayat ile ilgili s6zii onlara

agir geldi ve )3 Wse 132 ciimlesinin bir fer’i olarak Ui (2 &5l 54 zikredildi.” 72

Uglinciisii: 33 1588 38 ciimlesi isti’naf ciimlesi olup yine tesviye tirii bir emirdir.
Fakat bu kez Wae U 13 ciimlesinin cevabi degildir. (Yani birinci siktan farkilidir, birinci
sikta 35as 15 & 38 climlesi,O s saial Ule Bl Y5 Glae U 13: climlesinin cevabiydi.) Bu Giglincii
mana esas alindiginda G & &5l sk climlesi s 315554158 £ ciimlesine baglanip mahzuf
bir ciimle olan Gl ba (5l s0d 1sa 55 las 153 0 climlesini meydana getirdikten sonra bu
cumlenin bir fer’i (tefri’) olur ve su manaya gelir: ‘Onlar tastan da olsalardi, demirden de

olsalards, yine bizi kim diriltecek’ diyecekler (ve bahaneler lreteceklerdi).”’?:
b) istitham Ciimlesi

Istifham sozliikte, daha once bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi istemek, olarak
tamimlanir. Arap dilinde bl - Sl — S — gl — oS- o - e — L — e - da — T 0lmak (izere pek
cok soru (istifham) edat1 vardir’?? ve bunlarm hepsi Kur’an’da kullanilmustir.”?® Fakat
Kur’an’da bu edatlar sadece soru sormak igin degil ayn1 zamanda tevbih, ihtikar, hayret-
taaccub, ta zim, tesvik, emir, nehiy, nefiy, tesviye, takrir, tehvil ve tehekkiim gibi bircok
farkli manayr vurgulamak icin degisik mecdzi anlamlarda kullamlmistir.”?* Simdi

onlardan birkag tanesini ele alalim ve miifessirimizin onlar1 nasil inceledigine bakalim.

Sozliikte ‘nasil’ manasina gelen ‘<<’ istifham edat: Kur’an’da 5,0 G5 a5 06 33

Lo ¥ ok .oz A esgee . .. .. . . . .. »y
Gsall A5 K “Ya Rabbi, oliileri nasil diriltecegini bana gésterir misin? ”"?°

gibi sirf soru
sormak i¢in hakiki manasinda kullanildig: gibi taaccub, sasirma, kinama ifade etmek icin
de kullanilir. Ornegin; isra 48 OGS &1 5a & Skl “Bak ya! Nasil da seni (géh sair, gih
biiyiicii, gdh kdhin, gdh mecnuna) kiyas ediyorlar.” ayetindeki soru edat1 taaccub ve

hayret ifade eder. Miifessirimiz bunu s6yle ifade etmistir: “Bu ayetteki ‘S’ istitham

720 fon Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI1/125-126.

21 {on Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV1/125-126.

722 o5-Sekkakl, Miftdahu I-UlOm, 308-310; el-Kazvini, el-izah, 1/228.

723 Baz; rnekler: (e ss U WK (ad J& “Firqvun: ‘Sizin Rabbiniz kimdir, Musa?”’ dedi.” (Taha, 20/49);
A J) gl O “(Hz.Isa) Allah yolunda benim yardimcilarim kimdir? demisti.” (Saff, 61/14); L5
osa G Sy &5 “Ey Musa! O sag elindeki nedir?” (Th, 20/17); (xésia & &) 22 501 13 s (5l 585
“Eger gercekten dogru séyliiyorsaniz, bu tehdit, bu nihai yargt ne zaman gergeklesecek?” (Yasin,
36/48); (s A5 4 Osts “Ceza giinii ne zaman? diye soruyorlar.” (Zariyat, 51/12).

24 Kocabiyik, a.g.mk., s.649-661.

725 e|-Bakara, 2/260.
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edat1 miigriklerin, Hz. Peygamber’i meshir, mecnun vb. seylere benzetmeleri sebebiyle

meydana gelen saskinlik ve hayret duymayi ifade eder.”’28

Sozliikkte ‘kim’ manasina gelen ‘<’ isitifham edatt Kur’an’da bazen nefiy-inkar
manasinda kullanilabilmektedir. Bu edatin nefiy manasinda kullanildigi Bakara 255
ayetini Ibn Astr sdyle yorumlamustir; 805 &1 b Jaxils s3ie &l @31 13 Ga: 4l5h 3 Ak
e il 5h 30 fas aling Bl A sdie 45 R Selad G 5 351 Ga g3l 13 G ifadesindeki istifham
edat1, 430 Y “de oldugu gibi, istisna edat1 aracilifiyla inkar ve nefiy icin de (yani ciimleyi
olumsuz yapmak i¢in) kullanilabilir. Béylece mana sdyle olur: Hi¢ kimse onun katinda
sefaat etme hakkina sahip olamaz, zira herkes onun mulki ve mahl(katidir. Ancak, Allah
kim icin af dilerse ona, kerametini gdsterme izni verdigi kimse tarafindan, sefaat

edilir.”"?

Istifham edatlar ile ilgili Kur’an’daki yetler ve onlarin miifessirimiz tarafindan
yapilan beldgat agiklamalarina bir baska 6rnek hemze (f) edatidir. Sozliikte ‘mi, m1’
anlamlarma gelip bir sey hakkinda bilgi istenilecegi zaman kullanilmakla birlikte,
taaccub, kinama (tevbih),tahkir (kiigiimseme), nehiy (vasaklama), inkar (hos gérmeme,
istememe), tesviye (esitlik), takrir icin de kullanilir. Miifessirimiz, Bakara 44 G4 &5yl
Ll by 5y “Tnsanlara iyilik etmelerini emrediyorsunuz da kendinizi unutuyor
musunuz?” ayetini tefsir ederken bu edatin taaccub, hayret ve tevbih igeren manalarina
soyle deginmistir: “Burada istifham edat1 olan hemze (f) bir soru amac1 tasimadig i¢in
mecazen kinama/tevbih i¢in kullanilmistir. Tevbih/kinama, istifhama eslik edip onu asli
islevinden ¢ikardigi i¢in bu tiir kullanim mecéaz-1 miirseldir. Tevbihten ayni1 zamanda
taaccub dogar. Zira, bu ayette, baskasina hayr1 emredip kendini ihmal eden kimsenin
durumu sadece kinamaya degil, saskinlik ve hayrete de sebep olmustur. Dolayisiyla
burada oldugu gibi bazen taaccub, tevbihin bir pargasi olur. Ciinkii kinanan kimsenin hali
ayn1 zamanda sasilacak ve hayret edilecek bir vaziyette olabilir. Eger istitham edati
gercek manasindan ¢ikar ve bir baska mecdzi manaya gelirse bu bir mecaz-i mursel
oldugu gibi, iki manaya gelirse bu da bir mecaz-i mursel olur. Yani istifham tevbih
Mmanasina gelirken ayni zamanda taaccub manasina gelirse her ikisi de bir mecéz-i Mdrsel

sayilir. Birinin digerinden meydana gelmesi farketmez, (yani burada oldugu gibi tevbihin

726 on Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV1/121-122.
27 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/21.
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taacciibii dogurmasi gibi. Diger bir deyisle bir edattan kag tane mecaz turerse tlresin bir
mecaz-i miirsel sayilir.) Ciinkii edatin veya lafzin mecaz manalarinin ¢oklugu (tevbih ve
taaccub gibi mecdz manalarinin ya da levazimlarinin ¢oklugu) edatin ya da lafzin ger¢ek
manasiyla mecazi manasi arasindaki alakanin g¢oklugunu gerektirmez, bu yuzden
levazimlar (tevbih ve taaccub gibi mecazi anlamlar) ne kadar ¢ok olursa olsun alaka tek
oldugu i¢in mecéz-1 miirsel de tek olur. Teftazani Mutavval’da bu konuda tereddiit etse

de onun serhini yapan Seyyid Serif Ciircani bu goriisii se¢mistir.”’?

Diger bir istifham edat1 ‘Ja’dir. Bu edat sozliikte hemze gibi soru sorma eki olup
‘mi, m1” anlamina gelse de mecazen sahip oldugu degisik anlamlar1 vardir. Mesela; emir,
tehekkiim (alay etme), nefy ve tegvik onun anlamlarindan birkac tanesidir. Meseld,
miifessirimiz bu edatin Had 14 &salu 28 368 50 V1 all ¥ 35 40 o 050 G 12016 &1 haiig 206
“Eger size cevap veremedilerse bilin ki (o) Allahin bilgisiyle indirilmistir ve O'ndan
baska tanrt yoktur. Nasul, artik miisliiman oldunuz degil mi?” ayetindeki kullaniminin
tesvik manasinda oldugunu su sdzleriyle ifade etmistir: ) e a il (G salue aiil Jeb ) i £l
ey sl o 1ol (Osetie il dgd ) 1 Al o 8l ooy Jadll o inll (8 Jantone eVl | (1 saleld
) die e OA 138 Of aSEaT aay () galidi Jgd 1 Gl s enall () galua S51 Jé ibaresindeki istifham
edat1 (miisliiman olma) fiiline tesvik manasindadir ve dyet mana soyledir: Size Kur’dn in,

Allah katindan oldugu gercegi ulastiktan sonra artik miisliiman oluyorsunuz degil mil”"*

c¢) Temenni Ciimlesi

Temenni, liigatte bir seyi istemek ve arzu etmek anlamlarina gelir. Istilahta ise
gerceklesmesi uzak bir ihtimal (J- gibi) ya da imkansiz (<4 gibi) bir durum igin
kullanilir.”*® Temenni ciimlesinin edatlar1 genel olarak s — Ja — e - Ja)— <ul 0lmak Gizere
bestir.”! Bu edatlar cimle iginde: Umulur ki, belki ve keske gibi manalara gelir. Bu bes
edatin da Kur’an’da temenni anlaminda kullanildigina rastlanilabilir.*? Simdi bunlardan

bir tanesine bakalim:

728 Tbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/475; Seyyid Serif Circani, el-Hdsye ‘ald’l-Mutavval, Beyrut:
Daru’l-Kiitubi’l-[lmiyye, 2007, 5.262.

 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI11/21.

780 Mehmet Kiligarslan, Kur’dn-I Kerim'deki Temenni Ifadeleri, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat

Fakultesi Dergisi, 2016, c. Il, sy. 2, 5.19; es-Sekkaki, Miftdhu’[-UlGm, 303.

731 e|-Meragi, Uliimu 'I-Beldga, 60; es-Sekkaki, Miftahu I-UI0m, 303; el-Kazvini, el-1zah, 1/227.

732 Ul ) 528 e\ai G W Jgd 4, keske Allah katinda sozii gegen ve kurtulusumuz icin aracilik edebilecek
sefaatcilerimiz olsaydi da” (el-A’raf, 7/53); Gae 13558 & a3ie 1558578 W & 3l “Kegke elimize bir firsat
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Sozliikteki anlami bir bilgi edinmek igin karsi tarafa soru sormak olan Js’ edati
A’TAf 53 Ul 1 said cGik e W Jgé dyetinde soru sormak manasinda mi, temenni manasinda
m1 yoksa neddmet/pismanlik manasinda m1 kullanildigina dair ibn Asir su agiklamalart
yapmustir: “Buradaki istifham edat1 hakkinda ti¢ ihtimal vardir. Birinci ihtimal olarak bu
edat burada ger¢ek manasinda kullanilmistir, yani kafirler igerisinden onlar1 bu zor
durumdan kurtarmak isteyen birisi: “Acaba burada bize sefaat edecek birisi var mi1?”
seklinde bir soru yonetmis olabilir. Onlarin bdyle bir soru sormalarinin sebebi, heniiz
sefaatcilerinin olmadigini kesin olarak bilmemeleridir. Kendileri i¢in bir sefaatci
olmadigini axes Gaa ¥ 5 (2dll e W L dyetlerinin de belirttigi gibi daha sonra anlamiglardir.
Ikinci bir ihtimal olarak, buradaki istitham edat: temenni ifade ederken, iiciincii bir
ihtimal olarak pismanlik ve nedameti gosteren bir tiir nefiy manasindadir.””*3 Dolayisiyla
ibn Astr’a gore buradaki ‘U’ edati hem gergek anlamda soru sormak, hem temennide
bulunmak hem de pismanligi gosteren nefiy (olumsuz) anlamlarinda da kullanilmis

olabilir. Bu ii¢ duruma goére mana soyle olur:
Birinci durum: Acaba burada bize sefaat edecek birisi var mi?

Ikinci durum: Ah, keske kurtulusumuz icin aracilik edebilecek sefaatcilerimiz

olsaydi!
Uclincti Durum: Simdi, bize sefaat edecek sefaatgiler yok mu yani!

Diger bir temenni edat1 ‘<’ dir. Bu edat Kur’an’da pek ¢ok ayette “arzulamak,
temenni etmek ve pismanlik duymak™ manalarinda siklikla kullanilmistir. Miifessirimiz
onlardan bir tanesi olan Nebe 40 G5 &€ il 560 35 60 &l ¢ 5all Sk a5 “O guin ki,
yaptigi her seye bakar. Kafir olan, “Ah, keske toprak olsaydim!” der.” ayetindeki
pismanlik ve temenni ifade eden ‘<’ edatina sOyle agiklik getirmistir: “Bu ayette
zikredilen ‘¢ 54’ lafziyla kafir insanlar kastedilmistir. Ve ayetin manasi soyledir: Kafir o
giin birak akilli bir insan olarak yaratilip seriattan sorumlu tutulmayi, hayata bile

gelmemeyi temenni edecek ve idrak sahibi olmayan camid bir toprak parcasi olmay1

gegse de onlarin burada bizden uzak durduklarl gibi biz de onlardan uzak durabilsek!” (el-Bakara,
2/167); Gsesall (e (5803 W5 il QG V5 358 G G V08 “Ap kegke geri gonderilsek de Rabbimizin
ayetleri karsisinda bir daha yalan yanlz§ §eylere sarilmasak ve biz de inanmp giivenenlerden
(miiminlerden) olsak.” (el-En’am, 6/27); <35 3 2830 &l U Y 3 43 ¥ & “Ona yumusak soz soyleyin.
Umulur ki 6giit alwr veya korkar.” (Bkz.Taha, 20/44).

733 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X/156.
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arzulayacaktir. Iste bu kafirlerin yapip ettiklerine karsi pisman olmalari, hayiflanip

tiziilerek temennide bulunmalaridir.”’3

d) Nida Cumlesi

Nida, sozliikte bir kimseye seslenmek veya c¢agrida bulunmak manasma gelir. "
Istilahi olarak, mutekellimin  muhtabindan dikkatini kendisine ydneltmesini
istemesidir.”® Nida edatlari: 15— — W — &l —T— &l — | — & harfleridir.”" Bu harfler ile
muhataba seslenirken men etmek (zecr), tiziilmek (tehassiir), tesvik etmek (igrd), yardim
istemek (istigdse), yakinmak (nudbe), hayret etmek (taaccub), temenni etmek, hatirlamak
(tezekkiir), can sikintisi (tazacciir), ihtisas, sakindirmak (tahzir), korkutmak (vaid),
uyarmak (tenbih) gibi anlamlar kastedilir.”®® Kur’an-1 Kerim’de bu nida harflerinden
sadece ‘s’ ve ‘W harfleri kullanilmistir. Simdi onlardan bir tanesini mifessirimizin

yorumlarinin 1s1ginda inceleyelim.

Ya ‘L’ nida edatinin Kur’an’da zilmek (tehasslr) manasinda kullanildigi yerlerden
bir tanesi En’am 27 osie3all Ga & s855 W5 il SRV 5 350 Gl 616 HA) e 15853 655 515 “Aresin
karsisinda durdurulduklar: giin onlari bir gorsen! Derler ki: Ah keske geri gonderilsek
de Rabbimizin dyetleri karsisinda bir daha yalan yanlis seylere sarilmasak ve biz de
inanip giivenenlerden (miiminlerden) olsak.” ayetidir. Mfessirimiz bu ayet hakkinda su
yorumlari yapmiustir: ¢ aball asy iy elaid) ¥ ¢ juaill 8 Jeation 35 Ll b gl elaill Co g
il i Le e Upun by (ud J585 0 1 (a1 58S ¢ gl dia g ol ¢ pde Taumy e iaiall O uenil) 3 Jasiudld
A s A “Ayetteki Wil b ibaresindeki nida harfi tahassir (i¢ ¢ekme/uizlilme) anlaminda
kullanilmistir. Ciinkii buradaki nida harfi temenni edilen seyin kafirlere fayda
vermeyecek kadar uzakta (ve imkansiz) olduguna isaret ediyor. Buradaki nida harfinin

hayiflanma manasi Ziimer 56. ayette de vardir: 4 s i &bt e Sat i o sl <0

734 ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI1/58.

73 [bn Manziir, Lisdnu'I-Arab, Daru Sadr, 2003, XIV/227-229; et-Tahanevi, Kessdfii Istilahdti’I-Fundn,
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1999, IV/267.

736 ) ol Jadll Clie il Caja ey ailin (e Adia ) Al 83 Lile JUB ki 5 503 “Caguriyorum manasina
gelen ‘1550 fiilinin yerini tutan bir harften sonra, ismini veya bir sifatini anarak bize yoénelmesi icin
muhataba seslenmektir.”  (Bkz. et-Teftazani, el-Mutavval Serhu Telhis-i Mifidhi’l-Ul0m,
(muhakkik: Dr. Abdulhamit Hendavi), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1971, 430; es-Sekkaki,
Miftahu’I-Ul0m, 323; el-Kazvini, el-1zah, 1/245; a.mif., Telhis, 113.

37 Ali el-Carim, el-Beldgdtu’l-Vaziha, 213; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 89.

738 g|-Kazvini, el-1zah, 1/245; et-Teftazani, el-Mutavval, 430.
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giin giinahkar) nefsin soyle demesinden sakimin: Allah’in yaminda ona yaptigim

kusurlardan dolay1 yaziklar olsun bana, gercekten ben alay edenlerdendim.”™®

e) Kasr

Sozliikte; hasretmek ve tahsis etmek manalarina gelirken, terim olarak; bir seyin
baskalarinda olmayip ancak bir seyde oldugunu sdylemek yahut bir kimsenin veya seyin
bir sey olup baska bir sey olmadigini ifade etmektir.”*® Kasr, ciimle icinde ‘-den bagka
hig, ancak, fakat, sadece, yalniz’ gibi anlamlara gelen © <ll- J:— il —¥ - W - ) * baglaglariyla
yapilir.*! Simdi Kur’an’da, bu baglaglardan birinin kullanildig: bir ayeti ibn Astr’un

yorumlart 1s18inda inceleyelim.

Miifessirimiz, Enbiya 108 &sakes &5 Jed 3l 5 i) &6l & 2 A5 & % “Bana yalnizea,
sizin ilahimizin ancak bir oldugu vahyediliyor, su halde, haydi simdi (bunu kabul edip)
Miisliiman olun!” ayetinde yer alan iki kasir ifadesi (& ve & ) hakkinda su agiklamalar
yapmustir: “Bu Ayette bulunan ‘& baglact ‘s> fiilinin bagma gelerek ‘&l s
ciimlesini 33 4 }iéjl’ climlesine tahsis etmistir. (Yani ‘Peygambere vahyedilen sey’
‘ilahmiz tek bir ilahtir’ climlesine hasredilmistir.) Buna sifatin mevsufa tahsis edilmesi
denir. (Yani sifat konumunda olan Peygambere vahyedilenin, mevsuf konumunda olan
‘ilahiniz bir ilahtir’ a hasredilmesidir.) Ikinci kasr baglaci olan (Wil)’ya gelince, o birinci

3

kasr baglaci olan (w)’nin kardesidir. Sadece bir tanesi ‘4 ve ‘@ dan Gtekisi, ‘&) ve
‘w’dan meydana gelmistir. Maide 92 Gl ¢ 36 Wk Je Wil 26 &i5 06 Yiiz cevirirseniz
iyice bilin ki Peygamberimize diisen vazife, ancak tebligden ibarettir.” ayeti gosteriyor Ki
‘&> baglact da kardesi ‘<> baglaci gibi kasr bildirir. Ayetimize geri dénersek, ondaki
ikinci “Wi” Allah (c.c.)’m vahdaniyeti sadece kendi eline aldigii ondan baska ilah

olmadigint haber verdigi i¢in climlenin ikinci kasr1 olur ve bu kasr da mevsufun sifata

tahsisi tiiriinden bir kasirdir.”’4?

“Ote yandan, Her iki ciimle de izafi kasrdir. Bu durumda birinci ciimle aslinda

sOyledir: 313 41) aly) & ¥ 4ly) UL & &l A5 & ‘Bana vahyedilen sey ancak ve ancak ilahm

739 {on Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1X/184.

0 Ebu’l-Hiiseyn Ibnii Faris, Mu cemu’I-Mekayis fi'I-Liiga, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998, 891-892; es-
Sekkaki, Miftahu’l-UI0m, 288; et-Teftazani, el-Mutavvel, 204; Mecdliddin Fir(zabadi, el-Kamus,
Beyrut: Mektebetii Tahkikatii’t-Tiiras fi Miesseseti’r-Riséle, 1987, 595.

741 es-Sekkakt, Miftahu I-UI0m, 288; el-Kazvini, Telhis, 88.

2 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI1/171-175.
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bir oldugudur.” ikinci kasr ciimlesi de benzer bir yaprya sahiptir. Bilindigi gibi izafi kasr
climlelerinin amaci, muhatabin itikadin1 reddetmektir. Bu ayette de muhatabin inanci
benzer sekilde reddedilmistir. Fakat kasrin sayisinin iki olmasinin sebebi muhatabin
miisrik olmasidir. Bu baglamda, bu ayetteki kasr, miisriklerin insanlara: ‘Muhammed bir
yandan tek Allah’tan bahsediyor 6te yandan hem Allah hem Rahman’dan (iki ayr1 tanri
gibi) sz ediyor, ve yine Muhammed aklin almayacagi bir sey iddia ederek kendisine
vahiy geldigini soyliiyor, demek ki o bir sihirbazdir.” diyerek verdikleri vesveseyi ve
siipheyi ortadan kaldirmaya yéneliktir. Sonug olarak her iki kasr baglaci da Islam’a veya

tevhide birer ¢agriy1 ifade eder. ”74

ibn Asiir bu agiklamalaridan sonra “&silis 25 Jg8 ifadesindeki ‘0a” edatimin hakiki
soru anlam1 ya da mecazi manalarindan tesvik (tahriz) ifade ettigini sdyleyerek bazi
aciklamalarda bulunmustur. Fakat biz bunlarin detayina daha 6nce ‘istitham’ basliginda

girdigimiz i¢in tekrar girmeyecegiz.
f) Vasil (Atif) ve Fasl

Vasil liigatte; ulasmak, ulastirmak ve baglamak gibi anlamlara gelirken, terim
olarak, ciimleleri ‘s (vav) ile birbirine atfetmektir. Fasil ise liigatte, iki sey1 keserek
birbirinden ayirmak anlamina gelirken, terim olarak bir s6zii digerine atfetmeden aym
baglam icinde ayr1 ayr1 zikretmektir. Yani iki ciimleyi, birbirine atfetmek miinsaip
olmadig igin, herhangi bir atif harfi zikretmeksizin bir araya getirmektir.”** Kur’an-1
Kerim’de her iki sanat da siklikla kullanilmistir. Simdi onlardan birka¢ tanesini

miifessirimizin agiklamalar1 11g¢1nda inceleyelim.

Miifessirimiz, Taha 120 Jts ¥ ¢lla; 40 s5a o @l Oa ol G 08 G ) Gustesh
“Sonunda seytan ona vesvese verdi ve: ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk agacini ve yok
olmayacak bir miilkii bildireyim mi?’ dedi.” ayetinde, fasl sanatinin kurallarindan biri
olan ikinci climlenin birinci climleyi agiklamasi meselesi hakkinda su aciklamalari
yapmustir: “Bu ayette gegen ‘L5 ¥ ella; aldiis e e &t s 431 G I8 ciimlesi Bkt 430 (o528’

climlesinin ag¢iklamasidir. (Yani atif harfi olmadan iki ciimle yan yana gelmis ve ikinci

3 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIII/171.

™4 Tbnii Faris, Mu cemu ‘I-Mekayis fi’l-Liiga, 1094; el-Circani, Abdulkahir, Deldilu I-I’céz, Kahire:
Matbaatu’l-Medeni, 1992, 222-248; er-Razi, Nihdyetu 'I-I cdz, Beyrut: Daru’l-Ilmi’1-Melayin, 1985,
321; es-Sekkaki, Mifiahu [-UlGm, 249; Tbn Manziir, Lisdnu 'I-Arap, Beyrut, X1/521.
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climle birincinin agiklayicist olmus ve boylece fasl olmusur.) Bu ayet (ikinci cimle),

meani ilmindeki beyan ciimlesi (Fasl’da ikinci ciimle) gibidir.”’*®

ACTAf 31 Gl Sk ¥ A T 8 V5 105005 1585 s 08 e &5 Ml B By
Ademogullari! Her namaz kilacagimzda giizelce giyinin, yiyin igin fakat israf etmeyin.
Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” ayetinde “:sia (K e &5 1M 23 55 ciimlesi ile
58,05 Y3 15555 1585 ciimlesini birbirine baglayan vasil harfi *s* (vav) hakkinda su
aciklamay1 yapmustir: Gl ias G 4330 380 5231 Jle s J8YL a1 cabe diia &gl 5 . “Bu
ayetteki yeme icme emri (vav harfi ile), ayetin ilk boliimiindeki namaz kilmak igin
mescide giderken en giizel elbiseleri giyme emrine atfedildigi aciktir.”’*® Miifessirimiz
iki ctimlenin birbirine atfedildigini sylemesi, aralarindaki miinasebetin vav harfi yoluyla

olan vasil oldugunu ortaya koymaktadir.
0) Tcaz, Itnab ve Miisavat

Tcaz sozliikte; kisaltmak, kisa kesmek ve 6zetlemek anlamlarina gelirken, terim
olarak; az s6zle ¢ok sey anlatmaya denir. Yani agik ve anlagilir bir dil ile s6zii uzatmadan
Ozetle maksadi ortaya koyacak climleler kurmaktir. Bazi kisimlar1 hazfedilmis ciimlelere
hazif icéz; cevamiu’l-kelim bir cimle kurmak Uzere hazif yapmadan az sayida kelime
kullanarak derin manalar1 ifade etmeye kasr icaz denir.”*’ Tiirkcede ve Arapcada
kullanilan deyimler ve darb-1 meseller bu kisma girer. Meseld; Tiirk¢edeki ‘Bir elin nesi
var iki elin sesi var’ ile Arapcadaki 4al S ¢ 54l ‘Kisi kardesleri ile ¢oktur.” seklindeki

darb-1 meselleri az sézle ¢ok sey anlatmaya drneklerdir.’®

[tnab ise icazin tam tersi olup sozliikte uzatmak manasia gelir. Terim olarak itnab,
maksad1 gereginden fazla sozle ifade etmeye denir.”® Itnabin gesitleri sayica fazla olsa
da, Belagat kitaplar1 ve Kur’an’daki uygulamasi daha ¢ok ‘kelimelerin ya da ibarelerin

tekrar edilmesi’ ile meydana gelir. Meseld, & a5 el i G 2 Bl 256 &3 G Ayeti ile &)

75 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV11/325.

748 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IX/94.

47 Eb’u Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, Beyrut, 1/54; ibn Manziir, Lisdanu’I-Arab,
X/427; Ibn Kuteybe, Edebu’[-Katib, thk. Beyrut: Muhammed ed-Dali, Miiessesetu’r-Riséle, 1985,
19; es-Sekkaki, Miftahu’I-UlOm, thk. Naim Zerzur, 277; et-Teftazani, el-Mutavval, 286.

748 es-Sehavi, el-Mekdsidu I-Hasene, Beyrut, 1985, 611; el-* Aclini, Kesfi 'I-Hafa, thk. Ahmed el-Kalas,
Beyrut, 1985, 11/279.

™9 Tbn Faris, Mu cemu’l-Mekdyis fi’I-Liiga, 625; el-Cahiz, el-Hayavan, thk. Abdusselam Hardn, V1/8;
es-Sekkaki, Miftahu 'I-UlOm, 277.

234



o sl ga 1524 sl aa (6 ayeti gibi.”™ Miisavat sdzliikte, esit olmak, denk olmak gibi
manalara gelirken, terim olarak; ne fazla ne az merami anlatacak kadar lafiz kullanarak
manay1 ifade etmeye denir.”®* Miifessirimizin dokuz ve onuncu mukaddimelerinde ifade
ettigi ve Ornekler verdigi gibi, Kur’an’da bu sanatlarin Orneklerini bolca bulmak
mimkindir.™? Simdi onlardan bir tanesini miifessirimizin yorumlarina bagl olarak

g6zden gegirelim:

Miifessirimiz Bakara 179 s saladll 3 8815 “Kisasta sizin i¢in hayat vardir.” dyetini
tefsir ederken su agiklamalarda bulunmustur: 133 (S b 38 a0 asl 53 b s paliadll i 41585
Sl (e 4383 ola a AN o lal) U 8 £ SIELN A5 5 B T D ;s s ¢ el e R s,
“Bu ayet cevamiu’l-kelim (6zlii s6z) bir s6zdiir. Bunun gibi az kelimeyle ¢ok sey anlatan
darb-1 meseller Araplarda mevcuttur. Mesela; Jiall & J& Oldiirme 6ldiirmeyi bitirir.”
Sekkaki Mifidhu’I-Ulum adli eserinde onun hakkinda bilgi vermis ve ondan sonra gelen

meani alimleri ona bazi eklemeler yaparak gelistirmistir.”">

Ote yandan mifessirimiz Nur 26 &sihlls Guahall Sl p Eall ¢ fudlly aeall EGali
&8 (35,5 508 2 Cosh s i (4 5 @Jégj,‘ &l “Kotii kadinlar kétii erkekler icin kotii erkekler
kétii kadinlar icindir. lyi kadinlar iyi erkekler icin iyi erkekler de iyi kadinlar icindir.
Bunlar o iftiracilarin dediklerinden uzaktirlar. Onlarin payina diisen bagislanma ve giizel
bir riziktir. ” ayetinde kullanilan itnab sanati ile ilgili su agiklamalart yapmistir: 195 ;o= ]
KA e Lgaly Al Jial) 4 iy ALl ¢ K005 R20 158y 6 el oy jal i) (it 6 ety ) a5
Al 315 il gl e Shials 43 i Jlay o 8l Ja e IV 6 &35 . “Bu Ayette zikrdilen &l
Edll ve &l il ibareleri bir onceki ibareler olan ofnall Gl ve Guall duglag
ibarelerine atfedilerek itnab yapilmistir. Cilinkii (iyilerin iyilerle ve kotiilerin kotiilerle

evlenmesi) hiikkmii iki farkli agidan ortaya konarak s6z uzatilmistir. Onlardan yalniz biri

80 el-Infitar, 82/17-18; el-Insirah, 94/5-6; es-Suylti, Mu teraku’l-Akran, Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, thk.Ali Muhammed el-Becavi, 1988, 1257.

1 Tbn Faris, Mu cemu’l-Mekayis fi’l-Liiga, 496; Ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, X1V/410; el-Cahiz, el-
Beyan ve't-Tebyin, 1/93; Ibnii Rasik, el-Umde, Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, thk. Muhamed Karakazan,
1988, 1/431; et-Teftazani, el-Mutavval, 282.

%2 Onuncu mukaddimede Kur’an’m icazindan soyle bahsetmistir: e el S8 R ) gm\ &
Ms‘fu\elc‘_gu.ud\ J\A.lemucauls:\@mhubs}\ ghm}c?ﬁ}h‘d@\d)hambj*mmiﬁ}
Cyaidd ¢ M\@uyuymuwmm’c_ué:g_xsb;mumwhyuyw?L\Mu,xmm}\rﬂh‘,)@\
U 8515 4l A S B, A% SAT (a8 G i) Al Sy G OIS ()5 Ledimiy « ABLASA) (S35 s L) ol
umw\ww\o‘)}u wu‘mw‘@‘&&‘by\dﬂ) ;@Y‘}\d@ﬂ@}sﬂ\ww\dwkﬁé
Lagall &> 9 (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/120)

753 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/145.
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bu hikmi gostermeye yeterken ve muhatap herhangi birini duydugunda mana hasil
oldugu halde eslerden birinin durumunu zikrettikten sonra digerinin durumuyla onu

aciklamak soziin uzamasina neden olmustur.””>

h) Takdim-Tehir

Takdim sozliikte; bir seyi bagka bir seyin dniine ge¢irmeye denirken, terim olarak;
bir kelimeyi veya climleyi bir bagka kelime veya ciimleden 6nce zikretmektir. Tehir ise
sozliikte; Bir sey baska bir seyin gerisine gecirmek, geciktirmek veya sonraya
birakmaktir, terim olarak; bir kelime ya da ifadeyi bir bagka kelime ya da ifadeden sonra

zikretmektir.”™®

Mufessirimiz, Bakara 272 éU (s sais & (S35 2alah &ile ol “(By Muhammed) Onlart
hak yola iletmek sana diigen bir gérev degil, ancak diledigini dogru yola ileten Allah'a
ait bir gérevdir. ” yetinde yuklem konumunda bulunan &ile edatinin 6zne konumundaki
a3 Jafzinin Oniine gegmesi sonucu olusan takdim ve tehir hakkinda sunlari dile

getirmistir:

“Yiiklem konumunda olan ‘&’ edatinin 6zne olan ‘2413’ lafzinin dniine gegmesi,
meani ilminde su kurala karsilik gelir: ‘Sonda gelmesi gereken yiklem 6zneden Once
geliyorsa, 0zne ylikleme tahsis edilmis veya hasredilmistir.” Bu kural olumlu climlelerde
gerceklesen takdim tehirlerde giin gibi agik iken, olumsuz ciimlelerde gergeklesen takdim
tehirlerde o kadar acik degildir. Meseld, Kur’an’daki cw o3 & & “Sizin dininiz sadece
(ancak) size aittir...” ve &) G gl § Sk W\ “ Kigsinin lehine veya aleyine kazandig
her sey sadece (ancak) kendisine aittir.” ayetleri olumlu cumlelerdeki takdim tehirin ne
kadar acik ve anlagilir olduguna 6rnektir. Eger olumlu ciimlelerde takdim tehir olursa bu
climleyi tahsis eder ve 6zne ile yiiklem arasinda kasr baglantisi kurulmus olur. Eger
takdim uygulanan bu olumlu ctimle nefyedilip olumsuz hale getirilirse, cimlenin kasr

manasi nefyedilmis olur. Clinkt cumle bir kasr cimlesidir ve ctimleye dahil olcak nefiy

4 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI1X/195.
755 g-Kazvini, Telhis, 42; ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1\V/12; X11/466; Firdzabad, el-Kamds, 436-437;
es-Subki, Arisu’I-Efrah, 11/232.
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edati dogal olarak kasr lafzin1 veya manasini etkileyecektir. Ve basina gelen olumsuz

edat1 da ciimlenin kasr manasini nefyeder.”®

Fakat bazi dil alimleri, olumlu ciimlede takdim ve tehir ile olan kasr nasil anlami1
farklilagtirmiyor ve tek mana veriyorsa, olumsuz climledeki takdim tehirle olan kasr da
climlenin anlminda bir farklilik ve ekstra mana olusturmaz, diyerek birbirine esit
tutmuslardir.”” Meseld, Kessaf’ta 48 <55 Y ayetinin tefsirinde J5¢ b ¥ ayeti 6rnek olarak
verilmis ve soyle sOylenmistir: ‘Cennet ickisinin diinya igkilerine olan {istlinliigii
kastedilmistir.’™®® Kessaf’in serhini yapan Seyyid Serif Ciircani soyle sdylemistir: ¢ & ¥
Js¢ ayetinde mevsuf sifata hasredilmistir. Yani, sersemleticilik ve sarhos edicilik sadece
cennet ickilerinde olmamaya tahsis edilerek bunun mukabilinde diinya ickilerinde
olmamasi s6z konusu edilmemistir. Ya da sersemleticilik vasfinin olmamasi cennetteki

ickilere hasredilerek, bu ickilerin disindakiler istisna tutulmustur.” ">

Miifessirimiz agiklamalarina soyle devam etmistir: “Biz 4# <55 ¥ sozinl tefsir
ederken konuyu bu ayete havale etmistik. Simdi bu konu Uzerine durup nefiy
ctimlelerinde takdim ve tehirde olusan kasrin durumunu ve tarzini agikliga kavusturalim:
Eger kasr climlesinde nefyin etkileyebilecegi kasr1 ifade eden bir edat veya lafzi bir kayit
yoksa o zaman kasredilen sey nefye tahsis edilir.”® Dolayisiyla J3¢ s ¥ ayeti sarhos
edicilik ve sersemleticiligi cennet i¢kilerinde bulunmamaya tahsis ederek ‘sersemleticilik
vasfinin sadece cennet igeceklerinde bulunmadigini ifade etmis olur.” (Boylece ciimlenin
kasr manast korunmus olur, dilcilerin sdylemleri ile muvafakta saglanmig olur ve sadece
diinya ickilerinde sersemleticiligin bulundugu ortaya cikar). Yoksa sersemleticiligin

cennet igkilerine tahsisini nefyederek climlenin kasr manasini ortadan kaldirmayi ifade

6 ‘Hidayet sadece sana ait (has) degildir.” ciimlesi birinci manastyla, yani nefyin tahsisi/kasr1 ortadan
kaldirdig1 manasiyla kullanilmistir. Buna gore mana soyle olur: Hidayet sadece seninle sinirli degil,
hem sen hem de baskalar1 hidayet edebilir. Ciinkii ciimlede nefyedilen kasr manasi olmustur. (Ibn
Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/70-71.)

57 Yani dil alimlerine gére, olumsuz climlelerde takdim-tehir ile gergeklesen kasr tahsis manasi ifade
eder. S6z gelimi: ‘Hidayet sadece sana ait degildir.” climlesi ‘sadece sen hidayet edeci degilsin, senin
disindaki bir kimse veya kimseler hidayet edicidir.” manasina gelir.

8 Yani diinya ickileri sersemletici ve bas agirticiyken cennet ickileri 6yle degildir. Bu durumda & ¥
Jse cuimlesi dilcilerin goriisiine uygun olarak tahsis ifade eder ve anlam sdyle olur: ‘Sersemletici ve
sarhos edici vasiflar1 sadece cennet igkilerinde yok’ (sadece) geri kalan diinya igkilerinde vardir.
Boylece ciimlede ‘sersemleticilik’ vasfi ‘cennet ickilerinde olmamaya’ tahsis edilmis oldu.

9 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 111/70-71.

70 Onlarin hidayeti senin iizerine diismemeye tahsis edilmistir. (onlarin hidayeti sadece sana diismez.)
bu ciimlede hidayet, bir kelimeye degil olumsuzluk edatina tahsis edilmistir. (Ibn Asir, et-Tahrir
ve t-Tenvir, 111/70-71; XI1V/113)
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etmez. (Ikinci durumda nefiy kasrin hiikmiinii diisiiriince mana: ‘Sadece cennetteki
ickilerde sarhos etmeme 6zelligi yoktur.” diinyadaki ickilerde de bu 6zellik vardir.) Seyyit
Serif Ciircani buna isaret ederek 4é <) ¥ Ayetini agiklarken soyle sdylemistir: ‘Bir
ciimlede nefiy harfi yiiklemin veya 6znenin bir ciizii veya harfi kilinir.” Kegsaf sahibi de
soyle sdylemistir: ‘4 <5 Y dyetinde J5¢ & ¥ ayetinde oldugu gibi zarfin ya da yiiklemin
basa gelmemesinin sebebi, kasr ifade etmesidir. Eger ki 4# <35 Y yerine «u, 4é ¥ geklinde
olsaydi, o zaman mana ‘onda bir sliphe yoktur’ seklinde degil, ‘sadece onda bir sliphe
yoktur’ diger kitaplarda vardir, seklinde bir anlam ifade edecekti, ki bu Allah’in bu ayetle
kastettigi sey degildir.””®! Dolayisiyla ikinci ihtimal direkt olarak kasr ciimlesini ortadan
kaldirdig1 icin elenmis oldu. Simdi kasr ctimlesini koruyan birinci ihtimal hakkinda Ibn

Astr’un ne dedigine goz atalim:

“Bu ayeti bunun (birinci ihtimalin) iizerine icra ettirirsek sdyle olur:’®? ‘Onlarin
hidayeti senin vazifen olmamaya tahsis edilmistir.” Bu durumda onlarin hidayeti bu
sekilde olumsuz bir seye tahsis edilince geri kalan hidayet edecek hi¢bir muhatap da bu
tahsisin icine giremez, hatta Allah bile bunun disinda kalmis olur. Bu durumda Allah’in
hidayet verici olmamasi durumunu ortadan kaldirmamiz gerekir. Dolayisiyla her iki ifade
de (yani hidayetin nefye tahsis edilip Allah’a edilmemesi) bu ayette kastedilen sey
degildir.”"®® Dolayisiyla Ibn Astr yukarida gecen ‘sarhos edicilik ve sersemleticiligi
cennet ickilerinde bulunmamaya tahsis ederek ‘sersemleticilik vasfinin sadece cennet
iceceklerinde bulunmadigini ifade etmis olur.” seklinde birinci ihtimali de bu gerekgeyle

red eder.

761 ‘_‘;M\u‘y u_ﬂa[47 L_llﬁba”;l O3 Gay Glquﬁgsd)d\ulsemus‘w)l\ulsu)ﬁ\eﬁ)@ L_llﬂutﬂ
u#\é;\ s ‘MJQMUJSM\UISL«S“JAS)JLLJYUM}UAM\ L_|Lu\) e w)l\‘ssa‘ss.\l\u);;uj\ ;)u\
J,ub_\c«_d\f;dwd};@y AJ_,B@J.ASLAScMﬁY;u‘)J\m‘);\hbSul_}Q}m\)A\Lp.\.LuLAL_A\Amﬂ
W\)M\\ML}ALAP@&L@EM @M&c@@@%dﬁﬂ‘dﬁﬂ&@bbﬂ\‘ Cennet
iceceklerinde diinya iceceklerinde bulunan ayip ve kusurlar yoktur, akl sersemletmez. ”
Zemahseri’nin bu ifadelerinden: “Sersemleticilik ve sarhos edicilik vasfinin sadece cennet
iceceklerinde olmadigini, fakat diinya igeceklerinde oldugunu” anliyoruz. Ayrica Kessaf’1 serheden
Ciircani de nefiy climlesinde takdim tehir olunca anlamin tahsis ve kasr ifade ettigi gorisini
savunmustur. Zaten Ibn Asir da Saffat 47 J3 Le-\s Y ayetml tefsir ederken ¢ ke aizaall Canlall 208
L_\E}.as}@ <G ﬂwu)uuuﬁ.mmn Qi L5| ¢ ua.\..aa.\“ 38y o\.d\ i) ifadeleriyle
bu dilci alimlere katilmistir. Dolayisiyla J3¢ & ¥ ve 4 <) ¥ Ayetlerinde tahsis oldugu knusunda
hem mifessirimiz hemde dilci alimler arasinda bir fikir ayriligi zuhur etmemistir. (ibn Asr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 11/70-71; X1V/113).

762 Birinci durum/ ihtimal: Sarhos edicilik ve sersemleticiligi cennet igkilerinde bulunmamaya tahsis
ederek ‘sersemleticilik vasfinin sadece cennet igeceklerinde bulunmadigini® fakat diinyadaki
ickilerde bulundugunu sdylemektir.

763 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/70-71.

238



Sonug olarak kendi diisiincelerini net olarak sdyle agiklar: “Ister buradaki takdim
Resile kolaylik olsun diye onlarin hidayete ermesi onun (izerine diisen bir gérev olmaktan
nefyedilsin, ki bu Allah iizerine diisen bir gdérev oldugu hemen ardindaki & 26 4 (S5
Ui ayetiyle ifade edilmektedir, iserse de bu ayetteki takdim ayetin zahiri anlaminin digina
cikarak, kafir kimsede iman ancak Allah’in eliyle ve zorlamasiyla olur, seklinde inanan
kimsenin inancini ifade etsin, her iki sekilde de onlarin hidayeti, onlar1 iman etmeye

zorlayacak Allah’tan baska bir varligin olmadigina tahsis edilmistir.”’%4
4- Siirle ve Arap Darb-1 Meselleri ile Istishad

ibn Astir tefsirinde Kur’an kelimelerine ve ibarelerine agiklik getirmek igin bazi
sairlerin siirlerine ve Araplarin darb-1 mesel olmus deyimlerine basvurmustur. O bu
konu hakkinda Tefsir Ilminin Diger Ilimlerden Yararlanmasi bashkl ikinci
Mukaddime 'sinde sdyle sdylemistir: o= & yuidll Jie (& 2 alukS 5 35300 Magy ool Sl
O $3ie e a8 Coall 238 G oty 31 ¢ S (e iy < Y 21040 e S G el 34
o 5 (530 U s o ol iy i) gl ¢ pkal R e ¢ 3 “Ayetin
manasini ortaya ¢ikarmak ve tam olarak kavranmasini saglamak, gizli ve miigkil kalmis
noktalari desifre etmek ve bu tiir ayetleri idrak edemeyen muhatabin idrak etmesini
saglamak maksadiyla, miifessirin bazi yerlerde siirlerden ya da Arap kelamindan (darb-
1 mesellerle) istishadda bulunmasi kaginilmazdir.”’®® Simdi Ibn Astr’un tefsirinde

yaptig1 bazi istishad 6rneklerine bakmak yerinde olacaktir.

Miifessirimizin, Ibrahim’in Nemrud’a Allah, giinesi dogudan getirir, haydi sen
de onu batidan getir!” deyince, onun sasirip donakalmasindan bahseden Bakara 258
ES gj\ &g ayetinde gegen (&) lafzi hakkinda yaptigi yorum ve Urve el-Uzri’nin
siirinden yaptig1 istishad su sekildedir: S . Gl £33 O | Jsaaall 23 Jad (Cagd ) 3
(sl b3k OB 2t 260 2ali s B8 08 Aado oy g Wy lald 51 5asd el e 6 0acd
Gual 38T G e cgls Bad b 1Y) 5h W

Aol g (o) galadl i 5 5 Sl A

“(&¢d) lafzi mebni mechul bir fiildir. & 43 (Onu sasirtti, afallattt ve o da

saskinliga diistli) seklinde kullanilir, manasi1 ise bir kimseyi karsilik ya da cevap

764 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/70-71.
765 [bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/18.
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vermekten aciz birakmak, basindan savamayacagi bir seyle onu afallatmaktir.
Kur’an’da bu kelimenin geldigi manaya 6rnek olarak aéig i a«-u‘—’ ds ‘Dogrusu bu
azap onlara, ansizin gelecek ve onlart saskina cevirecektir.’'® ayetini zikredebiliriz.

Yine Urve el-Uzri’nin su beyti de bu lafzin anlaminin ortaya ¢ikarilmasi i¢in 6nemlidir:
Ben onu ansizin gérdiim  Beni 6yle sasirtti ki neredeyse cevap veremiyordum

Iftira, suglama, yalan anlamina gelen (55) kelimesi de bu kdkten gelir. Cunkii

yalan ve iftira onu isiten kimseyi sasirtt1ig1 i¢in ona ($%2) denilmistir.”®

Miifessirimizin siirlerle yaptig1 istishada diger bir 6rnek Al-i imran 127 G5k alaad
Sedld 1SR 25K 5113 (il (e ayetidir. Mifessirimiz bu dyette gegen (G5k) lafzint
Ebl Temmam’in bir siirinden bir beyti naklederek soyle agiklamistir: el A3 okl

25 5 08 ¢ S e oo A sl iy ¢ Al s 68 5 D5k
ok &aital A8 Salsall (casld) Eliaild fedall Bl e 0K

55333 GIObT G el G 51 (6 115 31 a3 a1 58 (08 0400 (o Atal 2300l K8
¢ 0yl a5 G 15laE & K G 35 G 5 a8 s G caidD ¢ R iy (0K
s Gl atica Jalingl cof ¢ ailiaz | 2al @l sl G gl g, <(a5k) kelimesi birinci
olarak bir mekanin ucu, kenar1 veya sonu anlaminda nahiye ve taraf manalarina

gelebilir. Ebll Temmam bu kelimenin bu manas ile ilgili bir beytinde soyle der:
O, (biitiin taraflardan bagimsiz) ve korunmus olarak ortadaydi ve (tarafsizdi)
(Fakat) etrafindaki olaylar onu o kadar sardi ki (onu en sonunda) taraf kildi.

Bu mana ¢ergevesinde bu kelime istiare yoluyla bir taife veya grup manasina
gelir. Dolayistyla bu ayetteki soz konusu lafiz miisriklerden bir taifeye isaret ediyor
olabilir. Zira el 5hi (e ledatli (Yl g;’}l-' Gl 1353 &30 “Bizim, yerviiziinii etrafindan nasil
eksiltip durdugumuzu gérmiiyorlar mi?"% ayeti bu kelimenin taife manasina geldigine
delildir. ikinci olarak bu kelime bedeni ¢evreleyen ve uglarinda bulunan el, ayak ve
kafa gibi manalara gelebilir. Bu mana cercevesinde bu kelime istiare yoluyla bir

kavmin ileri gelenleri ve esrafi manasina gelebilir. Dolayisiyla s6z konusu kelime bu

766 el-Enbiya, 21/40.
7 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 111/36.
68 Ra’d, 13/41.
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ayette miisriklerin 6nde gelen esrafindan istiare edilmis olabilir. Bu minvalde ayetin
manast soyle olur: Sirkin en 6nemli organlarin1 (yani miisriklerin 6nde gelenleri ve

liderlerini) yok etmek, onlarm kokiinii kurutmak igin...”"®

Mifessirimizin, Araplarin darb-1 mesellerinden istishad yapmasina gelince, buna
Nisd 117 T Ui ¥ (5225 315 G0 Y asd e G52 O Ayeti 6rnek verilebilir. Simdi
mufessirimizin Arap darbi mesellerini kullanarak bu ayetteki (‘<) lafzim nasil
acikladigina bakalim: Wl ( SEY) 3e 33 e 25a ) Jiad) g ¢ ellall e £ 8015 alad) : 4y i
hatanl 3 Ge 1) - el alay - 358 Ge AREA T8 Taa By 5alld ¢ JT3a00) (i2as “Ayette gegen
(a,4ll) isyan eden ve otoriteye karst ¢ikan kimse demektir. Oregin Araplarda, bir
kimsenin talep edilen seye karsi direndigini ifade etmek igin U e 3,k 254 tabiri
kullanilir.””  (x4l)) lafz1 sifat-1 miisebbehe olup (23%) kokiinden tiiremistir ve haddi

asan kimse i¢in kullanilir.”’"*

B- TEMEL iSLAM BiLiMLERI
1-Tefsir

Bu baslik altinda Tefsirin bir ilim olusu; tanimi1, konusu, amaci, tarihgesi ve tefsir
terminolojisi hakkinda miifessirimizin yaptig1 agiklamalar inceleyecegiz. Miifessirimiz
bu agiklamalarinin ekseriyetini Eleyse’s-Subhu bi Garib adli eserinde yaptigi igin

genellikle ona miiracaat edecegiz.
a- Tefsirin Bir {lim Olusu

ibn Astr’a gore tefsir bitiin islami ilimlerin temeli ve 6ziinii olusturan bir ilimdir.
Ona gore Arap dili kaideleri i¢in kaynak gorevi goren siirin ilim olarak degerlendirildigi
bir ortamda tefsirin ilim olup olmadigin1 tartismak abes olur. O bu sozlerini su sekilde

dile getirmistir: &3 e 4 3283 Go e ) ui-’ sl é}m‘j 43K e 580 4 &AL fla bl &y

789 on Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, IV/78.

71 By darb-1 meselde yer alan (%) aslinda Dumet-u Cendel kalesidir, (34 ise Teyma bélgesinde
bulunan siyah ve beyaz taglardan yapilma Samuel b. Adiye’nin kalesidir. Bir giin Cezire melikesi Ziba
bu iki kaleye onlar1 fethetmek ve istedigini almak i¢in saldirir, fakat muvaffak olamaz. Bunun lizerine
(Marid) ve (Ebleg) kalelerinin direnerek aldig1 bu zaferi ifade etmek iizere LY) 32 5 3,k 35 (Marid
kalesi direndi, Ebleg kalesi zafer kazandi) deyimi kullanilmistir. Daha sonra bu deyim halk arasinda
yayilarak, bir kimse karsisinda direnip zafer elde etmek manasinda kullanilmaya baglanmistir. (Bkz. el-
Meydani, Kitabi Mecmai’l-Emsél, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, I, 126).

1 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V/203.
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Lo Hall o lall e Y ARSI &) HARL Gealiin W le jalll () she M “Arap

dili kaideleri ve beldgat niiktelerinin sadir oldugu “siir” ilimden sayilabiliyorsa, (Arap dili

icin) kiilli kaidelerin istinbat edildigi ve diger ilimlerin de kendisinden sadir oldugu bir

kaynak (tefsir) siiphesiz ilim olarak sayilmaya daha layiktir’’2...Clnki o ilimlerin

menbaidir.”’" Zemahseri bu konuyla ilgili olarak Kessaf’da sunlar1 ifade etmistir: “Insan

yetenegini kaplayan ilimlerin en dolusu ve zihinleri hayrete diisiirlip parlatan en yiicesi

tefsir

ilmidir. Higbir ilim sahibi ona géz atmadan ve onunla ilgilenmeden gecemez.”

Miifessirimiz bu agiklamalarindan sonra mukaddimesinde Tefsirin bir ilim olarak sayilma

nedenlerine deginmistir.

1-

Tefsirin Bir Ilim Olarak Sayilma Sebepleri:

Bircok ilme kaynaklik etmesi bakimindan Tefsir’in konulari, kulli kaideler
mesabesindedir. Ciinkii bu konular (diger ilimler i¢in) birer kaynak ve ilke
hikmindedir. Arap dili kaideleri ve beldgat niiktelerinin sadir oldugu “siir”
ilimden sayilabiliyorsa, kiilli kaidelerin istinbat edildigi ve diger ilimlere

kaynaklik eden tefsir ilmi siiphesiz ilim olarak sayilmaya daha layiktir.”"

Felsefecilerin taksimine gore, miispet ve akli ilimlerde konularin ispata dayali
kiilli onermeler olmasi sart1 aranirken, seri ilimlerde konularin arastirmaciya ilmi
fayda saglamasi kafidir. Tefsir de bu ilimlerin zirvesini temsil eder. Sadece 1st11dh1
terimlerin tariflerini veren arGz ve bedi ilim olarak sayilirken nasil olur da Allah’in

kelaminin agiklamasi sayilmaz?’™

Lafzi tarifler baz1 arastirmacilarin goriislerinin onayidir (onlar1 yansitir) ve bu
tarifler genel kaidelere doniisiir. Arap siirinden ¢ikan kiilli kaideler, arastirmacilar
tarafindan yapilan tanimlar, agilan konulara birer kaynak ve delil mesabesinde
olur. Bu durum, ilk maddede oldugu gibi, tefsirin genel kaideler mesabesinde bir

kaynak olusu ile aynidir. Fakat bu ti¢incii madde bir kaynaktan ¢ikan kaideler ve

2 fon Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/12.
773 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 160.
" fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/12.
775 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/12-13.
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ilimler ile ilgili degil bizzat kaidelerin ve konularin kendisi ile ilgilidir.””® Temel

konular ve kaideleri icermesi acisindan da tefsir bir ilimdir.

4- “Biz bir ayetin hiikmiinii ylrtrliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka
daha iyisini veya benzerini getiririz”’"’ ayetinin tefsirinde nesih kaidelerini

95778

koymasi; “Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir ayetinin tefsirinde te’vil

kaidelerini koymasi; “Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar

kitabin esasidir.”’"®

ayetinin tefsirinde muhkem-miitesabih kaidelerini koymasi
tefsir ilminin kiilli kaidelerden yoksun olmadigima birer 6rnek teskil eder. Alimler
Kur’an’in kapsadigi kiilli kaidelerin sayisini belirleyerek onlar1 bir araya
toplamaya calismistir. Meseld Suy(ti Jtkan’da ve Ebi’l-Bekd el-Kefevi

Kiilliyat'da’ s6z konusu kaideleri bir araya toplamustir.’8!

5- Tefsir seriata temel teskil eden kiilli kaideleri ve esaslar1 icermektedir, bu ylizden
ilim olarak isimlendirilmeyi hak ediyor. Fakat miifessirler sadece Kur’an’in
manalarint yogun olarak tetkik etmeyle mesgul olup sonunda yorulup bitkin
distdkleri icin, Kitaplarinin sadece belirli boliimleri haricinde s6z konusu kualli

kaideleri ¢ikarmayla mesgul olamadilar.’®?

6- Tefsir Islam alimlerinin diger ilimleri tedvin etmeden dnce mesgul olduklar ilk
ilimdir. Bu alanda alimlerin birgok miinazaras1 gergeklesmistir. Tefsirle mesgul
olmak ve onda tecriibe sahibi olmak, kisiye Ku’an iisluplarinin ve nazminin
inceliklerini kavrayabilecegi bir meleke saglar. Bu da Kur’an’a dayali ilimlerin
(bulunup ortaya ¢ikarilmasina) yardimci olur. Bu yiizden tefsir bir ilim olarak
adlandirilir. Bu ilim, Allah’1in Kur’an’daki muradinin agiklamasi olmasi agisindan

ele alinsa bile, Ser’1 ilimlerin kaynaklar1 arasinda sayilabilir. 8

78 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/13.

77 e|-Bakara, 2/106.

718 Al-i imran, 3/7.

19 Al-i imran, 3/7.

80 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyat, 380, 892-910.
81 fbon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/13.

82 fon Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/13.

783 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/13-14.
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Bu siralanan maddelerden anlasildig: kadariyla, ibn Astr tefsir ilmini biitiin Islami
ilimlerin bas1 ve esas1 olarak diisiinmekte,’® basta fikih kaideleri olmak iizere tiim killi
kaidelerin kendisinden istinbat edildigi bir 6z olarak gérmektedir. Dolayisiyla diyebiliriz
ki Tefsir ilmi ana dal iken diger ilimler ona bagli olarak gelisme gosteren yan dallaridir.
Miifessirimiz bunu su sekilde ifade etmistir: astl) oo 55 Al L& 1 3o 4l Gl @l
Gl 5 il 548l La gead 23l “Tefsir ilminin gelismesindeki gecikmenin, Fikih, Liigat
ve Nahiv gibi Islami ilimlerin de gelismelerinin gecikmesine etki ettigini

diisiiniiyorum.” "8

b- Tanimi, Konusu, Amaci

ibn Astr’a gore 1stilahta tefsir ilmi, Kur’an lafizlarinin agiklamasini konu edinen
ilmin adidir.”® Tefsir “ 5 (fessera)” fiilinin mastaridir. Kelimenin tesdidsiz ash “ <4 dir.
Bu fiil “w)x” ve “_,iai” sigalarindandir. “ 8 nin mastart “_~a’dir. Hem “_%4” hem “_&4”
miiteaddi fiillerdir. “_%40” bir sdziin manasini, muhatabin daha iyi anlamasi i¢in onu bir
baska sozle agikliga kavusturmak (ibane) ve ortaya ¢ikarmak (kesf)tir. Bir goriise gore bu
iki fiil ve mastarlarinin manalar1 aymidir. Ragib el-Isfehani ve Firlizabadi’ye gore, seddeli

olan “,i8” idrake konu olan seyleri agiklamak i¢in kullanilir.”®’

ibn Astr’a gore Kur'an’t anlamak ve tefsir etmek Arapgayi iyi anlamak ve onun
inceliklerine vakif olmaktan gecer. Bu yiizden ona gore Tefsirin amaci, Arapg¢a’nin bu
inceliklerine vakif olmayan bir kimseye Arapga’y: ve islup gesitlerini anlama pratigi
kazandirarak, Allah’in Kur’andaki muradini anlamasini saglamaktir.”® Arapca ve
Belagat’a ek olarak, Usl-ii Fikih ve Asar/Rivayeter de Kur’an’1 anlamaya calisan bir
miifessir i¢in siddetle lazim olan ilimlerdir. Ona gore Arap dili ve Bel&gat’1, Usdl-i Fikih

Ahbaru’l-Arab (Kissalar)'®® ve Asar Tefsir ilminin zar(ri bilesenleridir. Diger bir deyisle

84 1pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/18.

785 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 160; Tahrir ve tenvir, 1/12.

786 i 5l LUl las gl e daaldl Al 2L G 108 oY) A Sedll 3 “Istilah ta Tefsir Kur’dn lafizlarinin
manalarinn agiklamasini inceleyen ilmin adidir.” (BKz. Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 11).

87 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 10.

788 ibn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 160.

78 Kur’an kissa ve haberlere insanlara gegmisten 6giit vermek maksadiyla veciz bir sekilde deginmistir. Bu

kissa ve haberler sayesinde bazi ayetlerde isaret edilen ince manalar daha iyi anlagilabilir. Ornegin, Burfic

85/4’de “Ashab’u Uhdiad” zikredilerek veciz bir sekilde bu ifadenin isaret ettigi haber veya kissa akla

getirilmistir. Dolayistyla Araplarin bu ifadeden anladig: kissa bilinirse ayetin iseret etmis oldugu mana da

daha kolay anlagilabilir. (ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 26; Annoraz Nurmuhammedov, /bn Asiir ve
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Tefsir ilmine birinci dereceden kaynaklik eden ilimlerdir.”® Ona gore Tefsir ilmine
birinci dereceden dayanak olmasa da bir miifessir i¢in onemli olan diger ilimler ise
sunlardir: Kiraat, Kelam ve Fikih.”®® Miifessirimiz bu diisiincelerini Mukaddimesinin
“Tefsir ilminin ihtiya¢ duydugu/yvardim aldigi ilimler” adli ikinci bashginda dile

getirmistir.

Ona gore Tefsirin konusu, manalarimi konu almasi ve incelemesi acisindan
Kur’an’in lafizlaridir. Bu agidan tefsire bakildiginda Kiraat ilmine konusu bakimindan
ters distiigli gortlir. Clnkii Kiraat ilminin Kur’an’a yaklasimi, kelimelerin kiraat
sekillerini gostermek iken tefsirin Kur’an’a yaklasimi daha ¢ok onun manalarini

incelemek olarak temayiiz eder.”®?
c- Tarihgesi

Bu baslik altinda ibn Astir’un Tefsir ilminin dogusu, gelisimi ve duraganlasmasi

ile ilgili yaptig1 agiklamalara deginecegiz
ca- Dogusu

fbn Asdr Tefsir ilminin dogusu ve tarihinden soyle s6z etmistir: “Tefsir ortaya
¢ikmasi bakimindan islami ilimlerin ilki sayilir. O islami ilimlerin en sereflisi ve tahkik
bakimindan en 6nde gelenidir. Bu alan ilk defa Peygamber déneminde olusmaya
baslamistir. O dénemde Hz. Omer’in ‘kelale’nin durumu hakkinda Peygambere soru
sormasi gibi sahabelerden bazilar1 Kur’an’in bazi ayetleri hakkinda Peygambere soru
sormustur. Daha sonra ibn Abbas ve Hz. Ali gibi baz1 sahabeler Kur’an’in anlagiimayan
ayetlerini beyan etmeye, yani ibtidai olarak Tefsir ilmiyle mesgul olmaya baglamiglardir.
Zamanla bunlara Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mestd, Abdullah b. Amr b.
As gibi sahabiler de dahil olmus ve Tefsir’e ilgi biiyiimiistiir. Zamanla Arap olmayan

insanlar ve unsurlar islam’a girmeye baslayinca, Kur’an’in manalarim agiklama ihtiyaci

Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Uslindeki Yeri, (Doktora Tezi), Bursa Uludag Universitesi, Bursa, 2005,
s.151.)

0 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 26.

™1 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 26-27.

92 T Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 12
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artt1 ve basta Miicahid ve ibn Ciibeyr olmak iizere Tabiin’den itibaren tefsir daha da fazla

yayginlagsmaya baslad1.”’®®

ibn Asir’a gore, tefsir alaninda ilk miellif Abdulmelik b. Ciireyc el-Mekki
(v.149)dir. O, bircok ayeti tefsir ederek ve ibn Abbas’in ‘Ata ve Miicahid gibi
ogrencilerinden rivayetlerde bulunarak Kife’de bir tefsir kitab1 yazmistir.”** Bu eser
giinimiize kadar gelmese de daha sonra yazilan tefsir kaynaklarinda ondan bolca
faydalanilmgtir. Ibn Ciireyc’in, hadis alaninda Mekke’de ilk miiellif oldugunu gz &niine

795

aldigimizda, ™ miifessirimizin iddia ettigi gibi onun tefsir alaninda da ilk miiellif olma

ihtimali yuksektir.

Fakat mufessirimize gore bazi tefsir kitaplar1 uydurmadir, sirf mesruluk kazansin
diye tasnif edildikten sonra Ibn Abbas gibi sahabilere nispet edilmistir. Mesela
Muhammed b. Saib el-Kelbi (v.146)’nin tefsiri bu tarz bir tefsirdir. Bu tefsir Ebl Salih
ravisi iizerinden ibn Abbas’a nispet edilmistir. Oysa Eb(i Salih yalancilikla itham
edilmistir, nitekim Farsga’da yalanci manasina gelen “DurGgdot” tabiri onun igin
kullanilmistir.”®® Bir de Muhammed b. Mervan es-Siiddi’nin el-Kelbi’den rivayette
bulunmasi buna eklenince, tefsirin nispetine dair rivayetler daha da zayiflar. Bdylece
yalan ve uydurma bir silsilenin oldugu ortaya ¢ikar. Bu ravi silsilesini uyduranlar,
Malik’in Nafi’den, Nafi’nin de Ibn Omer’den aldigini sdyleyerek onun altin (sahih) bir
silsile oldugunu iddia etmislerdir. Oysa el-Kelbi, {i¢ halifeye iftiralar atan ve Hz. Ali’nin
ilah oldugunu iddia eden Abdullah b. Sebe’nin arkadaslarindan biridir. Dolayisiyla boyle

sifatlar1 olan ravilerin senedinin sika olmasi imkansizdir.”®’

ibn Asiir’a gore, bazi sahtekarlar kendi uydurduklari rivayet ve senetleri ibn Abbas
ve onun gibi bazi meshur sahdbilere dayandirarak mesrulagtirmaya ¢alismislardir, bu

yiizden Ibn Abbas’tan gelen rivayet silsilesinin en dogrusu Ali b. Ebi Talha yoluyla gelen

793 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/14.

9 Hasan Ali Abdiilgani, isnad1 Ibn Ciireyc’de sona eren rivayetleri Kur’an’daki siire sirasina gore tertip
ederek bir araya getirmis ve Tefsiru Ibn Ciireyc adiyla yayimlamistir. (Bkz.ismail Cerrahoglu, “ibn
Ciireyc”, TDVI Ansiklopedisi, XIX, Istanbul, 1999, 404-406; ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/15.)

% Cerrahoglu, a.g.md., 406.

6 FEleyse’s-Subhu bi-Garib adli kitabinda el-Kelbi’nin “duriigdot (yalancilikla)” suglandigini ifade
etmekteyken, et-Tahrir ve t-Tenvir’de Ebd Salih’in “Durigdot” oldugu ifade edilmistir. Ya tahkikten
kaynakl1 ya da hata sonucu tefsiri ile kitabimin verdigi bu bilgiler farklilasmaktadir. (Bkz. ibn Asr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 1/15; Eleyse’s-Subhu bi Garib, 162.)

97 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/15.
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silsiledir. Ciinkii Buhari Sahih’indeki “tefsir” kitabinda bu senede giivenmistir. Yine ibn
Astr’a gore Hz. Ali’ye isnat edilen birgok rivayet uydurmadir, sadece Buhéri’nin
Sahih’inde sahih bir senetle zikrettigi rivayetler dogrudur ve Hz. Ali Allah’in kitabinin
disinda bir vahiy bilgisine sahip degildir. Zira kendisine, Kur’an disinda bir vahiy
biligisine sahip olup olmadig: sorulunca su yaniti vermistir: L ezl 1555 Al G Lﬁj‘j b
I 8 D45 A apdaad aga V) 44t “Hayir, tohumu yaratan, riizgari var eden Allah’a yemin
olsun ki, ben Allah’in Kur’an’da bir insana verdiginden daha fazlasini bilmiyorum.”’®®
Mifessirimiz bu sozleriyle bir taraftan Hz. Ali’ye nispet edilen sii kokenli rivayetlerin

mevzu buldugunu ima etmis, 6te yandan hem Ibn Abbas hem de Hz. Ali’ye uydurma

senetlerle dayandirilan rivayetler konusunda uyarida bulunmustur.
cb- Gelismesi

Miisliimanlar arasinda Arapca bilme, anlama ve belagat inceliklerine vakif olma
seviyesi glin be giin yabanci unsurlarin Arapgaya girmesi gibi bazi sebeplerle azalmasi
Kur’an’t dogru anlama ihtimalini diistirmekteydi. Bu durum selef ulemasini Kur’an’in
liigat ve belagat yoniinii 6ne ¢ikaran, kelimelerini tahlil eden tefsirler tedvin etmeye sevk
etti. Ote yandan Miisliimanlarin Kur’an’1 anlama ihtiyact onlari, tefsirle ilgilenen ibn
Mesiid, ibn Abbas, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit gibi sahabelerden kendilerine ulasan rivayetleri
yazmaya yoneltti. Yine onlar Peygamberden kendilerine ulasan, muglaki serh, umumu
tahsis, sunneti beyan ile ilgili rivayetleri de tedvin ettiler. Boylece Abdulmelik b. Ciireyc
el-Mekki’nin (v.80-149) tefsiri gibi Islam’da ilk tefsir kitaplarmin tedvin siireci baslamus
oldu. el-Mekki; ibn Abbas, Miicahid, Ata gibi sahabe ve tabiinden nakiller yaparak

tefsirini telif etmistir.’®®

Sonra alimlerin her biri kendine has bir yol ve anlayis belirleyerek Kur’an’1 tefsire
devam etmistir. Onlardan kimisi seleften nakle dayali rivayet tefsirini esas alirken kimisi
de rey ve nazara dayali dirayet tefsirini esas almistir. Nakle dayali tefsir tirunde ilk eser
kaleme alan Malik b. Enes olmustur.8%° Daha sonra Suy(ti ve 6grencisi Daviidi bu tiiriin

miimessilleri olmuslardir. Fakat bu tefsir metodunun en meshur sahsiyeti Muhammed b.

798 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/15.

7 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 160.

800 Malik b.Enes’e isnat edilen tefsir Merviyydtu’I-Imdm Malik b. Enes fi't-Tefsir ismiyle Muhammed b.
Rizk b. Tarhtini ve Besir Yasin tarafindan, ilk baskis1 1995 yilinda olmak iizere, Riyad’da Imam Malik’in
Muvatta’sindan Kur’an ayetleri ile ilgili rivAyetler cem edilerek hazirlanmustir.
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Cerir et-Taberi’dir.®%! Nazar ve reye dayali tefsir metodunun 6nde gelen sahsiyetleri ise
Ebi Ishak ez-Zeccac ve Ebl Ali el-Farisi olmustur. Bir asir sonra doguda Allame Ebi’l-
Kasim ez-Zemahseri (v.538) batida Ibn Atiyye (v.541) olmak iizere, bu iki kudretli
tefsirci bu metodun en parlak simalar1 haline gelmistir. Zemahseri bu metotla meshur
tefsiri “el-Kessaf’1 yazarken, Ibn Atiyye “el-Muharreru’l-Veciz”i kaleme almistir. Her
ikisi de ayetlerin manalarin1 derinlemesine tetkik etmis, Arap dili ve siirinden deliller
istishad ederek diger miifessirlerin goriislerine yer vermislerdir. Arap dili ve belagati
alaninda 6zellikle Zemahseri sivrilirken, seriat ve hukuk alaninda ibn Atiyye &ne
cikmigtir. Her ikisinin eseri de kendilerinden sonra gelen ilim adamlar1 i¢in bagvurulan

birer merci, ve tefsir ilminde birer saheser ve kosetas: mesabesinde olmustur.%?

ibn Asar, tefsir ilminin gelisimi ile ilgili agiklamalarina soyle devam etmistir:
“Peygamberden gelen umumu tahsis, mutlaki mukayyet ve muglaki beyan tiriinden
aciklamalar hem tefsire kaynaklik etmis hem de Kur’an’1 tefsir etmenin mesru zeminini
olusturmustur. Dolayisiyla Peygamberden gelen Kur’an ayetlerine yonelik bu
agiklamalar, sonraki asirlarda zuhur eden alimlerin Kur'ani tefsir etmelerinin temel
sebebini olusturmus ve zamanla tefsir ilmi alimlerin en temel ugras: haline gelmistir.
Mesela, Muslim b. Cind el-Hezeli, bu nedenlerle Medine’nin Amr b. Abdiilaziz’in
idaresinde oldugu vakitlerde Mescid-i Nebevi’de Kur’an kissalarin tefsiriyle mesgul
olmaya baslamistir. Ote yandan Amr b. Faid 36 sene Kur’an tefsiriyle ilgilenmis, tek bir
ayetin tefsirini bile en ince ayrintisina kadar tefsir etmeye calistigi igin vefat ettiginde
tefsiri yarim kalmistir. Iste Peygamberin ayetlere yonelik tefsirsel agiklamalar1 alimleri

bu sekilde Kur’an’1 tefsir etmeye itmistir.”8%

Ayrica, bu dénemde Kur’an’1 basgka dillerde tefsir eden kabiliyetli miifessirlerden
de stz edilebilir. Meseld, Musa b. Seyyar el-Esvari’nin Kur’an’1 Arapga ve Farsga tefsir
ettigi bilinmektedir. Anlatildigina gore, okudugu ayetleri sagina oturan Araplara Arapga,

soluna oturan Farslara da Farsga tefsir ederdi ve her iki dili de ¢ok giizel konusurdu.8%

801 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/15.
802 fhn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/16.
803 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 160.
804 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 160.
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Ebl Ubeyde Ma’mer b. el-Miisennd’nin “Mecéazu’l-Kur’an”1 ve Yahya b Sellam’in
tefsirini de eklersek mitekaddimin devrinin sonuna gelmis oluruz. Onlarin tefsiri
yukarida zikredilen hatlarla sinirli kalmigsken, bu donemden sonra tefsir anlayisinin daha

genisledigine dirayetin daha fazla tefsire dahil olduguna sahit olacagiz.8%®

Miifessirimiz tefsir ilminin gelisim siireciyle ilgili son olarak sunlar1 ifade etmistir:
“Siire¢ igerisinde bir grup Kur’an ayetlerini tasidiklar1 hiikiimler agisindan ele almaya
baslad1 ve bdylece “Ahkdmu’l-Kur’an” tiirtindeki tefsirlerin ilk 6rnekleri goriinmeye
basladi. Zamanla ortaya ¢ikan diger bir grup ise liigavi agidan Kur’an’a bakip onun
kelimelerine, cumlelerine, dil ve belagatina yogunlasmaya basladi. Bunlar Ragip el
Isfehani ve Ebd Ishak ez-Zeccac gibi alimlerden olusmaktaydi. Bu sirada Sani’ Ebil
Hayyan’in “el-Bahru’l-Muhit”i gibi baz tefsirler de nahiv konularina yoneldi. Ayrica bu
alanda Zemahseri’ye 6zel bir sayfa agmak gerekir, o belagat¢ilarin 6nde gelen bir numrali
ismidir. Insanlarin, Kur’an’in belagat inceliklerini gérmedeki zafiyetini hissedince el-
Kagsaf adli tefsirini kaleme almustir. Eger kendisi ayetleri mezhepsel bir taassupla
yorumlamasaydi ve onun sayginligina uymayan kurnazliklara kagmasaydi ¢ok iyi bir

tefsir ¢ikartmis olacakt:.”8%

cc- Duraganlasmast

Miifessirimize gore tefsir ilminin zaman i¢inde duraganlagsmasi ve kendini tekrar

etmesine yol acan birtakim sebepler vardir, simdi o sebeplere bir goz atacagiz.
1) Nakle diigkiin olmak:

Kur'an ayetlerini yorumlarken hata yapip bu yiizden kafir durumuna diismekten
korkup sirf nakil ve rivayete dayali tefsir yapmak tefsir ilminin geri kalmasina sebep
olmustur. Hatta avami, Kur’an’1 tefsir etmeye girismekten men etmek igin _iS 43la “hata
etmek kiifre sebep olur” demislerdir. Bunun (izerine insanlar da yalan veya uydurma da
olsa rivayetlere yonelmis ve dogru da olsa goriislerini bildirmekten sakinmislardir. Clnki
zikredilecek goriigler seleften gelen nakle ters diiserse Allah’in Kur’an’da kastettigi
mananin disina ¢ikmis olunacagi korkusu olusmustu. Oysa rivayetler de énceki alimlerin

olaylar1 tasvir etmek igin zikrettikleri birer goriistir. Ustelik bazi rivayet ve nakiller

805 Thn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 161.
86 Tbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 161.
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uydurma olarak kabul edilir. Mesela, bir grup sahtekar, insanlarin giivendigi ibn Abbas
gibi bir sahabiye bazi rivayetler isnat ederck, tefsire kendi yanlis anlayisini, bozuk
itikadim1 ve Kur’danin manasmi c¢arpitan rivayetlerini dahil etmeye c¢alismistir.
Uydurularak Ibn Abbas’a nispet edilen en meshur tefsir ve rivayet Kelbi’nin rivayetidir.
Onun rivayeti, senedi zayiflatan Ebl Salih'ten gelmistir. Kelbi Fars¢a’da “durtigdot”, yani
yalanci olarak bilinir.8 Ozellikle Muhammed b. Mervan es-Siiddi'nin Kelbi’den rivayeti
ile olusan tarik “Silsile-i Kizb (uydurma senet/ silsile) olarak bilinir.” Ayrica senedin
zayifliginin diger bir sebebi Muhammed b. Saib Kelbi’nin, Hz. Ali’nin 6lmedigini
soyleyip onu ilahlastiran Abdullah b. Sebe’nin takipgisi olarak bilinmesidir.8% Mukatil b.
Stileyman el-Ezdi (v.150) tarikiyle Ibn Abbas’a ulasan senet ise Kelbi’nin rivayetinden
daha da zayiftir. Ayni sekilde Dahhak (v.102) lizerinden giden senette boyledir.8% Kisaca
Ibn Abbas’tan Kelbi, Eba Salih, Siiddi, Mukatil ve Dahhak tarikiyle gelenler uydurmadar.
Ibn Abbas’tan sadece Ali b. Ebi Talha (v.143) yoluyla gelen tarik en dogrusudur.8?

Hz. Ali’ye de dayandirilan rivayetlerin ¢ogu zayif veya uydurmadir. Sadece
Buhari’de oldugu gibi sahih senetle aktarilanlar giivenilirdir. Siiler ¢ogu siipheli ve
uydurma senetlerle Hz. Ali'ye rivayetler isnat etmiglerdir. Aymi sekilde ehl-i beytten,
Kur’an ayetlerinin tefsirine yonelik aktarilan rivayetler de uydurmadir. Tabresi'nin
tefsirinde bu tir rivayetlerden bolca bulmak mumkindir. Fakat (rivayet metodunun
neden oldugu) biitiin bu (problemlere) ragmen asirlar boyu tefsir, onu yiicelten ve
zirvelere tasiyan Taberi, Ibn Atiyye, Zemahseri gibi tefsircilerden de yoksun

kalmamustir.8

Eb Bekir ibnu’l-Arabf, afisl & Suasd A A 19 V) 5 V5 Jobiy G Al ba Ul a5
“Senden once gonderdigimiz hi¢bir resul ve nebi yoktur ki, birseyi arzuladigi zaman,
seytan onun arzusuna vesvese karistirmamis olsun 812 avetini “Ahkamu’l-Kur’an” adl
tefsirinde incelerken ravileri elestirerek sunlari dile getirmistir: “Cahillikleriyle,

diismanhigini agiktan dile getirmis bir Kimseden daha tehlikeli olan ravilerin s6zlerini bir

807 gt-Tahrir ve’t-Tenvir’de Ebi Salih’in “durugdot/yalanc1” oldugunu sdyler. ibn Asir, Eleyse’s-Subhu
bi Garib, 161.

808 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 162.

809 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 162.

810 b Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 162

811 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 162.

812 g]-Hac, 22/52.
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disliniin! Bizden size tavsiye, Kur’an’1 dnderiniz yapin, ayetlerini énuntize koyun ve
onun kelimelerine bagka manalar atfetmeyin, onlar1 ilgisi olmayan seylerle
irtibatlandirmayin.” Béylece ibnu’l-Arabi rivayet temelli tefsire mesafe koyulmasi ve

kisinin kendi idraki ¢ercevesinde Kur’an’1 yorumlamas: gerektigine dikkat cekmistir.813

Bu arada bazi miifessirler yine rivayetlere dayanan sebeb-i nlzulleri tefsirlerinde
asir1 derecede 6n plana ¢ikarip ayetin manasini daraltmis, hatta bazen uydurma sebeb-i
nlzuller zikretmeye kadar isi gotiirmiislerdir, dolayisiyla ayetleri sebeb-i niizullere asir1
derecede hasretmek de tefsir ilmini geri birakan bir neden olmustur.®* Ayrica
mufessirimize gore kendinden onceki ifadeyi pekistime ve umdmilestirme yoluyla 0
cumleyle bir iligkisi olan tezyil ifadeleri de tahsisi gerektirmez. Sozgelimi Nisa 128’de
52 éjﬁd‘jm Lagin alia) O Ggile 2G4 36 “Bir anlasma ile aralarin diizeltmelerinde kari-
koca iizerine giinah yoktur. Sulh en haywl bir istir.” gecen & &5 ifadesi kendinden
onceki ciimleyi pekistirme ve ummilestirme agisindan alia ki Wlial b Lglle U4 S
ifadesine bagl tezyil cimlesidir. Fakat mufessirimize gore bu baglilik/miinasebet tezyil
ciimlesini bagl oldugu Blka Wi Wliad i Lgle 7G4 36 climlesine tahsisini gerektirmez.
Tipkt husisi olaylar Gizerine nazil olan ayetlerin umamilik bildirmesi gibi tezyil cumleleri

de umamilik bildirir.8°

Ayetlerin manalari1 ¢arpitan bir diger husus, bazi tefsircilerin onlar1 alip
baglamlarindan kopararak kendi mezhepleri dogrultusunda tefsir edip birer hliccet olarak
kullanmalaridir. Bu nedenle bazi alimler, bir miifessirin Kur’an’1 reyi dogrultusunda tefsir

etmesini dogru bulmamugtir.

Onlara gore, bir kimse eger bir ayeti tefsir edecekse, mutlaka yaninda seleften gelen
bir nakil olmali, ya da yaptig1 tefsir nakle ters diigmemelidir. Daha sonra bu tefsirciler
ayetler ile ilgili rey ve ictihat yapmanin sakincalart hakkinda hadisler rivayet etti. Oysa
onlar bu hadisleri varid olduklar1 baglam ve anlamin disinda anladi. Hadislerde
sakindirilan sey Arap dili ve Belagati’nin desteklemedigi goriis ve reylerdi, ya da Nahiv,

Belagat, UsQl-i fikih gibi ilimleri dikkate almayan, her akla geleni bir kaynaga isnat

813 bn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 162.

814 Mifessirimize gore, sebeb-i niizliin hususiligi ayetin umdmiliginin &niinde bir engel degildir.
Dolayistyla ayetleri sadece sebeb-i niizullerine tahsis ederek yorumlamak ayetin manasin
daraltabilmektedir. (ibn Astir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 162.)

815 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 162.
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etmeden ve istidlalde bulunmadan dillendiren rey ve ictihatlardi. Fahreddin er-Razi,
“Eger bu takdirde de aralarinda adaleti ger¢eklestirmekten endise ederseniz, bir kadinla

816 Ayetinin tefsirinde soyle der: “Usilii’l-Fikih’ta su kesin bir kuraldir:

yetinin
Mitekaddimin (selef) eger bir ayetin tefsirinde bir goriis veya yaklasim zikrederse, bu
yaklasim miiteahhir ulemanin o ayettten baska bir goriis veya yaklasim istihrag etmesine
engel teskil etmez. Eger bu caiz olmasaydi miiteahhirinin istinbat ettigi dikkate deger
goriis ve noktalar tefsirde merdut ve batil olurdu. Zaten bunun caiz olmadigini da ancak

onceki ulemanin tartismalarini taklit edenler sdyler.”8Y

Kurtubf tefsirinin mukaddimesinde bu konuya dair soyle séylemistir: “Hz. Aise’den
gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber Sadece Cebrail’in ona 6grettigi kadar Kur’an’1
tefsir ederdi.” Ibn Atiyye, bu tefsir edilen ayetlerin Kur’an’in gayb: veya miicmelinden
oldugunu ve ancak Allah’1n tevfiki ile anlasilabilecek ayetler oldugunu zikretmistir. ‘Kim
Kur’an hakkinda kendi reyi ile bir sey sOylerse isabet etse bile hata etmis olur. O kimse
cehennemdeki yerini hazirlasm.’®!® hadisine gelince, bu hadis Tirmizi’ye gore garip bir
hadistir. Ayrica Eba Daviid da onun ravilerini cerh ve tadile tabi tutmustur. ibn Atiyye
bu hadisle ilgili sunlar1 dile getirmistir: “Bir kimse bir ayetin manasini, alimlerin ne
dedigine bakmadan, ilmi usOli takip etmeden, dilcilerin, nahivcilerin ve fakihlerin
aciklamalarini dikkate almadan tefsir ediyorsa, gercek manada bir goriis/rey bildirmis
olmaz (ancak kendi uydurdugu diisiinceyi nakletmis olur).” Kurtubi, ibn Atiyye’ nin bu
aciklamalarini yerinde bularak su agiklamalar1 yapmustir: “S6z konusu hadisin manasi,
alimlerin ifade ettikleri gorislere ve ilmi kurallarin gereklerine dikkat etmeden aklina
geleni izhar eden bir kimsenin izledigi yolun hatali oldugu yonlndedir. Yoksa hadis
liigat¢ilarin, nahivcilerin ve fikihgilarin Kur’an’1 anlamaya dair yaptiklari nahivsel, ligavi
ve fikhi agiklamalar ile ilgili degildir. Bu sekilde ilmi ustle uygun bir yol izleyen kimse
sadece kendi aklina dayali olarak goriis beyan etmemis (bir ilmi gelenege ve kurallarina
gore hareket etmis) olur. Dolayisiyla hadisdeki mana bir kimsenin sadece nakil yoluyla
isittigini nakletmek zorunda oldugu yondiinde degildir. Zira Sahabe Kur’an’i tefsir
ederken sadece isittikleri nakle dayanmamislardir.”®® Dolayisiyla, bu yorumlar goz

Onlne alindiginda bu hadisten nakle bagli kalmadan goriis bildirmenin miimkiin oldugu

816 en-Nfsg, 4/3.

817 jbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 163.

818 Ebi David, “el-ilm”, 3652; et-Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2951.
819 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 163.
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anlami ¢ikar. Zira sahabe Kur’an’1 tefsir ederken ve tartisirken sadece isittikleri nakle

dayanmamuglardir.

Miifessirimiz Kur’an’in rey ile tefsir edilemeyecegine dair hadisi, aslinda & J& (=
D e samda T3l Lo %, (158 “Kim Kur’an hakkinda bilgisizce (dayanaksiz olarak) bir sey
sOylerse cehennemdeki yerini hazirlasin” hadisi gibi degerlendirdigi anlasilmaktadir.
Yani ona gdre “4l5” demek “ale i demek olup, Fikih, Belagat ve Nahv’e dayanmadan

yapilan bir yorum anlamini tagimaktaydi.
2) Liigat ve Belagattaki Zayiflik:

Kur’an ayetlerini Belagat ve Liigat agisindan tefsir eden Zeccac, Zemahseri ve Ibn
Atiyye gibi isimler hari¢, Tefsirde bu ilimlerde 6ne ¢ikan alimlerin az olmasi onun
gerilemesinin ikinci bir sebebidir. Cahiz Nazmu 'I-Kur'an adli eserinde soyle soyler: “Bir
fakih fetva ve hiikiim vermede akranlarina kiyasla miikkemmel olsa, bir Kelamci1 Kelam’da
usta olsa, bir ravi tiim kissalar1 ve rivayetleri ezberleyip mahallenin en iyisi haline gelse,
bir vaiz Hasan el-Basri’den daha iyi olsa, bir nahivci Sibeveyh’i Nahivde geride biraksa
ve bir dilci gok gii¢lii bir konusma yetenegine sahip olsa da hicbir tanesi, Meani ve Beyan

ilmine sahip olmadan Kur’an’in hakikatleri, esrar1 ve inceliklerine vakif olamaz.”8%°

Yine bu konuda es-Sekkaki el-Miftah’da soyle soyler: “Allah’in muradini anlamak
isteyen Meani ve Beyan ilimlerine muhtagtir. Bu ilimleri bilmeyen veya bu ilimlerde

seviyesi diisiik olup da tefsirle mesgul olan kimselerin vay haline!”8%

fon Astr Arap dili belagatin1 darmadagin eden, ifadelerin insicamini bozan, lafizlar
birbirinden koparan ve bdylece anlami c¢arpitan gruplar ve anlayislar igin sdyle
soylemistir: “Daha kotiisii de su; Batmiyye, ismailiyye ve Mutasavviflarm takipgilerinin
distiigi bataklik ve sapkinliktir. Onlar Kur’an’in isaretler ve gizli manalarla dolu
oldugunu iddia eder ve bu sekilde onu tefsir ederler. Mesela, 43 ) sxie & 301 13 fa “Izni

27822 jyetine sdyle mana

olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir
vermiglerdir: “ ¢ 15 44 ifadesi ashinda (g)<s il 53 33 0 demek olup “Kim nefsini

asagilarsa sefaat bulur (ya da sifa bulur)” anlamina gelir.” Onlar Ayetin devamindaki Y)

820 {php Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 162-163; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 18.
821 bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 163.
822 o|-Bakara, 2/255.
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43y lafzim gérmezden gelmisler ve Ayetin nazmi ve yapisii bozmuslardir. Boylece
Kur’an’in lafizlarin1 bozarak, anlamlarini carptirarak tefsir etmeye ¢alismislardir.

Yaptiklar1 bu cahillikler onlarin rezilliklerini, ay1p ve kusurlarmi ortaya sermistir.”8%3

Ayni sekilde Gulat-1 Sia denilen Siilerin asir1 grubu da, Arap dilinin kaide ve
kurallarim1 hige sayarak, ayetlerin lafizlarim1 bozmus ve Kur’an’in manasini tahrif
etmistir. Ornegin: ¢ & &) “Dogru yolu gostermek bize diiser.”8* ayetini sl Lle o)
“Ali hidayet i¢indir, ya da hidayet Ali’dendir.” seklinde okumuslardir. Onlara gore &
cill Jal Gud o o&ie QoA N 3 “Ey ehl-i beyt! Allah’in istedigi, sadece, sizden pislikleri uzak
tutmak ve sizi tertemiz yapmaktir.’%?° ayetindeki Ehl-i Beyt ifadesinden, dzellikle Fatima,
Hiseyin, Hasan, Ali ve Abbas kastedilir. Oysa ayetin devaminda Peygamberin eslerinden
bahsedilir: 2&a5 4 <l o (&358 3 0 L RN (Ey Peygamberin esleri), evlerinizde
okunan ayetleri ve hikmeti anin %% Bu dyet onlarin 33. ayet hakkindaki iddialarin1 bosa
cikartyor. Onlarin bu ve benzeri idialar1 batiniliktir. Bu tir tefsirlerin isnat edildigi en

meshur batini miifessir Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’dir.

Kur’an ile mesgul olan alimler gibi goriinmeye g¢alisan bu tarz batini te’vilci
Kimseler, akla ve mantiga aykiri, Arap dili ile uyusmayan, ayetin baglamindan kopuk
alakasiz goriisler dile getirmislerdir. Meseld; 3 ) A&l Jela (V15 cul sl jhia 4y Asali
Tl glad e h s guns &by e 150 “Hamd Allah'a ki gokleri ve yeryiiziinii yaratandir ve
melekleri, ikiser, iicer, dorder kanatli halkedendir; yaratista neyi dilerse cogaltir da’ %%’
dyetindeki “¢n W il 8 %3 ifadesini, kimi insanlarm sesinin digerlerine gore
giizellestirilmesi ve onlara ekstradan boyle bir nimet verilmesi, olarak yorumlamislardir.
4 WA Y L sl Yy &) “Tdkat getiremeyecegimiz seylerle bizi yiikiimlii tutma!” %%

ayetindeki takat getirilemeyen yiikii “ask” olarak tefsir etmislerdir.82°

Hz. Osman’dan gelen bir mektup Arap Dili ve Belagati’nin Misliimanlar i¢in ne
kadar ciddi oneme sahip oldugunu gosterir. Bu mektubu Taberi Tarihu't-Taberi’de

ziketmistir. Mektupta sdyle yazilidir: “Ug seyin zuhur etmesi bidate ve fitneye neden

823 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 164.
824 el-Leyl, 92/12.

825 a|-Ahzab, 33/33.

826 o]-Ahzab, 33/34.

827 e|-Fatir, 35/1.

828 o|-Bakara, 2/286.

829 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 164.
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olacaktir: Birincisi; nimetlerin ¢cogalmasi, fakirligin ve dertlerin azalmasidir. Ikincisi;
evlatlarmizin bliylimesi, gozlerini saltanat ve iktidar i¢inde ag¢masi ve ahlakin
bozulmasidir. Ugiinciisii de; cahil olan bedeviler ile Arapca diline yabanci kimselerin
Kur’an’1 okumasidir. Peygamber buyurmustur ki: Kufur aksanda/lehgededir. Onlara bir
lafiz zor ve yabanci gelince hemen uydururlar veya sanki onu telaffuz ediyormus gibi

goriiniirler.”8%°

3) Kur’an’1n Olusturdugu Medeniyeti Anlamay1 Saglayan Baz ilimlerde

Gosterilen Zaafiyet:

Felsefe, Tarih ve Siyaset gibi Kur’an ile ilgisi olmadig1 diisiiniilen ilimlerde
gosterilen zaafiyet tefsirin geri kalisinin Uglncl sebebidir. Oysa bu ilimler Kur’an’in
olusturdugu yiice uygarlik ve medeniyeti anlama bakimindan 6nemli ve zar(ri

ilimlerdir.83
4) Ayetle Bir Derece Kadar veya Cok Az lgisi Bulunan Ilimlerin Zikredilmesi:

Avyetle bir derece kadar veya cok az ilgisi bulunan ilimlere yer veren tefsirlerin
ortaya ¢ikist Tefsir ilminin geri kalis sebeplerinin dordiinciisii sayilabilir. Bu
miifessirlerin baginda Fahreddin Razi gelir. Razi bir miifessirin amaglarindan biraz uzak

bir tefsir kaleme almigtir.8%?

ibn Asar, Kur’an’t hangi nitelige gore tefsir etmek gerektigini ve tefsir ilminin

1slahini saglayacak sartlar soyle siralamistir:833

a) Arap dilindeki kullanimlarina gore Kur’an’daki terkiplerin ve kelimelerin

manalarinmi agiklamak ve tefsir etmek gerekir.

830 fbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 165.

81 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 165.

82 fbn Agtr'un ifadesi soyledir: yéal e oo Tum LS elad ¢ €l judil) g0 jadll Jed LS “Tiphy
Fahreddin Rdzi'nin Tefsiri’l-Kebir’inde yaptigi gibi. O bir miifessirin ayetleri tefsir ederken
gOzetmesi gereken gayeleri (Mukaddime’de sekiz bashik altinda zikredilmis) goz ardi etmis
goziikiiyor.” (Bkz. ibn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 165) Fakat ibn Astr’un tefsirine
bakildiginda, bazi konularda agirt malumat verip detaylara inmesi, uzun ve grift ciimleler kullanmasi
ve ¢ok iyi organize etmeden meseleleri i¢ ige ele almasi agisindan, bazen bir mufessirin gdzetmesi
gereken gayelerin disina ¢iktig1 goriiliir. (Ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, IX, 168).

833 {bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 165.
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b) Cilimlenin yapisi ve nazmimin izin verdigi Olg¢iide, lafizlarin ve terkiplerin

kastedilen manalari, icerik ve konusu goz oniine alinarak, ortaya ¢ikarilmalidir.

c) Selef ve haleften gelen goriislere Arap dili ve ilm-i ustle aykir1 olmadik¢a yer

verilmelidir.

d) Kur’an ayetlerinin ve cimlelerinin muhtevasina uymayan birtakim manalar ifade
etmekten kagimilmalidir. Ayetin kastetmedigi hedefleri ve gayeleri savunmak, onlari
mezhebi amaglarin birer aracisi haline getirir, diger bir deyisle ayetleri alimlerin mezhebi
propagandasini yaptiklar1 birer yol ve vasitaya doniistiiriir. BOylece &yetler propaganda
amaci giiden ve kasith bir menfaati ve hedefi olan, bir gazete makalesinin baslig1 haline
gelir. Bu sekildeki bir tefsir, hentiz ilmi derecesi daha yuzeysel olup Kur'an ayetlerinin
inceliklerine vakif olamamis ve bu yiizden ayetlerin gergek manalari ile manipiilasyon
amactyla uydurulmus sahte manalarin1 birbirinden ayiramayan okuyucularin kafasini

karistirip onlari yaniltabilir, hatta sadece onlar1 degil halkin genelini de yaniltabilir.

e) Bir mifessir (hangi dilde olursa olsun) sadece ayetlerin mealini vermekle
yetinmemesi gerekir. Eger boyle yaparsa Tefsir ilmi sadece bir dilden bir baska dile

terciime sadedinde kalir.83*
d- Tefsir Terminolojisine Bakis1
da- Tefsir

bn Astr’a gore Tefsir koken olarak «ié (fessera)” fiilinin mastaridir. Kelimenin
tesdidsiz ash “_~4” dir. Bu fiil “w)=” ve “ i sigalarindandir. “_~"nin mastar “_4”dir.
Hem “ 24" hem “_~4” miiteaddi fiillerdir. “,44d” bir sdzlin manasini, muhatabin daha iyi
anlamasi i¢in onu bir bagka sozle agikliga kavusturmak (ibane) ve ortaya c¢ikarmak
(keshtir. Bir goriise gore bu iki fiil ve mastarlarinin manalar1 aynidir. Ragib el-Isfehani
ve Firlizabadi’ye gore, seddeli olan “_%4” idrake konu olan seyleri agiklamak igin

kullanilir.8%°

Tefsirin te’ville arasindaki farka gelince onunla ilgili su agiklamayr yapmustir:

“Miifessirler te’vil kelimesinin manasini arastirmaya girismislerdir. Te’vil tefsire esit

834 1bn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 165.
835 Tbn As(ir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 10,
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midir, yoksa daha 6zel bir sey midir, diye merak etmislerdir. Sa’leb, ibnu’l-A’rabi ve
EbG’l-Ubeyde gibi tefsirciler esit oldugu kanaatindedir. Bununla birlikte kimi miifessir
‘te’vil’i miitesabih (kapali) mananin agiklamasi, ‘tefsir’i zahiri (agik) mananin beyani
olarak degerlendirmistir, kimileri de ‘te’vil’i s6zU zahiri manasindan bagka bir muhtemel
manaya ¢ekmek, olarak degerlendirmistir. Bu goriise gore, <iall G a0l 2 33 “Oliiden diriyi
ctkarir’83® ayeti “tefsir’ agisindan bakildiginda ¢(Canli) bir kusun (cansiz) bir yumurtadan
ctkmas1’ manasma gelirken, ‘te’vil’ agisindan bakildiginda “(Olii gibi olan) kafir bir
kimseden, (diri olan) bir miisliimanin ¢ikmasi’ gibi (batini) bir manaya gelir. Bu konuda

baska goriislerde olmakla birlikte onlara itibar edilmemistir.”®’

db- Te’vil

fbn Asidr te’vil ve tefsir iligkisi konusundaki kendi kanaatini su sozlerle ima
etmistir: “Alimlerin “te’vil ve tefsir” hakkinda zikrettigi goriisleri sadece birer 1stilahi
aciklamadir, bu kavramlarin liigavi manalarina bakildiginda, her ikisinin de mutekellimin
sOziinlin amaclanan anlamina yonelik birer agiklama olmalari bakimindan, ayn1 anlama
geldikleri ortaya ¢ikar. Dolayisiyla birinci goriis olan (Sa’leb, Ibnu’l-A’rabi ve Ebi’l-
Ubeyde gibi alimlerin sectigi) goriisiin daha dogru oldugu anlasilir.8% A’sa’nin su beyti

bu ikisinin mana bakimindan esit olduguna isaret eder:
Gatals il el 05 R 3 s g e

“Onun sevgisinin te’vili s0yle bir te’vildir: (Sevdigi) kadmin sevgisi kalbinde
kicuk iken, biiyiidii, biiyiidii ve bir deve yavrusu gibi kocaman oldu.” Bu beyitte gecen

“lgA J35” ifadesi “&A e manasindadir.®3®

Ayrica 46 V) &55h5 0a “Onlar ise ancak, (Gorelim bakalim! diyerek) Kur’an’in
bildirdigi sonucu (te’vilini) bekliyorlar.”80 Ayetindeki *“al S beyan ve nihai olarak
kastedilen, murat edilen demektir. Peygamberimiz bir hadisinde s asde 5 oy b &l
“Allahim onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret” demistir.2** Bu hadisteki ‘te’vil” Kur’an

manalarini1 anlama, aciklama ve tefsir etme manalarina gelir. Bu baglamda, Hz. Aise’den

836 er-R(m, 109.

87 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/16

838 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/16.

839 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/16.

840 g|-A’raf, 7/53.

841 o|-Buhari, “Fezailu’s-Sahabe”, 24, “el-Ilim” 17; Miislim, “Fezailu’s-Sahabe”, 138.
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gelen bir hadis soyledir: 2l Siail » : o3saisae K5 3 Jo G &3 s atle &0 JTa 1 J gy IS
Pl al g b 8 8y el G s ol AN O3 » 1 i . A U3« ) 80 el ¢ Baaas
{ 558005 &l ) aaay Zaud) “Hz.Muhammed (s.a.v.) rik(da, Allah’im seni tenzih eder sana
hamd ederim, bana magfiret et, diye dua eder, bu soziiyle 3 8iul 5 &, siay 708> dyetini
te’vil ederdi.” Goriildiigii gibi Peygamber bu ayeti zéhiren tefsir etmis ve baska bir
manaya ¢ekmemistir.#*? Ibn Asir’un burada sdylemek istedigi ilk sey, te’vilin tefsir ile
es manaya sahip oldugu, ikinci soylemek istedigi sey ise te’vil ve tefsirin geldigi bu ortak

mananin, s6ziin nispeten yiizeysel, sarih ve zahiri anlami oldugudur.

Dolayisiyla Ibn Astr'un goziinden bakildiginda denilebilir ki te’vil ve tefsir ayn
manadadir ve ikisinin manasi1 da Kur’an ayetlerini dil, slup, belagat, ligat ve siyak-sibak
bilesenlerine dayali olarak en sarih manasiyla anlamaktir. Ona gore, bu anlayis sekline
te’vil ya da tefsir demek farketmez. Zaten kendi tefsirine bakilinca, batini bir yoruma
kacip sozii baglamindan ve zahiri anlamindan koparan bir te’vil sekli ile degil, soziin
kastedilen manasina ve i¢cinde bulundugu kontekse uygun bir te’vil metodu ile tefsir ettigi
gorilmektedir. Onun tefsir tarzinda tasavvufi, is’ari, kesfi, batini veya asir1 te’vilci bir
anlay1s bulmak miimkiin degildir. Ayetlerin birbiri ile olan miinasebetine her ayette isaret
etmesi ve ayetlere hem munasebet hem de sebeb-i nlizulleri baglaminda manalar vermesi

onun tefsir metodunun niteligini ve farkliligini gostermesi bakimimdan 6nemlidir.

ibn Astr Kur’an’daki mecaz ve kinaye ifade eden ayet ve kelimeleri te’vil etme
yoluna gitmekten geri durmamustir. Ozellikle miitesabih lafizlarm zahirini muhtemel
diger manalara atfetmeye 6zen gostermistir. Mesela Wiel 88 “Sen bizim muhafazamiz
altindasin"®*®  ayetindeki Ll ifadesiyle kastedilen, kelimenin gergek anlamu degil,
inayet, koruma ve himaye seklinde mecéazi anlami oldugunu séylemistir. Yani, bu ayet,
biz (diigmanlarinin) seninle ilgili niyetlerini biliyoruz ve bu yiizden seni onlarin serrinden
koruyacagiz ve senin i¢in onlardan intikamimizi alacagiz, manasina gelir. Burada ‘¢’
kelimesinin kullanilmasinin sebebi, gdzetim ve muhafazanin yogunlugu ve siddetinden
kindyedir ve bu &ie Js5 Y ‘senden gafil degiliz’ manasindadir. Bununla ilgili Araplar soyle
sOylerler: galas (o sl 3 ‘O benim gbziimle gorecegim kulagimla duyacagim bir

durumda’ yani onun hali bana gizli kalmaz, her seyinden haberdarim.8**

82 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/17.
843 ot-T0r, 52/48.
84 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV11/84.
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Miifessirimizin verdigi diger bir drnek i Ll (& (i V5 de 1) 4 fia ol Jadi v
suia Wil “Hem elini baglayip boynuna asma (cimrilik etme), hem de biisbiitiin agip
sa¢ma (israf etme) ki, pisman olur, acikta kalirsin "8 ayetidir. Ona gore, ayette cimrilik
elin boyuna baglanmasiyla temsil edilmistir. Ciinkii bir kimseye bir sey vermek ya da
vermemek el ile olur, bu yiizden cimrilik elin boyuna baglanmasi, israf da elin tamamiyle
acilmasiyla ifade edilmistir. Dolayisiyla elin agilmasi () ndan kindye israf, elin boyuna
baglanmasi (3 S 50 J3)’ndan kindye cimriliktir. Araplar arasinda o3 S %541 “onun eli
falan kisi tizerindedir.” s6zii yaygindir. Onlar bu sozle, bir kimsenin bir baskasi iizerinde
olan ikramu, iyligi ve litfunu kastederler. Bu tur kindye (tahayyiil) ve mecéz belagatgilar
ve sairler tarafindan da sik sik kullanilmistir.34® Meseld, el-A’sa bir beyitinde soyle

sOylemistir:
G Ul a1 S8 Bags 28 3ha 1y A

Kur’an’daki miitesabih ve mecazlarm te’viline yonelik en meshur 6rnek e Ged 5l
sl el “Rahman arsa istiva etti”®7 ayetidir. Mifessirimiz bu ayeti su sekilde te’vil
etmistir: “Ayetteki ‘istiva’ fiilinden kasit ‘istikrar’dir. Zira, <l Je dlax fas el cizin 136
‘Sen Ve beraberindekiler gemiye yerlesince 88 s34 Je &5y “gemi Cudi Dagi'na

849 dyetlerinde istiva yerlesmek, karaya oturmak ve istikrar bulmak manalarinda

oturdu.
kullanilmustir. Dolayistyla boyle bir fiilin ssiid (il Je G450 ayetinde Allah’a isnad
mecézi ve temsilidir, onun azametini gostemeye yoneliktir. Bu mecéz ifade, Allah’in,
tahtina oturan krallarin en yiicesi ve en kudretlisi oldugunun temsili ve tahyilidir. Diger
bir deyisle, Allah’in kéinati ¢ekip ¢eviren bir miidebbir ve mahllkatin islerini idare eden
bir yonetici oldugu “tahtina oturma” ifadesiyle tasvir ve temsil edilmistir. Araplar Rum
ve Pers krallarini ¢ok 1yi tanirlardi, onlar i¢in bu krallar gii¢c ve ototritenin nasil bir sey
oldugu konusunda birer 6rnek durumundaydilar. Dolayisiyla bu ayet, Araplara Rum ve
Pers krallarinin sahip oldugu saltanat ve giicii hatirlatarak, Allah’in sahip oldugu saltanat

ve giictin biiyiikliigiinii zihinlerinde resmetmek istemistir. Bu ayetin miitesabih olduguna

siiphe yoktur. Ciinkii Allah’n fiilleriyle bir insana benzemesi ¢ <& Gl 4 ‘O nun bir

845 o|-fsra, 17/29.

86 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV/85.
847 Taha, 20/5.

848 e|-Mu’mindn, 23/28.

849 H(d, 11/44.
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benzeri yoktur’ ayeti geregince miimkiin degildir. Ayrica Araplarin “arsa istiva etme”
tabirini nasil ve kimler i¢in kullandiklarina bakilinca Allah i¢in bu tabirin gercek

manastyla kullanimi miistahil olur.%%°

Bu konuda diger bir goriis ise “istiva”nin “istild” manasinda oldugu yoniindedir.

Sair Ahtal bu baglamda su beyti dile getirmistir:
B 35 i i (3l0al) B 3 55 &
Bisr kan dékmeden kili¢c kullanmadan Irak’1 zapt etti.

Bu siirde gegen “s 3 kelimesi de ayetteki gibi temsil ve tesbih tlriinden olup bir

yeri istila etmek, hakimiyeti altina almak ve zaptetmek demektir.”8!

Son olarak miifessirimizin Sad 75 &y &AW 3405 G dkia W “Ellerimle yarattigima

852 yetinde gecen &%y’ ibaresini nasil te’vil ettigine

saygi ile egilmekten seni ne alikoydu
bakalim: “Gy &88 W ifadesi 35% 4518 (kudretimle yarattim) manasina gelir. Yani bir
defada ve dogrudan benim giiciimle insani1 yarattim, demektir.”%® Sonug olarak ibn Astir
Allah’in muhdes varliklarin sifatlarina sahip olmak ve onlara benzemekten minezzeh
oldugunu diislindiigii i¢in, haberi sifatlari te’vil etme yolunu segmistir. O bu diisiincesiyle
selefe muhalif olmustur, Clinkii Selef, Allah’t mahlUkata benzemekten tenzih etmekle
birlikte Allah’in sifatlar1 konusunda goriis bildirmekten ve onlart te’vil etmekten

kacimustir.

Nihaf olarak, Ibn Asir ayetleri genel olarak en acik, en sarih manastyla agiklamaya
ve kendi baglaminda ele almaya dikkat etmis ve bdylece batini, tasavvufi veya ig’ari
¢izginin disinda yorumlar yapmis; mecaz, tesbih ve temsil igeren lafizlar te’vil etmesiyle
de zahiri ve selefi gizgiden uzaklasmistir. Bu agilardan bakildiginda o, Ehl-i Te’vil’e ve

Matiridi-Es’ari ¢izgiye her zaman daha yakin olmustur.

80 fbn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI1/187.
81 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI1/187.
852 53d, 38/75.

83 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI11/ 303.
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2-Kiraat

Bu baslik altinda Kiraat ilminin dogusu, gelisimi ve Kur’an ayetlerine tatbiki

konularini miifessirimizin degerlendirmeleri 1s181nda iceleyecegiz.
a-Tarihgesi
aa-Dogusu

Kiraat ilmi ve igerigi aslinda Peygamber ve sahabeden sahih senetlerle varid olan
lehcelerde meydana gelen farkliliktan dogmustur. Zamanla bu ilim Arapga harflerin
telaffuz sekilleriyle mahreg ve sifatlarinin tespit edilmesi ve i’rab vecihlerinin agikliga
kavusturulmasi g6z oniine alindiginda Arap dili igin ¢ok 6nemli bir kaynak mesabesine
gelmistir. Meseld, Arap dili alimleri Kur’an’1 okuduklarinda onu, Medine, Mekke, Kife,
Basra, Sam, Yemen, Bahreyn gibi sehirlere gonderilen Mushaflarin lehgelerine uygun

olarak okumuslardir.8%*

Bu ilim esasinda Peygamberin her sene Ramazan aymda Cebrail’e, nazil olan
ayetleri ezberden okudugu ‘arza’ya dayanmaktadir. Peygamber arz sirasinda okudugu bu
okuyuslart hemen ashabmna aktarir, ashab da onlar1 bagkalarina iletirdi. Boylece

Miisliimanlar Kur’an okuyus sekillerini Peygamber ve sahabeden 6grenmis olurdu.®

Peygamber vefat edince Ebi Bekir tarafindan kurulan bir kurulla toplanan Mushaf
Peygamberden degisik vecihlerle aktarilan ayetleri, yani kiraatleri iceriyordu. Daha sonra
Hz. Osman tarafindan cogaltilarak sehirlere gonderilen Ebl Bekir’in toplattigi asil
nisha/Mushaf bu kiraat vecihlerini mushaflarda barindirmaya devam etti. Muslimanlar
Kur’an okuyacaklari vakit bu sehirlere gonderilen Mushaflardan bir tanesinin
kiraati/lehgesine uygun olarak onu okumaya calistilar. Bu durum bu sehirlerde kiraat

ilminin dogusuna zemin hazirlad.8%®

Boylece Hz. Osman Mushaf’larinin gonderildigi sehirlerde Kiraat ilmiyle mesgul
olan medreseler kuruldu. Bu alanda eserler yazilmaya baslandi. Bu eserlerin yazimi1 h.70-
80 yillarina kadar gitmektedir. Bu durum Kiraat ilminin ne kadar erken donemde

basladign1 gosteriyor. Hicri tiglincii asra kadarlik stire¢ icinde bu ilim daha ¢ok Osman

84 {bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, |, 51.
85 fbn Asdr, et-Tahrir ve +-Tenvir, |, 51; Eleyse 's-Subhu bi Karib, 151.
86 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 51; Eleyse’s-Subhu bi Karib, 151.
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Mushaf’larinin gonderildigi sehirlerde yogunlagmistir. Daha sonra ise yapilan fetihlerle
birlikte bu ilim hakkinda yapilan ¢alismalar Endiiliis, Misir, Kuzey Afrika, iran, Anadolu

ve Orta Asya bdlgelerine de yayilmustir.
ab-Gelismesi

Her bir sehirde dnceden gonderilen bir sahabi, Hz. Osman’in mushafi gelmeden
once, ne bir harf fazla ne bir eksik kendi kavminin ve sehrinin lehgesiyle Kur’an’
okuyordu. Hatta bazi kurra ikisinin de sahih oldugunu géstermek ve Kur’an’la birlikte
Arap dilini de muhafaza etmek icin iki lehgeyle ya da vecihle de okumustur. Dolayisiyla
kurralarin ihtilaflar1 ihtiyari/tercihsel oldugu ig¢in miimkiindiir. Hatta bazi alimler,
Zemabhseri ve Ibn Atiyye’nin kitaplarinda isaret edildigi gibi, kurrddan bazilarmnmn tercih
ettigi okuyus seklini elestirmistir. Meseld Imam Malik, Kurra tarafindan icraa edilmesine

857

ragmen imale®™’ okuyusunu tasvib etmemistir. Bu okuyus seklinin Nafi’in Vers

rivayetinden geldigi ve yalniz Misir bolgesinde icraa edildigi rivayet edilir.8%®

Bu Mushaf Hz. Osman’in emriyle Hz. Peygamber’in okuyusu ve onun katiplerinin
yazisi esas alinarak yazilan Osman Mushafi’dir. Bu Mushaf’a ibn Mes’ud basta olmak
Uzere immetin ¢ok az bir kismi dahil olmamis ve saz kalmistir. Hz. Osman insanlara,
yazilan bu son mushafa uymalar1 ve onun hattina aykir1 kiraatleri terk etmelerini
istemistir. Bunun igin, diger tim Mushaflar1 toplatmis ve yaktirmistir, sahabenin

cogunlugu da buna destek vermistir.3%°

Semsiiddin el-Isfehan’i tefsirinin altinc1 mukaddimesinde sdyle sdylemistir: “Hz.
Ali giinlerce Hz. Osman’in Mushafi’n1 okur ve onu imam olarak kabul ederdi.” Ibn
Astir'a gore, Osman’m yaptigi bu sey aslinda Ebil Bekir’in Kur’an’1 cem etme isinin
tamamlayicisiydi. Osman, Ebi Bekir’in toplattigi ve yed-i harf igeren mushafin harflerini
teke indirerek ¢ogaltti ve sehirlere gonderdi. Boylece lzerinde icma meydana gelen
Osman Mushaf’1 esas Mushaf oldu, onun hattina muhalif olan diger Mushaflar terk edildi.

Sonunda Kur’an tek bir hat ve harf olmak {izere farkli kiraatlerde okunabilir oldu.86°

87 Burada Ibn Astr’un imale ile fmale-i Sugrd 'y1 kastettigini diisiiniiyoruz. (Bkz. Mehmet Ali Sari,
“imale”, TDVI Ansiklopedisi, istanbul, 2000, XXII, 177.)

88 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 52.

89 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 52.

860 Thp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 52.

262



Isfehani tefsirinde soyle dedi: “Eba Bekir, Omer, Osman, Zeyd b. Sabit, muhacir
ve ensarin okuyus sekli ayniydi. Ciinkii onlarin okuyus sekli Hz. Peygamber’in de
okudugu genel okuyus sekliydi. Rivayete gore Zeyd b. Sabit Hz. Peygamber’in Cebrail
ile olan son arzina sahit olmustur. Bu son arzada Kur’an’1 farkli kiraatler (yedi harf)%!
tizerine okuyanlar men edilmemistir. Fakat bu kiraatler hem saz olduklar1 hem de tek harf
esasma dayali Osman’in mushafi iizerinde iimmet icma ettigi igin, bu mushafa dahil

edilmemislerdir. 82

Begavi’nin, Kessaf ve Kurtubi’nin tefsirlerinden naklettigine gore, Mucahid’den
gelen rivayete gore, Hz. Ali 2 5% =1k s ifadesindeki ¢ harfini ¢ olarak okumus ve kendisine
“Biz bu sekilde Kur’an’1 degistirmis olmuyor muyuz?” denilince “Hayir onda ve onun
harflerinde degisiklik olmaz.” deyip mushafi degistirmekten onlari men etmistir. Fakat

yine bu kiraatini okumaya devam etmistir.863

Bazi1 sahabilerin Osman Mushafi’na muhalif mushaflar1 vardi. Mesela, Abdullah
b. Mesud, Ubey b. Ka’b, Eba Huzeyfe nin kolesi Salim bunlardan bazilaridir. Insanlar
Osman’in mushafi yazildiktan sonra bu Mushaflari zamanla terk etmistir. Fahreddin Razi
bu konuya dair sdyle soyler: “Siifyan dedi ki, benim annem sl 4338 3 Ayetini 4 545 )
5.l seklinde okuyordu. Ciinkii onun babasi ibn Mesud’un kiraatiyle Kur’an okuyordu.
Fakat zamanla bu Mushaflar ve kiraatler saz kaldi ve unutulup gitti.” Zemahseri’nin
Kessaf'ta Fetih sOresinin tefsirinde verdigi bilgiye gore, ibn Mesud’un bir taraftari
elindeki Mushaf’t Osman’m Mushafi’na uymadig1 i¢in Haccac doneminde topraga

gomdii.&%

b-Kiraat [lmine Bakist
ba-Kiraat Ilmi ve Bu Ilme Yaklasimi

bn Asar, alimler tarafindan yeterince ele alindigy, kitaplarda islendigi, detaylariyla

tizerinde duruldugu ve ona dair baz telif eserler verildigi i¢in, diger ilimlere gore kiraat

81 Hem ibn Astr hem el-isfehani, burada “kiraatler” dediklerinde “yedi harfi” kastetmektedirler. (ibn
Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 52).

862 Thp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 52.

83 fbn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 52-53.

84 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 53.
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ilmi ile daha az mesgul oldugunu ve tefsirinde ona daha az yer verdigini dile getirmistir.
Bununla ilgili soyle soylemistir: “Eger miifessirlerin gogunun Kur’an lafzilarindaki kiraat
ihtilaflarini zikretme hususundaki gosterdikleri hassasiyet ve 6zen olmasaydi, ben ondan
s0z etmeyecektim. Ciinkii kiraat hususi bir alan olup kendine has tedvin ve telifi vardir.
Fakat yine de biz bazi kiraatleri zikretmeyi neden ihmal ettigimizi merak etmeyesiniz

diye, burada kiraatler konusuna dair bir 6zet sizlere sunacagim.”®®

ibn Asir kiraat ihtilaflarina tefsirle ilgili olan ve olmayan olmak iizere iki agidan
bakar. Onun acgiklamalarina gore tefsirle ilgili olmayan kiraat ihtilaflar1 med miktarlari,
harflerin imlalari, cehr, hems, gunne, teshil ve tahkik gibi harflerin ve harekelerin
vecihleri iizerine yapilmistir. Mesela: Bakara 254 izl ¥3 4 ¥5 44 &5 Y Ayetinin kiraat
tahlilinde, cimlede bulunan ii¢ ismin ref” okunmasi veya fetha ile okunmasi yahut da bir
kisminin ref bir kisminin fetha ile okunmasi gerektiginin belirtilmesi gibi. Tim bunlar
Arap dili, telaffuzu, lehcgelerinin korunmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi adina ¢ok
onemli seyler olsa da manaya tesiri olmadigindan Tefsir ilmi ile alakasinin bulundugu

soylenemez 8%

ibn Asir’a goére harflerin harekelerinde meydana gelen degisiklikler ve i’rab
farkliliklarinin, Kur’an lafizlar1 ve kelimeleri iimmetin {izerinde icma ettigi mushafta
yazildig1 gibi korundugu siirece, bir zarar1 yoktur.2®’ Bu Mushaf Hz. Osman’mn emriyle
Hz. Peygamber’in okuyusu ve onun katiplerinin yazisi esas alinarak yazilan Osman
Mushafi’dir. Bu mushafa Ibn Mes’ud basta olmak {izere iimmetin ¢ok az bir kismi1 dahil
olmamustir. Hz. Osman insanlardan, yazilan bu son mushafa uymalart ve onun hattina
aykari kiraatleri terk etmelerini istemistir. Bunun i¢in, diger tiim Mushaflar1 toplatmis ve

yaktirmis, sahabenin ¢ogunlugu da buna destek vermistir.8%®

Zemahseri bazi kiraatleri Arap dili ve nahivcilerin {izerine ittifak ettigi nahiv
kurallarina uymadigi gerekgesiyle tenkit etmistir. Bu yiizden kiraat alimleri dncelikle bir

kiraatin bir vecihle Osman Mushafi’na uygunluguna, ikinci olarak Arap dili ve nahvine

85 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 51.

86 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 51.

87 Mesela, ~k harflerini &= (pwds seklinde nunun fethas: ve mimin Stresiyle okumak caizdir, i’rabin bu
sekilde degisiklik gostermesi bir sorun tegkil etmez. Sart, yazilist ve hattinin Osman Mushafi’nin
hattina uygun olmasidir. (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve -Tenvir, 1, 52).

868 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 52.
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olan uygunluguna dikkat etmistir. Ugiincii bir sart olarak da kiraatin senedinin sahih
olmas1 (muttasil ve giivenilir bir senet) sartin1 aramislardir. Ebai Bekir Ibn Arabi, bir
mushafin sihhatini onun lafizlarinin senedindeki sihhatine ve tevatiirlilk derecesine

baglamistr.®®

ibn Astr bu konudaki goriisiinii soyle agiklamustir: “Bana gore bu ii¢ sart (bir
vecihle Osman mushafinin hattina, bir vecihle Arap nahvine uyma ve sahih senetle
nakledileme) kiraatlerin kabul edilme sartlaridir. Eger bir kiraat bu sartlara uymakla
birlikte, tevatiir derecesine ulasmamissa sadece sahih hadis mesabesinde bir kiraat olarak
kalir. Eger bir senet zaten tevatiir derecesine ulagsmissa bu ii¢ sarta ihtiyag duymaz. Clnki
onun tevatiirliigii onu Arap nahvinde bir delil ve kaynak kilar ve onu Osman Mushafina
uyma zaruriyetinden ¢ikarir. Meseld, bir grup kiraatci tevatiir bir senetle il e 3 L
oias dyetindeki gicas lafzint (Osman mushafinin aksine) ceils seklinde okumus, hatta bu
nedenle anlam degisikligi bile meydana gelmistir. Ayetin anlami, ‘Gayba muttali olan
Peygamber onu size bildirmekte cimri olmaz’ manasindan ‘Gayba muttali oldugu i¢in

b

Peygamber zan altinda kalamaz/suglanamaz.” manasina doniismiistiir. Goriildigi gibi
sehirlere gonderilen Osman mushaflarinin hepsinde bu kelime ‘w=’ ile yazilmasina
ragmen kiraatgilardan bir grup tevatiir oldugu igin bu kelimeyi ‘%’ ile okumustur.”8"® Ibn
Astir'un soylemek istedigi sey; Osman mushafinda yazmasa ve diger sartlara uymasa bile

miitevatir derecesinde olan bir kiraat, diger on miitevatir kiraat gibi, okunusu caizdir.8"

fbn Asir sozlerine soyle devam etmistir: “Ben Istanbul kiitiiphanelerinde,
miifessirlerin giivendigi ve dayanak olarak kullandigi Ebtt Ali el-Farisi’nin yazdig: el-
Hucce adli kitab1 inceledim. Gordiigiim kadariyla kiraatlerde aranan 6nemli sartlardan
birisi herhangi bir kiraatin Osman’in sehirlere gonderdigi mushaflardan birinin kiraatine
uygun olmasi sartidir. Ciinki Osman mushaflarinin hatlarinda da bazi farkliliklar s6z
konusudur. Bu nedenle bu kiraatlerden yalnizca birisiyle uyumlu olan bir kiraat gecerli
bir kiraattir. Meseld, diger Mushaflardan farkli olarak Kufe mushafinda 338 J) 1 5& s

(Al-i imrén, 133) ayetinde 5’ ilavesi veya il Ciis Lod Gnal b slilal Los (Siird, 30) Ayetine

89 ibn Asr, et-Tahrir ve't- -Tenvir, 1, 53.

870 ;A:\;..a;ulsui.v ‘?LUA.JQAM\L;.AL;\J\ a);\}u).\s;;u\s \J\ oo\)ﬂ\ d}ﬁ@lﬂ}y@‘uﬂlk)ﬂ\aﬂj At
uY.L_,)uJ\aMur_‘\_ch@a}\};d\a;\)s.“LA\}‘M\MM\M}NG@A}\}J\JA&H(JL@S&}@J\LA\ A.u.d\
u\;\)s.“ Lh\u,qbu\;u\ LSJJY\ M.\ls M\M\M\ﬁéw\(\u&:@u} cu)ﬂ\@m@mu}‘y
JL@S\JL@JSLJ}L&AA”@&-}MSM}‘*AJ&“&L&A;&J(24‘)J}S.\”)‘J.LDAJK_L\’J\L;S}}ALA}&\’A‘“}S‘}\)&D}‘)—\AX\
ALiLJ(BKz. Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 53).

871 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 53.
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‘<’ jlavesi ya da lid 435 Gyl Giass (Ankeb(t, 8) dyetinin ‘Uil seklinde okunmasi
Mushaflar aras1 okuyus ve kitabet farkliligina birer drnektir. Bununla birlikte butln bu
okuyuslar sahabe zamaninda hafizlar tarafindan icra edilmis okuyuslardir ve bu vecihlerin
hepsi Restilullah’tan 6grenilmistir. Hz. Osman donemindeki katipler de bu farkli ve
tevatlir sartina ters diigmeyen vecihleri cogalttiklar1 Mushaflara yansitmislardir.

Dolayistyla farkli miitevatir vecihlerle Kur’an okuyusu miimkiin olmustur.”8"?

Sadece on kurranin kiraatinde bu sartlar saglanmistir. S6z konusu kurralar
sunlardir: Nafi° b. Abdurrahman el-Leysi (6. 169/785), Ebl Ma‘bed Abdullah b. Kesir
(6. 120/738), Ebll Amr b. Ala el-Basri (6. 154/771), Abdullah b. Amir el-Yahsubi (6.
118/736), Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b. Habib (5. 156/773), Ali b. Hamza el-
Kisal (0. 189/805), Ebl Ca‘fer Yezid b. Ka‘ka“ el-Kari (6. 130/747-48), Ya‘kab el-
Hadrami (6. 205/821), Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229/844). Bu son kiraat imaminin
kendine has bir rivayeti yoktur, kendisine Kiifelilere uyan bir kiraat segmis ve nadiren bu
kiraat disinda Kur’an tilavet etmistir. Bazialimler Ibn Muhaysin, Yezidi, Hasan-1 Basri
ve A‘mes’in kiraatlerini bu miitevatir onlu tasnife eklemek istese de ulemanin ittifaki ile

onlar saz olarak sayilmistir, ¢iinkii on kiraat gibi tevatiir seviyesine ulasamamustir.8”3

bb-Kiraatin Manaya Etkisi Olmast A¢isindan Tefsir Ilmi Ile Alakali Olmast

Yonu:

Kiraat, kelimelerin harfleri tizerinde yapilan ihtilaftir. Meseld, ¢ o35 <l (Fatiha,
4) ayetinin ¢ o5 Al geklinde okunmasi, W358 (Bakara, 259) lafzinin Wss seklinde
okunmasi veyalsX ¥ (YGsuf, 110) lafzindaki “¥’mn seddeli okunmasi gibi. Bazen
harekenin degismesi mananin da degismesine sebep olur: ais & 13 e a5a () Gyl g
Osaai (Zuhruf, 57) ayetindeki Osei lafzimi, Nafi© “u="1in dammesiyle, Hamza ise
kesresiyle okumustur. Birinci okuyusa gore mana “Meryemin oglu misal verilince senin
kavmin hemen bagkalarin1 imandan engellemeye calisti.” olurken, ikinci okuyusta
“Meryemoglu misal olarak getirilince kavmin hemen bagrismaya ve giilerek yaygara
koparmaya baslad1.” olur. Birincisi engel olmak manasinda 3a; — 3 kokiinden ikincisi
Aay — s kokiinden gelir. Fakat fbn Astr mukaddimesinde ikincisini ¢= olarak degil

A olarak esas almistir. Dolayisiyla ona gore birinci vecihte anlam: “Meryemin oglu misal

872 bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 53-54.
873 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 54.
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verilince senin kavmin hemen bagskalarini imandan engellemeye c¢alisti” seklinde
olurken, ikinci vecihte “Meryemin oglu misal verilince senin kavmin hemen kendilerini
imandan engellemeye c¢alisti.” Seklinde olmustur. Buna gore birincisi baskasina engel
olmak manasinda ¥a; — 2a ikincisi kendine engel olmak manasinda 1o — s kdkiinden
gelir. Her haliikkarda bu okuyusun manaya etkisi olmasi dolayisiyla tefsir ilminde
ehemmiyeti vardir. Ciinkii Kur’an lafizlarindaki kiraat ihtilaflar1 bir ayetin gelebilecegi
manalarin ihtimallerini arttirir, Meseld, &3 i (Bakara, 222) ayetinin &5k s seklinde
okunmasi veya Ul ;a3 5 de zh G0l &G 1 slea 5 (Zuhruf, 19) ayetinin oea 5 e g 15kas
&l 485G geklinde okunmast manay1 degistirmektedir. Eger bu vecihler (meshur ve
miitevatir kiraatler) vahiyle inmis ve Peygamberden nakledilmisse o zaman ayetleri her

bir vechin gerektirdigi muhtemel manalara atfetmekte bir beis yoktur.8"*

Baz1 vecihlerde iki anlamlilik bir ayeti iki farkli ayet gibi yapiyor. Bu sekilde bir
ayetin farkli manalara gelme ihtimali Bedi’ ilminde ima ve kinaye, Meéni ilminde
terkiplerin birbirini takip etmesi (miistetbe’), Araplarin genel kullaniminda tazmin sanati
gibidir. Kiraat vecihleri ve bu vecihlerin tasidiklari manalar Kur’an belagatini
zenginlestiren unsurlardir. Bu yiizden kurranin Kur’an’in bir lafzinda yaptiklar ihtilaf
kendisiyle birlikte mana ihtilafin1 da beraberinde getirmistir. Ayrica iki kiraatten birinin
manasin1 digerine hamlederek tevhid etmek de miimkiin degildir. Fakat Eba Ali el-
Farisi’nin el-Hucce adli eserinde bir kiraatin manasi ile digerini uzlastirma yoluna
gittigini gormekteyiz. Meseld wsall (&0 5 & & (Hadid, 24) ayeti ile onun s zamiri
olmadan zikredilen diger bir vechini 3eal &l & & mana olarak birbirlerine hamletmeye
calismistir. Onun savunmasi soyledir: ““ s burada miibteda degil fasil zamiridir, kim onu
okursa fasil zamiri olarak diistinmiistiir. Ciinkii e§er miibteda olsaydi onun hazfedilmesi
caiz olmazdi1.” Ebli Hayyan onun bu goriisiine karsi ¢ikarak soyle sdylemistir: “Farisi’nin
ifadeleri dogru degildir, ¢linkii o iki farkli kiraati uzlagtima yoluna gitmistir. Gormiiyor
mu ki, iki kiraatin lafz1 bir olsa bile her biri digerine zit bir manaya sahip olabilmektedir.
Tipki &aias Ly A2l &5 Ayetinin®”® talas Wy A2l 5 seklinde okununca anlamin degismesi

glbl 29876

874 {bn Astir, et-Tahrir ve ~-Tenvir, 1, 55.

875 Imran'in zevcesi (Hanna) ¢ocuk dogurunca, Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bildigi halde, “Ey
Rabbim, onu kiz dogurdum. (Mabede hizmet i¢in) erkek, kiz gibi degildir. Bununla beraber, ben
onun adim1 Meryem koydum.” dedi. (Al-i imran, 36).

876 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 55-56.
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bc-Yedi Harf (Ahruf-u Seb’a) ve Meshur Kiraatler Meselesine Bakist

ibn Astr manaya etkisi olmasi dolayisiyla kiraat ihtilaflarma dikkat edilmesi
gerektigini sdyle belirtmistir: “Bana goére bir miifessir miitevatir kiraat ihtilaflarini
acikliga kavusturmalidir. Ciinkii kiraat ihtilaflart &yetin manasini zenginlestirir. Bu
miitevatir kiraatlerin neredeyse hepsi birer Kur’an lafz1 veya ayetidir. CUnki her biri
Peygamberden varid olmustur. Bununla ilgili Sahth-i Buhari’de Omer b. Hattab’dan
sOyle bir hadis nakledilir: “Omer dedi ki: Hisam b. Hakim’in namazda Furkan s(resini
okudugunu duydum. Onun kiraatine kulak verdigimde, Hz. Peygamber’in bizlere
okumadig1 bircok harf okudugunu isittim. Neredeyse namazda iizerine atlayacaktim,
bekledim, namaz bittikten sonra onun elbisesinden tuttum ve ona dedim: ‘Kim sana bu
slreyi boyle okuttu?” Cevaben ‘Resllullah bana boyle okuttu.” deyince ‘Yalan
sOyliiyorsun, ¢linkii Res@lullah bana farkli bir kiraatle o slreyi okuttu.” deyip onu
Restlullah’in yanina gotiirdim ve ona ‘Bu adami, Furkan sdresini senin bana
okudugundan farkli bir kiraatle okudugunu isittim’ dedim. Restlullah her ikimize de o
streyi okuttu ve her ikimizinkini de tasdik etti ve soyle soyledi: Kur’an yedi harf iizere

inmistir, kolaymiza geleni okuyun.”®"’

Bu hadis hakkinda bazi tartigmalar ve goriis ayriliklart mevcuttur. Bir goriise gore
bu hadis mensih iken diger bir goriise gore muhkemdir. /lk goriisii tercih edenler Eb(
Bekir el-Bakillani, ibn Abdi’l-Berri, Ebi Bekir Ibnu’l-Arabi, ibn Uyeyne, ibn Vehb,
Taberi, Tahavi, gibi alimlerdir. Onlara gére yedi harf Islam’1n basinda Araplarin Kur’an’1
kendi dilleri ve lehgelerinde kolayca okumalari i¢in Hz. Peygamber tarafindan verilmis
bir ruhsat idi. Sonra, Kur’an’in Kureys lehgesiyle inmesi, hafizlarin ¢ogalmasi ve
Kur’an’in yaziya gecirilmesiyle Miisliimanlarin farkli lehgelerle okuma mazeretleri
giderildi ve onlar Kureys lehgesine yonlendirilerek bu ruhsat neshedildi. Eba Bekir
Ibnu’l-Arabi’nin dedigine gdre, bu ruhsat Peygamberin hayat: boyunca siirmiistiir.
Dolayisiyla buna gore yedi harf Hz. Peygamberin vefatindan sonra nesh edilmistir.
Dolayisiyla bu durumda yedi harf ya Resilullah’tan gelen bir tavsiye Uzerine ya da
sahabenin icmai lizerine neshedilmistir. Bu goriiste olanlar G ol 333 Gl &) “Kur’an

Kureys lehgesi (izerine nazil olmustur.” hadisini; Abdullah b. Mes’id’un ¢s~ o e O3

877 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 56.
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(Saffat, 178) ayetini Huzeyl kabilesinin lehgesinde okumaktan nehyetmesini; Hz.
Osman’in Mushaf istinsah heyetine “Eger bir harfte ihtilaf ederseniz Kureys lehgesini

esas alin.” demesini delil olarak getirmislerdir.8’®

Bu hadisin neshedildigi goriisiinde olanlar; yedi harfin ne oldugu ve keyfiyeti
konusunda ti¢ gruba ayrildilar. Birinci gruba gore, yedi harf birbiri yerine kullanilabilen
es anlamli kelimelerden meydana gelir. Yedi sayisindan kastedilene gelince, bunun
manasi ya yedi tane es anlamli kelime ya da yedi leh¢edir. Fakat Kur’an’in her bir
kelimesi igin bu s6z konusu degildir, ¢iinkii Kur’an’da her bir kelimenin alt1 tane es
anlamlisinin veya alt1 lehgede farkli okunusunun olmasi miimkiin degildir. Bu durum
sadece bazi kelimelerde mevcuttur. Mesel3; u\ (Isr, 23), Jsis s (Bakara, 98), 42315 (A’raf
111) kelimelerinde miiteradif/alternatif okuyuslar mevcuttur. Bu grup yedi lehgenin hangi
lehgeler oldugu konusunda ayrihiga diistiiler. EbGi Ubeyde, ibn Atiyye ve Bakillani o
lehgelerin Kureys, Huzeyl, Teymu’r-Ribab, el-Ezd, Rebia, Hevazin ve Hevazin
kabilesinden Sa’d b. Bekir gibi bir kabilenin ya da kisinin lehgesi oldugunu sdylemistir.
Bazilar1 ise o lehgelerin, Kureys, Ben Darim, Havazin kabilesinden Sa’d b. Bekir,
Cusem b. Bekir ve Nasr b. Muaviye ve Sakif’in leh¢eleri oldugunu soylemistir. Ebd Amr
b. ‘Ald’ya gore Araplarin en fasihi Hevazin kabilesinden bu ¢ kisi iken, en kotisu de
Temim kabilesidir, bazilarina gore en kotiisii Temim degil Huzaa’dir. Ebl Ali el-Ehvazi,
ibn Abdu’l-Berri ve Ibn Kuteybe bu lehgelerin Mudar lisan1 kullanan Kureys, Huzeyl,
Kinane, Kays, Dabba, Teymu’r-Ribab kabileleri ve Esed b. Huzeyme’nin lehgeleri

oldugunu 6ne siirmiistiir.®”

Tkinci gruba gore, yedi sayisiyla kastedilen gergek yedi degil kesretten kindyedir.
Yani yedi harf sadece yedi tane miiteradif kelimeyi degil ¢ok daha fazlasini temsil
etmektedir. Meseld; (sl (@sl& (Kari’a, 5) ayetini Ibn Mesud o séidll i £al& seklinde
okumus; 4 1 352 241 Ll L& (Bakara, 20) ayetini Ubey b. Ka’b 4 | s / 5 1 3 slal LK seklinde
okumus; &, Ge Guit Usskil (Hadid, 13) ayetini fbn Mesud &,55 Ge Guills Usleal /05540
seklinde okumus; »5¥1 slaks 2 850 553 &) (Duhan, 43-44) ayetini Ibn Mesud bir adama
okutmaya caligmis, adam okuyamayinca, adama “ Ul szl seklinde soyleyebilir misin?”

demis, adam da “evet” deyince, dyle oku demistir. Ote yandan Hisam b. Hakim ve Hz.

878 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 56.
879 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 57.
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Omer lehgeleri ayn1 olmasina ragmen Furkan siresini farkli kiraatlerle okumustur. Bu
demektir ki yedi harften kasit yedi leh¢e degil miiteradif/alternatif kelimelerin birbiri

yerine okunabilmesidir. Bu miiteradif kelimeler de yedi sayisiyla siirli degildir. 8

Uglincli Gruba gore, yedi harf ile kasit “lale losts @) GS57 ve “lass Lle @ (857
ayetlerinin birbiri yerine kullanilabilmesidir. Oncesinde azap zikredilen bir ayetten sonra
“la) 1) D G857 ifadesi getirilmedigi ya da tam tersi yapilip baglamdan ¢ikilmadigi
stirece bu ifadeler birbiri yerine gegebilir. Soz gelimi, “asa Wile & (85 (Nisa, 111) ayeti

yerine “Lefe bt & (1S3 (Nisa, 148) ayeti kullamlabilir. %!

Bu hadisin neshedilmeyip muhkem oldugu gériisiinde olanlar; Beyhaki ve Ebii’l-
Fazl er-Rézi gibi alimlerden olusan bir gruba gére, yedi harften kasit helal, haram, emir,
nehiy gibi Kur’an’in hedefleri ya da haber, insa, hakikat, mecéz gibi lafiz ve kelam
cesitleridir. Ya da umum, husus, zahir ve batin gibi lafizlarin manalarinin ve delaletlerinin

trleridir.882

fbn Asir bu goriisii soyle elestirmstir: “Siiphesiz bu grubun zikrettigi biitiin bu
iddialar hadisin insanlara sagladig kolaylik/genislik ve ruhsat (4s 525G )l 3) baglamiyla
uyumluluk arz etmemektedir. Ayrica, bu grup saydiklar: bu amaglari ve benzerlerini yedi

ile sinirlandirmalart gerekiyor, ¢linkii zikrettikleri sayilar bu yedi sayisina uymamaktadir.
«883

Onlardan Ebii Ubeyde, Sa’leb, Ezheri gibi alimlerden olusan diger bir gruba gore,
yedi harften kasit Kur’an’in yedi lehge {izerine indirilmesidir. Bu agidan yukarida
zikredildigi gibi yedi harfin neshedildigini sdyleyenler ile ayni1 agiklamalar1 yaparlar.
Fakat aradaki tek fark neshedildigini soyleyenler Kur’an’da farkli lehgelerde bulunan
kelimelerin kiraati tahyir (okuyanin tercihine gore) iledir; neshedilmedigini sdyleyenler
tayin ile (okuyanin tercihinde olmayip Allah tarafindan belirlenmis) oldugunu soylerler.
Bu gruba gore farkli lehgelerden birgok kelime Kur’anda mevcuttur, fakat bunlar tahyir
ile degil tayin iledir. Ornegin: Ebli Hureyre L& G s3aly (K &5 (YOsuf, 31) ayetini

okuyup “ben &&2! kelimesini sadece bu ayette duydum. Cinkii biz bu kelime yerine &z

80 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 57.
81 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 58.
82 fhn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 58.
83 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 58.
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kelimesini kullanirdik.” dedi. Anlagiliyor ki, alternatif ve miiteradif kelimeler arasindaki

tercih insanlarin segimi (tahyiri) ile degil Allah’m tayini ile olmaktadir. 884

ibn Asir bu goriisii su sekilde tenkit etmistir: “Yedi harfin bu sekilde algilanmasi
ne hadisin insanlarin telaffuzunu genisletme/rahatlatma ruhsatina uymakta ne de sayi
yoniiyle uymaktadir. Soyle ki arastirmacilar Kur’an’da farkli Arap kabilelerinin
dillerinden bir¢ok kelime bulundugunu zikrederek, bu sayiy1 elliye kadar yiikseltirler.

Dolayistyla tayin acisindan baktigimizda sayinin yedinin iizerine ¢iktig1 goriiliir.”%8°

Bir baska gruba gore, yedi harften kasit, arap lehgelerinin fetha, damme, kesra,
imale, med, kasr, hemze, tesdid ve tahfif gibi telaffuza taalluk eden konularindaki
ihtilaflaridir. Miifessirimiz bu son goriisii giizel ve yerinde buldugunu su sozleriyle dile
getirmistir: “Hadisin ruhsat manasi ve kolaylik manasi g6z oniine alindig1 zaman bu goriis

en dogrusu ve giizelidir.”8%

ibn Asir zikrettigi biitiin bunlarla ilgili kendi goriisiinii soyle ifade eder: “Bize gore
Hisam ve Omer ile ilgili bu hadis aslinda Kur’an’imn tertibi ile ilgili bir mevzudur.
Onlardan bir tanesi farkli bir tertipte digeri farkli bir tertipte Furkan sOresini okumustur.
Bu, Hz. Peygamberin lehgesini beceremeyenlere verilmis bir ruhsattan ibarettir.
Peygamber vefat ettikten sonra Ebt Bekir Kur’an1 toplatma ve tertip etme isine girince
bu ruhsat ortadan kalkmistir.® Ote yandan insanlardan bazilar1 yedi harf ile yedi meshur
kiraatin kastedildigini diisiinmiislerdir. Bu bir yanilgidir. Ilim ehlinden hi¢ kimse béyle
bir sey soylememistir. Ebl Same, yedi meshur kiraatin yedi harf oldugunu sdylemek i¢in
elimizde bir delil olmadigin1 ve her ikisinin de yedi olusunun ya insanlar1 yaniltmak i¢in
kasitl ya da sans eseri oldugunu, sdylemistir. Yine bununla ilgili Suylti’nin Ebi Abbas
b. Ammar’dan sdyle bir s6z nakletmistir: “meshur kiraatlerin sayisin1 yedi yapan kimse
(bilerek ya da bilmeyerek) insanlara bu yedi meshur kiraatten kastin hadisteki yedi harf
oldugu vehmini vermis ve isi karistirmistir. Keske yedi meshur kiraatin sayisini arttirsa

ya da azaltsaydi.”®88

84 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 58.

85 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 58.

86 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 58.

887 Bakillani’ye gore Kur’an’in tertibi sahabenin ictihadiyla olmustur. (Bkz. Ibn Astr, et-Tahrir ve t-
Tenvir, 1, 59.)

888 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 59.
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Suyiti diyor ki: Ibn Ciibeyr el-Mekki (ki Ibn Miicahid’den &ncedir) kiraatlar
hakkinda bir kitap telif etti, bu kitabinda yedi yerine bes imam ve kiraati ile yetindi.
Ciinkii Mushaflarin gonderildigi sehirler bes tanedir. Yine bu konuyla ilgili Ibn Arabi
“Avasim” adli eserinde sdyle sdylemektedir: “Kiraatlerin sayisini yedi yapan ilk kisi ibn

Miicahiddir.”’88°

ibn Astir bu sekilde kiraat ilmi konusunda Mukaddime ’sinde genisce bilgi vermekte
ve kiraatler konusunda kendi degerlendirmelerini sunmaktadir. Yedi harf ve kiraatler
konusuna Mukaddime’sinde bu denli yer vermesinin sebebi, ayetleri tefsir ederken onlari
yiizeysel geg¢mesidir. Yazarin yukarida da belirttigi gibi, bu captaki tefsiri okuyup
kiraatler konusunda yiizeysel bir tefsir veya degerlendirme goérecek olan okuyucu
saskinliga ugramasin diye Mukaddime’de kiraatler her yoniiyle ele alindi. Miifessirimiz
diger ilimler hakkindaki goriislerini uzun uzadiya zikrettigi gibi bu alanda da aynisini
yapmasindan dolayi, biz bu konuyla ilgili geri kalan detaylar1 bir sonraki baglikta onun

Mukkadimesini incelerken zikredecegiz.
c- Ayetlerinin Kiraat Husdsiyetlerini Ac¢iklamasi ve Ornekler

Miifessirimiz tefsirinde bir¢ok kelimenin kiraat vecihleri hakkinda bilgi vermistir.
Sozgelimi onlardan bir tanesi A’raf 26 s 58 Gy Uy 55 50l 5 55150 Wl &l G50 3 0l 5
5 al ayetidir. Onun hakkinda miifessirimiz soyle sGylemistir: « &0 858 38 (a5« Al5a5
i 0o 0 G ¢ sl g1 O (e A L0 e e (il ;a5 gy ke G
s 0530 38 B ¢ o380 s 05200 8T iy S s e ¢ 05« 853
Y I RS RSN RAR SR PR RN S N - RN S S RPN EL P =
D58 s adle Cala Loy Wl (e O Aalins ALANE ¢ 23T b sz 8 ol ¢ 150 astizaly ol b g
PR SHE AR S HAV PRIV S P R B S NCH S PR ST PRPTE PR SPEC PR ACE

LUl “Ayette gegen 3l (5 ifadesini W4 kelimesine atfen Nafi, ibn Amir, Kisaf ve
Eba Cafer nasp ile okumuslardir. Bu okuyusa gore ayette gegen < & kelimesi gercek bir
elbise olup savasta diismanin silahlarindan korunmak amaciyla giyinilen zirh, migfer ve
cevsenlerden olusan koruyucu tiniforma (43 8 ¢iz) manasina gelir. Nitekim Nahl 81 J3 3
(iiu\-' R Al K& Qo & “Sizin icin, sizi sicaktan, soguktan koruyacak elbiseler,

savasta zarardan koruyacak zirhlar var etti.” ayetinde 38 kelimesinin tiiredigi fiil séz

889 Thp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 59.
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konusu manada kullanilmistir... Ayni ifadeyi ibn Kesir, Asim, Hamza, EbG Amr, Ya’kb,

Halef ise s 38 5433 ifadesini climle olarak G &3k W5i S g atfen ref” ile okumuslardr.”8%
3-Hadis

Bu baslik altinda Hadis ilminin dogusu, gelisimi, duraganlasmasi ve Peygamberin
s06z ve fiillerinin tesri’deki rolii konularini miifessirimizin degerlendirmeleri 1s18inda

inceleyecegiz.
a-Tarihgesi
aa- Dogusu

Hadis ilmi Peygamberden nakledilen s6z ve amel ile sahabenin Peygamberden
ogrendigi uygulamalari i¢eren bir ilimdir. Hadis metni, hadis terminolojisi, Peygamberin
sifatlari, niiblivvetinin delilleri, gazve ve seriyyeleri seklinde bes ¢esit yonii goz Oniine
alininca ise, hadis ilminin tanimi, Peygamber ve sah&benin uygulamalarindan ibaret

olmay1p, daha genis bir tanima sahip oldugu anlasilir 8%

Esasinda hadislerin sahdbe zamaninda agizdan agiza sifahi olarak nakledilmesiyle
Hadis ilminin temelleri atilmistir. Sahébe lafiz ya da mana olarak isittigi veya sahit oldugu
hadisleri baska bir sahabenin tasdikiyle rivayet etmekteydi. Bazen de bazi hadisler
yalnizca bir sahabe tarafindan rivayet edilirdi, bu yiizden miinferit kalirdi, fakat boyle

hadisler oldukc¢a azdir.

Hadisin bir ilim haline gelisi ise, miisliimanlarin ser’i hiikiimleri beyan etmek ve
Ku’an miicmellerini tefsir etmek igin Peygamberin hayatini/siretini, yani davranig
sekilleri, hal ve hareketlerini izlemeye ve nakletmeye 6nem gostermesiyle baslamistir.
Once asr-1 saidet, sonra hulefa-i rasidin ddneminde Islam hakimiyetinin yakin cografyada
genislemesi nedeniyle meydana gelen yeni hadiselerin halli ve yeni hiikiimler koyma
ihtiyaci, Peygamberin soz, fiil ve uygulamalarmin toplanip nakledilmesini zaruri hale
getirdi. Iste bunlar1 toplamak ve sonraki miisliimanlara nakletmek icin hadis ilmi zuhur

etti.892

890 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X, 72.
891 Thn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 166.
892 [bn As(r, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 166.
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ab- Gelismesi

Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Ebl Musa el-Es’ari ve Ebi
Hureyre gibi 6mru uzun olan sahabeler sonraki nesiller i¢in ihtiyag aninda delil olsun diye
hadis almaya ve nakletmeye siddetli bir arzu ve istek gosterdiler. Sahabe nesli tiikenince
hadis 6grenme ve 6gretme isi 6grencileri tabiinlere gecti. Onlar zamanla immetin alimleri
oldu, hatta sultanlar ve diger insanlar onlar1 biiyiik bir saygi ve ihtiramla karsilar oldu.
Zamanla, Tabiin nesli hadis kitaplari tedvinine basladi ve boylece hadis ilmi ilk defa
yaziya gecmis oldu. Islam’da telif edilmis ilk hadis kitabi Abdulmelik b. Ciireyc
(v.149)'in telif ettigi hadis kitabidir. Fakat hadis ilminin verdigi prestij ve sayginlik bazi
sahtekar ve tigkagit¢ilarin bu ilme yonelmesine neden oldu. Bu kimseler, sirf sohret
kazanmak icin diizenbazlik yapmaya ve higbir kiymeti olmayan yalan hadisler
uydurmaya basladilar. Bu tiir sahte hadisler ve rivayetler 6zellikle rivayet ve hikayeler

anlatmaya agirlik veren kimseler ile mezhep destekgilerinde goriilmektedir.8%

Bu sekilde hadis uyduran bazi sahtekarlar peyda olunca, alimler ravileri tenkit etme
ve isnatlar1 kaydetme geregi duydular. Boylece cerh ve ta’dil, yontemini gelistirip hadis
usOliiniin temelini attilar. Daha sonra bu yonteme dayali bir dizi hadis kitabi tedvin edildi.
Bunlarin ilki imam Malik’in Muvatta adl eseridir. Daha sonra onu Buhari ve Miislim’in
Sahih adli kitaplar takip etti. Bu kitaplar sahih hadisleri bir araya toplayan en meshur ve

guvenilir kitaplardir.8%

Hadis alimleri hadis toplama isini bitirince, onlar1 baz1 sartlar géz oniine alarak
tasnif etmeye basladi. Bunu ilk yapanlar el-Muhaddisii’l-Fasil adli eseriyle Kadi Hasan
b. Abdurrahméan b. Hallad er-Ramehirmizi (v.360) ve Ulimu'l-Hadis adli kitabiyla
Hakim Muhammed b. Abdullah b. Muhammed en-Nisabdri (v.405)’dir. Hangisinin bunu
once yaptigi bilinmemekle beraber ibn Hacer'e goére er-Ramahurmuzi daha 6nce
yapmustir. Sonra Eb(i Na’im, Hatip el-Bagdadi, Kadi ‘Iyaz gibi alimler hadis usGlu ile
mesgul olma ve kitaplar telif etmede onlari takip etti. Sonra Ebd Amr Osman b. es-Salah
es-Sehrezlri (v.643) Hadis usilii ile ilgili Mukaddimetii Ibni’s-Salah adl1 kitabin1 telif
etti. Hadis usli konularinin ele alindig1 bu eser iizerinde ¢ogu serh ve ihtisar olmak (izere

yiizlerce ¢aligma yapilmis, manzum hale getirilmis ve s6z konusu ihtisarlar Uzerine de

893 Thn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 166.
84 Tbn Ashr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 166.
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serhler yazilmistir. Boylece hadis usilii ilminin kaydettigi bu gelismelere paralel hadis
ilmi de biyik gelismeler kaydetmis ve Islam ilimlerinin en saglami ve giivenilir kaynagi

haline gelmistir.8%

ac- Duraganlasmast

Hadis ilminde bozulma ve duraganlasma diger ilimlere kiyas edildiginde daha
azdir. Ciinkii Hadis alimleri daha tedbirli ve sistematik davranmiglardir. Simdi Hadis

ilminin duraganlagma sebeplerine bakalim.

1) Insanlarin, ravilerin goriiniisiine ve haline kanmalari ve onlar1 tenkite tabi
tutmamalart bu ilmin zayiflamasinin birinci sebebi oldu. Hadis uyduran bu kimseler
inandirict olmak i¢in goriiniislerini ziihd ve takva ehli gibi yapmak gerektigini anlamada
gecikmedi ve hemen onlar gibi giyinip onlar gibi davranarak hadis uydurmaya basladi.
Hammad b. Zeyd (v. 179/795) bu meseleye dair soyle demistir: Zindiklar/kafirler
Peygamberle ilgili on iki bin hadis uydurdu ve onlari insanlar arasinda yaydi. Ozellikle
Yah(d ve Persler bu konuda daha meshur oldu. Ciinkii islam’m yayilis1 karsisinda pasif
kalmalar1 ve giigsiizlesmeleri, onlar1 var olma rekabetinde endiseye diisiirmiistii. Bunun
uzerine onlar da hile ve desise islerine basvurdu, gergek kimliklerini ve niyetlerini gizledi,
sanki Allah’a ibadet ediyormus gibi insanlar1 kandirdi ve Islam’a nifak soktular. Bunlarin
basinda Hz. Osman’1n katledildigi fitnenin tetik¢isi olan Yahtidi Abdullah b. Sebe gelir.
Hz. Ali’ye kars1 biiyiik bir muhabbet besledigini iddia ederek onu ilahlastirdi. Zamanla

actig1 bu fitne yolundan giden insanlar Sebeiyye firkasimi olusturdu.®%

ibn Astir’un verdigi bilgilere gore, Hadis ilminde yalan furyas: ilk dénemlerde
basladi. Bunun (izerine, bazi1 sah@beler yalan hadislere karsi tedbir almaya ¢alisti. Meseld,
Tavhs’un naklettigi bir haberde, Biiseyr el-Adevi (69/688) Ibn Abbas’a gelip hadisler
rivayet etmeye baslaymca Ibn Abbas ona; “Su hadisi bir daha tekrar et hele!” dedi. O da
tekrar etti. Sonra yine hadisler rivayet etti. Ibn Abbas yine, “Su hadisi bir daha tekrar et
hele!” dedi. O da tekrar etti. Bunun iizerine Biiseyr ibn Abbas’a dedi ki; “Anlamadim!
Bitln hadislerimi kabul ettiniz de bunu mu reddettiniz? Yoksa butun hadisleri mi
reddedip bunu nu kabul ettiniz?” Ibn Abbas da ona su cevabi verdi: “Bizler Rastlullah’tan

hadisler rivayet ediyorduk. Ciinkii o zamanlar Allah Rasilii adina yalan sdylenmezdi.

895 Thn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 166.
8% Tbn Ashr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 167.
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Insanlar ne zaman ki hirgin develerle uysal develere binmeye basladi (yani ne zaman ki
Iyi-kotii, yanlis-dogru demeden, her oniine gelen her seyi ulu-orta rivayet etmeye basladi),

biz de bilmedigimiz hadisleri almaz olduk.”8’

Insanlar hadis uyduran ve onlar1 aldatan kimselere alisip kalpleri yumusayimnca
onlarin hadislerine inanmaya ve uydurma hadisler konusunda onlar1 ikaz eden bazi
alimlere de saldirmaya /sert davranmaya basladi. Insanlar1 bu konuda uyaran alimlerden
bir tanesi imam Buharidir. Onun déneminde yasayan bazi fakihler, sahtekar hadisci ve
vaizler, onun bu uyarilarina kizarak, ona karsi kalpleri kin ve nefretle dolup tasti. Ciinkii
0 hadis almada ihtiyatli davraniyor, cerh ve tadile bagvurup ravide adalet/durustlik ve

dogruluk sifatlarini arryordu.8%®

“Emirt’l-mi’minin fi’l-hadis, imami’l-cerh ve’t-ta‘dil, hiiccetii’l-islam, imam
rabbani, seyyidi’’l-huffaz” gibi sifatlarla anilan ve odasmin hadis defterleriyle dolu
oldugu rivayet edilen Yahya b. Main(v. 233/848) diyor ki: “Yazarken ne bulursan yaz,
rivayet edecegin zaman ise iyice ayiklayip dyle rivayet et.” Hadislere karsi tedbir almak
maksadiyla pek ¢ok mevzi hadis yazmigsa da zamanla bunlari imha etmis ve
“Yalancilardan ¢ok hadis yazdik, sonra o rivayetlerle firm1 yakip ekmek pisirdik”
demistir.8%° Fakat Yahya b. Main; Imam Malik, Buhari, Miislim, Ebli Davud kadar cerh
ve tadilde meshur olmamistir. Bu arada, Hakim en-Nisabiri (v. 405/1014)’in Buhari ve
Mdislim {izerine yazdigi Mustedrek’i ve Beyhaki (v. 458/1066)’nin es-Siinenii’l-
Kibréasini gz oniine alirsak hadis usOli ve kritigi yaparak hadis toplayan alimlerin

say1sin1 ¢ogaltabiliriz. %%

Hadis uyduranlarin izledigi bir bagka metod, sahih hadislere birtakim ekleme ve
¢ikarmalar yaparak hadis uydurmaktir. Rivayete gore Giyas bin Ibrahim bin Talk bin
Muaviye en-Nehai, Abbasi halifesi el-Mehdi’nin huzuruna ¢ikarilir. Giivercinleri sevip
onlardan hoslanan el-Mehdi’nin 6niinde, o esnada sevip oynastig1 bir giivercin vardir.
Etraftakiler Giyas’a, 'Miiminlerin emirine hadis rivayetinde bulun' deyince, Giyas, Ebl

Hureyre’den: “Kazanana hediye verilen miisabaka sadece develerle, oklarla ve atlarla

87 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 167; Miislim, Sahih-i Miislim, “Mukaddime”, 23.
88 jbn Asr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 168.

89 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta ‘dil, 1, 315; ibn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 168.
%0 Eleyse’s-Subhu bi Garib, 168.
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yapilir” hadisine “ve kanatlilarla” ifadesini ekleyerek rivayet eder. el-Mehdi ona on bin
dirhem verilmesini emreder. Kalkip ¢ikarken ona soyle der: “Yemin ederim ki senin o
kafan Rastlullah (s.a.v) adina yalan uyduran bir kafadir. Ne yazik ki buna ben sebep
oldum.” Hemen giivercinin kesilmesini emreder ve emri yerine getirilir.”*? Yine sahih
hadislere ekleme ¢ikarma yaparak hadis uyduranlardan digeri isa b. Yezid Elleysi’dir.
Hatib el-Bagdadi bunu “Tarih-i Bagdat” da zikretmistir.%%2

Hadis uyduran sahtekarlarin son yontemi ise insanlart hayra kavusturup, serden
sakindirma istegidir. Ozellikle tasavvuf ehli, hayatin1 ziiht iginde gegiren kimseler
insanlara iylik olsun diye hadsiler uydurup Peygambere nispet ediyorlardi. Onlara —3X
D) (e sanda | puld Jaexia Je “Kim benim aleyhime bir sey uydurursa cehennemdeki yerini
hazirlasin.”®® hadisi hatirlatilinca, biz 4de ¥ 4 <X Wil “Biz onun lehine uyduruyoruz
aleyhine degil” seklinde savunma yaparlardi. Sonug olarak diinyadan el etek ¢gekmis, son
derece abid ve z&hid olan bu kisiler insan1 hayra, iyiyye sevketmek endisesiyle boyle

hadisler uydurmaya yeltendiler.%%*

Soyle sdyleyen bazi cahiller bile ¢ikmistir: “Bir kimsenin rivayet ettigi sey ister
dogru ister yanlis olsun ‘Restlullah soyle dedi” demesi bizim icin yeterlidir.” Ayrica bu
cahil kitleler riya yoluyla hadisi teyit ettiklerini iddia etmekteydiler. Daha ilginci de
Imam Nevevi (6. 676/1277)’nin anlattigina gore, baz1 hafizlar amellerin faziletinden

bahseden zayif hadislerle amel edilebilecegi konusunda ittifak etmislerdi.®®

2) Cerh ve tadil veya tenkit ve zapt bakimindan Hadis ilmiyle mesgul olunmamasi
bu ilmin zayiflamasinin ikinci sebebi olmustur. Zikredilen hadislerin dogru mu yanlis m1
olduguna bakilmaksizin, hadis¢inin hadis ezberlemesi ve zikretmesi ile yetindiler. Hadisi
hi¢ tenkit etmeden, hadisi ve hadisgiyi cerh ve tadile tabi tutmadan ve dogrulugunu
arastirmadan kabul etmek bu ilmin sihhatini tehlikeye atmistir. Meseld, hadis hocalari ve
seyhleri, adalet ve zapta bakmadan sadece rivayet edilen hadisle yetinerek 6grencilerinin

kendilerinden hadis almalarina icazet verdiler. IcAzet alan 6grenciler de her konuda hadis

%1 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib,168.

%2 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 168.

903 E|-Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek Ala’s-Sahthayn, “Kitabu’l-Ilm”, 1; Miislim, “Mukaddime”, 1;
el-Buhari, “el-Ilim”, 5.

%4 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib,169.

%5 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib,169.
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zikretmeye ve rivayet nakletmeye girsitiler. Bu durum hadis ilmini sekteye ugratarak

zayiflatmigtir.9%®

ibn Asir bu son madde ile ilgili olarak 6grencilere hadis ezberletmek ve onlara
ezberledikleri hadislere gore icazet vermek yerine, sahih hadisi uydurma hadisten ayirt
edebilecekleri cerh ve ta’dil yontemlerini Ogretmenin daha yerinde olacagim

vurgulamuistir.

b- Peygamberin S6z ve Fiillerinin / Tasarruflarinin Tesri’deki Roliine
Bakist

ibn Astr Hz. Peygamber’in tesri’deki roliinii Makasid’s-Seria adli kitabinda
detaylica ele ald1 ve onun sahip oldugu vasiflar1 12’ye aywrarak inceledi. Fakat Ibn
AsOr’un tasnifine ge¢gmeden 6nce bu tiir bir ayrimi Envdru’l-Burik fi’l-Fur(k adl
kitabinda ilk defa yapan Sihabuddin Idris el-Karafi (6. 684/1285)’nin tasnifine goz
atacagiz. el-Karafi tasnifi ile ilgili su agiklamalar1 yapiyor: Hz. Peygamber en bilyiik
imam (devlet baskani), en tistiin kad1 (yargi¢) ve en bilgin miiftidir (dini kurallar1 teblig
eden kisi, resul). Onun ¢ogu tasarrufu teblig/fetva yoluyla olur. Ciinkii Peygamberlik
niteligi onun en ¢ok agir basan niteligidir, diger tasarruflari sonra gelir. Zaten onun
tasarruflarinin biiyiik bir kisminin nebevi (teblig ve fetva), bir kisminin kazai (yargisal),
diger kisminin da idari (imamet) niteligi ile yapildiginda icma vardir. Bazi tasarruflar iki
ya da daha fazla niteligi ile ilgili olabilir. Ciinkii Peygamberin bu tasarruflarinda bazi
alimler bir niteligi on plana ¢ikartirken diger alimler baska bir niteligi 6ne ¢ikarmustir.
Peygamberin teblig/nebevi yolla yaptigi tasarruflar kiyamete kadar herkesi baglayici
ozelliktedir. Eger emredilen bir sey ise herkes ona uymakla, yasaklayici bir sey ise ondan
kaginmakla miikelleftir. Idari/imamet yoluyla yaptigi tasarruflarmnin, dénemin imami
(halifesi) izniyle yapilmasi caizdir. Ciinkii teblig sifatiyla degil imamet sifatiyla bunu
yapmustir. Son olarak kazai/yargisal yolla yaptigini, herhangi bir kimsenin ancak hakimin

izniyle uygulamas caiz olur.%%’

906 Thn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garfb,169.
%07 tbn Astr, Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye, 86-90.
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Dolaysiyla Karafi Peygamberin vasiflarin1 ve tasarruf turlerini kaza, fetva ve
imamet olmak iizere lige ayirmistir. Simdi hangi tasarrufunun hangi 6zelligi ile ilgili

olduguna bakalim:

1-Bir smifa aidiyeti konusunda siliphe ve tereddiit olmayan tasarruflari: Hz.
Peygamber; asker gonderilmesi, beytilmal gelirlerinin uygun yerlere sarfi ve ilgili
yerlerden tahsili, memur tayini ve ganimetlerin taksimi gibi tasarruflardan birini
yaptiginda imamet ozelligi/tasarrufu ile hareket etmis olur. Mal ve beden ile ilgili
konularda ve bunlarin benzerlerinde, yeminler ve delillerde iki kisi arasinda hiikiim
verdiginde imamet 6zelligi ile degil kaza/vargichk 6zelligiyle hiikmetmis olur. Son olarak
s0zU veya fiiliyle, ibadetlerden biri hakkinda bir davranis yaptiginda veya herhangi
birinin dini bir konudaki sorusuna cevap verdiginde fetvd/teblig/niibiivvet tasarrufu ile

hareket etmis olur.%%

2-Hem fetva hem imamet vasfi sayilabilecek tasarruflar (s6z ve fiilleri): Restilullah
buyurdu ki: “Olii topragi ihya eden, topragin sahibi olur.” Alimler bu hadisin
Peygamberin fetva 6zelligini mi yoksa imamet 6zelligini mi yansittig1 konusunda ihtilafa
diistiiler. Iimam Malik ve Safi’ye gore bu Peygamberin fetva tasarrufu oldugu igin imam
izin vermese bile herkes topragi ihya edebilir. Oysa Eb(i Hanife’ye gore bu, imamet

tasarrufudur, dolayisiyla topragin ihyasi ancak imamin izniyle olabilir.%°

3-Hem fetva hem kaza vasfi sayilabilecek tasarruflari: Restlullah, EbG Siifyan’in
esi Hind binti Utbe’ye, Hind’in “EbQ Siifyan cimri bir adam. Bana ve ogluna yetecek
kadar vermiyor. Ancak ben ondan farkina varmadan aliyorum.” demesi {izerine soyle
soyledi: “Onun malindan sana ve ogluna yetecek kadarini uygun yolla al.” Alimler
Peygamberin bu soziiniin fetva/niibiivvet vasfina m1 yoksa kaza/yargiglik vasfina mi ait

bir 6zellik oldugu konusunda ihtilafa diistiiler.°

4- Hem fetva hem imamet vasfi sayilabilecek tasarruflari: Restlullah buyurdu ki:

“Kim diisman birini 6ldiiriirse iizerindekiler ona aittir.”®'! Alimler Peygamberin bu

%8 ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye, 90-91.

909 {pp Asﬁr, Makdsidu’s-Seriati ’l-fsldmiyye, 91-92; el-Maverdi, el-4hkdmu ’s-Sultaniye, 230-235.

910 fbn Asir, Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye, 93-94; el-Buhari, “el-Buy(i’”, 95, “en-Nafakat™, 9, 14, “el-
Ahkam”, 28.

11 g|-Buhari, “el-Hums”, 18; “el-Megazi”, 54; Miislim, “el-Cihad”, 42; Ebl David, “el-Cihad”, 136;
et-Tirmizi, “es-Siyer”, 13.

279



sOziiniin Safi’nin de benimsedigi gibi imamin iznine ihtiya¢ duyurmayan fetva/niiblivvet
vasfina mi1 yoksa imamin izniyle hak sahibi oldugu sonucunu doguran imamet vasfina mi

ait bir 6zellik ve tasarruf oldugu konusunda ihtilafa diistiiler.®*?

Sihabuddin Idris el-Karafi’nin tasnifini bu sekilde 6zetledikten sonra Ibn Astr’un
Peygamberin sdz ve eylemlerine iliskin tasarruflarinin/ahvalinin tasnifine goz atacagiz.
Bu tasnife gegmeden sunu belirtelim ki Ibn Astr Nisid 59’un tefsirinde belirttigi
aciklamalardan anlasiliyor ki, Peygamberin s6z ve fiillerinin hepsinin vahiy ve niiblivvet
smifi altina sokulmamasi gerekiyor. Peygamber beser olmasi bakimindan bazi insani
13

fiillere de sahipti, dolayisiyla onun her isledigi fiili tesrii manada almak dogru olmaz.®

Simdi Ibn Astir’un tasnifine gecelim:

1-Tesrii Tasarrufu: Restlullah, Allah’in “Muhammed ancak bir Peygamberdir.”%
ayetinde isaret ettigi tizere, tesrii (din ve hukuk normu koyma) maksadiyla
gonderildiginden, ¢ogu halleri tesriiyle ilgilidir. Tesril gorevini yiritmesine dair deliller

915

sunlardir: Veda hacci hutbesinde,”™ sozlerini insanlarin isitmesini saglamak amaciyla

ileticiler tayin etmesi, “hac ibadeti ile ilgili fiilleri benden dgreniniz”%'® demesi ve yine

“Burda olanlar olmayanlara iletsin”®!’ demesi, onun tesril tasarruflarina drneklerdir. 98

2-IftA Tasarrufu: Muvatta ve Sahihayn’da rivayet edilen su hadiste oldugu gibi
Peygamber yer yer fetva tasarrufunda da bulunmustur: “Hz. Peygamber, veda haccinda
Mina’da insanlar gelip kendine sorular sormasi i¢in devesi iizerinde durdu. Adamin birisi
geldi ve sunu sordu: ‘Kurban kesmeden 6nce tirag oldum. Ne yapacagimi bilmiyorum?’
Restlullah ona su cevabi verdi: ‘Kurban kes herhangi bir gii¢liik yoktur.” Sonra baska
birisi geldi ve ‘Seytan taglamadan 6nce kurban kestim?’ dedi. Restlullah ona ‘Seytan

taglamasini yap herhangi bir sikint1 yoktur.’dedi. Bagka biri de geldi ‘Seytan taglamadan

912 jbn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islimiyye, 94-95.

913 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V, 97.

914 Al-i imran, 3/144; Fetih, 48/29.

915 [bn Hisam, Siret, IV, 188-192.

916 Eb{i David, “el-Menasik”, 310; en-Nesai, “el-Menasik”, 220.

917 e|-Buhari, “el-Ilim”, 9, 10, “el-Edahi”, 5, “el-Hac”, 132, “es-Sayd”, 8, “el-Fiten, 8, “el-Megazi”, 51,
“et-Tevhid”, 24; Miislm, “el-Kasame”, 29, 30; Ebi David, “et-Tatavvu”, 10; et-Tirmizi, “el-Hac”,
1; en-Nesai, “el-Menasik”, 111; Ibn Mace, “Mukaddime”, 18; Darimi, Menasik, 72.

918 fbn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 99-100.
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beytullah1 tavaf ettim?’ deyince, ‘Taslar1 at, bir giicliik yoktur.” dedi.”®® Peygamber

insanlarin unutarak veya bilmeyerek yaptiklar1 bu gibi isler hakkinda sorulan sorular1 hep

“Yap, bir gii¢liik yoktur.” seklinde cevaplandirdi.®?

3-Kaza Tasarrufu: Bu Restilullah’in iki uzlasmaz kisi arasinda hiikiim verdigi sirada

yaptig1 tasarruftur. Mesela, Restlullah s6yle buyurmustur: “Ziibeyr! Duvara ulasincaya

kadar suyu tut, sonra saliver.”%! Yine Miislim’in Sahih’inde®?

923

gectigi lizere Hadrami ve

Kindi arasindaki bir toprak ihtilafinda hiikiim vermistir.

4-imaret / Imamet / Siyasi Otorite Tasarrufu: Harplerle ilgili Peygamberin
tasarruflarinin ¢ogu imamet vasfiyla alakalidir. Fakat bazi harpler sirasinda yaptigi
tasarruflar kaza ve imamet ozelliklerinin karismasma neden olmustur. Ornegin, Hz.
Peygamber, Huneyn giinii sdyle buyurmustur: “Bir diismani 6ldiiren, onun {izerindekilere
sahip olur.”%?* Imam Malik, bunu imaret/imamet tasarrufu olarak degerlendirmis ve “Bu
ancak imamin izniyle olabilir. S6zkonusu bu durum, nefl (devletin bagis1) payimndandir,
ordu emirinin i¢tihadina birakilmis olan beste birin disindadir.” demistir.®?® Ebl Hanife
de bu goriisii benimsemistir. Imam Safi, Ebfi Sevr ve Davud ez-Zahiri ise, Peygamberin
bu kavlini fetva ve teblig/nebevi bir tasarruf seklinde degerlendirerek imamin izninin
gerekmedigini, diismani 6ldiiren kimsenin onun iizerindekilere de sahip olma hakkinin

oldugunu sdylemislerdir.92

5-Yol Gésterme ve Irsat Etme Tasarrufu: Peygamberin bu tasarrufundan maksat
tesril gibi kesin olmayip sadece hayir yollarini insanlara gostermektir. Ebl Zer’in
rivayetine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kdleleriniz sizin kardeslerinizdir.
Allah onlar sizin himayenize vermistir. Himayesi altinda kardesi olan, ona kendi
yediginden yedirsin, kendi giydiginden giydirsin, yapamayacagi isi yliklemesin.

Yiikleyince de yardim etsin.” Ravi soyle soyliiyor: Ebl Zer’e ‘hayrola bu nedir? dedim.’

919 g|-Buhari, “el-Hac”, 125, 130, 131; Miislm, “el-Hac”, 327-334; Eba Davad, “el-Menasik”, 78, 87;
et-Tirmizi, “el-Hac”, 76.

90 ibn Astr, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 101-102.

921 e|-Buhari, “es-Sulh”, 12.

922 Miislim, “el-iman”, 139, 223-224.

923 ibn Astr, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 102-107.

924 fmam Malik, el-Muvatta, “el-Cihad”, 18.

925 fmam Malik, el-Muvatta, “el-Cihad”, 302.

96 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdari, bi Serh-i Sahihi’l-Buhari, 11, 1486-1487; el-MaverdT, el-
Ahkdmu’s-Sulténiye, 177-178.
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EblG Zer, “Gel de anlatayim. Ben kolelerimden birine koti s6z soyledim. Annesi
dolayisiyla onu ayipladim. Beni Hz. Peygamber’e sikayet etti. Restlullah bana, ‘Onu
annesi dolayistyla m1 ayipladin?’ deyince, ‘Evet’ cevabimi verdim. Hz. Peygamber bana,
‘Sen Cahiliye duygusu tasiyan birisin. Koleleriniz sizin kardeslerinizdir... diye

buyurdu.”%%’

6-insanlar1 Baristirma Tasarrufu: Hz. Peygamber’in, Ziibeyr ile Humeyd’in,
suyundan yararlandiklart Medine’nin Harre bdlgesindeki Sirdcu’l-Harre adindaki derenin
suyuyla ilgili ihtilaflarin1 arzettiklerindeki tasarrufudur. Hz. Peygamber Ziibeyr’e,
‘Ziibeyr sula, sonra komsuna da saliver.’dedi. Humeyd el-Ensari kizinca Restlullah bu
kez Ziibeyr’e, ‘Sula, duvara ulasincaya kadar tut.” buyurdu. Urve b. Ziibeyr sdyle diyor:
“Restlullah dyle bir fikir soyledi ki, Ziibeyr ve Humeyd i¢in genislik vardi. Sonra

Restlullah, agik bir hiikiimle, Ziibeyr’in hakkini tam olarak belirledi.””%?®

7-Danisana Fikir Vermesi Tasarrufu: Muvatta’daki bir hadis bunun 6rnegidir: Hz.
Omer Allah yolunda bir at tasadduk etti. Verdigi adam bu at1 sakatlamist. Adam at1
satmak istedi. Omer, sahibinin at1 ucuza satacagim diisiinerek, at1 almaya talip oldu. Hz.
Omer durumu Restilullah’a danisti. Hz. Peygamber, “Bir dirheme verse bile, onu satin

2929 cevabini

alma! Cunku sadakasinin pesine diisen, kusmuguna donen kopek gibidir.
verdi. Bu Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e verdigi bu fikirden ibarettir, ciinkii bdyle agik
bir yasaklama Peygamber hi¢ yapmamistir. Bu yiizden alimler Peygamberin bu tavri
konusunda ihtilafa diistiiler. Cumhur Peygamberin men etmesini “Kisinin tasadduk
ettiginin pesine diismemesi icin tesvik seklinde (tenzihl) bir yasaktir.” bi¢iminde
anlamistir. Imam Malik’in Muvatta®® ve Miidevvene’sindeki®*! “Béyle bir satis olsaydi

feshedilmezdi” seklindeki kesin ifadesi, bu sekilde yorumlanmugtir.%?

8-Nasihat Tasarrufu: Bunun 6rnegi, Muvatta ve Sahihayn’da, Nu’man b. Besir’den

rivayet edilen su hadistir: “Babasi1 Besir b. Sa’d diger ¢ocuklarina ayrimcilik yaparak,

%27 ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 110-111; el-Buhari, “el-Eyman”, 22; Miislim, “el-
Eyman”, 40.

928 fon Aslr, Makdsidu s-Seriati’I-Islamiyye, 111-112; el-Buhari, “es-Sulh”, 12; Miislim, “el-Fedail”,
129; Ebsi David, “el-Akdiye”, 31; et-Tirmizi, “el-Ahkam”, 26; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

929 Tmam Malik, el-Muvatta, “ez-Zekat”, 625; el-Buhari, “el-Hibe”, 30; Miislim, “el-Hibat”, 5, 6; Eba
David, “el-Buy@i’”, 81; en-Nesai, “el-Hibe”, 3, 4; Ibn Mace, “es-Sadakat”, 1.

930 {mam Malik, el-Muvatta, “ez-Zekat”, 626.

91 fmam Malik, el-Miidevvenetii 'I-Kiibra, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1V, 349.

92 ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 113.
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oglu Nu’man’a malindan bir kéle hediye etti. Nu’man’in annesi olan Amra bintu Revaha,
ona sOyle dedi: “Restlullah’1 sahit gostermedikg¢e, buna razi olmam.” Besir gidip, durumu
Hz. Peygambere haber verdi. Hz. Peygamber ona soyle karsilik verdi: “Her ¢ocuguna
aynisini verdin mi?” Besir, “Hayir” deyince, Hz. Peygamber “Birr zuliim konusunda beni

'77

sahit gdsterme!” cevabini verdi. Baska bir rivayet ise soyledir: Hz. Peygamber: “itaat
konusunda esit davranmalarini iste misin?” diye sordu. Besir, “Evet” deyince, “Oyleyse
olmaz” cevabmi verdi.”®® Imam Malik, Eba Hanife ve Safii soyle diyorlar: “Hz.
Peygamber, bunu ogullarinin itaat ve bagliligi dolayisiyla Besir’e yasakladi, haram
kilmay1 ve hediyenin gecersizligini kastetmedi.” Bu yiizden Malik sdyle diyor: “Kisinin
bazi ¢ocuklarina malin1 hibe etmesi caizdir.”%** Boyle bir yasaklama Hz. Peygamber’den
sudur etmediginden, aile diizenini tam korumak i¢in bir nasihat yasagi olup, bir kisitlama
olmadigini diisiindiiler. Hadisin bazi rivayetlerinde yer alan “Benden baskasini sahit
goster.”% ifadesi de bunu destekliyor. Fakat Tavis, ishak b. Rahtiye, Ahmed b. Hanbel,
Sufyan es-Sevri ve Davut b. Ali ise, gayesine hi¢ bakmaksizin yasagin z&hirine

baglanarak bu gibi hibenin haram oldugunu benimsemektedirler.%®

9-Gonilleri En Guzele Yonlendirme Tasarrufu: Hz. Peygamber’in, ashabinin
goniillerini olgunlastirmasi ve onlar1 giizel sifat ve fiillerle vasiflanmaya yonlendirmesi
ile ilgili emir ve yasaklar1 bu tasarrufunun tiirlerindendir. Sayet butin mmet bunlara
yonlendirilirse zorluk ortaya ¢ikar. Bazi alimlerin, Restlullah’in bu tarz s6z ve fiillerini
ilgisiz bir sekilde yorumlamaya yonelerek, onun goniilleri en giizele yonlendirme
tasarrufundan habersiz olduklarimi goérdiim ve bu konuyu ag¢ikliga kavusturmak istedim.
Peygamberin bu tasarrufunun érnekleri ¢coktur: Buhéari’nin Kitdbu’l-Libas’inda el-Beré b.
Azib’den su hadis nakledilir: “Resalullah bize yedi seyi emretti, yedi seyi de yasakladi.
Bize hasta ziyaretini, aksirana yerhamukellah demeyi, yemini yerine getirmeyi, selami
yaymay1 ve davete icabet etmeyi emretti. Altin yliziikleri, giimiis kaplari, kirmizi ortiileri,

tiimsek kenarli Misir elbisesini, kalin ipek elbiseyi, ince ipek elbiseyi, saf ipegi de bize

933 g|-Buhari, “el-Hibe”, 12, n0:2586, “es-Sehadet”, no:2659, “el-Hibat”, 9, 10, 17, no:1623-26; et-
Tirmizi, “el-Ahkam”, 30; en-Nesai, “en-Nahl”, 1; Ibn Mace, “el-Hibe”, 1; Imam Malik, el-Muvatta,
“el-Akdiyye”, 39, no: 1433.

94 imam Malik, el-Muvatta, “el-Akdiye”, s.58; n0:535.

935 e|-Buhari, “es-Sehadet”, n0:2650; Miislim, “el-Hibat”, 14-19, n0:1623.

96 fbn Astr, Makdsidu s-Seriati’I-Islamiyye, 118; ibn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine I-
Madni ve’l-Esanid, Rabat, vizaretu’l-EVKaf 1441, V11/223-243; ez-Zerkani, Serhu Muvattai Malik,
111, 320.
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yasakladi1.”®" Bu hadisteki yasaklarin gerekgesi, diinyaya baglanma ve tuhaf renklerle

siislenip parlak ve goz alic1 goriiniiste olmaktan ashabini uzaklastirmaktir. 98

10-Yiice Hakikatleri Ogretme Tasarrufu: Bu tasarruf Restlullah ve ashabinin bir
tasarrufu ve dzelligidir. Ornegi Eb Zer’in su rivayetidir: “Dostum bana dedi ki: Ebii Zer!
Uhud’u goriiyor musun? Ben de ‘Evet’ dedim. Restlullah buyurdu ki: ‘Uhud kadar
altinim olsa, onun {li¢ dinar1 hari¢ hepsini infak ederim.” EbG Zer, bunun iimmet i¢in genel
bir emir oldugunu sanmis ve mal biriktirmeyi yasaklamaya baslamistir. ileride ele
alacagimiz gibi, Hz.Osman onun bu goriisiinii kabul etmemistir.”%° Bu tasarruf
Peygamberin kaza veya fetva tasarrufu olmayip yiice ahlaki hakikatleri ogretme
tasarrufudur. Bu nedenle, immetin hepsini kapsayan nebevi bir emir olarak telakki

edilemez.?40

11-Te’dib Tasarrufu: Hukukgunun, kendisinden bizzat tesri kastedilmis olmaya
uygun diisen ile bizzat azarlama, kinama ve tehdit kastedilmis olmaya uygun diiseni
birbirinden ayirmasi gerekir. Bunun 6rnegi, Muvatta ve Sahihayn’da rivayet edilen su
hadistir: “Nefsimin elinde olana yemin olsun ki, odun toplanilmasini, sonra namaz igin
ezan okunmasini, birinin insanlara imamlik yapmasini, karsilagtigim adamlarin evlerinin
yikilmasin1 emretmek i¢cimden gegiyor. Nefsim elinde olan yemin olsun ki, sayet
miiminler yaglh bir kemik veya iki parc¢a et bulacagini bilseydi hemen kosa kosa yatsiya
gelirdi.”®! Aciktir ki restlullah yats1 namazini cemaatle kilmak i¢in Miisliimanlarin
evlerini asla yakmazdi. Fakat miislmanlarin, yatsinin onemine, dikkatlerini ¢ekmek,

onlari te’dip etmek kastiyla boyle sdylemistir.%*?

12-Irsattan Soyutlanma Tasarrufu: Peygamberin bu tasarrufu, insanlari dine
yonlendirme, ahlak egitimi, sosyal diizeni kurma veya tesri faaliyetleri degil, beseri
(cibilli) hayatin maddi ihtiyaglar1 konusundaki faaliyetleridir. Nitekim, ResGlullah ev
isleri ve giinliik islerde, tesri ve itaat istegi gibi bir hedefi olmayan birtakim isler yapardi.

Dolayistyla, Fikih usdlinde su husus kabul edilmistir: Restlullah’in bir insan sifatiyla

937 el-Buhari, “el-Libas”, 28, 36, 45; Miislim, “el-Libas”, 2, 28, 29, 31, 64; Ebl Davud, “el-Libas”; et-
Tirmizl, “el-Libas”, 5, 13, 44; en-Nesai, “et-Tatbik”, 8, 61; Imam Malik, el-Muvatta, “en-Nida”, 28.

98 jbn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 120-125.

939 Miislim, “ez-Zekat”, 31,34.

%0 ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 125-126.

%1 fon Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 127; el-Buhari, “el-Ezan”, 29; Miislim, “el-Mesacid”,
651- 3; Nesai, “el-imamet”, 49; Darimi, “es-Salat”, 54; Imam Malik, el-Muvatta, “Cemaat”, 3.

%2 bn Asir, Makdsidu s-Seriati’I-Islamiyye, 127-128.
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yaptig1 fiiller, immetin de ayni fiili yapmasini istemek i¢in yapilmis degildir, bilakis o
durumda herkes durumuna uygun yolu benimser. Bunun 6rnegi Bedir giinii hadisidir:
“Hz. Peygamber suyun yakinini tutma konusunda Kureys’i gecti, Bedir’e en yakin suya
gelip orduyu orada konaklatti. el-Habib b. Miinzir Resilullah’a soyle dedi: ¢ Burasi
Allah’1n seni konaklatmis oldugu ileri ya da geri gidemeyecegimiz bir yer midir, yoksa
kendi goriisiiniiz, savas taktigi ve tuzak midir?’ Bunun lizerine Restlullah ‘Benim
goriisiimdiir.” dedi. el-Habbab, ‘Ey Allah’m elgisi, buras1 uygun bir yer degil. insanlar
kaldir da daha yakin bir suya gidelim. Ciinkii ileride suyu daha bol olan yerler biliyorum.
Hem orada konaklayip yakin kuyular1 da diisman kullanmasin diye kapatiriz. Biz igeriz

onlar ise icemez.” Bunun {izerine Hz. Peygamber ‘Iyi bir fikir vermis oldun.’ dedi.”%*

Bu agiklamalarimizdan anlasildigi gibi, hukukg¢ularin bu durumlar1 aragtirmasi ve
Peygamberin tasarruflarin1 ¢evreleyen nitelikleri iyi belirlemesi gerekir. Ayrica
bilinmelidir ki, zikrettigimiz tasarruflardan Restilullah’a en fazla 6zgiin olani, tesri (din
ve hukuk normlar1 koyma) tasarrufudur. Cilinkii tesri tasarrufu Allah’in kendisini bir
Peygamber olarak gondermesinin esas gayesidir. Dolayisiyla ResGlullah’in s6z ve

fiillerini, aykir1 bir delil bulunmadikga, tesri tasarrufu olarak degerlendirmek gerekir.%**
4-Fikih

Miifessirimiz bir miifessir oldugu kadar ayni zamanda bir fikih &limidir. Onun
hayatin1 anlatirken zikrettigimiz Makasidii’s-Serfati’l-Islamiyye ve Hasiyetii't-Tavzih
ve’t Tashih li-Miiskilat-i Kitabi’t-Tenkih 94 gibi fikha dair eserleri ve bu ilmin gelismesi
icin yaptig1 katkilar fikih ilmindeki seckinliginin ve sonraki nesiller i¢in dnderliginin bir
gostergesidir. Kendisi son asirlarda Islam ilimlerinde bu sekilde interdisipliner ¢alismalar
yapip klasik miifessir, fakih, muhaddis ve kelamcilarin ivmesini yakalayan ender
sahsiyetlerdendir. Miitekaddimin ve Miiteahhirin alimleri ¢ok iyi okuyan ve anlayan ibn
Asir eserlerini sanki o dénemlerde yasiyormus ve tartistyormus gibi tarihe sahitlik eden

bir Uslupla yazmustir. Fikih ilmini de koklerine ve derinliklerine inerek ¢ikis doneminden

93 {bn Astr, Makdsidu ’s-Seriati’I-Islamiyye, Katar: Vizaretu’]-Evkaf ve Su’uni’l-islamiyye, 2004, III,
128-132; Hakim, el-Mistedrek, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1987, 1, 302; Tbn Hisam, Siret, Kahire,
1955, 11, 303; el-Askalani, Tbn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, Kahire, 1907, |, 427.

%4 ibn Astr, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 134-135.

%5 By eseri, ruhsat, azimet, hakikat, mecdz, miisterek lafiz, emirler, tekrar, yeminler, kafirlere hitab gibi
hem fikhi hem ligavi konular karisik olarak igeren eseridir. (Bkz. ibn Astr, Hasiyetii't-Tavzih ve't
Tashih li-Miiskilat-i Kitabi’t-Tenkih).
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itibaren iyice kavramakla kalmayip muasir donemde geri kalig sebeplerini tespit ederek
gelecekteki rotasini tayin etmeye calismistir. Fikih ilminin tarihi siire¢ igerisinde
biriktirdigi literatiirii ve terminolojiyi 6ziimseyerek, buna dayali yeni ve farkli igtihatlar
yapmaktan geri durmamistir. Fikhi donukluk/durgunluktan kurtarmak ve onu
giincellemek icin 6zellikle seriatin maslahat ve gaye (illet) prensibini 6n plana ¢ikarmig
ve ictihad kapisin1 yeniden aralamistir. Onun bu 6zelliklerini Ugiinci Bolim de Ozel
Olarak et-Tahrir ve't-Tenvir bashginda ibadat, muamelat, ahlak ve ukibata iliskin
mezvularda verdigi fetvalarda daha iyi gormek mimkunddr. Orada ahkam ayetlerini
pratik ve uygulama agisindan ele alacagimiz i¢in burada sadece mufessirimizin Fikih ilmi

ile ilgili agiklamalarina g6z atacagiz.
a-Tarihcesi
aa- Dogusu

Fikih, fakihlerce genel olarak Tafsili delillerden c¢ikartilan ser't ahkdmi bilmek
olarak tanimlanir. (Safi’nin tanimuyla: Fikih, dinin ameli hiikiimlerini muayyen delil ve
kaynaklarindan ¢ikararak elde edilen bilgidir, Cemaleddin Ibnii’l-Hacib ve Ebii’l-
Berekat en-Nesefi’nin de bulundugu bir grup ustlci fikhi, ser 7 delillerden ictihad ve
istidlal yoluyla elde edilen hukumleri bilme olarak tanimlamistir.) Kisaca bu tanimlara
gore diyebiliriz ki Fikih, ser’i delillerden (Kur’an, siinnet, icma vb. kaynaklardan) istinbat

edilen hikiimleri bilmekten ibarettir.46

Aslinda, Fikih islam’m erken donemlerinde (asr-1 saadette) zuhur etmis bir ilimdi.
Ol 3 el Ak 23t 4858 (K e % Y3l fEE Lo 8l & g3l (& G5 “Bununla beraber miiminlerin
hepsinin toptan savasa ¢ikmalari dogru degildir. Onlarin her kesiminden bir grup dinde
yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve seferden donen topluluklarini uyarmak iizere
geride kalmalidir.” &yeti dini hiikiimleri 6grenme ve ilimde derinlesme isinin, Islam’in
ilk zamanlarinda miisliimanlara emredilen bir vazife olduguna isaret eder. Ozellikle
Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlarin Kur’an hiikimlerini daha iyi anlamaya ve
Fikha olan ihtiyaci ciddi bir artig gosterdi. Ciinkii her konuda tek karar mercii olan
Peygamberin vefat edisiyle zuhur eden yeni fikhi meseleler ve dini mevzilar

Miisliimanlari, Kur’an’dan yeni htkdimler istinbat etmeye ve Fikih ilmini gelistirmeye

946 {pp Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 170-171.
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mecbur kiltyordu. Fikih ilmini gelistirirken Kur’an onlar i¢in kiilli kaideleri, ustlii'l-
ahkami ve seriatin illet ve maksatlarini iceren yegane ana kaynagi temsil ediyordu. Bu
yuzden zaman icerisinde Miuslimanlar ondan ihtiya¢ duyduklar: konulara dair ser’i
hiikiimler ¢ikarma gayreti igine girdiler. Daha sonra istinbat ettikleri bu hiikiimleri tedvin

ederek ilk Fikih kitaplarin1 yazmaya koyuldular.®*’

A b

Fakihlerin, Kur’an’dan istinbat ettikleri hiikiimleri yaziya geg¢irme ihtiyact
hissetmelerinin nedeni, sonra gelecek nesillerin tekrar ayni isi yapmaya kalkisip
zamanlarini harcamalarini 6nlemekti. Ayrica bu isle ugrasacak kisilerde; Arapca dilini ve
Usluplarini iyi anlama, ser'l maksatlar1 iyi sezme, bu ilmin disinda baska bir seyle
ugrasmama ve hakki gozetme... gibi 6zellikler de arandigi i¢in, bu isin anlama ve idrak

kapasitesi yiiksek ehil kimselere birakilmasi en dogru olanrydi.%#

ab- Gelismesi

Zamanla Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Omer b. Hattab, Abdullah
b. Abbas gibi ser’t konularda goriis ve tercihler belirten fakih sahabiler zuhur etti. Daha
sonra sahabilerden olusan bu ilk silsileyi Urve b. Ziibeyr, Said bin el-Museyyeb, Ibn
Sihab, Kasim b. Muhammed, Kifeli Sureyh, Samli Ebd'l-Kalabe gibi sonraki jenerasyon
izledi. BOylece anlama, kavrama ve hiikiim istinbat etme yetenekleriyle 6n plana ¢ikan

bu alimler fikih ilminde meshur oldu ve artik gériislerine ragbet edilir oldu.%*°

Bu fakihlere gore, fikih ustliinii bildikten sonra, ser’i konularda goriis bildirmenin
ve hukim istinbat etmenin sakincasi yoktur. Fakat bununla birlikte, naslar1 ele alip
anlamaya c¢alisilirken fakihin hataya diislip insanlar1 sasirtma ihtimalinden de
cekinmislerdir. Bu yiizden onlar, hiikiimler tayin ederken ve goriisler serdederken, ¢ok
giiclii bir dayanagi olan bir kanaate sahip degillerse, keskin ve kati konusmamaya 6zen
gostermiglerdir. Diger bir ifadeyle “Bu helaldir, su haramdir” demek yerine « b ¥ “o
kabul edilebilir veya zarar1 olmayan bir eylemdir.” veya o558« s “0 sevimsiz, hos olmayan

veya cirkin bir eylemdir.” demeyi tercih etmislerdir.>°

%7 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 170.
%8 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 171.
%9 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 170.
90 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 171.
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Bu fakihler ve onlarin sonraki asirlardaki takipgilerinin tedvin ettikleri fikih
kitaplarini iki kisma ayirmak miimkiindiir: Birincisi, abdest, namaz, zekat, hac, itikaf,
nikah, vasiyet, schadet gibi fikhi konular ve meselelerin ele alindig1 furG’ eserleridir.
Buna, Maliki mezhebinin tesekkiil doneminde Malik b. Enes ve ona ait ilim halkasinin
fikhi goriislerini bir araya getirmek amaciyla tedvin edilen ve farkli Maliki ¢evrelerince
mezhep i¢i fikhi faaliyetlerin temel kaynagi kabul edilen el-Mudevven ve Eb( Hanife'nin
ogrencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin el-Cami adli eseri ornektir. Ikincisi,
Miiteahhir ulemanin “ustl” olarak isimlendirdigi, fikhin kiilll kaidelerini iceren
eserlerdir. Buna da Sehabeddin el-Karafi (v. 684/1285), Zeyniiddin ibn Niiceym (v.
970/1563), Izzeddin b. Abdiisselam (v. 660/1262), Ibnu’l-Mukri el-Yemenf (v.837/1433)
ve Ebii’l-Abbas el-Venserisi et-Tilimsani (v. 914/1508) nin fikih ustliine dair yazdiklari

“Kavdid ve Esbah” turii eserler ornektir.%%!
Simdi miifessirimizin Fikih Usilii ile ilgili degerlendirmelerine kisaca goz atalim:

Fikih usilii ilmi aslinda seri kaidelerin olusturdugu bir ilimdir. Bir alim ancak bu
kaideler araciligiyla seri delillerden tafsilatli hiikiimleri istinbat edebilir. Dolayisiyla
Fikih ustli, seri delillerden tafsilatli hiikiimlerin kendileri araciligiyla istinbat edilebildigi

kaidelerin tespitine denir.®*2

Bu kaideler mugtehidin zeka ve kavrama giiciine gore farkliliklar arz ettigi i¢in
alimler arasi ihtilaf ka¢inilmaz olmustur. Zaten, Selefin kitaplarinda Fikih usGli cedel
ilmine yakin bir tiir olarak siniflandirilmaktadir. Dolayisiyla Fikih usilii demek aslinda
seri ve kazai konularin ustlleri hakkinda farkli goriislerin 6ne siirtildiigi ve tartisildig: bir
cedel alan1 demektir. Ornegin imam Malik’in Muvatta ‘sinda “Bir sahit ve bir yemin”in
hiikiim vermede yeterli olacag1 yer almaktadir. Bazi fakihler “Adaletli iki sahit getirin”%3
ayetini delil olarak getirerek buna karsi ¢ikti. Boylece fikhi kaide tespitinde bir
tartigma/cedel hasil oldu. Kars1 ¢ikanlara gore yemin bu ayette zikredilmedigi igin,
sahitlikte bir kaide olarak alindiginda, ayetin hiikmiinii neshetmis olacakti, oysa ahad

haberler ayetleri neshedemez. Dolayisiyla ayet esas alindiginda iki sahit getirmek

%1 e|-Karéfi ve el-Venserisi et-Tilimsan Maliki fakihleridir; Ibn Niiceym Hanefi fakihidir; izzeddin b.
Abdiisselam ve ibnu'l-Mukri el-Yemeni Safii fakihleridir. Bkz. ibn Astr, Eleyse ’s-Subhu bi Garib,
171.

92 {pp ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 176.

93 bn Astir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 176.
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miiddeiye diiser ve eger yemin gerekecekse bu da davaliya diiser.***Miifessirin ifadesi
sOyledir: Jsills daad A1 o)y LA 83 A S A1 b 3 ol cislel) Clai Y] a0 A o
el 2 Y S G5 el s e 30 GV o3 Lo 345 a5 arLEL Ll

Fakihlerin kaidelerde ihtilaf etmesine dair diger bir 6rnek Hz. Aise'nin Urve b.
Ziibeyr ile tartismasidir. Urve, Hz. Aise’ye e a3l of 4ile #U4 S Ayetini®® delil géstererek
“Ben safa ve merve arasindaki sayin terk edilmesinde bir beis gormiiyorum” dedi. Bunun
lizerine Hz. Aise dedi ki: “Hayur, katiyyen 6yle degil, eger dedigin gibi olsayd ayet soyle
olurdu : Legx sk ¥ ol aile ~Uia 8 Aslinda bu ayet ensar hakkinda indi. Onlar minada durup
Safa ve Merveyi tavaf etmekten g¢ekiniyorlardi. Allah bu adyetle onlarin g¢ekincelerini
gidermeye ¢alismistir.” Boylece bu cedel sonunda Urve anladi ki ayetteki amag cahiliye
doneminde safa ve merveye yaklasmaktan ¢ekinen ve mesafeli olan ensarin bu halini

gidermekti. Bu 6rnekten de anlasilacag gibi bu ilim cedelle i¢ice ge¢mis durumdaydi.®*

Fikih ustliinii cedelden ayiran, onu bagimsiz olarak ele alan ve bu alanda ilk telif
eser ortaya koyan Imam Safi’dir. O, emir ve nehiyler, beyn ve haber, illetin hikmii ve
nesih gibi konularinda er-Riséle adli kitabin1 kaleme almistir. Risalesinde sem’i delillere
olan ihtiyac1 dile getirmistir. Yine Eba bekir es-Sasi el-Kaffal es-Safii (v.336) bu alanda
“el-igaret” adl1 kitabini, sonra da bu kitaptan daha genis bir bagka usQl kitabini kaleme
aldi. Bu kitaplar fikih usilii ve kaidelerinin nasil isledigini konu alan kitaplardi. Zamanla
bu ilim gelisti ve alimler mezheplerinin fur’ meseleleri i¢in usil ve kaideleri bu ilimden
iktibas ettiler ve sonra da kaideleri kendi mezheplerine tatbik etmeye basladilar. Hatta el-
Bakillani, el-Gazzali, el-Baci gibi bazi alimler fikih kaideleri ve usiliine yonelik
aragtirmalar1 daha da ileri seviyelere tagiyarak tafsilatli kitaplar telif etti. Buna karsin
teliflerini daha veciz olarak yapan alimler de vardi. Mesela Abdulvehhab (v.422/1031)’1n
yazdigi el-Mulahhas ve ibnii’l-Hacib (v. 646/1249)’in Muhtasaru’[-Muntehi adli kitaplar

buna 6rnektir.%
bn Asir’a gore Fikih usiliiniin duraganlasma sebepleri sunlardr:

1- Fikih usili ilmi ve kitaplarina alet ilimleri olarak gegen Ligat, Nahiv, Kelam,

Mantik gibi ilimlerin sokulmasi bu ilmin geri kalmasina sebep olmustur. Fakat alimler o

%4 adle eadl e cpadls el e 45l Bkz. ibn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 176.
955 e|-Bakara, 2/158.

96 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 176.

%7 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 176.
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donemde bir miictehidin bu ilimlere ihtiyaci oldugunu diisiindiikleri i¢in Fikih usOlu
ilmine bunlar1 dahil ettiler. Mesela, Ibnii’l-Hacib Kelam, Arapca ve ahkdmi bu ilme
kaynaklik eden ilimler olarak goriirken, Gazali bu say1y1 el-Mustasfa adli kiabinda daha
da arttirir. Ibnii’l Hacib bu ilimleri Fikih ustliine dahil etmede bir adim daha ileri giderek
el-Muhtasar adli kitabinda Mantik ilmine 6zel bir baslik ayirir. Bu tip alimlerin
kitaplarinda; harflerin manalari, istikdki, terminolojisi, miiteradifleri gibi Sarf ve Nahiv
konularina ve mantiga uzunca yer vermeleri bu ilimle mesgul olan arastirmacilar1 yormus,

hatta biktirmistir. %8

2-Fikih us0lU kaideleri, Fikhin furti’undan sonra tedvin edildigi i¢in usil ile furu'
arasinda birtakim ¢eliski va tedruzun meydana gelmesi bu ilmin geri kalmasinin ikinci

sebebi olmustur.®>®

3- Bu ilmin faydasiz meseleler icermesi de geri kaliginda etkili olmustur. Meseld,
Peygamberin niiblivvetten dnce bir seriata ibadet edip etmedigi, liigavi agidan cemi olan
lafzin en az iki kisiye isaret edip etmedigi, Allah'in insan1 gii¢ yetiremeyecegi bir seyle
sorumlu tutup tutamayacagi gibi gereksiz ve yararsiz meseleler Fikih us@li kitaplarinda
yerini almistir. Ebfl Ishak es-Satibi bu tip konulara girmenin abes oldugunu kitaplarinda

dile getirmistir.%®°

4-Ushl kitaplarinda makasid-1 seriaya yer verilmemesi bu ilmin geri kalisinda
dordiincii sebep olmustur. Usll eserlerinde makasid-1 seria adina sadece miinasebet, ihale
ve maslahat-1 miirsele gibi bazi1 konular islenmistir, oysa bu konular fikih ustliiniin asil
konularidir, ustl kitaplarinda daha tafsilatiyla yer almalidir. Ciinkii bu g0z 6nlne
alinmayan konularla biiyiik tartigsmalar ve ihtilaflar ortadan kaldirilabilir. Bu eksikligi
gbren ve makasid-1 serfanin 6nemini anlayan Eb{i Ishak es-Satibi “‘el-Muvafakat” adli

eserinde makasid-1 serfaya yer vermistir.

ibn Asir’a gore maslahat-1 miirsele (1stislah) fikih usdlii kitaplarmin ihmal ettigi

cok 6nemli seri bir delildir.*®* Yani ona gore, Kur’an, siinnet, icma’, kiyas ve istihsan gibi

%8 ibn Asr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177.

99 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177.

%0 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177.

%1 Maslahat-1 miirsele, sadece Maliki ve Hanbeliler trafindan bagimsiz bir delil olarak kabul edilirken,
Hanefiler tarafindan Kiyas iginde, Safiiler tarafindan ise Istihsan icinde degerlendiriliyor. Genelde
wstislah prensibinde ti¢ sart aranir. Akla uygunluk, Kur’an’a uygunluk ve insanlardan bir sikintiy1
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istislah da makasid-1 serfayr (hukuk/seriatin gayesini) belirlemede kritik bir role

sahiptir.%2

5-Ictihad kapisinin kapanmasi ve goriis beyan etmenin engellenmesi bu ilmi geride
birakan besinci sebeptir. ictihddi girisimlerin engellenmesi, onunla mesgul olanlarin
nezdinde bu ilmin kadri kiymetini diisiirmiis ve ihmal edilip bir kdseye atilmasina sebep
olmustur. Bu yiizden tiniversitelerde bu ilmin egitim 6gretiminde azalma meydana

gelmistir. 93

ibn Astr Fikih uslil ilmini yeniden canlandirmak igin Zeytine Universitesinde
baz1 usil kitaplar1 ve muhtasarlarini okutmaya ve okutturmaya baslamistir. Mesela, ibn
Asir bizzat kendisi Semsiiddin el-Mahalli’nin Taceddin Abdulvehhab es-Sibki (V.
771/1370) nin “el-Cevami™i lizerine yazdig1 serhi okuttu. Seyh Salim bu Hacib, Azdu’d-
din el-ici (v. 756/1355)’nin “Muhtasar ibn Hacib” iizerine yazdig1 serh sadedindeki
“Serhu Mubhtasari’l-Munteha”sim1 okuttu. Ayrica Seyh Muhammed EbG Attir Vezi-i
Ekber, hicri 18 zilkade 1309 senesinde ikinci siniflar igin, Fikih usOlini egitim dgretime
dahil ederek bir ders haline getirdi. Boylece Fikih usilu solduktan sonra yenden agan bir

cicek gibi Zeytline Universitesinde okutulmaya baslandi.%
ac- Duraganlasmast
ibn Asir, Fikih ilminin duraganlasma sebeplerini soyle siralamistir:

1) Bir mezhebe ve imamina tassup seviyesinde bagli olmak ve bu bagnazlik altinda

hukdmler istinbat etmek Fikih ilmini geri birakmusgtir:

Mezhep imamlarini takip eden ulema kendi mensup olduklar1 mezheplerini tek
dogru olarak goriip miinazara ve goriis aligverisine mahal birakmadiklar1 ve diger
mezheplerin goriislerini dikkate almadiklari igin Fikih ilminin gelisimi yavasladi. Onlar
furfattan olan meselelerle mesgul olup onlar1 ayriligin birer araci haline getirdiler. Ote

yandan mubhalif mezheplerin goriislerini sirf elestirmek i¢in kitaplarinda zikrettiler.

gideriyor olmasi gerekir. Mesela Ebl Hanife tasinamayan ganimet mallarmin yakilmasini
hiikmetmesi Miisliimanlarin maslahatin1 koruyan, onlara diismanlarindan gelecek zarar1 dnleyecek
bir hiikiim oldugu igin maslahat-1 miirseleye &nek sayilabilir. Detaylar igin bkz. Ozen, Siikrii,
“Istislah”, TDVI Ansiklopedisi, XXI1I, Istanbul, 2001, 383-388.

%2 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177.

%3 jbn Asr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177.

%4 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177.
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Diyalog yoluyla aradaki meseleyi ¢ozmek yerine ihtilaf ve ayrilig1 koriklediler, boylece
kendi mezheplerinin tarafin1 tutmaya devam ettiler. Oysa Endiiliis Maliki fakihi Ebii’l-
Velid Sileyman el-Baci (v. 474/1081) ve Safii fakihi Ibnu'l-Mukri el-Yemeni
(v.837/1433) gibi baz1 mezheplerin 6nemli simalart mezhep taassubuna kaleme aldiklar
eserlerinde kars1 ¢ikmuslardir. el-Baci soyle sOylemistir: “Imam Malik asir1 itimad
ettikleri ravilerin ve nakilcilerin aktardiklari rivayetlerin taklidini caiz gérmedigi i¢in, ona
Endiiliisliiler’den daha ¢ok muhalif olan bir baska toplum tanimiyorum.” Iste el-Baci
Endiiliis halkinin bu mezhep fanatizmi ve tutuculugundan kaynaklanan imam Malik’e
yonelik bu bayagi tavirlarini boyle elestirmistir. el-Mukri de Kavaid adli eserinde mezhep
taassubunu su ifadelerle elestirmistir: “Cedel yoluyla bazi deliller getirerek mezheplere
taassub etmek ve bagnazca baglanmak caiz degildir. Ciinkii her kim ki bdyle yaparak
kendi mezhebini savunmaya c¢alisirsa hakki gérmez. Dolayisiyla bir tartisma ya da
cedelde, muhalifinin baz1 goriislerinde hakli oldugunu gordiigii halde, kendi mezhep
goriisiinlin digina ¢ikmayan kimseler dini asagilayan, hevalarini hidayete tercih eden

taklitcilerden baska bir sey degildir.”9°

el-Baci ve el-Mukri’nin demek istedigi, tartisma ve cedel sirasinda hak ortaya
¢ikinca, muhalif kimseye diisen onu kabul etmektir. Mezhep fanatizmi veya

mezhepdaslik gercegi gérmeye engel olmamalidir.

Ali b. Ebi Talib’e Kiimeyl b. Ziyad gelip “Biliyor musun biz Talha ve Ziibeyr’i
haksiz seni hakli goriiyoruz” dediginde Ali ona soyle yanit verdi: —a,=3Y 5¢@alh dall Cael
ala) Goas sl Gael (Ja i 3a)) “Insanlara gore hakki degil, hakka gére insanlart tani ki
gercek hak ehlini bilesin.” Yani Hz. Ali ona sunu sOylemek istemistir: Kisiyi esas alarak
hakk: degil, hakki esas alarak kisiyi degerlendirin, sizden olana veya haksiz olana hakl

demeyin.%¢
Bu konuda Sair el-Mu’irri sdyle soyledi:
pe S Ll 48 A8l o) 5 0 8 5 Il Jea s Jalaad

“Cedelci cedele girince, anlad1 ki hakikat kendi bildigi gibi degilmis.”%’

%5 jbn Asir, Eleyse s-Subhu bi Garib, 172; el-Mukri, el-Kavaid, Min Turasi’l-islamiyye, Mekke, 397-
398.

966 Thn /:\sﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 172.

%7 Tbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 172.
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Yine bununla ilgili hocas1 Eflatun’a bazi konularda ters diisen Aristo’nun su

muhtesem soOziinii ziketmek yerinde olacaktir:

“Eger hak(gergek) ile Eflatun zit diiserlerse, her ikisi de benim dostumdur, fakat

hak olan bana daha yakindar.”%8

2) Insanlarin mezhep gériislerinin disinda gériis ve ictihatta bulunmalarina mani

olmak Fikhin geri kalis sebeplerinden ikincisidir.

Mezhep imamlarinin goriisleri disinda yeni bir ictihad yapmak ve goriis ortaya
atmak isteyen kimse yeni bir mezhep kurmakla ya da {giincii bir goriis uydurmakla

299

suclanir olmustur. Usdl kitaplarinin “icma’ bablarinda bu tiir islere tesebbiis eden
insanlara takilan bu lakaplar1 gérebilmekteyiz. Oysa selef alimleri imamlardan birisini
taklid etmekle birlikte, kendi gériislerini zikretmekten de ¢ekinmemislerdir. Imamlarini

taklit etmeleri buna mani olmamistir.%°

Sonra, ihtilaflar1 azaltma, mezheplesme ve gruplasmaya engel olma amaciyla islam
diinyasinda bu anlayis yayilmaya basladi. Buglin mezheplerine sikica baglanmis
kimselerin 6ne stirdiikleri en biiyiik mazeret de budur. Biz bunun tersini diisiliniiyoruz,
bize gore asil goriis ve nazar kapisini kapatmak ihtilafa ve mezheplesmeye neden olur.
Ciinkii bir kimseyi halihazirdaki mezheplere muhalefet etmekten alikoyarsan, nasil bu
mezheplerin bir konu hakkinda belirttikleri gortislerini tevil ederek ve degerlendirerek
daha kapsayici goriise veya bir tercihe varacaktir. Stiphesiz insanlar1 bundan men etmek
giincel konularda yeni hiikiimler verme ve ictihatta bulunma islemini durdurur. Oysa
mezhep imamlar1 da igtihadi c¢ikarimlarda bulunmustur. Onlar yaptiklar igtihatlarla
toplumun menfaatlerini, ihtiyaglarini, orflerini ve seriatin maksatlarini gézetmis ve

mesakkatleri gidermeyi hedeflemistir.%"

Bu glin alimlerimizin yeni bir olay veya mesele vuku bulunca, ne yapacaklarini
sasirdigint gorliyoruz. Ciinkii yeni bir hiikiimde ve igtihadda bulunarak mezheplesmeye
neden olacaklar1 endisesini tasimaktadirlar.’’* Oysa bize gére alimler goriis bildirip

ictihat edince mezheplesme Onlenebilir. Ciinkii alimler eger bir mesele hakkinda

98 o|-Mukrf, el-Kavaid, 397.

%9 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 172.
970 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 173.
9% ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 173.
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goriislerini bildirir ve hitkmii verirlerse, ilmen yetersiz olup igtihada kalkisan kimselerin
onii kapanmis olur ve sdzlerini kimse dinlemez. Yok eger alimler ¢ekingen davranirlarsa,
o zaman ortaya ¢ikan gilincel ve modern meselelerde kisisel fetva veren ve ictihat eden
kalitesiz ve yetersiz kimseler tiirer. Esasen bu durum mezheplesmeye ve gruplasmaya
neden olur. Bizim niyetimiz sadece hukuksal ve ser’1 agidan toplumun halini iyilestirmek

ve diizenlemektir.??

3) Naslarin zimninda kastedilen maksatlara (makasid-1 seriaya) bakmanin ihmal

edilmesi Fikhin duraganlagmasinin ii¢lincii sebebidir.

Bu ihmal, gerek mezhep i¢i gerek mezhepler arasi ihtilafin ¢ikmasinin bir nedenidir.
Hiikiimlerle mesgul olan bir fakih onlarin zimninda kastedilen murada erisince, fikih
usOliiniin temeli ortaya ¢ikar. Selef alimlerine baktigimizda onlarin da naslarin gayeleri
ve maksatlarina dikka ettiklerini goriiriiz. Onlarin baz1 hadisleri te’vil etmelerinin nedeni
bir ilkeyi - yani seriatin gayesini- ortya ¢ikarmaktir. Meseld Imam Malik hiyaru’l-meclis
hadisi i alle sl leiliall “Saticr ile alict birbirinden ayrilmadikga muhayyerlik hakkina
sahiptirler.”"® ile 4esw e (psba) asmn Vs 450 Adad e oSaal bdy ¥ “Kardesinin nisanladigt
kimseyi nisanlaman, kardesinin pazarligi iizerine pazarlik yapman helal olmaz.”%"
hadisini yorumlayip, gayesini ortaya ¢ikarmistir. Diger bir 6rnek, sahabeden bir kismi
Peygamberin a8 L 8 ¥) jeasll 5 ol by ¥ “Herkes Ikindi namazini Ben-T Kureyza

yurdunda kilsin”%"

soziinli lafzin zéhirinin delaleti ile degil zimninda olan maksadiyla
anlayarak hareket etmistir. Ama eger onlardan bir grup bu hadisin zimnindaki illeti ve
kast1 degil de zahirini anlasaydi bu Peygamberin emrine ters diismeyen, ama maksadi da
gozetmeyen, bir mazeret olarak kabul edilebilirdi.®”® Daha acik bir ifadeyle soyle
sOyleyebiliriz: Peygamberin bu s6zden maksadinin “Olabildigince ¢abuk Ben-1
Kureyza’da olmak” olarak anlayan sahébiler namazlarni oraya varmadan hemen
(yoldayken) eda ettiler ve sdzlin zahiri manasina takilmadilar. Boylece hadisin maksadini
tespit ederek Peygamberin ifadesini diizeltmis (tasvip etmis) oldular. Diger bir grup ise

sO0zin zahirt ve nehyedici manasina bakarak ikindi namazin1 Ben-T Kureyzad yurduna

972 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 173.

973 Miislim, “el-Buyd’ ”, 11.

974 Tbn, Teymiyye, Mecmau’I-Fetava, Vizaretu suuni’l-ilmiyye, XXXII, Medine, 2004, s.7.

975 el-Buhari, “el-Megazi”, 30; ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, c.III, Msir, 1936. s. 244-245; ibn
Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir’, c. I, s. 74.

976 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 173.
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biraktilar. Boylece Peygamberin soyledigi soziin maksadini ve gayesini ortaya g¢ikarip

onu duzeltme yerine onun s6ziindn zahiriyle yetindiler.

Dolayisiyla, bir nassin veya séziin maksadinin ortaya ¢ikmasi i¢in insanlarin hiir
iradeleriyle yorumlama, duzeltme, karar ve hikim verme hakkina sahip olmalar1 gerekir.
Sari de insana hiirriyetini bu yiizden vermistir. Meseld, Hz. Eba Bekir Kur’an’in
toplatilmasini, Hz. Omer himayesini, Hz. Osman ¢ogaltilmasini emretmesi; Hz. Ali’nin
Medine’yi terk edip Kife’ye ge¢mesi, seraitin maksadinin bilincinde, kendi ictihad,

karariyla olmgtur.%"’

Gazzali, ibnu’l-Arabi, Satibi gibi imamlar ve alimler, makasid-1 seria konusuna g6z

atmanin faydasini dile getirmislerdir. Hatta Satibi “makasid-1 seria”y1 kitabinin bir

boliimii haline getirmistir. Ciinkii bu konunun ihmali fikhi alanda donukluga, durgunluga,

taklide sebep olup, faydali ve giincel hiikiimlerin ¢ikmasina engel teskil eder.>’®

4) Fakihlerin bazi ilimlerde gosterdikleri zafiyet hiukim istinbat etmede ve karar
almada hataya diismeye neden olmustur. Meselda o ilimlerden bir tanesi hadistir.
Fakihlerin zayif hadisler nakletmeleri tutuklama hiikmii vermede ve hukuken bazi kapali
noktalar1 aydinlatmada yamilgilara sebep olmustur. imam Malik'e “Sureyh el-Kad1 hapis
cezasini caiz gérmiiyor.” diye denildiginde soyle demistir: “Sureyh eger Peygamberin ve
sahabesinin hapis cezalarm gorseydi, boyle sdylemezdi.” Imam Malik bu ifadesiyle
fukahanin Peygamberin yasantisi, sz ve fiilerine dair bilgisinin zayifligi nedeniyle
yaptiklar1 hatali istinbatlara ve kusurlu hikiimlere dikkat ¢ekmistir. Ayrica fukaha
arasinda zayif hadisler ile istidlal yapmak da bir diger yaygin hatali aligkanlikti. Bu
nedenle fakihlerin zikrettikleri hadislerden kaginmak bir kural haline geldi. el-Mukri el-
Kavaid’inde fakihlerin zikrettikleri hadislerden sakinmaya dair sdyle sdyler: ¢saaldl jia
cleddl Cualal (0 “Nasihat verenler fukahanin hadislerinden sakindirir.” Mesela, bazilar
Kadi Abdulvehhab (v.422/1031) ve Gazzali’nin hadislerinden sakindirmistir. Celaleddin
el Kazvini, Musa b. Imam’a soye sdyledi: “Sizin kadimiz Abdulvehhab, zayif hadisleri
delil olarak kullanmasa ne kadar giizel bir fikha sahip bir fakihtir.” Eb( Musa da cevap

olarak soyle soyledi: “Sizin seyhiniz Gazzali (v. 505/1111), bizimkinden daha fazla zayif

7 {bn ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 173.
978 [bn Astir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 173.
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hadis kullanmustir.””® Kisaca, Ibn Asﬁr, fakihlerin fikhi bir hiikiim ve karar verirken,
Kur’an ve sahih hadislerden delil bulamadiklarinda, zayif hadislerden yararlanmalar1 ve

onlar1 delil olarak sunmalarm elestiriye tabi tutmustur.%°

Fakihlerin istinbat etme ve karar almada eksik ve hatali sonuca varmaya neden olan
ilmi eksikliklerinin ikincisi dil ve liigatte zayifliklaridir. Fukahanin biiytikleri bile
soyledikleri s6zde ve verdikleri kararda liigat bilgisinin eksikligi nedeniyle kusur ve
eksiklikler hasil olmustur. Mesela, Muhammed b. Hasan es-Seybani leals (e lewiss al a¥)
“Dulun kendini evermeye velisinden daha layiktir” hadisindeki “a¥" kelimesini 4.

olarak tefsir etmistir. Eb(i Ishak es-Satibi de ayn1 benzer sekilde bir hataya diismiistiir.%!

Ugiincii olarak fakihlerin fikih usilii ilmindeki zayifliklari ki 6zellikle Misirl ve
Fasli fakihler (Kuzey Afrikal1) i¢in gegerlidir, onlarin fikhi hikim verme ve istinbat

etmede kusurlar yapmalarina yol agmustir.

Dordincu  olarak fakihlerin  sosyal bilimlerdeki eksiklikleri ve toplumun
ihtiyaclarina egilmede gosterdikleri zaafiyetler istinbat etme ve hiikiim vermede yanlis
kararlar vermelerine sebep olmustur. Onlar giincel ihtiyaglart dikkate almayip hicri
birinci asirdaki aligveris hiikiimlerini bu giin uygulamaya kalkmislardir. Glincel aligveris
seklini ele alip ona gore hiikiim vermek yerine onceki fukahanin kararlarina dayanarak

fetva vermislerdir.®®2

5) Fikhin geri kalmasimin besinci sebebi, bazi fakihlerin giizel, faydali ve agik
ibareler igeren kitap teliflerinde bulunmaktan yiiz cevirmesidir. Mesela Muhtasar Ibnu'l
Hacib buna ornektir. Bu eserde ibarelerin dar ve sikisik olmasindan kaynakli teredd(it,
siiphe ve kararsizliklar mevcuttur. Yani agir1 muhtasar ve 6zet halindeki ibareler igeren
muhtasar Fikih kitaplar1 Fikhin gelismesine engel teskil etmistir. Bu tiir telifler miicmel
ve kapaliliga yol agtig1 i¢in zamanla telif edilen bu tiir eserler hakkinda yorumcularin

yaptig1 aciklama ve varsayimlar siiphe ve tereddiite sebep olmustur. %

99 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 174.
%0 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 174.
%1 ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 174.
982 {pp Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 174-175.
%3 jbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 175.
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6) Fikhin geri kalmasmin altinci sebebi, istinbat etme metodunda mezheplerin
ihtilaf etmesidir. Her bir mezhebin gelistirdigi kendine ait bir istinbat usdlii oldugu igin,
mezhepler aras1 ciddi ihtilaflar zuhur etmektedir. Bu yizden bdatin bu usdllerin
birlestirilmesi gerekir. Ebi Ishak es-Satibi’nin de “Unvanu’t-Ta’rif” adli eserini telif

ederken amac1 bu farkli istinbat metotlarini birlestrmekti.%

7) Fukahanin daha cok ibadat Uzerine yogunlasip muamelat konularini ihmal
etmeleri Fikhin geri kaliginin diger bir sebebi olmustur. Onlar, giincel gelisen problemler

ve asirdan asira degisen muamelat konulari ile ilgilenmek yerine, onu terk etmislerdir. %°

Su sdylenebilir ki temelde ibadat ve muamelat alanlarindan her biri ¢ok 6nemli olup
biri digerine tercih edilecek diizeyde degildir. Fakat ibadat alani taabbudi olup
muamelattaki gibi kiyas kabul etmezken muamelat alan1 hakimin verdigi hiikiimlere
baglidir. Taabbudi olmayan bu son alanda, yani kazai hikim verme ve muamelat ile
ilgilenmede, Endulls fukahasi 6ne ¢ikmis, bu alanda 6zel ¢alismalar yaparak ona ciddi
katkilar saglamistir. Meseld, Eba’l-Esbag b. Sehl muamelat ile ilgilenmis ve 6nemli kazai
hiikiimler vermistir. Kimileri de vesaik kitaplar1 yazmislar, el-Mutidi’nin en-Nihaye ve
Temam adli eseri gibi. Sonra Tunus fukahasi bu konuda onlari takip etti, Ibn Rasit el-Faik
adli kitabin1 yazdi ve Ibn Hartin da Mutidi’nin kitabinin ihtisarin1 yapti. Sonra giderek,
Vesaik-i Ibn Fiitih gibi, bu tiir muamelat, amel ve vesaik kitaplar1 yayginlasmaya

baslad:.%¢
b-Mezhebi Tutumu

ibn Asir yasadig: bolgenin hiakim mezhebi Maliki mezhebine mensup oldugu igin,
fikhi meselelere genelde kendi mezhebinin perspektifinden bakmistir. Dolayisiyla fikhi
meselelere ve fikih ustliine yaklasiminda Malikilik agir basmistir. Fakat bununla birlikte
diger mezheplerin yaklagimlarini da géz ardi etmemis ve onlara yer vermistir. Hatta yer
yer kendi mezhebini terkedip diger mezheplerin fetvalarini ve goriislerini tercih etmistir.
Bazen de biitiin mezheplerden bagimsiz olarak kendi basina ¢ikarimlarda bulunmus ve
tamamen kendine 6zgiin goriisler belirtmistir. Simdi bunlarla ilgili baz1 6rneklere goz

atalim:

%4 fon Asar, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 175.
95 Thn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 175.
%6 Tbn Ashr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 175.
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ba- Kendi mezhebini one cikarmast

ibn Astir baz1 fikhi meseleler ile ilgili ayetleri tefsir ederken kendi mezhebinin
goriigiinii daha isabetli buldugunu beyan etmistir. Mesela, oruca engel olan sefer ve
hastalik ile ilgili Bakara 184 ayetini sdyle yorumlamstir: “Fukaha hastay1 helak edecek
kadar ciddi olan hastaliklarin oruca engel teskil ettigi konusunda ittifak ederek, bu
durumun fidyeyi gerekitirdigine karar verdiler. Bu tiir hastaliklarin disindakilere gelince
onlar bu konuda ihtilaf ettiler. Onlardan bazilar1 orugla birlikte niikseden hastaliklarin
orucun mesakkatini iki katina ¢ikarmasi, zayiflik, bitikinlik ve yorgunluga sebep olmasi,
hastaligin tekrarlamasi ya da hastaligin devam etmesine yol agmasi gibi nedenlerle
hastanin fidye vermesine cevaz vermistir. Bu goriisii farkli lafizlarla Eb( Hanife, Imam
Malik, ve Safi desteklemistir. Fakat en dogru ifade imam Malik’e aittir. Ona gére Allah
hastalig1 higbir kayitla kayitlamadan dogrudan zikretmistir. Hastalik oru¢ tutana etki
etmesi sartyla (tiirii ne olursa olsun) fidye vermesi uygundur.”%’ Mifessirin orijinal
ifadesi soyledir: <lls de Ui e el Juls il 8 2 i le ol a5 ol 033 1385

Sl (g3 15885 m yal) 3 5 ) Sl g pall £ e 431 Gl 385 6358 5 Gl Gl b O

z 0

Miifessirimiz 155 s gt H6 S0 AL 13 s L& S5 “Yerimleri deneyin. Evienme
cagina (buluga) erdiklerini veya resid olduklarini goriirseniz, mallarimi kendilerine
verin "% ayetinde gecen iki sartin tertibi konusunda alimler arasinda zuhur eden ihtilafta
Malikilerin goriisiinii dogru olarak goriip onu 6ne ¢ikarmistir: “Ayette gecen iki sart da
yetime malinin verilmesi i¢in gergeklesmesi gereken sartlardir. Onlardan sadece bir
tanesinin yerine gelmesi yeterli olmaz. Fakat onlardan hangisinin 6nceden gergeklestigine
de bakilmaz. Yani siralama bakimindan hangisinin 6nce meydana geldigi dikkate
alinmaz. Aranan sart her iki sartin da yerine gelmesidir, tertip degildir. Bu, birbirine baglh
her sart ciimlesi i¢in gecerlidir. Imamu’l-Haremeyn ve Malikiler bu goriistedir. Tertibin
sart oldugunu sdyleyen kimselere gelince, onlara gore ikinci sart ilk sirada birinci sart
ikinci sirada gelir. Bu ikinci goriis Sa’leb, el-Bagavi, el-Gazali gibi alimlere aittir. Uglinci
bir goriise gore ise, lafizdaki siralamaya gore sartarin gerceklesmesi ile yetime mali teslim
edilir. Bu son goriis de Kaffal, el-Kadi Huseyin, el-imam er-Razi’ye aittir. Sonug olarak

Imamu’l Haremeyn dedi Ki: ‘Sartlar arasinda siralamaya itibar etmenin manasi yoktur.

97 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11/162.
98 en-Nisa, 4/6.
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Onemli olan bu iki sartin yerine gelmesidir, hangisinin énce hangisinin sonra zuhur
ettiginin ehemmiyeti yoktur.” Safi fakihi Iméamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin ve
Malikilerin savundugu bu goriisii biz de destekliyoruz.”%®® Miifessirimizin orijinal ifadesi
soyledir: ... A58 oo i pdy e el 3 2aball 33 (Gall 505 e ey e ¥ ioieoall A a5
52l 55 1 S (3 ¥ Al O Euile 85

bb-Malikilerin Kendi Icindeki Ihtilafindan Sz Etmesi

Sahidin ¢agrilmadan Once sahitlik etmesinin makbul olup olmamasi ile ilgili
Malikiler arasinda zuhur eden ihtilafi miifessirimiz Bakara 283’iin tefsirinde soyle dile
getirir: “Malikiler bu konuda ihtilaf ettiler. Maliki fakihlerinden KAadi Iyaz (v. 544/1149)
ve Ibn Merzik el-Hafid (v. 842/1439) sahidin kendisinden talep edilmeden &nce
sahitligini eda etmesinin makbul oldugunu savunmustur ve delil olarak Muvatta’daki s
il & 08 asslg, ‘;i-' Lﬁj‘ £lagl “Sahitlerin en hayirlist sahitligini kendinden istenmeden
once yerine getirendir.” hadisini One stirmiistiir. Endiiliis Maliki fakihi Ebii’l-Velid
Stleyman el-Baci (v. 474/1081)’nin Imam Malik’ten naklettigine gore, bu hadisin
manasi, olaya sahit olan kimsenin kendisinden telep edilmeden 6nce mahkemeye gelip
sahitligini eda etmesidir. Diger Maliki fakihleri Ibnii’l-Hacib (v. 646/1249), Halil b. Ishak
el-Ciindi (v. 776/1374) ve bu ikisinin yazdiklar1 Muhtasar tiirii eserlerini serhedenler,
sahidin talep edilmeden sahitligini eda etmesinin makbul olmadigini savunmustur.”%° Bu
konuyla ilgili mezhep igi tartismayi ibn Asar tefsirinde daha da uzatmaktadir, bu yiizden
biz diger bashiga gegecegiz.

bc-Diger Mezheplerin Gariislerine, Ittifak ve Ihtilaflarina Yer Vermesi ve Bazi
Mezheplerin Gériislerini Tasvib Etmesi

Miifessirimizin bu sekildeki metodunu en iyi Wil | ahils &8 05 5,205 “Hirsizlik
yapan erkeklerin ve hirsizltk yapan kadinlarin ellerini kesin %" ayeti hakkindaki tefsiri
gosterir: “Fukaha hirsizlik yapan kimseye uygulanacak ilk cezanin el kesme oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Fakat kesilecek el konusunda ihtilafa diismiislerdir.
Cumbhur ulema kesilecek elin sag el oldugunu soylerken, bir grup ise sol el oldugunu

sOylemistir. Eger hirs1z ikinci kere hirsizlik yaparsa cumhura gore kesilen elinin tersinde

%9 fbn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V/ 240-241.
0 fhn Astir, et-Tahrir vet-Tenvir, 111/127.
91 o]-Maide, 5/38.
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olan ayag kesilir. Ali b. Ebi Talib, ikinci kere hirsizlik yapan kimseye el ve ayak kesme
cezast degil hapis cezasi uygulanmasini savunmustur ve sdyle demistir: ‘Hirsizlik
yapanin diger elini kesersem hangi eliyle yemek yer, diger ayagini kesersem hangi ayagi
lizerine basar?” Ali’nin bu goriisiinii Omer b. Hattdb ve daha sonra Eb0 Hanife de
desteklemistir. Imam Safi ve Maliki, iigiincii ve dérdiincii kere hirsizlik yaptiginda, diger
elinin ve diger ayaginin kesilmesine hiikmetmistir. Bize gére burada Ebli Hanife’nin
gorisiinii uygulamak daha dogrudur. Ciinkii hadler siiphelerle diiser ilkesi diisliniiliince,
hangi siiphe muteber mezhep ve fikth imamlarinim ihtilafindan daha biiyiik olabilir?”%%
Goriildiigii gibi Ibn Astr yeri geldiginde kendi mezhebini birakip baska bir mezhebin
gortisuni destekleyebilmektedir. Clinkil ona gore imamlarin ihtilaf ettigi konular ayni
zamanda o konular1 siipheli kilacagi i¢in haddin diisiiriilmesini savunan goriis daha

dogrudur.
bd-Mezhepler ve Géoriisler Arasinda Tercihte Bulunmast

“Namazlar1 ve orta namazi aksatmadan kilin, husi i¢inde Allah’in huzurunda
durun.”®® ayetinde ifade edilen orta namazin bes vakit namazdan hangisi oldugu
konusunda mezhepler arasi ¢ikan ihtilafta kendi diisiincesine en uygun olan goriisii tercih
etmistir. Tefsirinde bu ihtilafa ve kendi tercihine su sekilde deginmistir: “Bu ihtilafta agir
basan iki goriis vardir, onlardan biri orta namazin sabah namazi oldugu yoniindedir. Bu
goriisii Omer b. Hattab, Abdullah b. Omer, Ali b. Ebi Talib, ibn Abbas, Aise, Hafsa, Cabir
b. Abdullah gibi Medine fukahasinin ¢ogunlugu kabul etmistir. Bu insanlar
Peygamberden fiil ve s6z nakletmede en giivenilir kisiler oldugu i¢in Malikiler ve Safiiler
de bu goriisii tercih etmistir. Bu konudaki ikinci goriise gore, orta namazdan kasit ikindi
namazidir. Bu goriisii, Abdullah b. Mesiid, ibn Abbas, Ebii Hureyre, Eb(i Said el-Hudri
gibi ehl-i hadisin biiyiik ¢ogunlugu desteklemistir. Ebi Hanife ve bir rivayete gore
Malikilerden Ibnii’l-HAcib de bu ikinci gériisten yana olmustur ve delil olarak da su hadisi
ileri sirmiistiir: “Hendek savasi sirasinda Peygamber giines batip aksam vakti girince,
miisrikler yiiziinden orta namazi (ikindi namazini) kagirdik. Allah onlarin kabirlerini
atese versin, demistir.”%* Bize gore bu iki goriisten en dogrusu birincisidir. Muvatta,

Buhari ve Miisliim’de rivayet edildigine gore Aise ve Hafsa 6zel musahaflarina Bakara

992 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 192.
9% el-Bakara, 2/238.
994 Miislim “el-Mesacid®, 3; Nesei “es-Salat” 2; et-Tirmizi, “tefsiru’l-Kur’an” 33.
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23871 el 83a s Sl 3l s3all 5 el sliall e | PR “Namazlar1, orta namazi ve ikindi namazini
koruyun.” olarak yazdirmislar ve ikindi namazi ile orta namazi birbirinden ayirmislardir.
Goriildiigii gibi orta namaz ikindi namazi degil Malikilerin savundugu gibi sabah

namazidir.”?%°

be-Hicbir Mezhebe Baglanmadan Hiikiim Vermesi

Miifessirimiz bazen bir mezhebe ve imamin goriisiine bagh kalmadan, ya da onu
elestirerek kendi yaklasimini ortaya koyar. Meseld “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara
kars1 aranizdan dort sahit getirin, sahitlik ederlerse, onlar1 6liinceye veya Allah bir yol
acincaya kadar evlerde tutun.” ayetini tefsir ederken recm konusu agilinca bazi imamlarin
goriiglerini tenkit ederek kendi goriislinii su sekilde beyan etmistir: “Zina yapanlara
yonelik soyle bir hadis zikredilir: ‘Zinanin hiikkmiinii benden 6grenin. Allah o kadinlara
bir ¢ikar yol gosterdi. Bekarla bekar zina ederse yiiz degnek ve bir yil siirgiin; evli ile evli
zina ederse yiiz degnek ve recm vardir.’® Recmin bu hadise dayandirilip celde ile
birlestirilmesinin dogru olmadigin1 veya hadisi Ubade’den rivayet eden ravinin hadisi
karistirdigini veya yanlis algiladigini diisiiniiyorum. Zira alimler celde ile recm cezalarini
birlestirmemistir. Endliliis Maliki fakihi Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Ahmed b.
Hanbel’in iki cezay1 zina yapan evlilere uygulanmak {izere birlestirilmesine hiikmettigini
ileri siirse de, bu tutum onlarin mezhebine aykiridir. Ayrica Hz. Ali’ye isnat edilen bu tiir
uygulama da dogru degildir. Zira Peygamberin tatbik ettigi ii¢ recm cezasinda da celde
uygulanmamuistir. Onlardan birincisi meshur Maiz b. Malik el-Eslemiyyi olayidir. Bu olay
soyledir: Maiz Uc¢ kere Peygambere gelip zina yaptigini itiraf etti. Bunun iizerine
Peygamber onun bekar mi yoksa evli mi oldugunu 6grenmek istedi ve evli oldugunu
ogrenince recmine hiikmetti. Ikincisi Gamidiyye olayidir. Bu olayda Gamidiyye adli
kadin Peygambere gelerek zina yaptigini itiraf etti. Fakat Peygamber kadinin hamile
oldugunu 6grenince dogurup ¢ocugunu siitten kesinceye kadar bekledi ve sonra recmine
hiikmetti. Ugiincii olay ise iki adam ile ilgilidir. Onlardan birinin oglu digerinin yaninda
is¢i olarak caligsmakta iken onun karisiyla zina etmistir. Bunun iizerine kadinin kocasi ile

¢ocugun babasi birbirinden sikayet¢i olarak Peygambere geldiler. Peygamber bekar olan

%5 Tbn Asr, et-Tahrir ve'+-Tenvir, 11/468. o
996 4255 Ale Ma il G5 cole G 05 Al Sidim L O Sl G Jan 8 158 2 154 Bz bn
Mace, “el-Hudad”, 7; Mislim, “el-Huddad”, 12.
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cocuga yiiz sopa ve siirgiin cezasi, kadma da recm cezas1 verdi.”®®’ Goriildiigii gibi ibn
Aslr diger imamlarin zina yapan evli kimseye hem celde hem de recm uygulamasina dair

gorlslerini tenkit etmis ve kendi goriisiinii belirtmistir.
5-Kelam

ibn Astir Kelam ilmi hakkindaki gériislerine Eleyse’s-Subhu bi Garib adl1 eserinde
genisce yer vermistir. S6z konusu eserinde, bu ilmin tanimindan baslayarak Felsefe ve
Mantik ilimleri ile iliskisine, onlardan nasil ayrildigina, islam diisiincesine katkisina ve
duraklama sebeplerine deginmistir. Ona gore, Kelam: “Deliller getirip stipheleri def
ederek Islam akaidini ispat etmeye ¢alisan ilme denir. Bu ilim, ontoloji (mevcidatin var
olusu) ve metafizik ile ilgilenen Felsefe nin iginde yer alan Teoloji (ilahiyat) alaninin bir

parcasidir.

Bu ilmi kapsayan felsefe ise, temelde, insan i¢inde kendiliginden sadir olan dogal
bir diisiince olan varlik meselesini arastirir. Insan aynanin karsisinda oturup onu mesgul
eden fikirlerden kurtulunca kendisine su sorular sorar: Ben kimim? nasil var oldum? Iste

Felsefe'nin bir dal1 olan Teoloji ve Kelam da bu sorular1 sorar.”9%

a-Tarihcesi

Bu boliimde Kelam ilminin dogusu gelisimi ve duraganlagsmasini miifessirimizin

aciklamalari ¢ercevesinde ele alarak inceleyecegiz.
aa- Dogusu

Mufessirimiz 6nce insanligin olusturdugu inang tarihi ile ilgili genis malumatlar
vermistir: “Seriatin bize bildirdigine gére Hz. Adem, Havva ve ¢ocuklari ilk mahl(ikat
olmas1 hasebiyle yaraticty1 tanityordu, ona yakindilar, dolayisiyla ontolojik bilgi
konusunda stipheleri yoktu. Allah’tan dogrudan bilgi ve ilham alabilmeleri nedeniyle,
kendilerini ve alemi kimin yarattigi konusunda malumat sahibiydiler. Fakat zamanla
sonraki nesillerin yaraticiyla irtibat1 zayiflayinca insanin nerden gelip nereye gittigi ve
varolusu hakkinda siipheler ve endiseler hasil olmaya basladi. Bu konuda insanlar ¢esitli

fikir ayriliklarina diistiiler. Ayr1 ayr1 goriisler savunarak farkli ekoller olusturdular. Bu

%7 {bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, IV/274.
98 Tbn Ashr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178.
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konuda Tarihin kaydettigi en eski ideoloji ve din felsefesi Hz. Ibrahim’in babasinin
kavmine (Sabiiler) aittir. Onlarin dini Sabiiliktir. Sabiiligin dini doktrini s6yledir:
Yeryizinl yaratan ve mahllkata benzemeyen bir yaratici vardir. Hi¢ kimse onun zatina

vakif olamaz, Fakat O ona yakin ruhani varliklarla (meleklerle) insanlara ulasabilir.%%®

Bu alemi gezegenlerin idare ettigine inandiklar1 i¢in onlara ibadet edip onlarin
sOretlerini ve heyekellerini yapmaktaydilar. Onlara gore bu timsal ve putlar gokteki bu
cisimlerin ruhlarin1 temsil etmekteydi. Yine Sabiiler gibi Asurlular da yildizlara ve
gezegenlere tapiyorlardi. Onlar da giinesi temsil eden ‘Ba'l” adinda bir put yapmiglardi.
Yine Misirlilar da kendi ileri gelenlerine, onemli sahsiyetlerine ve onlara fayda veren Nil

nehri ve inek gibi canli-cansiz varliklara tapmaktaydi.”0%

Teoloji alaninda arastirma ve incelemeleriyle kadim alimler arasinda Yunanlilar
meshurdur. Onlar, insanin nasil var oldugu, kim tarafindan yaratildigi, alemi kimin
yarattig1 gibi konularla ilgilenen ilmi metafizik veya ilahiyat olarak isimlendirmislerdir.
Metafizik alaninda zuhur eden ilk fikirler Yunan Felsefecilerinin en eskisi olarak iddia
edilen Miletli Tales (M.O 624-546)'e aittir. Tales, Misirda uzun yillar kald1 ve egitim
gordi, ruhlar konusunda aragtirmalar yapti. Ona gore kainatin disi da idrak edilemeyen
hayatlar ve ruha sahip mahlikatlar ile doludur. Ondan sonra meshur matematik¢i ve
filozof Pisagor MO 570 - MO 495 gelir. O, ruhlarin dliimsiizliigiine inand1 ve tenasiih
yoluyla devam ettigini iddia etti. Tipki Islam mutasavviflarinin bir kisminim sahip oldugu
panteizm gibi birtanr1 tasavvuruna sahip oldu. Yani; Pisagor’un Yunancada “tek”
anlamina gelen tanris1t Monad aslinda her seyi i¢ine alan bir kiimeydi. Pisagor Tanr1’y1
yiice bir akil olarak goriip, evrenin her tarafina yayilmis, her seyin sebebi, her seyin akli
ve her seyin igerisindeki gii¢ olarak gérmekteydi. Her bir varlik ona gbre ulvi alemde
ilahti. Sonra Eflatun / Platon ( M.O. 427) geldi. Tanri, Madde ve idrak (akil veya ide)
olmak iizere ii¢ unsuru belirledi. Ilah alemi ilk madde (heydla) halindeki maddeden
yarattigini sdyledi. Platon’un bu tarz goriislerini Ibranice gordiigii ders kitaplarindan
ogrendigi soylenir. Bir¢ok alim Platon’un bu goriislerinden dolayi, Allah’1 bildigi ve
ondan haberdar oldugunu sdyledi. Hatta Pavlus onunla ilgili s0yle sdylemistir: “O Allah’1
biliyordu, fakat o ideoloji ve goriisleri nedeniyle aldandiklar ve sasirdiklart igin Allah't

tenzih etmeyen ve yuceltmeyenlerden biri oldu.” Hatta Platon'un goriislerini tam

999 Thn /A\Asﬁlr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178.
1000 fhn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178.
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anlamayan ve aragtirmayan Miisliiman alimler onun Peygamber oldugunu iddia etti. Oysa
Platon Ilahlar1 iice ayiriyordu: Ulviler, mutevassit olanlar ve siifliler. Dolayisiyla onun
hakkinda boyle iddialar yapmadan Once iyice arastirilmasi gerekiyor. Ondan sonra onun
Ogrencisi Arsitotales geldi. Felsefe ve metafizik ilimlerinin bilimsel temelini att1 ve
yaziya gegirdi. Onun kitaplarindan Metafizik, ibn Riisd tarafindan Arapcaya terciime

edildi.1%*

Tekrar Islam tarihine ve Kelam ilmine dénecek olursak, ilk itikadi micadeleler
Peygamberin vefatiyla birlikte son donem sahabe ve tabiln arasinda zuhur etti. Mesela,
Ma’bed el-Ciiheni (v.80), Gaylan ed-Dimeski (v.120), Yanus el-Esvari kader hakkinda
ilk tartigmalar1 baslatan sahislar oldu. Onlar kaderi inkar ederek her seyin takdiri
ilahiyyeye baglanmasini kabul etmediler. Bunlara Hasan el-Basri (v.110) muhalefet
ederek onlarin iddialarini reddetti. Boylece ilk Kelami tartismalarin ve dolayisiyla Kelam

ilminin zemini hazirlanmig oldu.*%?

ab- Gelismesi

Kelami alanda yasanan tartigmalar miisliimanlari Islam inang felsefesini
olusturmaya sevk etti. Bunun i¢in Yunan felsefesinden yararlanilmasi gerekiyordu. Bu
yuzden Yunan felsefesi ve bazi ilimlerinin Arapgaya tercliimesi gerceklestirildi. Yunan
felsefesinin terciimesiyle birlikte Miisliimanlar, Islam inang felsefesini ya da Kelam
ilmini mantik ve felsefe iizerine bina etmeyi basardi. Fakat bununla birlikte, Muslimanlar
islam inang felsefesini olustururken, Yunan kiiltiirii ve felsefesine benzememek igin
tedbir almay1 ihmal etti.’°®® Yunan felsefesini kendi sistemi igerisinde, islam’a uyarlama

cabas1 olmadan, uygulamaya koyan Islam filozoflar1 birgok tartismaya neden oldu.1%

Kelam’a felsefenin dahil olmasina gelince, bu siire¢ Mu’tezile ekoliiniin ortaya
cikmasi ile baglamistir. Hasanu’l-Basri’nin 6grencisi olan Vasil b. Ata (v.131)’nin
temsilcisi oldugu i’tizal goriiglerinin zuhur etmesi ile Mu’tezile mezhebinin dogdugu
sOylenir. Bu mezheb felsefeye ve mantiga diger mezheplerden daha fazla agirlik verdigi

icin, Kelam ilminde felsefe Mu’tezile mezhebine bagli olarak gelisme gostermistir.

1001 flhpy Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-179.
1002 {hn Asiir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 179.
1003 {hn Asiir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 179.
1004 jon Asiir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 179.
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Kelam ilmine felsefenin bu kadar d&hil olmasinin en 6nemli sebebi Mu’tezile mezhebinin
etkisinin devlet destegiyle artmasidir. Devletin meclisi Mu’tezile’nin goriislerini
goriismek lizere yer yer toplanir ve onlara itikadi konuda yetki ve izin verirdi. Boyle

olunca felsefenin ve felsefi tartismalarin Kelam ilmine girmesi gecikmedi.1%

ac- Duraganlasmasi

1) Dini kavramlar, Allah’in sifatlar ve fiilleri, ve lafza taalluk eden bir cok konuda
mezhepler aras1 gereksiz ihtilaflar bu ilmin geri kalmasinin bir numarali sebebi olmustur.
Mesela: Peygamberin risaleti 6liminden sona devam eder mi, etmez mi? Meselesi
lizerine bile tartisma zuhur etmistir. Bu konuda Es’ariler, bn Fiirek, el-Baci devam etmez
derken, MAturidi onlara muhalefet etmstir. Ote yandan irade rizayr gerektirir mi,
gerektirmez mi? Kur’an mahluk mu degil mi? Bir seyin ayni1 mi1 var olur yoksa gayrt mi1?
Allah’mn fiili sifatlar1 ve tekvini sifatt var m1? Allah hem kadir ve miirid olup hem de
kudret ve irade sahibi olabilir mi? ...gibi konular {izerinde de yiginla ihtilaf zuhur etmis

ve ¢ok sert tartismalar meydana gelmistir. 0%

2) Allah’in tenzihi konusunu abartmak diger bir geri kalis sebebi olmustur:
Kelamcilar Allah’1 tenzih etmek i¢in onun bile kendini vasfetmedigi seylerle onu tazim
etmeye calisti. BOyle bir metot bazen, asi birini miikafatlandirp itaatkar birinin
cezalandirmasi, gibi muhal islere hilkmetmelerine neden oldu. Bu sekilde Allah’a yakisik

olmayan sifat ve fiillere hiikmetmis oldular.10%

3) Bu ilmin geri kalmasinin bir diger sebebi, mezheplerin birbirlerine iftiralar
atmasi, lakaplar takmasi, ayiplamasi, hatta tekfir etmesidir. Bu sekilde birbirine
davranmaya cesaret etmeleri, onlar1 hakka yonelmekten alikoymustur. Ciinkii insan
dogas1 geregi birini ayiplar ve onu kiiciimserse bundan vazgemesi ona agir gelir, hatta
vazgecemez. Oysa akil-1 selim kimseler birbirlerine yaklasmak istedikten sonra, onlar1
bundan hig¢bir sey alikoyamaz ve zuhur eden ihtilaflar ortadan kalkabilir. Bu konuda
mezhepler selefin “Kible ehlinden hi¢ kimseyi tekfir edemeyiz.” seklindeki yolunu

secmeleri gerekir.1008

1005 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 179.
1006 jlhn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 181.
1007 jb Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 181.
1008 {hn Asiir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 181.
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Bazilar1 akaid konusunda kendi mezheplerini savunmada zafiyet gdsterince muhalif
mezhebi “tekfir etme” silahina sarildilar ve onu ayiplamaya basladilar. Oysa Selef
alimlerinin metodu bodyle degildi, onlarin uygulamalarinda boyle bir seye ratlamak
miimkiin degildir. Kendilerine muhalif bir kimsenin soru sormasina ve sapik bir kimsenin
onlarla tartigsmasina izin verirlerdi ki béylece muhatabin siipheleri izale olsun. Ayrica bazi

muhalif firkalarla uzlasmaktan da imtina etmezlerdi.*?%

Fakat miiteahhirin ulema selef ulemasinin bu ¢izgisinden uzaklasti. Ozellikle
Es’arfler muhalif mezheplerle alay etmeyi, onlar1 ayiplamayi, onlara lakap takmay1 adet
edindi. Hatta bazen mezheplerin iddialarini inceleyip o taifeye ideolojisi nedeniyle kiifiir
yaftas: vurdu. Kiifiirle sugladigt mezhepler arasinda Mu’tezile de yerini aldi. Oysa ki
Mu’tezile onlara mantik olarak en yakin ve uygun mezhepti. Asirtya giderek, kendi
mezhep muntesiplerine dahi kiifiir ilzam etme derecesine geldiler. Mesela bir Es’ari alim

olan Fahreddin Razi ilzAm edilen kisler arasindadir.202°

Goriildiigi gibi Ibn Asir kendi mezhebinin bu tutumunu ifsa ederek hakkinda ¢ok
sert elestiriler yapmaktadir. Bir sonraki baslikta Ibn Astr’un kendi mezhebine kars:
takindig1 bu elestirel tavri daha detayli bir sekilde gorecegimiz igin burada sadece bu

onemli noktaya vurgu yapmak istedik.

4) Mezheplerin, islam tevhidinin esasinda bulunmayan konular1 ona dahil etmeleri
bu ilmin geri kalmasinin bir diger sebebi olmustur. Meseld; hilaéfet meselesi,
sultana/halifeye karsi ¢ikmama ve dort imamdan birine tabi olma vb. meseleler, halka
onemli olduklarinin gdsterilmesi, onlar1 hafife almalar1 ve ihmal etmelerinin 6nlenmesi
icin Islam’1n tevhid ilkesine dahil edilmistir. Amaglar1 tartisma ve ihtilafi bitirmek, tek
bir sultana/halifeye itaati saglamak, dort mezheple sinirlayarak dini tartsmalar1 en aza
indirmekti. Bu amaglar dogrultusunda islam tevhidinin esasindan ve amacindan olmayan

birtakim unsurlar ona dahil edildi ve boylece Islam inancina zarar veirldi.'%%

b-Kelam IImine Bakis1

Kelami alanda yasanan tartismalarin miislimanlar1 Islam inang felsefesini

olusturmaya sevk ettigine yukarida deginmistik. Iste Tbn Asir’a gore, eger bu itikadi

1009 fhn ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 181.
1010 fhp Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 181-182.
1011 Thn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 182.
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ihtilaflar ilmi tartismalar olarak kalsayd: ve Islam inang felsefesini olusturma amaciyla
sinirlansaydi mutaassib mezheplerin olusumu engellenmis olacak ve Kelam ilmi de
Miisliimanlar i¢in faydali bir ilim olarak kalacakti. Fakat her bir mezhep ve (mezhep
alimleri), mensup oldugu ideolojinin yonlendirmesi ve taasubuyla hareket edip, halkin bir
kisminin destegini alarak diger mezheplerin fasit ve bozuk oldugunu kendi tabanina telkin
etti ve tabanindaki insanlar1 muhalif mezheplerin dinden ¢iktiklarina inandirmaya ¢alisti.
Boylece timmet pargalara boliindii ve onlar1 ayakta tutan payandalar1 ¢oktli ve dort parga

ortaya ¢ikt1:10%2

Birincisi: Felsefeyi ve sorgulamayi reddeden, seriatin zahirine siki sikiya sarilan
Malikiler, Hanbeliler, Zahiriler, Hariciler, Cebriler ve Miirciilerden olusan selef

firkalaridir.

Ikincisi: Seriati reddeden tamamen felsefe merkezli Miilhit firkalardir. (Yani

birincinin tam tersi bir yol edinenlerdir.)

Ugiinciisii: Seriat1 felsefeye uyarlamaya calisirlar. Yani, felsefenin prensipleri
cercevesinde seriati tevil edenler bu grubu olusturur. Batmiyye (ihvan-1 safa), Ibn Sina

ve Ibn Tufeyl gibi filozoflar ve Sifilerin cogunlugu bu kisimda yer alir.

Dordiinciisii: Felsefeyi seriata gore te’vil edenlerin olusturdugu gruptur. Meseld;

Es’ariler, Maturidiler, Mu’tezile ve Sia bu sinif i¢inde yer alir.

Esasinda, yukaridaki simiflandirmay dikkate alarak Islam’da itikadi mezhepleri su
uc grupta toplamak mumkdiinddr: Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, ve Miircie. Bunlardan birincisi
olan ehl-i stinnet selef ve halef olmak (izere iki kisimdan olusur. Selefi; sahabe, tabiin ve
tebei tabiin, yani Islam’in ilk asirlar1 olusturur. Onlar Kur’an’da ve sahih siinnette var
olandan baskasini arastirmazlar, lafizlarin detayina dalmazlar, zahirine ittiba ederler,
yorum ve te’vilden kaginirlar. Hatta ayetin z&hiri Allah’1 tenzih ilkesiyle gelisse bile,
Allah'in mahlOkata benzemekten miinezzeh oldugunu ikrar etmekle birlikte, o lafzi
hakikatine hamlederler. Yani hem Allah't mahlikata benzemekten tenzih ederler, hem de
onun tenzihini tehlikeye diistirecek bir sey olunca te’vil etmekten kaginip zahirine

hamlederler. Meseld, Allah'm eli ile ilgili vardiklar hiikiim bdyledir.2?® Bu sebeple

1012 fhp ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 179.
1013 Thn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.
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Sehristani naslarin anlasgilmasinda Selef metodunun en dogru yontem oldugunu, bu
metodu benimseyenlerin Allah’in mahliikata benzemedigi ilkesini kabul etmekle birlikte
tesbih ve tecsimi cagristirabilecek ayet ve hadisleri yorumlamaktan kagindiklarini
belirtir.1** Bu yolu benimseyenler ehl-i hadis ve miitekaddimin fukahasidir. Onlar da
Malikiler, Hanbeliler ve Zahiriler’dir.***

Ikincisi Mu’tezile’dir. Onlar felsefeyi kullanan kelamcilardir. Onlarin amaci,
seriatin zahirinin disina ¢ikmaya neden olsa da, islam itikadini felsefi, mantiki ve burhani
delillerle ispat etmektir. Fakat onlarin hatasi bu konuda asir1 gitmeleridir. Bunla birlikte,
onlar bazi problemli konularda giizel agiklamalarda bulunmustur. Hatta baz1 muhalifleri
onlara o konularda istirak etmislerdir. Baz1 selef usQliine sahip miteahhir alimler onlarla
felsefi ilkeler ve usuller ger¢evesinde cedel yapabilmek i¢in onlarin yolunu 6grenmeye

calismis ve onlari taklit etmislerdir.'%®

Uclinctisti Murciedir: islam’m ilk dénemlerinde ortaya c¢ikip 1limli ve uzlagmaci
fikirleriyle tanman itikadi ve siyasi firkadir.!?” Onlar af ve cebr naslarmin zahirlerine
itibar etmiglerdir. Kendilerini miijdeci olarak gérmiislerdir. Sozlerini halki ikna etmek
igin siislemis ve basarili da olmuslardir. Onlarin daveti insanlarin nefislerine hos ve ¢ekici

geldigi icin mutasavviflarin ¢ogu bu yolu tutmustur.1%:8

Bu U¢ grubu takiben orta yolu secen Maturidi ve Es’ari mezhepleri zuhur etmistir.
Onlar goriislerini felsefe ve mantikla destekleyerek naslara dayandirmiglardir. Boylce
Mu’tezile mezhebini kendi delilleriyle ikna etmeye ¢alismislardir. Ser’i konulardaki bazi
esnek gorisleri nedeniyle Selef’in, Mu’tezile’yi cedelle ikna etme girisimleri nedeniyle
Mu’tezile’'nin 6fkesini ¢ekmislerdir. Bu ylizden Mu’tezile onlari Cebriyye olmakla

suclarken, Selefiler de Miircie olmakla suclamistir, 0%

Allah Eg’arl mezhebine ve ona yardim eden Bakillani ve el-Cuveyni gibi alimlere

nasip etti de smirli da olsa Kelamilminin kapilarmi felsefeye agtilar.29? imamu’l

1014 M Sait Ozervarly, “Selefiyye”, TDVI Ansiklopedisi, XXXVI, Istanbul, 2009, 399-402.

1015 {bn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 180.

1016 {hn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.

1017 Sgnmez, Kutlu, “Miircie”, TDVI Ansiklopedisi, XXXII, Istanbul, 2006, 41-45.

1018 {hn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.

1019 {hn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.

1020 d-Dib, Abdulazim Mahmut, “Ciiveyni”, TDVI Ansiklopedisi, VIII, Istanbul, 1993, 141-144.

308



Haremeyn el-Ciiveyni itikad ile felsefeyi birbirinden ayirmakla birlikte felsefeyi terk
etmemistir aksine yeni felsefeler bile gelistirmistir. Dolayisyla Bakillani ve el-Cuveyni
itikada yeni felsefeler katmistir, denilebilir. Boyle yaparak, Es’arl yolunun, mantiki ve
felsefl delillere dayanan, islam inancinda 6rnek alinabilecek en dogru yol oldugunu

gdstermeye ¢alismislardir. 192

Fakat, yukarida zikrettigimiz gibi, felsefenin kontrolsiizce Islam itikadinin ve
Kelam ilminin i¢ine girmesi, asirt derecede kullanilmasi, Kelami tartigmalarin ayrigsma ve
firkalasmaya neden olmasi, bir immet olma fikrinden daha ziyade ideolojilerin 6n plana
cikmasina zemin hazirlamasi, itikad farkliligina dayali mezheplerin iimmeti bdliinme
seviyesine getirmesi ve bunun gibi Kelam ilmine mal edilen pek ¢ok sebepten 6turi
alimler Kelam ilmini kinamus, itikatlarini bozan bir ilim olarak gormiislerdir. Onu iman
esaslarmni sarsan bir ilim olarak goérmiislerdir. Daha sonra onunla birlikte Mantik ilmini
de kinamaya ve zemmetmeye baglamislardir. Bu konuyla ilgili Imam Safi s6yle demistir:
“Ege bir kimseden ‘Isim miisemmanin aynis1 m1, yoksa gayris1 nudir?’ diye isitirsen bil

ki o kisi kelamcidir ve onun dini yoktur.”10%2

c-Mezhebi Tutumu

Bu baglik altinda miifessirimizin kendi mezhebi Es’ariyyeye ve diger mezheplere

kars1 takindig1 tavir ve yaklagimi ele alinacaktir.
ca Kendi Mezhebi “Es’ariyye” ye Yaklasimi

ibn Asir bulundugu bolgenin mezhebi Es’ariligi benimsemekle birlikte onun genel
tutumu, mezhepsel taassuptan ve tekfircilikten uzak, her goriise saygili bir tutumdur. Yeri
gelince kendi mezhebini elestirmekten ¢ekinmemistir. Yukarida degindigimiz gibi, Ibn
Astr, kendi mezhebi Es’ariyye’nin bazen birtakim farkli goriislerinden dolayr kendi
miintesiplerine ve imamlarina, bazen de diger mezheplere, 6zellikle Mu’tezile’ye karsi
takindig1 tekfirci, alayci ve ayiplayici tavrini kinamstir.2%2® Simdi onun kendi mezhebini

destekledigi ve tenkit ettigi noktalara gz atalim:

1021 fhp ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.
1022 fhp Asr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.
1023 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-182.
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Ayetleri Tefsir Ederken Eg’ari Mezhebini Desteklemesi: Allah’in kelam sifati
hakkinda Es’ari tevilciler Allah’in miitekellim olup kelam sifatina sahip oldugu
konusunda ortak goriise sahiptirler. Onlara gore, Kelamullah kelam-1 nefsi ve kelam-1
lafzi olmak Uzere ikiye ayrilir ve Allah yaratiklara kelam-1 nefsi ile degil kelam-1 lafzi ile
hitap eder, bu yiizden yaratiklar yokken Allah’in ezelde kelam sifati bulunmasi bir
problem olusturmaz. Bunlardan ikincisi Allah’1n yarattig1 harf ve seslerden olusur, kitapta
yazilidir, onu okuruz ve isitiriz. Bu yoniiyle o hadistir. Ebu Bekir Bakillani de: Allah'in
keldam-1 lafzisi dilimizde okunur, ezberlenir, isitilir. Bu kelam-1 lafzidir ve hadistir,
medlule (manaya) isaret eden “dal” mesabesindedir, der. Ama “dal”in yani lafzin isaret
ettigi medlul/mana kelami nefsidir ve ezeli/kadimdir, der.!%** Yani Es’ari kelamcilar
kelam sifatinin lafz1 ile manasi arasinda ayrim yaparak konuya agiklik getirmeyi tercih
etmislerdir. bn Astir'un da bu goriiste oldugunu, birgok Keldmi problem teskil eden

ayetin tefsirinde, kelam-1 nefsiye vurgu yapmasindan anlayabiliyoruz.9%®

Ayetleri Tefsir Ederken Es’ari Mezhebini Tenkit Etmesi: Ibn Asir Kamer 49. ayette
gecen “kader” lafz1 hakkinda Mu’tezile ve kendi mezhebi Eg’ariyyenin goriislerini
elestirerek su degerlendirmeleri yapmistir: “Bana gore, eger “kader” bu dyette cins igin
kullanilmigsa, biitin bu sayilan manalari kapsar. Sebeb-i niizulin hususiligi ayetin
umumiligini tahsis edemez. Dolayisiyla ayet, Allah Teala’nin biitiin mahlikati ezeli ilmi
ve hikmetine uygun olarak kontrol altina almasi, zapt etmesi ve hepsine gorevini takdir
etmesi, manasina gelir. Ama onlar1 zapt-u rapt altina alarak gorevlerini tayin etmek
onlarin fiillerini yaratmasi manasma gelmez. Dolayisiyla Mu’tezile’nin, kul fiillerini
yaratir, argimani ile Es’arilerin, kul kesbeder Allah yaratir, argiimani Allah i¢in s6z
konusu degildir. ibn Asdr’a gore boyle bir yaratma ne kullara ne de Allah’a atfedilemez,
ayette bu iki mezhebin lehine bir huiccet de yoktur. Bununla birlikte bu ayet kaderin ispati
i¢in bir hiiccet olusturdugu kesindir. Bu &yette Allah’in mahllkat icin takdir ve tayinde

bulunmasi, onun kaderin ispat igin bir hiiccet olusturdugu manasina gelir.”02

Kendi mezhebini tenkit ettigine diger bir 6rnek “Istivd” kelimesine verdigi

anlamdir. Istiva”nin manas1 hakkinda Es’arilerin verdigi “istilA” manasmi dogru

1024 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, 148.
1925 Tbn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 145-146; Taha, 20/88; en-Nisé, 164. )
1026 3l g5 ity Gl (55 150 52 b (o) sl i) e A1 o0 4554 o8 Gl e 2B A1 s (i Ul

(oA A e [bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XXVII, 219.
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bulmayarak “tedbir ve diizenleme”1%?

manalarmin daha dogru olacagi kanaatinde olan
ibn Asiir “ila () ve ‘ala (k=) harfi cerlerine gore “istiva”nin manasinin degistigini ifade
etmis ve su aciklamalar1 yapmstir: “Istiva” fiili “ila” ile tevecciih ve kast (yonelme), “
‘ala ” ile tedbir ve diizenleme manalarina gelir ve miiteaddi olur. Her iki manasin1 gz
onlinde bulundurursak, Allah’in yerleri ve gokleri yarattiktan sonra, yahtdilerin
iddiasinin aksine, istirahate ¢ekilmeyip kainata ve alemlere yonelerek onlari tertip etmeye

ve diizenlemeye koyuldugunu anlariz. 19?8

cb Diger Mezheplere Yaklasimi

Miifessirimizin mezheplere karsi genel tutumu hakkinda yukaridaki baslikta genel
bir bilgi verdik. Burada biraz daha 6zele inerek onun basta Mu’tezile olmak {izere diger

mezheplere karsi tavrina goz atacagiz.

O Mu’tezile mezhebini seriatin zahiri disina ¢gikmak ve bir¢ok konuda asir1 gitmekle
elestirse de bazi konularda yaptig1 agiklamalara yer vermis ve Islam akaidinde Felsefe ve
Mantig1 ustaca kullanmalarini takdir etmistir. Kendi mezhebinin, Mu’tezile kadar olmasa
da Felsefe ve Mantiga bagvurmasi ve o ilimlerden yaralanmasini olumlu karsilamigtir. Bu
konuda el-Clveyni ve el-Bakillani’yi 6vmiis ve tebrik etmistir. Felsefe ve Mantik
ilimlerinin islam akaidinde kullan1lmasina kars1 olmayan Ibn Asir, bu iki ilmi ihmal eden
bazi Matiridi-Es’ari kelamcilar da tenkit etmistir.!?® Simdi mezhepler aras1 ihtilaflari

tefsirine nasil yansittigina drnekler 1s181inda bakalim:

Ayetleri Tefsir Ederken Diger Mezheplerin Goriiglerine ve Kendi Mezhebiyle
ihtilaflarina Yer Vermesi: & Y3 0% Lo 3330 V5 Aol ke (& V5 T (i B (i o535 Y Lo V58815
bsi= “Oyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskast icin bir sey édeyemez; hic
kimseden sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz.” ayetini
tefsir ederken Mu’tezile ve Eg’ariyye’nin goriisleri ve arasindaki ihtilafa soyle yer
vermistir: “Mu’tezile bu ayete sarilarak ahirette hi¢ kimse icin sefaatin miimkiin
olmadigimi iddia etmistir. Mu’tezile mezhebi, ayetteki nefiy edati ‘La’y1 ve ‘nefs’

kelimesini tahsis edecek bir karine bulunmadigimi sdyleyip onlari umuma hamlederek,

1027 Tefsirinde su ifadeleri kullanmustir: « e U silud 4L Ssal Ll PV a5 54l sk 2 AR s Jaalls
4h5e”

1028 Ibn {\sﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIII, 164.

1029 Thn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-182.
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ahirette glinahkarlara sefaatin so6z konusu olmayacagmi dile getirmistir. Ayrica
goriislerini desteklemek icin su ayetleri delil olarak sunmustur; =85 120k 2386 Wé ‘Arnk
sefaatcilerinin sefaati onlara bir fayda vermez’ 1% felis VA vsae &Y i g;i-' O B e
“...Alsverigin, dostlugun, sefaatin olmayacagr giiniin gelmesinden once sizi
riziklandwrdigimizdan hayra sarfedin...’ 1%t 8 Y5 aed e Gnellall i Zalimlerin ne dostu
ne de sozii dinlenir sefaatcist vardir. Y% Onlara gore biiyiik giinah (ma’siyet/kebire) sirk
gibi bir zulimdur (s Z=:21), bu nedenle masiyet sahibi olanlara degil, ancak Allah’in
raz1 olduklarina sefaat edilebilecektir. Bu nedenle Kur’an’da =83 ol ¥ &8 ¥ 5 “Allah
rizasina ulasmis olanlardan baskasina sefaat etmezler.’*%*® diye buyrulmaktadir. Biiyiik
glinah sahibi (s:80 &alias) ise Allah’in razi olacag: bir kimse olmayacagina gore, sefaate
mazhar olamaz.” Mu’tezile’nin bu argiimanlar1 karsisinda, miifessirimizin de icinde
bulundugu Es’ari grup soyle cevap vermistir: “Zikredilen bu ayetler kafirler igin
gegerlidir ve 33 o Y ifadesinden kasit da 4 &3 5a Y1 yani sefaatin Allah’in iznine tabi
olmasindan bagka bir sey degildir. Aksi takdirde bir Miisliiman sirf giinah isledigi i¢in
kafirle es sayilmak durumunda kalirdi ki esasen bu Allah’in razi olmayacagi ve

hikmetinin gerektirmeyecegi bir durumdur.”2%3*

Bununla birlikte, Mu’tezile mezhebi kiyamet giinii tevbe eden ve itaatkar olanlarin
derecelerini artirmak i¢in sefaatin miimkiin oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Eg’ari
ve Mu’tezile arasindaki ihtilaf biiyiik gilinah isleyenlerin sefaate nail olup olmayacagi
hususundadir. Bize gore onlarin giinahlarinin distiriilmesi ve affedilmesiyle yahut
cehenneme gidip isledikleri giinahlarin cezalarin1 g¢ekmekle sefaat onlar igin
gergeklesecektir. Ciinkii sahih hadisler bu yonde beyanda bulunur: 3 &ilsi 3523 RS
GM\J el 3363 &8RN “Her Peygamberin makbul bir duast vardir ben de duami iimmetimin
sefaatine sakladim. (Onlara sefaat edilmesi icin dua edecegim.) %% Bakillani, bu

hadislerin tevatiir seviyesine ulastigini ifade etmistir.0%®

1030 ] -MUddessir, 74/48.

1031 g|-Bakara, 2/254.

1032 g|-Mi’min, 40/18.

1033 g]-Enbiya, 21/28.

1034 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 487.

1035 g|-Buhari, “Da’avat”, 1 “Tevhid”, 31; Miislim, “Iman”, 334.
1036 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 487.
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Ayetleri Tefsir Ederken Diger Mezhepleri Tenkit Etmesi: Mu’tezile, Zat-1 ilahi
tizerine zaid kadim sifatlar1 nefy etmistir. Ciinkii onlara gore bu, Allah’in cisim olmasini
veya Allah ile birlikte baska kadim varliklarin bulunmasini gerektirir ki bu, Tevhide
miinafidir. Bundan dolay1 Mu’tezile’den bazis1 Allah zati ile alim ve kadirdir; bazisi zati
olan birilim ile Alim ve kadirdir, der; diger bazilar1 da noksanliklar1 Allah Teédla’dan nefy

ederek tenzih-i ilahiyi ispat igin sifatlar1 te’vil etmeyi tercih eder.%®’

Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde Mu’tezile’nin bu diislincesinin kaynagini
bulabilmek miimkiin degildir. Ciinkii bunlarda Mu’tezile’nin dedigi anlamda ne Allah
Teala'nin zat1 ile alim oldugu ne zat1 olan ilim ile bildigi ne de yapilan te’viller ile ilgili
bir sey bulabilmek miimkiin degildir. Bu fikirlerin sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden
olusan seleften kaynaklandigini soylemekte miimkiin degildir. Ciinkii onlar, ilahi sifatlar
konusunda cedel ve tartismadan uzak durmus ve bagkalarini da men etmislerdir.
Mu’tezile bir yandan, Kur’an’da zikrediliyor olmasi nedeniyle manevi sifatlar1 ispat
ederken, Ote yandan taaddiidi’l-kudemaya sebep olur diislincesiyle inkar etmesi
nedeniyle, ibn Astir, Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki goriislerini “Geael 4l jixall i3
(Mu’tezile’nin durumu daha sasirticidir)” diyerek sasirtict olmakla nitelemis ve dolayl

olarak elestirmistir. %%

6-Tasavvuf
a-Tarihgesi

[slam’1 ruhi ve manevi acgidan yasayan ve batini olarak yorumlayanlarin
olusturdugu anlayisa veya felsefeye tasavvuf denir. Bu felsefeyi benimseyen kimseye ise
mutasavvif denir. Esas prensiplerini Kur’dn’1 batini olarak yorumlayarak elde eden,
sahabenin yasayis bi¢imini 6rnek alan bu akim farkli tarihi siireglerden gegmistir.
Abdulkerim el-Kuseyri’ye gore dinin hiikimlerine uyanlara abid ve zahid, Islam
icerisinde meydana gelen bid‘atlara ve diinyaya kars1 hissedilen arzu ve ihtirasa karsi
Allah’la birlikte olma ve gafletten sakinma gayretlerine II. (VIII.) ylizyildan itibaren

tasavvuf denilmistir.1%3°

1037 Es’ari, Makalatu'l-Islamiyyin, 11, 177-178; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 51-53; Emrullah
Yiksel, Kelam Dersleri, Erzurum, 1986, 22.

1038 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 146; Sira, 42/51.

1039 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, T.D.V.I. Ansiklopedisi, XXXX, 119-126.
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ibn Asar'a gore, islam’in ilk donemlerinde ortaya c¢ikip 1limli ve uzlasmaci
fikirleriyle taninan, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’ten sonra iiglincii 6nemli itikadi ve siyasi
firkay1 olusturan Miircie tasavvufun dogusu ve gelisiminde 6nemli bir rol oynamustir.
Ciinkii Miircie mezebi tasavvuf anlayisina uygun sdylemler gelistirmisti. Ornegin onlar
kendilerini miijdeci olarak goriip af ve cebr naslarmin zahirlerine itibar etti. Ayrica tipki
mutasavviflar gibi halki ikna etmek i¢in giizel, yumusak ve siislii sozler kullandilar.
Onlarin daveti insanlarin nefislerine hos ve ¢ekici geldigi igin tasavvufa meyilli insanlar

ve mutasavviflarin ¢ogu bu yolu tuttu,04

Tasavvufun tarihgesine bakacak olursak, tasavvuf baslangigtan bu giine kadar,
cesitli evrelerden gegmistir. Tasavvuf'ile ilgilenen alimler bu evre ve periyodlar tarikatlar
oncesi (H. I-VIL/M. VII-XIII. Yy.) ve tarikatlar sonras1 (H. VIII-XIV./M. XIV-XX. Yy.)
olmak (zere iki devreye ayirmislardir. Bagka bir siniflandirmaya gore bu evreler H.I-
HI/M.VII-IX Yy. arast kurulus evresi, H. HH-VIIL/M. IX-XIV Yy. aras1 gelisme evresi,
H. IX./M. XV. Yy. ve sonrast taklit evresi olmak (izere Uce ayrilir. Bu tasavvuf siireclerini
onemli sahsiyetler lizerinden gosterecek olursak Hz. Muhammed ile Ciineyd-i Bagdadi
arast H. I-111./M. VII-IX kurulus donemi, Ciineydi ile Muhyiddin Ibn Arabi aras1 H. IV-
VIL/M. X-X1111% gelisme donemi, Ibn Arabi’den bu giine kadar ise taklit donemi
seklinde smiflandirilabilir. Son bir goriise gore ise tasavvuf ziihd, tasavvuf, felsefi

tasavvuf ve tarikatlar olmak iizere dort evreye ayrilir.1942

aa- Dogusu

Alimlerin, tasavvufun dogusunu Peygamber dénemine kadar dayandirdigina
yukarida dikkat ¢ekmistik. O donemde sahébiler, ziihd ve fakr i¢inde yasayan Peygamberi
oOrnek alarak yagsamaya caligstyordu. Dinyalik metalara 6nem vermiyor, farz ibadetlerine
nafile ibadetleri katiyor ve olabildigince uzlet hayati yasamaya gayret ediyordu. Bu
sekilde ilk sufiler derin bir ruhani ve manevi hayat i¢ine dalmislardi. Dolayisiyla

denilebilir ki, bu dénemde tasavvufun amaci diinyevi seylerden yiiz ¢evirmek, maddeden

1040 fpn Asiir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180; Sénmez, Kutlu, “Miircie”, TDVI Ansiklopedisi, XXXI|,
Istanbul, 2006, 41-45.

1041 {bn Asiir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 164.

1042 Resat, a.g.md., 119-126.
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uzaklagmak, ziihd hayatini egemen kilmak ve Hz. Muhammed ve sahabenin sahip oldugu

saf ve katiksiz dindarlik anlayisini temel hareket noktasi kabul etmekti.?%43

Peygamberden sonra ilk zahidler, H.I-111 / M.VII-IX. yiizyillar arasinda, bir yandan
Emeviler’in yasadiklar1 sagali hayata, diger yandan Haricilerin neden oldugu kaosa tepki
olarak toplumdan uzaklasip uzlete ¢ekildi ve derin bir dini hayata yoneldiler. Bu hayat
tarzi zaman igerisinde sabir, tevekkiil, miicahade, vera, riyazet gibi kavramlarla
desteklendi. Dolayisiyla bunlardan su sonucu ¢ikarabiliriz; tasavvufun dogusuna
Peygamberin 6lumini takiben meydana gelen siyasi karisikliklar, istibdat ortamu,
baskilar; sah@bilerin yagsadig1 miitevazi hayatin yerini liiks ve debdebeli bir hayatin almasi

neden olmustur.'%*

ab- Gelismesi

Mifessirimizin Eleyse 's-Subhu bi Garib adli eserinde verdigi bilgilere gore, H. 111
I M. IXile H. VIl / M XIllI yiizyillar1 arasinda tasavvuf daha organize ve felsefik bir stire¢
icine girdi ve sistemlesmeye basladi, dolayisiyla daha 6nce ‘zilhd dénemi’ olarak
zikrettigimiz donem bu ylizyillarda biiytlik bir degisim ve doniisiim siirecine girmis oldu.
Tasavvufun prensipleri belirlenmeye basladi. Fakat bununla birlikte bu doénem
mutasavviflarmin seriatin zahirinden uzaklastig1, Islam’in ruhuna aykir1 bazi ifadelerde
bulundugu, dinin &ziiyle uyusmayan yorum ve diisiincelere sahip oldugu goérildii. Tbn
Astir mutasavviflarin geldigi bu noktay1 hem tefsirinde hem de diger kitaplarinda siddetle
elestirmistir. Ona gore mutasavviflar sahip olduklari batini yorumlama aligkanlig:
nedeniyle yilizyillar boyunca ayetlerin nazmin1 bozmus, anlamini saptirmis ve seriatin

ruhuna aykir1 hareket etmislerdir.1%4°

Sistemlesme siirecini bitiren tasavvufta H.VI/ M.XII. Yy.dan itibaren tarikatsal
orgltlenme bagladi. Mutasavviflar bazi kural ve kaideleri yeniden belirleyerek ayri ayri
tarikatlar kurdular. Meseld, mutasavviflardan Abdulkadir Geylani (v.1165) ve Ahmed

Rifal (v.1182) one ¢ikmis iki onemli tarikat kurucusudur. Bu sekilde olusan tarikatlar

1043 Resat, a.g.md., 119-126.
104 Resat, a.g.md., 119-126.
1045 fbn Astir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 164.
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vasitasiyla tasavvuf yasami Islam diinyasinin dért bir yanina ve giiniimiize kadar ulagmus

0|dU 1046

ac- Duraganlasmast

Miifessirimizin verdigi bilgilere gore, Tasavvuf diisiincesine gore evrendeki ruhani
ve manevi diizeni koruyan, hayrin saglanmasi ve koétiiliigiin bertaraf edilmesi igin gayret
eden Allah’mn velileri (evliyaullah) ya da ricalullah denilen bir grup vardir. Hatta
bazilarma gore bu kimseler zamanla elde edecekleri en iist diizey mertebe sayesinde
namaz ve oru¢ gibi dini vecibelerden sorumlu olmayabilirler. ibn Asir, bazi ayetleri tefsir
ederken mutasavviflarin bu diislincesini elestirmis ve onlarin bu tarz anlayiglarinin,
tasavvufun seriat ile catismasina sebep oldugunu; bu drumun da tasavvufun seriat alimleri
tarafindan cok sert elestirilmesine ve dolayisiyla gézden diismesine sebep oldugunu ima

etmistir.*%4’

Dolayisiyla sunu soyleyebiliriz Bayezid-i Bestami (v. 874), Hallac-1 Mansar (v.
921) ile baslaylp Muhyiddin ibn Arabi (v.1239) ile devam eden tasavvufun kazandig
yeni bicim Islam hukukgular1 ve kelamcilar tarafindan elestiriye tabi tutuldu, hatta tekfir
edildi. Kimi mutasavviflar zindiklikla suglanarak siirtildii, hapsedildi, kimileri de
oldirildii. Ozellikle ibn Arabi ve onun actig1 vahdet-i viicud yolu sakincali goriildii, buna
bagli olarak onun Fiituhatu’l-Mekkiyye ve Fuslis’u gibi kitaplarinin okunmasi tehlikeli
bulundu ve bu kitaplara reddiyeler yazildi.1%*® Daha sonra zaten yukarida ifade ettigimiz
gibi tasavvuf taklit stirecine girdi ve olusturulan sistem, kurumlar ve felsefe giinimuze
kadar geldi.104

b-Tasavvufa Bakisi

ibn Asiir genelde tasavvufu elestiren bir tutum sergilemistir. Sia ve Batiiyye gibi

bircok asir1 te’vilci firkanin fikirlerini ciiriitmeye calismistir. Ibn Arabi gibi stfflerden

1046 Resat, a.g.md., 119-126.

1047 Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, T.D.V.I. Ansiklopedisi, 1996, XX, 506-520; ibn
Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIII, 13; Resat, a.g.md., 119-126.

1048K 1l1¢, “Fusisii’l-Hikem” T.D.V.I Ansiklopedisi, X111, 230-237; Kilic, a.g.md., 506-520; Resat,
a.g.md., 119-126.

1049 K1lig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 506-520; Resat, a.g.md., 119-126.
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bazi rivayetlerde bulunsa da, genel olarak onlarm itikad anlayisina kars1 ¢ikmustir,”10%

Miifessirimizin onlara karsi bu tutumunun en dnemli nedenlerinden birisi tasavvuf
hareketini benimseyen mutasavviflarin dinin temellerini sarsici, ayetlerin manasini tahrif
edici ifade ve yorumlarda bulunmasidir. Bu nedenle onun tefsirinde ve geri kalan
kitaplarinda tasavvufi ve batini yorumlar1 gormek miimkiin olmadig1 gibi tasavvuf ilmine

dair de pek fazla agiklamasi yoktur.

ibn Asir, Batmiyye, ismailiyye ve Mutasavviflar gibi Arap dili belagatin1 géz ardi
eden, ifadelerin insicamini bozan, lafizlar1 birbirinden koparan ve bdylece anlami ¢arpitan
ve manay1 bozan gruplar hakkinda su degerlendirmelerde bulunmustur: “Daha kotiisu de
su; Batmiyye, Ismaiiliyye ve Mutasavviflarin takipgilerinin diistiigii bataklik ve
sapkinliktir. Onlar Kur’an'in isaretler ve gizli manalarla dolu oldugunu iddia eder ve bu
sekilde onu tefsir ederler. Meseld, 433 Y1 53ie zal )13 4 “Izni olmaksizin O’nun katinda

127191 ayetine soyle mana vermislerdir: “ @3 13 &a ifadesi

sefaatte bulunacak kimdi
aslinda (¢ )& i) 53 03 e demek olup, kim nefsini asagilarsa sefaat bulur (ya da sifa
bulur), anlamma gelir. Onlar ayetin devamindaki %3 ¥) lafzin1 gdrmezden gelmis ve
ayetin nazmi ve yapisini bozmuslardir. Boylece Kur’an’in lafizlarin1 bozarak ve
anlamlarim1 carptirarak tefsir yapmaya calismislardir. Yaptiklar1 bu cahillikler onlarin

ayip ve kusurlarini ortaya sermistir.”10°2

Ayni sekilde Gulat-1 Sia denilen Siilerin asir1 grubu da, Arap dilinin kaide ve
kurallarimi hige sayarak, ayetlerin lafizlarim1 bozmus ve Kur’an’in manasini tahrif
etmistir. Ornegin: %l e &) “Dogru yolu gdstermek bize diiser.”%%3 ayetini el Le ¢
“Ali hidayet i¢indir, ya da hidayet Ali’dendir.” seklinde okumuslardir. Onlara gore &
el JaT Gl ol A&ie Cal 4 &y )i “Eyy ehl-i beyt! Allah’in istedigi, sadece, sizden pislikleri
uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmaktir.”1%* ayetindeki Ehl-i Beyt ifadesinden, 6zellikle

Fatima, Hiiseyin, Hasan, Ali ve Abbas kastedilir. Oysa ayetin devaminda Peygamberin

1050 fhn Astir kader konusunda Selefi ¢izgiyi takip ettigini su ifadelerinden anliyoruz: “Yaratilan her sey
Allah’1n irade ve ilmine uygun bir yol takip eder. O esyalarin asillarini yaratmis ve onlar1 ilahi takdir
ve ilme gore fiiller yapabilecekleri birtakim kuvveler ve kabiliyetlerle donatmigtir. Peygamberin su
hadisi buna 151k tutmaktadir: “Bir miimin hayir ve serriyle kaderin Allah’tan olduguna inanir.” (Bkz.
ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 217-218.)

1051 g|-Bakara, 2/255.

1052 {bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 164.

1053 g]-Leyl, 92/12.

1054 g]-Ahzab, 33/33.

317



eslerinden bahsedilir: “&all3 4 il fhe G 52 & AP (Ey Peygamberin esleri),
evlerinizde okunan ayetleri ve hikmeti anin.”'%° Bu ayet onlarm 33. ayet hakkindaki
iddialarini bosa ¢ikariyor. Onlarin bu ve benzeri iddialar1 batiniliktir. Bu tiir tefsirlerin

isnat edildigi en meshur batini miifessir Muhyiddin Ibn Arabi’dir.1%%®

Kur’an ile mesgul olan alimler gibi goriinmeye ¢alisan bu tip batini te’vilci
kimseler, akla ve mantiga aykiri, Arap dili ile uyusmayan, ayetin baglamindan kopuk
alakasiz ve bos goriisler dile getirdiler. Mesel3; 454“‘ Jela iVl el shldl Lhls 4 Axadl
HRP Qu‘ & A3 ELDs J—u iia A28 ‘“A}i 35 “Hamd Allah'a ki gokleri ve yeryiiziinii
yaratandir ve melekleri, ikiser, ticer, dorder kanatli halk edendir; yaratista neyi dilerse
cogaltir da”%®’ Ayetindeki “Glm Lol < 2% ifadesini, kimi insanlarin sesinin
digerlerine gore giizellestirilmesi, onlara ekstradan bdyle bir nimet verilmesi, olarak
yorumlamuslardir.4; W 48 ¥ & Gladd Y3 W5 “Takar getiremeyecegimiz seylerle bizi
yiikiimlii - tutma!%® ayetindeki takat getirilemeyen yiikii “ask” olarak tefsir

etmislerdir.19%®

ibn Asiar'a gore, Islam’in ilk doénemlerinde ortaya cikip ilimli ve uzlasmaci
fikirleriyle taninan, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’ten sonra {iglincli 6nemli itikadi ve siyasi
firkay1 olusturan Miircie tasavvufun dogusu ve gelisiminde 6nemli bir rol oynamuistir.
Cunki Mircie mezhebi tasavvuf anlayisina uygun sdylemler gelistirmislerdi.’?®° Ornegin
onlar kendilerini mijdeci olarak gorlp af ve cebr naslarinin zahirlerine itibar etmislerdir.
Ayrica tipkt mutasavviflar gibi halki ikna etmek i¢in giizel, yumusak ve siislii sozler
kullanmislardir. Onlarin daveti insanlarin nefislerine hos ve ¢ekici geldigi i¢in tasavvufa

meyilli insanlar ve mutasavviflarin ¢ogu bu yolu tutmustur.1%6!

ibn Asiir’un tefsirine bakilinca, batmi bir yoruma kagip sozii baglamindan ve zahiri
anlamindan koparan bir te’vil sekli ile degil, soziin kastedilen manasina ve i¢inde
bulundugu kontekse uygun bir te’vil metodu ile karsilasilmaktadir. Onun tefsir tarzinda

tasavvufl, ig’arl, kesfl, batini veya asir1 te’vilci bir anlayis bulmak miimkiin degildir.

1055 o|-Ahzab, 33/34.

1056 jhn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 164.

1057 e|-Fatr, 35/1.

1058 o|-Bakara, 2/286.

1059 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 164.

1060 Kutlu Sénmez, “Miircie”, TDVI Ansiklopedisi, XXXII, Istanbul, 2006, 41-45.
1061 {bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.
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Ayetlerin bir biri ile ve sebeb-i niizul ile olan miinasebetine her Ayette isaret etmesi ve
ayetlere bu baglamda manalar vermesi onun tefsir metodunun niteligini gostermesi

bakimindan 6nemli orneklerdir.

Miifessirimiz Kur’an’in bazi ayetlerini tefsir ederken mutasavviflarin ortaya
attiklar1 birtakim iddialar1 cliriittiigiinii yukarida dile getirmistik. Simdi bunun bir
ornegine goz atalim; bazi mutasavviflara gore evliyalar belli derecelere gelince onlarin
iistlerinden namaz ve zekat gibi seri sorumluluklar kalkar. Miifessirimiz Ahzap 33 (&l5
Uslys dl Gl 3 5850 (sl 5 52 “(Ey Peygamberin esleri) Namazlarinizda dikkatli ve
devamli olun, zekatimizi verin, Allah'a ve el¢isine itaat edin.” ayetini delil gostererek
bdyle bir iddianin fasit ve batil oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Onun yorumlamasina
gore, ayette ilk basta hususi bir emir olarak namaz ve zekat emredilmis, sonra umumi bir
emir olarak Allah’a ve resuliine, geri kalan emirlere, itaat emredilmistir. Ciinkii namaz ve
zekat gibi bedeni ve mélibu iki itaat/ibadet diger tiim itaat ve ibadetlerin esasini olusturur.
Kim namaz ve zekata gereken hassasiyet ve 6zeni gosterirse, bu iki ibadet o kimseyi dogal
olarak diger ibadetleri de yerine getirmeye sevk eder. Bu minval iizere, Ibn Asir namaz
ve zekatin ne kadar miithim oldugunu gdstererek mutasavviflarin benimsedigi yolun seriat

ile olan uyumsuzluguna dikkat cekmeye ¢aligmistir.1%%2

Nihai olarak, Ibn Asir ayetleri genel olarak en acik, en sarih manastyla agiklamaya
ve kendi baglaminda ele almaya dikkat etmis ve bdylece batini, tasavvufl ve ig’arl
¢izginin diginda kalmis; mecéz, tesbih ve temsil igeren lafizlari te’vil etmesiyle de zahir?
ve selefi ¢izgiden uzaklagmistir. Bu agilardan bakildiginda o, ehl-i te’vile ve Maturidi-

Es’ari ¢izgiye daha yakin durmustur.
C- DIN BILIMLERI
1-Felsefe

bn Astir’un Eleyse s-Subhu bi Garib adl1 kitabinda yaptig1 agiklamaya gore, felsefe
insan i¢inde kendiliginden sadir olan dogal bir diisiince olan varlik meselesini arastirir.

Insan aynanin karsisinda oturup onu mesgul eden fikirlerden kurtulunca kendisine su

1062 {lon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIII, 13.
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sorulari sorar: Ben kimim? ve nasil var oldum? Bu tarz ontolojik ve epistemolojik sorular

felsefenin dogmasina zemin hazirlamustir.*%63

Mifessirimiz, yukarida Kelam bahsinde zikrettigimiz gibi Eleyse’s-Subhu bi Garib
eserinde felsefenin dogup gelisimi ve Islam kiiltiiriine dahil olusunu, su sekilde dile
getirmistir: “Felsefe alaninda arastirma ve incelemeleriyle Yunanli filozoflar meshurdur.
Onlar, insanin nasil var oldugu, kim tarafindan yaratildigi, alemi kimin yarattigi gibi
konularla mesgul olmus ve metafizik-ilahiyat adi altinda aragtirmalar yapmuistir.
Metafizik alaninda zuhur eden ilk fikirler Yunan Felsefecilerinin en eskisi olarak iddia
edilen Miletli Tales (M.O 624-546)’¢ aittir. Tales, Misir’da uzun yillar kald1 ve egitim
gordi, ruhlar konusunda aragtirmalar yapti. Ona gore kainatin dis1 da idrak edilemeyen
hayatlar ve ruha sahip mahlikatlar ile doludur. Ondan sonra meshur matematik¢i ve
filozof Pisagor MO 570 - MO 495 gelir. O, ruhlarin dliimsiizliigiine inand1 ve tenasiih
yoluyla devam ettigini iddia etti. Tipk1 Islam mutasavviflarinin bir kisminin sahip oldugu
panteizm gibi bir tanr1 tasavvuruna sahip oldu. Yani; Pisagor’un Yunancada “tek”
anlamina gelen tanris1 Monad aslinda her seyi igine alan bir kiimeydi. Pisagor Tanr1’y1
yiice bir akil olarak goriip, evrenin her tarafina yayilmis, her seyin sebebi, her seyin akhi
ve her seyin icerisindeki gii¢ olarak gormekteydi. Her bir varlik ona gore ulvi alemde
ilaht1. Sonra Eflatun / Platon ( M.O. 427) geldi. Tanri, Madde ve idrak (akil veya ide)
olmak iizere ii¢ unsuru belirledi. ilah alemi ilk madde (hey(la) halindeki maddeden
yarattigini sdyledi. Platon’un bu tarz goriislerini Ibranice gordiigii ders kitaplarindan
ogrendigi sOylenir. Bir¢ok alim Platon’un bu goriislerinden dolayi, Allah’1 bildigi ve
ondan haberdar oldugunu sdylemistir. Hatta Pavlus onunla ilgili s6yle sdylemistir: “O
Allah’1 biliyordu, fakat o ideoloji ve goriisleri nedeniyle aldandi ve Allah't tenzih etmeyen
ve yiiceltmeyenlerden biri oldu.” Hatta Platon'un goriislerini tam anlamayan ve
aragtirmayan Miisliiman alimler onun Peygamber oldugunu bile iddia etti. Oysa Platon’un
ilah anlayis1 Peygamberlerinkinden farkliydi, o ilahlar1 tigce ayiriyordu: Ulviler,
mutevassit olanlar ve siifliler. Dolayisiyla onun hakkinda bdyle iddialar yapmadan 6nce
iyice arastirilmasi gerekiyor. Ondan sonra onun 6grencisi Arsitotales geldi. Felsefe ve
metafizik ilimlerinin bilimsel temelini atti ve yaziya gegirdi. Onun kitaplarindan

Metafizik, ibn Riisd tarafindan Arapgaya tercime edildi.”%

1063 fhn ésﬁr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178.
1064 fbn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-179.
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Mifessirimizin, yine yukarida Kelam bahsinde zikrettigimiz gibi Eleyse 's-Subhu bi
Garib eserinde Felsefenin islam diinyasina girisi ile ilgili ifadeleri su sekildedir: “Islam’m
ilk ¢aglarinda miisliimanlar aras1 zuhur eden teolojik/kelami tartismalar onlar1 Islam inang
felsefesini olusturmaya sevk etti. Bunun i¢in Yunan felsefesinden yararlanilmasi
gerekiyordu. Bu ylizden Yunan felsefesi ve bazi ilimlerinin Arapgaya terclimesi
gerceklestirildi. Yunan felsefesinin terciimesiyle birlikte Miislimanlar, Islam inang
felsefesini ya da Kelam ilmini mantik ve felsefe iizerine bina etmeyi basardilar. Fakat
bununla birlikte, Miisliimanlar islam inang¢ felsefesini olustururken, Yunan kiiltiirii ve
felsefesine benzememek icin bir tedbir almadilar.2%°® Yunan felsefesini kendi sistemi
icerisinde, Islam’a uyarlama cabasi olmadan, uygulamaya koyulan Islam filozoflar

bir¢ok tartismaya neden oldu.”%%

Kelam’a felsefenin dahil olmasma gelince, bu siire¢ Mu’tezile ekoliiniin ortaya
cikmasi ile baglamistir. Hasanu’l-Basri’nin 6grencisi olan Vasil b. Ata (v.131)’nin
temsilcisi oldugu i’tizal goriislerinin zuhur etmesi ile Mu’tezile mezhebinin dogdugu
sOylenir. Bu mezheb felsefeye ve mantiga diger mezheplerden daha fazla agirlik verdigi
icin, Kelam ilminde felsefe Mu’tezile mezhebine bagli olarak gelisme gostermistir.
Kelam ilmine felsefenin bu kadar dahil olmasinin en 6nemli sebebi Mu’tezile mezhebinin
etkisinin devlet destegiyle artmasidir. Devletin meclisi Mu’tezile’nin goriislerini
goriismek tlizere yer yer toplanir ve onlara itikadi konuda yetki ve izin verirdi. Bdyle

olunca felsefenin ve felsefi tartismalarin Kelam ilmine girmesi de gecikmedi. %’

Mu’tezile felsefeyi iyi kullanan kelamcilardan olugsmaktaydi. Onlarin amaci islam
itikadini felsefi, mantiki ve burhani delillerle ispat etmekti. Fakat onlarin hatas1 bu konuda
asir1 gitmeleriydi. Bununla birlikte, onlar bazi problemli konularda giizel agiklamalarda
bulunmustur. Hatta baz1 muhalifleri onlara o konularda istirak etmistir. Baz1 selef usGline
sahip miteahhir &limler onlarla felsefi ilkeler ve usuller gergevesinde cedel yapabilmek

i¢in onlarm yolunu dgrenmeye ¢alismis ve onlar1 taklit etmistir. %8

Miifessirimiz Mu’tezile mezhebini seriatin zahirinin disina ¢ikmak ve birgok

konuda asir1 gitmekle elestirse de bazi konularda yaptig1 agiklamalara yer vermis ve islam

1065 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 179.
1066 jlhn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 179.
1067 {bn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 179.
1068 {bn Asiir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 180.
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akaidinde Felsefe ve Mantig1 ustaca kullanmalarini takdir etmistir. Kendi mezhebinin,
Mu’tezile kadar olmasa da felsefe ve mantiga bagvurmasi ve o ilimlerden yaralanmasini
olumlu karsilamistir. Bu konuda el-Clveyni ve el-Bakillani’yi 6vmiis ve tebrik etmistir.
Felsefe ve Mantik ilimlerinin islam akaidinde kullanilmasina karsi1 olmayan ibn Asdr, bu

iki ilmi ihmal eden bazi Matiiridi-Es’ari kelamcilar1 da tenkit etmistir. %%

Kelami tartismalar1 yonlendiren esas gili¢ felsefe ve mantik kanunlari olunca,
seriatin zahiriyle gelisen bazi Onermeler ve iddialar felsefeciler ve bazi kelamcilar
tarafindan dile getirilmesi kaginilmaz oldu. Bunun iizerine Felsefeye karsi bazi alimler ve
mezhepler antipati beslemeye bagladi. Meseld; Malikiler, Hanbeliler, Zahiriler, Hariciler,
Cebriler ve Miirciilerden olusan selef firkalar seriatin zahirine siki sikiya sarilip
felsefeden uzaklasmay: 6ngordiiler. Ote yandan felsefeyi tamamen bir tarafa birakmayi
reddeden seriat1 felsefeye uyarlamaya calisan Batiniyye (Thvan-1 safa), ibn Sina, Ibn
Tufeyl gibi filozoflar ve Safiler zuhur etti. Bu iki ana gruba goére daha mutedil bir yol
izleyerek felsefeyi seriata gore te’vil etme yoluna giden Eg’ariler, Maturidiler, Mu’tezile
ve Sia gruplarnt 6ne c¢ikt1.!%® Bu grup igerisinden Matiiridi ve Es’ari mezhepleri

goriislerini felsefe ve mantikla destekleyerek naslara dayandirmaya ¢alismislardir. 107

Miifessirimiz Esari mezhebinin felsefe ile olan iliskisine soyle deginmistir: “Allah
Es’ari mezhebine ve ona yardim eden Bakillani ve el-Cuveyni gibi alimlere nasip etti de
siirli da olsa Kelam ilminin kapilarini felsefeye agtilar.’°’? Imamu’l Haremeyn el-
Ciiveyni itikad ile felsefeyi birbirinden ayirmakla birlikte felsefeyi terk etmemistir aksine
yeni felsefeler bile gelistirmistir. Dolayisiyla Bakillani ve el-Cuveyni itikada yeni bir
felsefi kimlik katmistir, diyebiliriz. Boylece onlar, Eg’ari mezhebinin, mantiki ve felsefi
delillere dayanan ve islam inancinda takip edilebilecek dogru bir yol oldugunu

gdstermeye ¢alismigslardir.”1073

Felsefe, Tarih, Dinler Tarihi ve Siyaset gibi Kur’an ile ilgisi olmadig1 diigiiniilen
ilimlerde gosterilen zaafiyeti tefsirin geri kalisinin bir sebebi olarak goren, ve bu ilimleri

Kur’an’1in olusturdugu yiice uygarlik ve medeniyeti anlama bakimindan 6nemli ve zaruri

1069 jbny Asiir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-182.

1070 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 180.

1071 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi Garib, 180.

1072 Apdulazim Mahmut ed-Dib, “Ciiveyni”, TDVI Ansiklopedisi, VIII, Istanbul, 1993, 141-144.
1073 {bn Asir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 180.
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birer arag olarak algilayan Miifessirimiz Allah’in ilmi, kaderi, insanin sahip oldugu ruh,
hayat-6liim, giizellik ve ¢irkinlik gibi pek ¢ok konuda felsefecilerin yaptiklar1 yorumlara
tefsirinde yer vermis ve yer yer onlari elestirmistir. Bu nedenle ibn Asir tefsirinde istidlal
yaparken felsefeyi de kullandig1 goriiliir. Hakikate aykirt goriislerini tenkit etmek ve
clriitmekle birlikte basta Eflatun ve Aristo olmak iizere filozoflarin sdzlerine ve
goriislerine basvurmustur. Ayrica Islam filozoflarindan Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi
kimselerin de goriislerini nakletmekle birlikte hakikate aykiri olanlari tenkit edip, uygun
olanlar1 desteklemistir. Mesela ‘Ruh’ ile alakali goriislerini su sekilde tenkit etmis ve
eksik bulmusgtur: z Kl J 38 das) 53 Ce 5840 5 4003 C sl Aala 7 a Cu Vg cpall g
iy Y 4255 ddalall 5 G 8 Gl 5201 5 acd lial 18 35 A1k a2 W Al &
ol el a5 508 036 oy 4315l 5 LA 508 G o) 835 508 0K g 2GR Lol s
oLyl 4 z s A DT G 5o 5 s 5 AGA L sl (88 G i Y Léjéj 2S00 8 & e “Ruhun
mahiyetini a¢iklamaya c¢alisan filozoflar, ruhun uzak cinsleri, yaklasik ozellikleri ve
beden Uzerindeki kimi hakiki kimi hayali etkilerinden olusan eksik bir tablo ortaya
koymugtur. Onlar, Ruhun nitelikleri ve emarelerinin agiklanmasi konusunda, anlayis ve
idraklerine baglh olarak ruhu tasvir etmede birbirinden ayrilmistir, ve hepsi de ruhun

beden tizerindeki etkilerini fantastik ve hayali bir sekilde resmetmigtir. *°™*

Ote yandan Miifessirimiz felsefecilerin ‘Allah kiilliyati bilir ciiziyatt bilmez’
seklindeki felsefesini de reddetmistir. Kader ve Allah’1n ilmi konusunda yaptigi su yorum
bu diislincesine agikca isaret eder: “Kader ayn1 zamanda her seyi detayiyla bilen Allah’in
ezeli bilgisine isaret eder. Bu manaya isaret eden Ra’d siresi 8. ayet soyle der: ‘Allah,
her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerin artirdigi seyi ve eksilttigi seyi bilir. Her sey
O'nun katinda bir kader/bilgi iledir.” Bu ayet gosteriyor ki Allah her seyi tafsilatiyla bilir.
Dolayisiyla bu ayet, Allah’in ilminin hadis seylere taalluk etmesinden sakinma
diisiincesiyle, Allah ciliziyyati1 bilmez kiilliyat1 bilir diyen felsefecilere bir red
kabilindendir. Sehadet ve gayb aleminde gizli ve acik her sey onun ilmi ve takdiri
icerisinde olur.”%”® Bakara 29un tefsirinde de benzer bir yorumda bulunmustur: “Bu ayet

Allah’mn ilminin ciizi ve killi her seyi kapsadigina delalet eder. Muhakkik es-

1074 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX,197,199,200; ibn Astr, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 178-179.

1075 Miifessirimizin ifadeleri su sekildedir: LS aley 3 s sl Canl 5 o AN Cpalisall e 28030 e 35 138 g
il A4S Azl o3 5 ) pe 4858l Lay 2O glale aguade Jhaf a5l sally alell (3lad (g 1) 58 il jall aley Y g
O Lag Sl JS Jant el i) 4l 83 282 i Salls aabey el 433 phay o genll L) @85 Of aay o e o gac
335 s s Y1 (Bkz.ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIV, 97-98; er-Ra’d, 13/8-9).
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Selekutiyyi’nin Hakaniyye risalesinde belirttigine gore, biitiin mezhepler bu goriistedir.
Dolayisiyla Felsefecilerin iddia ettigi, Allah kiilliyat1 bilir ciiziyati1 bilmez, eger O’nun
ilmi ciiziyyata talluk ederse bu ilmi ilahiyeye yakismaz, seklindeki iddias1 bir vehimden

ibaret olup bu duruma sebep teskil edecek bir dayanag: yoktur.”107

Miifessirimiz felsefecilerin Allah’in ciiziyyati bilmedigine dair iddiasini su sekilde
aciklamistir: “Felsefecilere gore Allah kiilliyati, yani esyanin hakikatini, tamamiyle bilir,
ciiziyyata gelince zamana mutaallik olmama sartiyla onu da bilir. Ornegin, Allah aymn bir
cisim oldugunu, 6zelliklerinin neler oldugunu, giines ve diinya ile iligkisini, belirli bir
zamana kadar yoriingesinde donecegini ve bazen gozden kaybolarak ay tutulmalari
yasanacagini bilir. Fakat bu olaylarin ne zaman olacagini bilemez. Ciinkii eger Allah
cliziyyat1 bilirse (ayin ne zaman tutulacagi gibi) o zaman ilminin degismesi gerekir, bu
da ezeli/kadim olanin degismesine sebep olur, yani bir konuyu bilirken bilme siirecinin
bitmesiyle cehaletin ortaya ¢ikmasina neden olur. Yukaridaki ornekten gidersek, eger
Allah aym ne zaman tutulacagini ezeli bir bilgi ile bilirse ve ay da o saatte tutulursa bu
durumda, ya (ayin tutulmasi gergeklesip bittigi i¢in) Allah’in bu ezeli ilmi yok olur,
alimlik sifatindan cahillik sifatina geger, bu durum sirayla 6nceki kadim bir bilginin
degismesini ardindan da ilim sifatina sahip mevsufun (Allah) da degismesini gerektirir.
(Yani bir varligin sifatinda meydana gelen degisim varlikta da degisime neden olur).
Diger bir deyisle sifatin hadis olmas1 (aym tutulmasini bilmek gibi, ilim sifatinin bir
zamana bagli olmasi) mevsufun (Allah) da hadis olmasini1 gerektirir; ya da Allah’in ezeli
ilim sifat1 yok olmaz, ama cahillik sifatina doniistir. Bu yiizden Filozoflar Allah’in ilmi
zamana bagli degildir ve Allah cliziyyat1 bilmez derler. Felsefecilerin bu siliphelerine kars1
miisliimanlar/bazi kelamcilar soyle karsilik verdiler: Allah’in ilmi izafidir, izafi bir seyin
degisimi mevsufunun degismesini gerektirmez. Yani Allah’in ilminin degismesi kendi

zatinda bir degismeyi gerektirmez.”%"

Miifessirimiz  felsefecileri daima elestirmemistir, bazi konularda onlarin
aciklamalarin1 6nemli buldugu igin tefsirinde onlara yer vermistir, Mesela ates ve

topragin yapisi ile ilgili onlardan su goriisleri nakletmistir: “Felasife ve hiilkemaya gore

1076 Miifessirimizin ifadeleri su sekildedir: Gaadl) 4l s u-uN\ e Sl JU6 35 alall psie e i Y0 e g
}m}‘;;mlfuuwhyuupugd\dxuu\ st 53 i 3a0L e AGuda &5 ¢ ABEAT ALl L 23 KR
43) &=l Y &5 (Bkz. ibn Astr, et-Takrir ve't-Tenvir, 1, 383).

1077 b Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 101.
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atesin yapi tasi1 ve elementi topraginkinden daha iistiindiir. Ciinkii ates latif, hafif, parlak,
ve agik renkli iken; toprak yogun ve karanlik bir renktedir. Fakat Sirdzi Kiilliyyati’l-
Kandn’da der ki, ates her ne kadar topraga igerdigi bilesenleri ile iistiin olsa da, toprak
insan, hayvan ve bitki gibi mahllkata sagladigi yarardan &tiirii daha faziletlidir, ayrica

atesin yakicilig1 zarar verirken topragin soguklugu zarar verici diizeyde degildir.”%"8

2-Sosyoloji

ibn Asdr, yasadigi dénemde Tunus halkinin karsilastigi sosyolojik, politik ve
kilturel problemlere ¢6ziim bulmaya calismis, bunun icin hem Islam iilkelerine hem de
Avrupa’ya yaptig1 seyahatler sirasinda bu devletleri toplumsal agidan inceleme ve
karsilastirma imkani bulmustur.’®”® Islami anlayisa yakisir ama aym1 zamanda cagin
gerektirdigi ideal sosyal yasami kendi toplumuna kazandirmak igin, sosyal, kiltirel ve
egitim konularinda bir dizi reform denemelerinde bulunmus, kitaplar kaleme almig ve

hiikiimete Onerilerini sunmustur.

ibn Astr sosyolojik ve politik analizleri giicli bir alimdi. Biz onun bu ydniinii basta
tefsirinde ardindan Usilii 'n-Nizami l-Ictimd i fi 'I-Islam ve Nakdun IImiyyun li Kitdabi’l-
Islam ve Usilii’I-HUkm adli eserlerinde ¢ok yonlii bir sekilde gérmekteyiz. Bu Kitaplar
muellifin kafasinda nasil bir toplum ve yonetim yapis1 oldugunu desifre eden kaynaklar
sadedindedir. Muellif bu eserlerinde ahlak, adalet, esitlik, birlik, baris, kardeslik,
hosgori, hurriyet, kadin haklar: ve egitim-6gretim degerlerine dayali bir sosyal yapiy1 6n
gormiistiir. Ona gore bu sekildeki toplumsal yap1 ve diizen bireylerin diisiince ve
amellerinin 1slahindan ge¢mektedir. Bunun icin de bireyin ilme tesvik edilmesi sarttir.
[lim sayesinde, birey salih amelin ne oldugunu bilir, glizel s6z ve fiilleri cirkin ve
katiilerinden ayirir ve nefisini heva—heves ve ¢irkin seylerden uzak tutarak kontroliinii
saglar. Boylece ilim, kisiyi fazilet ve hayirlara gotiirlip onu ayip ve noksanliklardan

koruyarak bireysel 1slah1 saglar ve sosyal diizenin tesisine katkida bulunur,°

S6z konusu eserlerinden anladigimiz kadariyla Ibn Asir saghkl bir toplumun
olusmasini en basta dini ve seri kurallarin uygulanmasina baglamaktadir. Ciinkii o, dini

insanligin ve toplumun terbiye edilis siireci olarak goérmektedir. Ayrica devletin

1078 jbn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIV, 303.
1979 Coskun, “Ibn Astr”, TDVI Ansiklopedisi, XIX, 333.
1080 Thn Astr, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimd 7 fi 'I-Islam, 91.
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diizeninin saglanmasinda saglikli ve egitimli bir toplumun ingasinda, toplumun fazilet ve
ahlaki degerlerini yiikseltmede dinin biiytik bir rolii olduguna inanmaktadir. Ona goére din
akil sahiplerini agik ve gizli olarak hayr1 segmeye tesvik eden ilahi bir vaz’dir. Din,
Allah’in tahkikatda fazilet ve ihsanin tekrar canlanmasi i¢in adet ve aliskanlik haline
gelmesini istedigi emirler ve talimatlarin biitiiniidiir. Bu emirler toplumun egitim ve
Ogretimini saglar, onlar1 1slah edip i¢ ve dis terbiyelerini saglar. Bunlarin ilki kisinin
kendisini yaratan ve ona sekil veren yaraticinin, kendisinden bu emirler dogrultusunda
hareket etmesini istedigini ve her an onu gozettigini bilmesi ve nefs muhasebesinde
bulunmasidir.1% islam dini bir kanunlar1 (seriat1) olan ve onlar1 hayata gegiren bir dindir.
Diger dinler ise bu sekilde toplumun nizaminmi saglayacak, hayati sekillendirecek ve
kanun koyup uygulayacak bir o6zellikte olmadigi icin Islam dini bGtin dinlerin
iizerindedir. Onceki dinler ise sadece Allah'in seriat1 ve muradini igeren islam dininin bir
girisi mahiyetindedir. Islam dini bdyle bir vasif ve icerik sahibi olmasi nedeniyle tiim

insanhigim dinidir.1082

ibn Astr toplumun diizeni ve birligi i¢in adalet kavramii 6n plana ¢ikarmistir.
Avyetlerle destekledigi goriislerine sdyle devam etmistir: “Tiim insanlik tarihi boyunca
adalet, detaylarinda ve uygulamasinda farkliliklar olsa da, yiiceltilmis ve hayatin her
alanina yayilmaya calisilmistir. Allah Teala’nin “Allah adaleti emreder”%® ve “Allah
emaneti ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle hilkkmetmenizi

1084 ayetleri bize adaletin ehemmiyetini anlatmas1 bakimindan yeterlidir. ilahi

emreder.
kaynakli olan seriat ve akl-1 selim onun ¢ok 6nemli bir deger oldugu konusunda ittifak
etmistir. Ote yandan Misir, Hint ve Keldaniler gibi biiyiikk medeniyetler adaleti gerekli

gdrmiis ve ona dair dvgiilerini heykeller iizerine naksetmislerdir 10

Mdellif islam toplumunun birlik ve batunlik (tevhid) iginde olmasi gerektigi
kanaatindedir. Ona gore kardeslik, 6zgiirliik, esitlik, adalet ahlakina sahip bir immet, bir
cok organa ve hislere sahip bir viicut gibi birlik olmanin 6nemini bilir. Eger insanlar

birbirlerini sevse, ortak duygu besleyip ortak amelde bulunabilse aralarindaki fesat gider,

1081 fhp Asﬁr, Usiilii 'n-Nizdmi I-Ictimd i fi I-Islam, 8.
1082 flhp Asﬁr, Usiilii’n-Nizdmi I-Ictima ' fi I-Islém, 14.
1083 an-Nahl, 16/90.

1084 en-Nisa, 4/58.

1085 {bon Asir, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima i fi'l-Islam, 185.
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birbirlerine asagilayic1 ve kiigiik diisiiriicii gozle bakmazlar, birbirlerine hakk: tavsiye
eder ve boylece siiphesiz bir viicut gibi olurlar. Bu konuda Peygamberimiz (s.a.v) soyle
demistir: “Mii’minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini
korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da
bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.”'%®Fakat Miisliimanlarin bu
hasletleri ve 6zellikleri onlarin nefislerine, aralarindaki iliski ve karsilikli sevgiden dolayi,
miibtela olan kin duygularimi kokiinden yok edemedigi i¢in islam Miisliimanlarin
birbiriyle olan iliskilerinin ve yakinliklarinin sinirlarint yeniden ¢izerek Miisliimanlari

“Topluca Allah’in ipine sarilin ve tefrikaya diismeyin”%’ayetiyle birlik ve beraberlige

tesvik etmistir.”088

ibn Astr birgok kere ahlakin toplumsal nizamda oynadigi 6nemli role dikkat
¢cekmistir. Ona gore, ahlak igerdigi etik kurallarla bir toplumda bireylerin tutum ve
davraniglarinin belirlenmesinde kritik bir 6neme sahiptir. Bireylerin birbirlerine ve
cevreye olan davranis tarzini belirleyen deger ve prensipler biitlinii ahlaki olusturur.
Ahlak toplumun tamamina hakim olmadikg¢a, is ve icraatlarina yansimadikga ictimai
dizenin oturmasi ve i¢ huzuru saglayan toplumsal sézlesmenin de sona ermemesi
neredeyse miimkiin degildir. Ciinkii ahlak insanin nefsini arindirmasidir. Nefsini
arindiran bireylerden olusan toplum da saglikl bir toplumu temsil eder. Ibn Asir’a gére

nefsini armdirmanim yolu aklin1 su ii¢ yonde (idrak'%8®

, irade ve azim) egitmekten gecer;
birincisi, fazilet sayilan seyleri idrak edip rezillik olarak sayilanlardan ayirt etmek;
ikincisi, elde ettigi faziletlere biiriinerek onlarla nitelenmeyi istemek (irade); tigiinciisii,

uzuvlarini bu idrak ve irade yoniinde harekete gecirmeye ¢alismaktir (azim).10%°

ibn Asir’un tasavvur ettigi sosyal diizen aslinda ilahi diizenle paralel bir yapi teskil
etmektedir. Sosyal diizen, dini ve seri hiikiimlerin, ilahi diizenin saglayicis1 olarak
gonderilen Insan tarafindan eksiksiz hayata gecirilmesi ile miimkiin olur. Ona gbre,

insanoglunun Allah tarafindan yeryiiziinii diizenleyici, 1slah ve imar edici olmak iizere

1086g]-Byhari, “el-Edeb”, 27.

1087Al-i fmrén, 3/103.

1088 {bn Asir, Usilii 'n-Nizami l-Ictima i fi'I-Islam, 134.

1089 {drak: Faziletler hakkinda edinilen sahih bilgi ya da ilimdir. Bu ilme ise diisiincenin 1slah edilmesi
ve diizeltilmesi yoluyla ulasilabilir. (Bkz. ibn Astr, Usiilii n-Nizdmi I-Ictimd i fi'I-Islam, 125).

1090 by Asir, ibn Asir, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimd i fi 'I-Islam, 124.
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cesitli sathalardan gegirilerek yaratilmasinin sebebi budur.'! insanin yaratilis hikmeti
yerylizinde Allah’in koydugu diizeni koruma, yeryliziinii 1slah ve imar etme, yani
Allah’1n halifesi olmadir. insanin yeryiiziinde bu sekilde halife kilinmasi Allah’in hikmeti
geregince yaptig1, yeryiiziiniin insan merkezli bir planlama ve diizenlemesidir.1%%? Allah,
insanin bu ise ehil oldugunu ilmi ezelisinde bildigi i¢in yeryiizilinii ilahi kanunlara gore
1slah ve imar edecek canli olarak onu secti. Bu canli tiirliniin zirvesi de en 1yi vasif ve
hususiyetlere sahip olarak insanlar arasindan se¢ilmis, 1slah edici ve diizenleyici

konumunda en yiiksek seviyede yer alan Peygamberlerdir.1%%

Miifessirimiz Kur’an’in inis maksadini sosyolojik acidan soyle analiz etmistir:
“Kur’an’1n inisinin en biiyiik amaci insanlarin bireysel, toplumsal ve medeniyet (kiiltiirel)
durumlarini 1slah etmektir. Bireyi 1slah, itikadini diizeltmekle baslar, ¢linkii tefekkiir ve
terbiyenin kaynag itikattir. Sonra bireyin amelinin islaht gelir. Bu 1slah zhiri olarak
namaz, orug gibi ibadetleri; batini olarak da haset, kin, 6fke, kibirden kurtulmak ve ahlaki
ozellikler ile ahlaklanmayi igerir. Toplumun 1slahina gelince, o 6nce bireylerin 1slahinin
basariya ulagmasina baglidir. Yani diger bir deyisle birinci maddenin yerine gelme sarti
vardir. Ciinkii bireyler toplumun iiyeleridir, tipki bir viicudun azalar1 gibi, nasil ki azalar
saglikli olmadan beden saglikli olamazsa, bireyler 1slah olmadan da toplum 1slah olamaz.
Toplumun 1slahi igin, birbiriyle olan muameleleri sirasinda bireyleri sehvetlerinin ve
nefsani kuvvelerinin etkisinden kurtarmak ve kontrol altina almak gerekir. Uciincii madde
olarak, kiiltiir ve medeniyet 1slahina gelince, o en genis 1slah cesididir. islam aleminin
diizeninin saglanmasi; toplumlarin ve bdlgelerin birbiriyle iliskisinin, Islam immetinin
maslahatlar1 goz Oniine alinarak, korunmasidir. Bir bolgenin veya toplumun maslahati
yerine tiim Islam aleminin maslahati gdzetilmelidir. Sonug olarak Allah’in Kur’an’1
indirmesindeki muradi dini ve diinyevi olarak bu maksatlara erismektir. Simdi bu ilimle
ilgilenen kimse, Kur’an’1 tefsir edebilmesi ve agiklayabilmesi i¢in, onun hangi amaclar

dogrultusunda geldigini bilmesi gerekmez mi? iste simdi o konuya deginecegiz.”1%%

Sonug olarak, ibn Asir hem kendi hem de diger Islam toplumlarina, onlarin

sosyolojik sorunlarina, kiiltiirel sikintilarina, egitim agmazlarina, ekonomik buhranlarina

1091 b Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tanisisyye li’n-Nesr, XIV, Tunus, 1984, 41-42;
Mu’mintn, 23/12-14; el-Fatir, 35/11; es-Secde 32/7; el-Hicr, 15/26.

1092 jbn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 5.400-401.

1093 jhny Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, |, 5.400-403.

1094 fhp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1,38-39.
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vb. her noktada zuhur eden handikaplarina karsi duyarl bir kisilige sahipti. Bu sosyal
problemleri bizzat yasamis olan Ibn Astr onlara karsi ¢oziim arayislarina girismis,
toplumun 1slahi, insasi, diizen ve birligi i¢in 6nemli rol oynayan birlik, bitinlik
(tevhid/tek tmmet olma), esitlik, adalet, miisamaha, bireysel muhasebe, itikad-amel-fikir-
toplum 1slahi, kadin haklar1 gibi konularda raporlar hazirlamis, eserler kaleme almis ve

bu sekilde Islam toplumunu yeniden ihya etme gayreti i¢ine girmistir.
3-Psikoloji

fbn Astr Insanoglunun; menfaatgi, cimri, tamahkar, kiskan¢ yanmi olusturan
olumsuz; iylik, yardimseverlik ve duyarlilik gibi glzel yanini olusturan olumlu
oOzelliklerinden meydana gelen psikolojik yapisindan gerek miistakil kitaplarinda gerekse

tefsirinde s0z etmistir.

S6z gelimi, insanin kotiilik yapma giidiisiiniin kaynagi ve keyfiyeti hakkinda hem
felsefik hem psikolojik agiklamalarda bulunmustur. Ona gore, insan yapisi temelde;
sehvet, sinir ve mantik olmak iizere {i¢ unsurdan olusur. Bu ii¢ unsur insanda faydali ya
da zararl yonde diistinme/tefekkiir hadisesini meydana getirir. Sonra viicudun organlari
akla gelen bu diistinceleri uygulamaya koyar ve boylece eylemler meydana gelir. Eger
dogru ve yapici diisiinceler iiretip bunlar1 eyleme dokerse 1slah ve diizen hasil olur. Eger
sahip oldugu mantik yapisiyla batil diisiinceler {iretip uygulamaya dokerse o zaman da
yerylziinde fesat ve bozgunculuk hékim olur. Bu demektir ki, bir kimse hayir ve ser
yoniindeki kuvvelerini kullanip hem kotii hem 1yi hasletlerden olusan fiiller meydana

getirebilir.10%

bn Asir tefsirinde zuliim, bozgunculuk, yalan, nifak, fisk, savurganlik, insafsizlik,
insanlarla alay etme ve tecessiis gibi kotii hasletlerden bahseder ve insanlar1 uyarir. 0%
Nitekim “nifak”in unsurlari olan yalan ve hilekarliktan bahsederken yalanin psikolojik ve
mental olarak insanda nasil meydana geldiginden ve yarattig1 kot etkilerden soyle S0z
etmistir:1%7 “Nifak ii¢ 6zellige dayanir; kavli yalan, fiili yalan ve aldatma. Psikolojik
olarak yalan ve aldatma korku duyusuyla paralellik arz eder, ¢unki yalan sdyleyen ve

aldatan kimse yaptig1 hileli igin ortaya ¢ikmasindan veya basarisiz olmasindan korkar.

1095 jbn Asir, a.g.e., I, 5.402-403.
109 fhp Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 246-247, 249, 253.
1097 fphp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 279, 280.
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Aslinda yalan ve aldatma hasletleri bagka kusurlarin devamidir. Mesela yalan aptalligin
sebep oldugu bir Ozelliktir, ¢linkii yalanci yalaninin insanlar arasinda yayilacagini
zanneder, bu durum onun zekasinin eksikliginden kaynaklanir. Ote yandan yalan
sOylemek sahibinin fikrini ve beynini tahrif edilmis gergeklere alistirir, o kadar ki yalan
ve gercegi birbirinden ayirt edemez. Kendi uydurduklarina sanki gergekmis gibi
inanmaya baglar. Boylece yalan ve aldatma o kimsede ahmakligi dogurur, yani goriisii
isabetsiz olur.” ibn Astr bu sekilde yalan sdylemenin psikolojik ve zihinsel boyutlart
Uzerine bazi agiklamalarda bulundugu gibi ayni ayetin (Bakara 2/10) devaminda
korkakligin, diismanligin, gurur, kibir ve kendini begenmisligin, diisiince bozuklugu ve

kanaat eksikliginin kaynaklandig1 psikolojik etmenlerden de bahsetmistir.19%

ibn Asar insan duyular1 hakkinda da bazi agiklamalar yapmaktadir, ona gore, insan
sahip oldugu duyular/hisler (medarik) sayesinde maddeden ve onun donuklugu,
solgunlugu ve hissizliginden (Kudurat) ayrilir. Ayrica insanoglu gizli sirlar1 duyumsama,
bilgi ve malumatlara yonelme, en basta nebevi olmak tizere fitri, lediinni ve iktsabi olarak
bilgi alma, arastirma ve gozlemleme kabiliyetlerine sahip olma bakimindan birbirinden

farklilik arzeder.19%°

Kotiiliik ve iyilik psikolojisi iizerine konusan Ibn Asir, kétiiliigiin kaynagmim
insanin fitratindan ziyade nefsinin ve nefsini kandiran seytanin oldugunu séylemistir. Ona
gore Insan tiiriiniin en biiyiik diisman1 “Yavrucugum! dedi, rilyan1 sakin kardeslerine
anlatma; sonra sana bir tuzak kurarlar! Cilinkii seytan insana apagik bir diismandir.”
Ayetinin de belirttigi gibi seytandir.11% Seytan bazi insanlar1 diger insanlara zarar vermeye
sevk eden ayartic1 ve saptiric1 bir varliktir. Ayette, Hz. Ya’kab’un Hz. Y(sufu diger
ogullarin seytana uyup ona verebilecekleri zarara karst yaptigi uyaridan
bahsetmektedir. Tbn Asdr’a gore bu ayette Hz. Ya’kab Ydsuf’u kardeslerine kars1 degil
de aslinda seytana kars1 uyarmak istemistir. Zira insanin igine ve nefsine niifuz edip onu
saptiran gercek sebep seytandir. Diger bir deyisle Ibn Asir, kotiiliigiin kaynagini insanin
kendisi ve fitratindan ziyade seytan olarak goérmektedir. Ona gore Hz. Ya’kab, Hz.

YOsuf’u kiskirtip onun iginde kardeslerine karsi bir kotiilik ya da nefret yaratmak

1098 fhn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 279.
109 Thn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, .403.
1100 ygisuf, 12/5.
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istememistir, sadece kardeslerine musallat olacak olan seytana karsi YUsuf’u uyarmak

istemistir. Yani miiellife gore kotiiliigiin gercek kaynagi seytandir. 1%

insanoglu psikolojik olarak menfaatine diiskiin bir varliktir. ibn Asir insanm bu
dzelligin Hac 11 e i i 4alal ()3 4 Skl $a dlal 36 Ga e 40 g e ) e
4¢>35 “Ve insanlardan kimi de vardwr ki, Allah'a imanla kiifriin stmirinda, yani kiyr kenar
kulluk eder, 6yle ki basina bir iyilik gelse, ondan hosnut olur, ama basina sinayict bir

’

guclik gelse, hemen bitinayle yiiz c¢evirir.” ayetini tefsir ederken agikliga
kavusturmustur. Onun aktardigina gore, bu ayetin tefsirinin yer aldig1 Sahih-i Buhari’de
Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore, eger Medine’ye gelen bir adamin hem karis
hem devesi dogum yaparsa, bu din dogru salih bir dindir, derdi; yok eger ikisi de bir sey
dogurmazsa bu din kétl bir dindir, der ve yuz cevirirdi. MUfessirimize gore, bu adamin
hali insanoglunun menfaatine nasil diiskiin bir varlik oldugunun kanitidir. Mutmain
olmayan ama Islam’dan da tam yiiz cevirmeyen, kendi heva ve hevesini gelecek dinleri
olan islam ile aym kefeye koyan bazi insanlar bu tarz ¢ikar ve menfaat psikolojisine
sahiptir. Yani onlar Islam davetini kabul edip ona intisap ettikten sonra baslarina hayirl
bir sey gelirse, bizim eski dinimiz dogru degildi, ilahlarimiz da gii¢lii ilahlar degildi, zira
eger giiclii olsaydi baska bir dine inandigimiz i¢in bizden intikam almalar1 gerekecekti,
dolayistyla Islam hak bir dindir, derler. Eger onlara ser ve bela isabet ederse o zaman
Islam’1 adiler ve ondan uzaklasip soyle derler: Bizim eski ilahlarimiz baska bir dine
taptigimiz i¢in bize kizdi ve bagimiza bu musibetleri getirdi. Nitekim Ad kavmi onlara
gelen resule bu sekilde karsilik vermis ve soyle sdylemislerdi; korkariz tanrilarimiz senin
basina bela ve musibetler getirir.!'%? Bdylece Ibn Asir aktardig: rivayet, verdigi Ad kavmi
ornegi ve yaptigi bu agiklamalar ile insanoglunun psikolojik ve ruhsal yapisi ile alakali

onemli aciklamalar yapmis oldu.

fbn Asir &hirete inanmamanin yarattigi psikolojik travmaya da deginmistir.
Oliimden sonraki hayata inanmayan bir insan hep bir giin éliip tamamen yok olacag
korkusu ve psikolojisi ile yagar. Bu korkunun {istesinden gelmek i¢in mal biriktirir ve bu

korkuyu elde edecegi zenginlik ve gilicle gidermeye calisir. Biriktirdigi malin onu

1101 fihp {\sﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XlII, 214.
102 Thn Asfir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI1II, 211.
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ebedilestirecegine, higbir zaman terk etmeyecegine ve onu 6liim karsisinda daha giicli

kilacagima inanir. 103

fbn Asir, 6te yandan insanoglunun siirekli olarak tasidigi fakirlik ve a¢ kalma
korkusunun onda yarattig1 cimrilik duygusuna isaret etmistir. insanoglu mal ve miilk hirs
olan bir varliktir, bunun en biiyiik sebebi fakirlikten korkma olmakla birlikte diger bir

sebebi de insan nefsinin tamahkar ve pinti bir yap1 ve ruh haline sahip olmasidir.*'%

Tipki cimrilik, pintilik, mal hirsi, 6liimsiizliik arzusu, aceleci ve tamahkarlik,
menfaatci olma insanoglunun cibilliyetinin / tabiatinin bir pargasi oldugu gibi kiskanc¢lik
ve haset de insan tabiatinin bir parcasi ve fiilidir. Aslinda Arap dilindeki (=&)) kiskanglik
malda yapilan kiskanglik ve cimrilik olan (J%i)) manasina gelir. Kiskanghik (231) G a3
&ALl £h éﬂjiﬁ 4wl &5 “Nefsinin kiskanghg, cimriligi, bencilligi veya tamahkarligindan
korunan kimse kurtulusa ermistir.”*'® ayetinde oldugu gibi hem baskasinin hakkina
tamah etmeye ve misamaha/tolerans gostermemeye hem de mala ve ganimete

diiskiinliige ve cimrilige isaret eder.'1%

ibn Astir'un insanim yapusi ile alakali yaptig1 bir baska psikolojik analiz ise, onun
pek hirsili ve aceleci oldugu yoniindedir. Insan yaratilis1 geregi aceleci bir varlik olup
nasil hayr1 ve menfaatini acele istiyorsa, basina gelecek azabi da acele isteyen bir varliktir.
“Insan iyilige kavusmast i¢in dua ettigi gibi ayn1 yonelisle basina kotiiliik gelsin diye de
dua eder. Gergekten insan pek acelecidir.”*'%" ayeti buna isaret etmektedir. ibn Astir’a
gore bu ayette gegen ve hayir ister gibi serri isteyen “insan” lafzindan kasit yine “Insan
der ki: “Oldiigiim zaman sahi diri olarak (kabrimden) ¢ikarilacak miyim?”11% ayetindeki
gibi ahirete inanmayan miisrik ve Kafir olanlardir.1% Fakat ayetin son kisminda gegen
“Insanoglu pek acelecidir” ifadesi ciimlede (tezyil) mahiyetinde oldugu icin burada
“insan”dan kasit tiim insanlardir, yani insan cinsidir. insan cinsi basiretsizce azabin ve
musibetin acilen gelmesini ister, Allah ise hikmeti geregince her seye vakit verdigi gibi

azabinin gelisine de bir vakit tayin etmistir. Eger Allah azabi (serri), tipki insanin hayri

1108 fihp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 537.
1104 fihp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 537.
1105 Hasr, 59/9.

1106 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, V,215.

107 g|-fsra, 17/11.

1108 Meryem, 19/66.

1109 fon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV, 42.
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ve menfaati aceleyle istemesi gibi, acilen verseydi, o zaman insanoglunun soyu kurumus
olurdu. Nihai olarak ayet, insanin aceleci olduguna, basiret ve derin diisiinmekten uzak

olduguna isaret etmektedir.**1

Mifessirimiz ahirete inanmanin psikolojisi tizerine de bazi yorumlar yapmistir. Ona
gore 6liimden sonra sevap ve cezanin verilecegine inanmak, bir Kimseyi nefsini azaptan
korumak i¢in daha dikkatli davranmaya, fiil ve icraatlar iizerine daha ¢ok diisiinmeye ve

sevap kazanmanin yollarini1 aramaya sevk eder. 1!

Miifessirimiz verdigi fetvalarda da insan psikolojisini goz ard1 etmemistir. Ornegin
evlenme yast ile alakali ihtilafta Ibn Astr hem dini-ser’i hem de biyolojik, psikolojik ve
cografi agidan evlenme yasini on bes olarak belirleyen cumhurun goriisiinii elestirmis,

biilug ¢agini on sekiz olarak belirleyen Malikilerin goriisiinii tercih etmistir.!!*2

Son olarak sunu soyleyelim ki, ibn Asiir zekat vermenin psikolojisi iizerine de bazi
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore zekat kisinin malindan baskasina karsiliksiz olarak
verilen sadaka ve hibe gibi bir amel oldugu i¢in bunu yerine getirmek kisiye zor gelebilir.
Bunu yapacak kimsenin, puta tapmayi, zulmii ve sosyal esitsizligi dngéren sirki terk
etmesi ve iman edip Miisliiman olmasi gerekir. Bu sartlar nedeniyle kafirler zekat vermeyi
reddederler, Ehl-i Kitap da ritiiellerine uymadigi i¢in zekat ibadetine yanasmazlar. Dogal
olarak diinyevi bir menfaat ve maddi karsilik beklemeden zekat vermenin dayandig: tek
sey uhrevi sevaba ve cezaya olan imandir. Buna bagli olarak diyebiliriz ki zekat ve namaz
ancak sadik bir miiminin kararlilik ve samimiyetle yerine getirebilecegi ve imanin

varhigina isaret eden emarelerdir.!!*®

4-Pedagoji

Geng yasindan itibaren Tunus’un meseleleriyle ilgilenmeye baslayan ibn Asdr
oncelikle egitim ve ogretimin 1slah edilmesi ve Islam diinyasina yeni bir felsefe
kazandirilmas: gerektigini diisiiniiyordu.**** 1908°de Tunus Milli Egitim programlarinin

1slah edilmesi i¢in kurulan komisyonun iiyeligine getirilince, Ibn Asir hemen egitimin

1110 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 42.
111 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,238,
112 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1V, 238.
113 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1,473,
114 {yazi, a.g.e., 358-365.
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durumu hakkinda bir rapor yazma gorevi istlendi. Bu raporda yer alan tekliflerin bir
kismi hemen uygulamaya konuldu. Bu raporun igerigi daha énce hazirlayip hiikiimete
sundugu egitim programma dayaniyordu.’'!® Kayrevan, Sise, Sefakus, Tevzer, Kafsa
olmak (izere bes sehirde temel Islami egitim verecek bir proje hazirladi.1!!® Bu bélgelerde
ilkokul derecesinde kurumlar olusturdu. Egitim-Ogretim alaninda gdstermis oldugu bu

gayretleri dolayisiyla bulundugu tiniversiteye Rektor olarak atandi.

Zeytiine Universitesinde egitim — dgretimi teftis eden kurulun bir iiyesi olan ibn
Astr Universite reformu igin gesitli tarihlerde kurulan komisyonlarda ¢alist1 ve 1slahatgi
fikirleriyle yeni diizenlemelerin yolunu a¢t1.}*'” Bu gérevi sirasinda yenilik ve 1slahatlara
hiz kesmeden devam etti. Universitenin miifredatina Fizik, Kimya, Matematik, Sosyoloji,
Fransizca ve Ingilizce gibi pozitif bilimleri de dahil etti. Bdylece iiniversiteyi ¢agin
seviyesine ¢ikartmay1 hedefledi. Okutulan kitaplar, ders verilen miiesseseler ve hocalarin
ders anlatim tekniklerinde bir dizi reform yapti. Klasik tarzda okutulan ve iizerinden hayli
zaman gegen kitaplar ele alinarak yeniden gozden gecirildi ve modernleriyle degistirildi.
Ayrica bu ilimlerin tahsilinde 6grencinin daha aktif olacag: bir metot gelistirildi.'*® ibn
Astr bu yenilik hareketlerinde bazi engellerle karsilassa da onlari birer birer asmayi

basarmustir.!1*°

Yenilik¢i kimligiyle 6n plana ¢ikan ibn Asir, klasik ve dinf ilimlerin yaninda
modern ve giincel ilimlerin okutulmast i¢in seferber olmustur. Ona gére ser’l ve Islami
ilimler en basta gelen ilimler olmakla beraber pozitif ilimler de Islam {immetini bu ¢agda
ayakta tutacak ve diger milletlerle rekabet etmesini saglayacak ¢ok 6nemli ilimlerdir. Bu
yiizden ibn Astir sadece seriat1 ayakta tutan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi dinf ilimlere
degil aym1 zamanda pozitif ilimlere de ¢ok O6nem vermis ve onlarin Universitelerde

okutulmasi i¢in biiyiik ¢abalar harcamistir.

115 Muhammed Huseyin el-Hidir, “Tunus ve Camiatu’z-Zeytine”, Mevsiatu’l-A’mali’l-Kamile i
Imam Muhammed el-Hidir Hiiseyin, thk. Ali Riza el-Hiiseyni, Dimesk: Daru’n-Nevadir, 2010,
¢.XX, 135-139.

1116 Muhammed el-Habib Tbnu’l-Hoca, el-Mecelletu ’z-Zeytlniyye, 1/183-184.

U7 Coskun, “ibn Astr”, TDVI Ansiklopedisi, X1X, 332-33.

118 Thnu’l-Hoca, el-Mecelletu z-Zeytlniyye, c¢.VI, 1946, 534, 536; Bilkasim el-Gali, , Muhammed Tahir
b. Asiir, 54-75; Tayyib el-inabi, Cevheretu I-Islam, c.11-1V, 1978, 38; Green, The Tunisian Ulama,
340; Muhammed Biizeyne, Mesdhiru’l-Karni’l-Isrin, Tunus: MensGrat-1 Muhammed Biizeyne,
1994, 8.

119 Cogkun, a.g.md., 333.
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fbn Astr egitim alanindaki esaslhi diisiincelerini Eleyse’s-Subhu bi Garib adli
kitabinda ifade etmektedir. Bu kitap onun egitim alanindaki perspektifini, misyon ve
vizyonunu anlamak icin temel bir eser olarak sayilabilir. Tipki Ibn Haldun’un
mukaddimesi gibi ilimleri tek tek ele alip degerlendirmeye tabi tutarak onlari revize etmis
ve tanitmistir. Kitabinin ilk boliimlerinde nigin egitimi 1slah etmeye calistigindan s6z
etmis, sonra Islam &ncesi ve sonrasi egitim, Islam egitim ydntemleri, Islam ilimlerinin
Kuzey Afrika, Endiiliis, Iran gibi bircok yerde yayilisi, Tunus ve Kuzey Afrika’da
egitimi-ogretim, Islami ilimlerin (Arap dili ve belagati, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelamvb.)
dogusu gelisimi, duraklama ve geri kalis sebepleri; Mantik, Felsefe, Tarih ve Matematik
vb. gibi genel konulara yer vermistir. Daha sonra Tunus 6zeline gegerek, Ahmed pasa ve
sonrasinda Zeytine’de egitim reformu, egitim Ogretimin gecikmesindeki etkenler,

Tunus’un genel egitim durumuna, egitim reformuna konu olan noktalara deginmistir, 12

ibn Asar klasik ve modern ilimler ile ilgili 1slah hareketinden sonra, bu ilimleri
Ogrenme ve 6gretmede basrol oynayan hocalarin ders isleme metotlarini ele alarak onlar1
da 1slah etme gayreti icinde olmustur. Bu gayretini elestiren ve karsi ¢ikanlar olsa da bu

konudaki kararliligin1 korumustur. 12

ibn Asir tefsirinde egitimin kokeni, baslangic1 ve keyfiyetine dair aciklamalar
yapmistir. O, egitimin tarihini ilk insana kadar uzatmaktadir. Bu konuda yaptigi
yorumlara gore, ilk insan (Adem) yaratildiktan sonra Rabbi tarafindan ona ihtiyag
duydugu nesnelerin ve esyalarin isimleri 6gretildi, Mesela varliklar, hayvanlar, bitkiler,
taglar, gezegenler, cennet, melek, havva, iblis, agac gibi. Bunlar 6gretildikten sonra su
soguktur, ya da su sogudu gibi ciimleler 6gretilmistir.}*?? insanoglu bu isimleri iki sekilde
Ogrenmistir: Birincisi telkin yoluyla, yani Allah mahluk bir sesle bir esyanin iSmini insana
Ogretir, o da o sesi isitir ve onu 6grenmis olur. Ya da “talim” yoluyla olur, yani Allah
insanin nefsine zaruri bilgi koyar, dyle ki o seyle karsilastiginda o seyin ismi tabii olarak
aklina gelir. O seye Allah'in kendisine ilham ettigi ismi koyar ki bagkalarina onu ifade

edebilsin.123

1120 jbny Asiir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 220-231.
121 jbn Asir, Eleyse ’s-Subhu bi Garib, 199.
122 fon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 5.410.
123 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, s.410.
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Miifessirimiz insanoglunun 6grenme, yeni seyler gelistirme ve bunlar1 6gretebilme
kabiliyetini nasil kazandig1 ve siireci hakkinda da yorumlarda bulunmustur. Ona gore,
Allah insana dogustan ifade etme, nutk, dil yapisi olusturma, ilim elde etme, idrak ve
ogretme kuvveleri vermistir. Allah'm insana verdigi bu kuvveler onu diger varliklardan
iistiin kilmistir. Bu ayn1 zamanda insanlarin da birbirlerinden {istiin olmasimin da bir
vesilesi olmustur.!'?* Mesala bazi insanlar malum ile hareket ederek mechule ulasmiglar
ve boylece ¢esitli alanlarda ilimlerin zuhur etmesine vesile olmuslardir. Bu da onlar1 diger
insanlar ve varliklardan iistiin kilmistir. insanoglu aklinda ve kalbindekileri idrak edecek
ve ifade edecek kabiliyette yaratilmistir. Diger bir deyisle dnce idrak, bilme (ilim), anlama
(fehm) ve kavrama vasiflari, sonra bunlar1 ifade edebilme (nutk) yetenegi yaratildi. Ifade
edebilme ve konusma yetenegiyle 6grenilen ve idrak edilenler dile dokiilerek baskalarina
Ogretilmeye baslandi, yani talim ve muallimlik ortaya ¢ikmigs oldu. Nihai olarak, bu talim
ve terbiye maksadiyla dil kaideleri, sozliikler, gramer kitaplari, insanlarin kelimelerin
manalarin1 kolayca anlayabilecekleri sozliikler yazildi. Fakat bu konusma (nutk) ve
Ogrenip 6gretme (talim ve ta’allum) yetilerinden hayvanlar mahrum birakilmistir. Bu
yiizden insanlar bazi diyalektik, goriintii ve farkliliklar hari¢ birbirleriyle daha biiyiik

topluluklar halinde ve ayrilmadan yasamlarini siirdiirdiiler.112°

Insanoglunun diger varliklardan farkli olarak nasil egitilebildigi, egitimin fitri ve
tabii kokenleri hakkinda yukaridaki aciklamalar1 yaptiktan sonra, ibn Asir egitimin
merkezine dini prensipleri yerlestirmistir. O, dini insanligin ve toplumun terbiye edilis
stireci olarak gormektedir. Ayrica devletin diizeninin saglanmasinda saglikli ve egitimli
bir toplumun insasinda, toplumun fazilet ve ahlaki degerlerini ylikseltmede dinin biiyiik
bir rolii oldugunu diisiinmektedir. Ona gore din akil sahiplerini agik ve gizli olarak hayri
segmeye tesvik eden ilahi bir vaz’dir. Din, Allah’in tahkikatda fazilet ve thsanin tekrar
canlanmasi i¢in adet ve aligkanlik haline gelmesini istedigi emirler ve talimatlarin
biitiiniidiir. Bu emirler toplumun egitim ve dgretimini saglar, onlar 1slah edip i¢ ve dis

terbiyelerini miimkiin kilar.1!?

ibn Asir’un, Arapca’nin egitim ve dgretimini de cok onemsedigini gérmekteyiz.

Onun Arap dili ile ilgili ifadeleri s6yledir: “Bu gun itibariyle tmmetin dili olan Arapca

1124 jbn Asir, a.g.e., I, 410.
1125 fbn Astr, a.g.e., 1, 410. . .
126 Thn Asar, Usiilii 'n-Nizami l-Ictimad i fi'I-Islam, 8.
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dili medeniyet ve kiiltiir bakimindan bu giinki gelismis medeniyetlerin dilleri seviyesine
ulagmis olmadigini kabul ediyoruz. Fakat bu durumun, bu dili konusanlarin onun egitim
ve Ogretimine gerekli 6dnemi vermesi sartiyla, onun gelismesine engel teskil ettigini de
diisinmiiyoruz. Nasil ki bugiin ki kendi dillerinin pedagojik egitimine ehemmiyet ve
hassasiyet gosteren gelismis milletlerin dillerinin gegmisteki sefil durumu, o dillerin bu
gun gelismesi 6niinde engel olmadiysa, Arapga’nin bu giin ki durumu da gelecekteki
gelisebilir olma ihtimalinin 6niinde bir engel degildir. Yeter ki bu dili konusan misyon,
vizyon ve bir amag¢ sahibi insanlar onun Ogretimi ve formasyonuna gerekli Ozeni

gostersinler, telaffuz ve iisluplarini 1slah etsinler.” 1127

Son olarak Ibn Asiir’un fikih uslinii egitim — 6gretime yeniden kazandirmasindan
bahsederek bu basligi kapatalim. ibn Asar Fikih usdlii ilmini yeniden canlandirmak igin
Zeytiine Universitesinde bazi usil kitaplar1 ve muhtasarlarin1 okutmaya ve okutturmaya
baslayarak fikih usGlii ilmine yeniden bir canlilik getirmistir. Mesela, Ibn Astr bizzat
kendisi Semsiiddin el-Mahalli’nin Taceddin Abdulvehhab es-Siibki (v. 771/1370)’nin
“el-Cevami”i ilizerine yazdigi serhi okutmustur. Seyh Salim bu Hacib de, Azdu’d-din el-
fci (v. 756/1355)’nin “Muhtasar ibn Hacib” iizerine yazdig1 serh sadedindeki “Serhu
Muhtasari’l-Miinteha”sin1 okutmustur. Ayrica Seyh Muhammed Eba Attlr Vezi-i Ekber,
hicri 18 zilkade 1309 senesinde ikinci siniflar i¢in, Fikih ustliinii egitim 6gretime dahil
ederek bir ders haline getirmistir. Béylece Fikih usilii solduktan sonra yeniden agan bir

cicek gibi Zeytline Universitesinde yeniden canlanmaya baslamistir.112

127 fbn Asr, Eleyse’s-Subhu bi Garfb, 186. )
128 fbyy Asiir, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 177, el-Gali, Muhammed Tahir b. Asir, 57.
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UCUNCU BOLUM

iBN ASUR’UN ET-TAHRIR VE’T-TENVIR’ININ
MUHTEVASI

I- GENEL OLARAK et-TAHRIR ve’t-TENVIR’IN MUHTEVASI

Bu baglik altinda et-Tahrir ve’t-Tenvir’in genel muhtevasini olusturan vahiy, din

ve islam, insan, kéinat, siyaset ve toplumsal diizen konulari ele alinacaktir.
A- VAHIY

bn Asir’a gore vahiy gizli bir konusma seklidir. Bu yiizden melegin Peygambere
ilga ettigi seye vahiy denir, ¢iinkii o insanlarin onu duyamayacag bir gizliliktedir.
Miifessirimiz, Allah’in Peygamberlerine vahyini gergcek manada bir kelam olarak
algilarken, diger canli ve cansiz varliklara olan vahyi kelami (lafzi) degil nefsi (manev?)
olarak degerlendirmis ve genellikle ilham manasi vermistir. Boylece vahiy ile ilgili

meselelerde Ehl-i Stinnet cizgisini takip etmistir.!1?°

bn Astir vahiy kavramini Stra slresi 51°de gegen “Herhangi bir beser ile Allah’in
konusmas1 ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi gonderip, izni ile,
diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki o ¢ok yucedir, engin hikmet
sahibidir.”*** 4yeti baglaminda ele alarak vahyin nasil gerceklestigine dair goriislerini su
sekilde ag¢iklamustir: “Vahyin birinci yolu: Bir sekilde Allah Cebrail’in kalbinde
keyfiyetini bilmedigimiz bir bilgi ve idrak kabiliyeti yaratir, ve yine bizim vakif
olamadigimiz bu ilimle Cebrail kendisini Allah’in muradinin (mana) tebligcisi olarak
secildigini idrak eder. Allah, melegin teblig edecegi belirli Ku’ran lafizlarini1 onun i¢ine
yerlestirir, ya da Cebrail Allah’in muradini bildigi i¢in onu lafizlara doker ve Allah’in
emrettigi gibi resule tebligde bulunmaya baslar. Meseld, Zekeriya’nin mihrapta namaz

kilarken, melegin gelmesi ve ona sOyle seslenmesi: ‘Allah seni Yahya ile

129 {bn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1V, 205; VI, 104.
1130 §iira, 42/51.
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miijdeledi.’ 113!

vahyin birinci yoluna isaret eder. Vahyin ikinci yoluna gelince o soyledir:
Allah Peygamberin duyusunda mucize yoluyla bir kelam yaratir ve bu kelamla o bilir ki
kendine gelen bu sey Allah tarafindandir. Bu tiir konusma Allah'in Hz. Musa ile konugma
seklidir. Bu tarz konugma Kur’an’da soyle gecer: ‘Misa, atesin yanina gelince, o miibarek
yerdeki vadinin sag tarafindaki agactan sdyle seslenildi: ‘Ey Miusa! Siiphesiz ben
alemlerin Rabbi olan Allah’im.’*'3? Allah, bu vahiy seklinde Musa’y1 bu kelamm Allah
tarafindan olduguna ikna etmek i¢in orada mucize meydana getirmistir. Vahyin G¢unci
yolu ise soyle gergeklesir: Allah Peygamberin nefsinde, tipki birinci tiirde Cebrail’de
yarattig1 gibi, kesin bir bilgi/idrak yaratir ve Peygamber bu yolla Allah’in ondan ne
istedigini bilir.”***® Ibn Agstr, vahyin gelis sekillerine dair ayeti bu sekilde tefsir

etmistir.}*%*

ibn Asir, Peygamberlere yonelik vahyi; inzal etmek,'**® géndermek (irsal),***¢

emretmek, 1137 teblig etmek,'!® konusmak (kelam),!**° irade-mev’ize-tezkire-zikir,*4°

1141 1142

Kur’an,*** uyar1 ve miijde tasiyan haber/bildiri***“ manalariyla tefsir etmistir. Mesela
“Sana vahyedilmesi tamamlanmadan &nce Kur’an’1 okumakta acele etme.”''*3 ayetinde
zikredilen, Peygamberimizin gelmesi i¢in acele ettigi vahyi, “olsall Js3 Ge JE&YP
“Kur’an’in inisini ¢ogaltmak/hizlandirmak” seklindeki ifadesiyle inzal olarak

yorumlamaistir.

Allah bir yandan Peygamberlere vahyederken Ote yandan meleklere de
vahyetmistir. Miifessir meleklere vahyi konu alan “Hani Rabbin meleklere, “Ben sizinle
beraberim. iman edenlere sebat verin. Ben Kafirlerin kalplerine korku salacagim. Simdi
vurun boyunlarinin iistiine. Vurun, onlarin biitiin parmaklarina” diye vahyediyordu.”

Ayetinde zikredilen “a&ilaf ) Ay o 31” ifadesini sOyle tefsir etmistir: “Ayette gecen

131 Al-i imran, 3/39.

1132 g]-Kasas, 30/30.

133 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, 149.

1134 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 149; Sira, 42/51.

135 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V1, 373-376; el-En’am, 6/93

138 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VI, 373-376.

1137 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVII, 111; XXVI, 48; el-Ahkaf, 46/23, el-Enbiya, 21/73.
1138 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IX, 280; XXV, 141; Stra, 42/51.
1139 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 151-153; Stra, 42/51.

1140 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XV, 144.

1141 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 152; Stra, 42/51-52.

142 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 144.

1143 Tah4, 20/114.
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melekelere vahyedilmesi ifadesi, ya Allah’in meleklerin igine emrini dogrudan ilka

etmesidir, ya da bir arac1 vasitastyla teblig etmesidir.”1*4

Miifessirimiz, Allah’in havarilere vahyetmesi hakkinda nazil olan, “Havarilere
‘Bana ve Peygamber'ime iman edin’ diye ilham etmistim. Onlar da: ‘Iman ettik. Sen de

bizim Miislimanlar oldugumuza sahit ol’ demislerdi.”*'4°

ayetini s0yle yorumlamstir:
“Birinci olarak burada vahiy Allah’in havarilere Hz. Isd’nin davetini tasdik etmeyi ilham
etmesi manasina gelir. ikinci olarak Allah’m havarilere Hz. Isi’nin davetini dogrudan
ilham etmesi manasina gelir. Ciinkii havariler Isa’y1 inkar eden Israilogullari’nin ¢oguna
gore seckin ve Ovgiiye layik kimselerdi. Bu yiizden Allah onlara vahyederek onlari
yiiceltmis ve sanki sadece onlara davette bulunmus gibi onlara {si’nin davetini ilham
etmistir.” Ibn Astr ayetle ilgili sozlerine sdyle devam etmistir: * “Gal | 18 ifadesi ‘& 3°ya
bir cevaptir. Bu cevap Allah’in onlarin kalbine Isa’y1 tasdik etme ilhamini verdikten sonra
i U358 (icsel/lafzl olmayan bir s6z)” olarak sadir olmustur. Sanki Allah onlara seslendi

onlar da bu sekilde cevap verdi.”''*® Yani miifessirimiz Allah’in havariler ile olan

diyalogunu mecaz olarak degerlendirmektedir.

ibn Asar, Allah’in Mdsa’nin annesine vahyetmesini de ayni ¢ercevede
degerlendirmektedir. Ona gore “Hani annene vahyedilmesi gereken seyleri
vahyetmistik.”1**7 dyetinde gecen vahiy Allah’1n, kisinin i¢ine muradini/manasini ilham
ederek yerlestirmesi manasina gelir. Nefsine Allah’in muradi yerlestirilen kimse ona kars1
icinde bir sevgi ve hoslanma meydana gelir, ve Allah’in yardimiyla onu yerine getirmeye

kararl1 olur. Miifessire gore bu ilham sadik riiya yoluyla da olabilir.1148

Mufessirimiz, “Rabbin, bal arisina $oyle vahyetti: “Daglardan, agaglardan ve
insanlarin yaptiklar1 gardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.” ayetini, Allah’in bal
arisinin fitratina/cibilliyetine faydali bir yiyecek yapma yetenegini/idrakini koymasidir,
seklinde yorumlamistir.” Ona gore burada “vahiy” ilham etmek manasinda olup istiare-i

temsiliyyedir. Yani gercek manada bir vahiy olmayip, arinin sasirtict bir yetenek ve

1144 g|-Enfal, 8/12.

1145 g|-Maide, 5/111.

1148 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 104; el-Maide, 5/111.
1147 Taha, 20/38.

1148 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI, 216.
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kabiliyetle donatilmasi anlamma gelir.}!*® Allah’m bu canliya verdigi miihendislik
kabiliyeti ve isleri tertip edip insanlara faydali bir yiyecek iiretme becerisi, bir mithendisin

hocasindan 6grendigi bilgileri eksiksiz icraata dokmesine benzemektedir.**>°

Miifessir, “Boylece onlari, iki giin i¢inde yedi gége tamamladi ve her gogiin isini
kendisine vahyetti (bildirdi).”**®* &yetini esas alarak Allah’m, hayvan ve cansiz
mahllkata yonelik vahyinin manasini ti¢ grupta agiklamistir: “Birinci manasi, murad
edilen seyin/marifetin s6z sOylemeden isaret yoluyla anlatilmasidir.” Meselda “Bunun
Uzerine Zekeriyya, mabedden kavminin karsisina ¢ikarak onlara, 6zel bir isaret diliyle,
"Sabah aksam Allah’1 tenzih edin" dedi.”*>? ayetinde gegen “~3” isaret ve ima yoluyla
bir malumati haber vermek manasina gelir. Vahyin bu manasint Abli Duad’in su beyti

desteklemektedir:
S5 A Bl 25 5355 Okl el (58

Vahyin ikinci manasi; Allah’in mahlUkatina, onlarin menfaati igin, ilham da
bulunmas1 ve onlar1 bu menfaati gbzetecek tabiat ilizerine yaratmas: manasina gelir.
Mesela “Rabbin, bal arisina sdyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve insanlarin
yaptiklar1 cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”*'® Ayetinde gecen “>3”
ilham etmek ve o kabiliyette/hilkatte yaratilmak manasma gelir. Vahyin hayvan ve
cansizlara doniik son manasi ise Allah’in, mahlkatin1 kendi kudretine boyun egdirmesi
ve iradesi yoninde kullanmasi/ondan faydalanmasi manasina gelir. Mesela, “Yerkdre
kendine has sarsintistyla sallandigi, toprak agirliklarimi disart ¢ikardigr ve insan «Ne
oluyor buna!» dedigi vakit, iste o giin (yer) Rabbinin ona bildirmesiyle (vahyetmesiyle)
biitiin haberlerini anlatir.”**>* &yetinde gegen “\&! a3 86y BU ifadesi Allah Tedla’nin,
dunyada iyi ya da kotl olup bitenlere sahit olan yeryiiziiniin haberlerini anlatmasini ona

emrederek ondan faydalanmasi manasina gelir. Bunlar vahyin hayvan ve cansiz varliklar

1149 Tefsirde gegen sekliyle soyle: Jaill daph i & 42331 o3l £asl) o Q0 e Uh (250 RUAP “Vahiy burada
gizli Allah’1n armin tabiatina yerlestirdigi yaratilisa (kabiliyete) atfedilmektedir.” (Bkz. Ibn Asr,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1V, 205.)

1150 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 205.

181 Fyssilet, 41/12.

1152 Meryem, 19/11.

1153 en-Nahl, 16/68.

1154 Zjlzal, 99/1-5.
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i¢in kullanilan manalaridir. Ibn Asdr’a gore, Allah’in goge, yere, ariya vb. varliklara

vahyetmesi bu ii¢ manadan birisiyle agiklanir.!*>®

Miifessirimiz, seytanlarin dostlarina (miisriklere) vahyinden bahseden “Uzerine
Allah adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde davranis fasikliktir. Bir
de seytanlar kendi dostlarna sizinle miicadele etmeleri i¢in mutlaka fisildarlar.””**%
ayetinde gecen “s3l L 454 4 ifadesini, seytanlarin miisriklerden olusan dostlarina
vesvese ilka etmesi (telkinde bulunmasi) olarak tefsir etmistir.!*>” Seytan tabiatli cin ve
insanlarin birbirlerine vahyini de ayn1 baglam iginde ele alarak vesvese ilka etmek ve

fisildamak manalar1 vermistir.!1%

Miifessirin vahye verdigi manalar bir sablonda sdyle gosterebiliriz:

VAHYEDENLERIN VAHYIN VAHYIN MANALARI
TURLERI MUHATAPLARI:
1-Allah’in vahyi 1-Peygamberler Inzal, Irsal, emir, teblig, keldm, irade,

mev’ize, tezkire, zikir, Kur’dan.

2-Melekler Allah’in meleklere miiminlere yardim

etmelerini ilka ve teblig etmesi.

3-insanlar  (Hz.Misa’min | Allah’in emrini ve muradim ilham etmesi.
annesi ve Hz. Isa’nin

havarileri gibi)

4-Canli mahlikat (Bal aris1 | Isaret yoluyla anlatmak, ilham etmek,
gibi) mahlikdtr bir hilkat ve kabiliyet i¢inde

yaratmak.

5-Cansiz mahlikat (Arz ve | Allah’iniradesi yoniinde mahlikati boyun

Sema gibi) egdirmesi,  kullanmast  ve  ondan

155 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXIV, 250.

1156 e]-En’am, 6/121.

187 {bn Asir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, VIII, 10, 38; el-En’am, 6/112, 121.
188 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 10, 38; el-En’am, 6/112, 121.
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faydalanmasi. SO0z soylemeden isaret
yoluyla anlatmak.

2-Seytanin vahyi Miisrik dostlar Vesvese ilka etmek, telkinde bulunmak.

3-Seytan tabiatli Insan ve | Inangsiz ve inkarci diger | Vesvese vermek ve fisildamak.

cinlerin vahyi insanlar

Vahiy kavramimin ayrilmaz pargasi olan inzél-tenzil kavramlar1 hakkinda

miifessirimizn goriislerini burada agiklamanin yerinde olacagini diisiiniiyoruz:

“Inzal sézliikte bir cismi yukaridan asagiya hareket ettirmek manasina gelir. Bu
kelime Kkindye yoluyla bir kimseyi hiikmiine boyun egdirmek, itaatin altina almak
manalarina gelir ve halk arasinda soyle denir oS &4 e | 53 “Falanca kisinin emri altina
girdiler.” Hamaset tiirli siirleriyle meshur Hassab b. Mualli bir siirinde su beyti dile

getirir:
G ) JE gali ba L 4R e 5 T

“Zaman beni dagm zirvesinden agagi indirip kendi hiikmii altina ald1 (kendine

boyun egdirdi).”*°

ibn Asir “inzal” kelimesinin 21551 4 i) e K335 “Size erkekli ve digili olmak

1160 ayetinde iki manaya gelebilecegini sdylemistir.

lizere sekiz cift hayvan indirdi.
Onlardan birisi boyun egdirmek ve itaat ettirmek manasidir. Buna gore anlam sdyle olur
Allah sekiz cift hayvani sizin hizmetinize verdi (size boyun egdirdi). Digeri kelimenin
gercek manasi, yani indirmek manasidir. Buna gore ise mana, Allah hayvanlarin atalar
olan sekiz ¢ift hayvani Nuh’un gemisinden indirdi seklinde olur. Bu ikinci manayi
Allah’in Nuh’a sdyle sdylemesi desteklemektedir: daa Gas aal e 5 Sle iS55 G 2Dy Tl
“Ona denildi ki: “Ey Niih! Sana ve seninle birlikte bulunanlardan birgok immete bizden

esenlik ve bereketlerle (gemiden) in.”"*'® Dolayisiyla Ibn Asir’a gore, bu ayette “inzal”’in

1159 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIII, 332.
1160 gz-Z(imer, 39/6.
1161 H({id, 11/48.
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gercekten ihbat (indirme) manasina gelme ihtimali vardir. Yine ona gore, “Inzal”e bu
ayette verilen “boyun egdirme” ve “ihbat (indirme)” manalari, diger miifessirlerin

verdikleri “yaratma (halk)” manasindan daha dogru ve isabetlidir.!6?

Ote yandan inzal kelimesi Hadid 25 sl G55 <. demiri de indirdik” ayetinde de
boyun egdirme manasina hamledilebilir. Yani demiri boyun egdirerek insanlarin
hizmetine ve istifadesine verdik. Bundan sonra onlara demiri islemeyi ve kiliglar,
muzraklar, kalkanlar ve savas aletleri yapmay ilham ettik. Fakat, bu ayette “Inzal” ilham
manasina da gelebilir ve mana, biz demirin nasil yapilacagi ve islenecegini insanlara
ilham ettik, olarak degisir. Son bir ihtimal de “inzal” fiilinin, demirin ham maddesini
yaratmak manasina gelebilecegidir. Miifessirlerin ¢ogunlugu bu son goriiste ittifak

etmislerdir.1163

Kitabin veya Kur’an’im inzal edilmesine gelince; ibn Asir’a gére Kur’an’in niizulii
vahiy sekillerinden tiglinciisii, melek vasitasiyla gerceklesmistir. O bu goriisiinii su
sekilde agiklamustir: “Allah mesajint ¥ sk Ou % 3 i {5155 Ge 31 Ga 5 Y1 a0 43 41,2 H& g
asa fle 43 T L 4l a8 Ayetinde oldugu gibi ii¢ yoldan birisiyle resullerine iletir.
Onlardan ilki olan “vahiy” sekli, Allah Teala’nin kuluyla konusmasina (teklim) karsilik
gelir. Burada Allah’in kuluyla konusmas: elbette harf ve seslerden olusan bir mutad
konusma degildir. Boyle bir kelamin Allah’a nispeti miistahildir. Ciinkii agizla ifade
edilen ve lafizlardan olusan kelam hadis varliklarin 6zelliklerinden biridir. Bu durumda
kelamin Allah’a isnadinin mecazi oldugunu sdylemek gerekir. Allah ancak kelamini
hadis bir varlikta yaratarak Peygamberiyle konusabilir. Meseld, Allah Musa ile
konusurken kelamini hadis bir varlikta (agagta) yaratmis ve Musa’nin onu duymasini
saglamistir. Bu Medyen bdlgesinde Allah’in Musa ile ilk konusmasidir. Allah bazen de
kelamini bulutlar aracilig ile yaratir. Meseld, Allah Tar-i Sina’da bulutlar aracilign ile
Musa ile bir konusma gerceklestirmistir. Iste bu konusma sekli V) d A 2l S Lo
La 5" dyetinde belirtilen vahiy tiirii bir konusmadir. Bu tiir konusma Allahtan alisiimadik
bir keyfiyette sadir olur. Allah’m kuluyla ikinci Konusma tiirii ise perde arkasindan
konusmadir. Hz. Muhammed Isra gecesi goge yiikseldiginde Allah onunla konustu ve

kudsi hadislerin ekseriyeti bu yolla elde edildi. Bu kelam sekline de “ciaa ¢35 &e 37

1162 flhp {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIII, 332.
1163 Thn Asfr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVII, 416-417; el-Hadid, 57/25.
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ifadesinde oldugu gibi perde arkasi konugma denir. Son sekil ise Allah’in, mesajini
Cebrail’in nefsine ilka ederek Peygamberine iletmesidir. Iste Kur’an’in niizuliiniin
tamami1 bu son vahiy sekli ile hasil olmustur.”*%* Hadid 25. ayeti tefsir ederken bu
goriisiinii su sekilde vurgulamistir: il (e Sl il 5 A5 - USH 313 5 “Kitabin indirilmesi,

onun melek aracilig ile gokyiiziinden tebligi manasima gelir.”1%°

B- DIN ve iISLAM

Islam Allah katindan vaz edilmis ilahi bir din olup, dinlerin en faziletlisidir. Yani
Islam insanoglunun 6ziinde istedigi ve uymakla kendini miikellef hissettigi tabii bir
dindir. Bozulmaya ugramamis tabiati ve fitrati kendisini rabbini tanimaya ve seriati idrak
etmeye sevk eder.11% Ayrica Islam getirdigi tevhid akidesi, toplum diizeni ve yiice ahlak
kurallariyla kiyamete kadar ideal din olma &zelligini devam ettirecek bir dindir. Islam
dini muhatap oldugu toplumu diizenli ve saglam bir medeniyet insa ederek 1slah eder,
diistiigii karanlik cukurdan onu ¢ekip ¢ikarir, bdylece kisiyi hayir ve saadet yoluna sevk

ederek hakiki 6greti ve prensipleri elde etmesini saglar.''®’

Islam’1n insanogluna en yakin ve en uygun din oldugunun gostergelerinden biri
fitrat iken digeri de Allah’mn indirdigi su ayetlerdir: “Allah katinda din Islamdir” 118 “Biz
sana kitab1 oOncekileri tasdik edici ve diizeltici olarak gonderdik.”''®® ve “Allah
Peygamberlerden soyle soz almisti: Andolsun ki size kitap ve hikmet verdim, sonra
yaniizda bulunan (kitaplar)1 dogrulayict bir Peygamber geldiginde ona muhakkak
inanacak ve ona yardim edeceksiniz”'’® Bu ayetler gosteriyor ki Islam insanlik igin en
kamil din, Kur'an da en kamil kitaptir.**’* ibn Asir Islam’in kendisinden énce gelmis
Hristiyanlik ve Yahadiligi neshettigini su ifadelerle tefsirinde dile getirir: &) sad) lay (s
ann JERY ¢Iah) 2dady 8305 S 5 AT (Ll DA Ak & 35 Wl 4y 15ke3 A0 51 Y lee e A
SLL 4485 28 3 ) “Havarilerin imani Hz. Isa igin bir nimet kabilindendir. Ciinkii eger

ona inanmasalardi, onun dinine tabi olan olmayacakt: ve Islam’in gelip onun dinini

1184 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X, 90-91.

1165 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVII, 416.

1166 o|-Begavi, Tefsiru 'I-Begavi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, c.Ill, 2010, 576; ez-Zemahseri, a.g.e. 478-
480; ibn Atiyye, a.g.e., 336.

ibn Asir, a.gee.,s.7.

1168 Al-j imran 3/19.

1169 Fatir, 35/31; el-Maide, 5/48.

170 Al-i imran 3/81.

U7 ibn Asir, a.g.e., s.14.

1167
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neshetmesine kadar gecen siirede, nesillerin hidayete ermesiyle Hz. Isa sevap kazanmis

olmayacakt1.”117?

Islam dini kanunlar (seriati1) olan ve onlar1 hayata gegiren bir dindir. Diger dinler
ise bu sekilde toplumun nizamini saglayacak, hayati sekillendirecek ve kanun koyup
uygulayacak bir 6zellikte olmadig icin Islam dini biitiin dinlerin iizerindedir. Onceki
dinler ise sadece Allah'n seriat1 ve muradim igeren Islam dininin bir girisi

mahiyetindedir. Islam dini b&yle bir vasif ve icerik sahibi olmas1 nedeniyle tiim insanligin

dinidir.117®

ibn Asir islam dini hakkindaki disiincelerini agiklarken onun itikad ve amel
boyutunun disinda basta muamelat ve ahlak olmak {izere diger boyutlarina da agirlik
vermistir. Islam’in bir hosgérii, adalet ve tevazu dini oldugunu sdylemistir. Ona gére
hosgorii islam’m en énemli 6zelliklerindendir. Ciinkii hosgorii demek ifrat ve tefritten
uzak, i’tidalli ve 1limli olmak demektir. I’tidalli olmak da Islam’1n sevdigi ve tavsiye ettigi
davranis tiirlerindendir. Bu konuyla ilgili ibn Abbas'tan gelen sahih bir hadiste,
Peygamberimiz soyle diyor: “Allah'm en ¢ok sevdigi din, hosgOri dini olan

Hanefliktir.”11"4

ibn Asar’a gore hosgori (milsamaha) anlasmazliga diistilen durumlarda davranisin
esnek ve yumusak olmasidir. Hosgorii (miisamaha) ihmal etmekle baski gostermek
arasinda bir tutumdur. Sozliikte hosgoriilii olmaya “miisamaha’ kelimesinden daha uygun
bir kelime bulmak ¢ok zordur. Ayrica bu kelime comertlik manasina da gelir. Araplar bir
kimse “kendisi i¢in ¢ok dnemli olan bir mali bagisladiginda” ona “falan kisi miisamaha
gosterdi / comert oldu-o>é zew Semehe Fulanun” derler.!t”® Emevi sairlerinden

Muhammed b. Umeyr Mukanni el-Kindf siirinde soyle sdylemistir:'17

Comertlik fazlalik olan seyi degil Sende az olan seyi vermektir.

172 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VII, 103; el-Maide, 5/111.

173 fbn Asir, a.g.e., s.14.

1174 e]-Buhari, el-Edebu’I-Mifret, 108.

175 fphn Asﬁr, Usiilii 'n-Nizdmi I-Ictima Tfi I-Isldm,25.

176 fbn Asir, a.g.e., s.25; Muhammed b. Muhammed Hasan Surrab, Serhu’s-Sevihidi’s-Si’riyve fi
Ummati Kiitibi 'n-Nahviyye, Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2007, 1, 5.286.
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Mufessirimize gore, misamaha (alewdl) comertlikten daha 6zel bir seydir ve daha
cok comertlik davranisinin tabiatina isaret eder. Meseld, Cabir b. Abdullah’tan nakledilen
sahih hadiste Restlullah soyle diyor: “Allah, Alirken, satarken ve borcunu isterken
comert olan /hosgériilii olan adama rahmet eylesin.”*”” Bu hadiste comertlik icin
kullanilan “zew” ifadesi insanin dogustan getirdigi mizacina ve ahlakina delalet ediyor.
Buna gore hadis su manaya gelir: Miisamahali kisi tartisma ve anlasmazlik zamaninda
hosgoriilii olur ve feragat eder, her ortamda da elindekini comertge bahseder. Ayrica bu

hadisin bir versiyonu da Eb( Hureyre’den aktarilir.11"®

Miisamaha Islam dininin en 6nemli ézelliklerindendir. Cuinkii miisamaha demek
ifrat ve tefritten uzak, i’tidalli ve 1liml1 olmaktir, yani vasatliktir. Ibn Abbas'tan gelen
sahih bir hadiste, Peygamberimiz soyle diyor: “Allah'in en ¢ok sevdigi din, hosgorii dini
olan Hanefliktir.”*'® Burada “din” kelimesinden kasit Islam dini degil, kelimenin
miisterek manasidir. En sevilen manasia gelen “Ehabbu” (<) kelimesinden kasit ise,
dinlerin arasinda en sevimli olan Islam dinidir, ¢iinkii Hanif dini odur. Ayrica hadisin

baska versiyonlar1 da bunu desteklemektedir. !

Miisamaha kelimesinin manasina donecek olursak, onun temel manalarindan birisi
kolaylik saglamaktir (teysir) ve Islam’1n siarlarindan birisidir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah
sizin icin kolaylik ister zorluk istemez” buyruluyor.'!8! Ve bir hadiste Peygamber soyle
soyliiyor “Din kolayliktir. Kim ( insan hayatini yasanabilir kilan ve ona sadelik,
yumusaklik, itidal ve bir ayar getiren ) bu dini uygulamaktan kacinirsa, bunu basaramaz
ve ona yenik diiser. O halde, orta yolu tutunuz, en iyiyi yapmaya ¢aliginiz, o zaman size
miijdeler olsun; gilinlin baglangicindan, sonundan ve bir miktar da geceden

faydalaniniz.”*182

Seriat da miisamaha prensibini Islam hukuk/tesri sisteminde desteklemektedir,

seriat i¢erisinde miisamaha oldugunun tek gostergesi bu ayet ve hadis degildir, buna

U77e|-Buhari, “ el-Buyd’ , 16.

1178 fbn Asir, a.g.e., 5.26

117%|-Buhari, el-Edebu 'I-Miifret, 108; Ibn Hanbel, Miisned, 1, 236.

180jbn Agir, a.g.e., 5.26

118lg]-Bakara, 185.

1182|-Buhari, “el-Iman”, 16-29, “el-Ezan” 81, “er-Rikak”, 18; el-Miislim, “es-Salat”, 283, (782); imam
Malik, el-Muvatta, “Salatu’l-Leyl” 4 / 1, 118; en-Nesai, “Kiyamu'l-Leyl” 1 / 3, 218; Eb David,
“es-Salat”, 317 (1368).
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yonelik bir¢cok delil mevcuttur. Bu nedenle “miisamahanin” seriatin asil ve esaslarindan
biri olmadig1 iddia edilemez.''®Bu yiizden imam Malik Muvatta’da sdyle demistir:
“Allah’in dini kolayliktir.” ve o bunu, Islam seriati hakkinda yaptig1 arastirmasinin

tamaminin bir hiilasasi olarak dile getirmistir.}184

Miisamaha, irsad ve tebligin insanlar tarafindan kolayca kabul edilmesine en ¢ok
yardimei1 ve kisinin i¢inin rahatlatilmasini saglamada en kamil vasiftir. Allah buyuruyor
Ki: “Sen Allah’in rahmetiyle onlara karsi yumugak oldun, eger kati ve anlayigsiz olsaydin
etrafindan dagilip giderlerdi.”''% Tbn-i Sind el-Isdrdt’da diyor ki: “Arif kimse sen
sakraktir, kiiclige tevazuundan saygi gosterdigi gibi, biiyiige de saygi gosterir, onemsiz
ve degersiz birinin yaninda rahat oldugu gibi soylu ve meshur birinin yaninda da rahat ve
mutlu olur. Ciinkii hikmet sahibi arif hak ile dolmus ve insanlar arasinda hakki ve adaleti
gdzetir, onlara miisamahali olur.”*'® Bgyle olan kimseye arif yahut hakim (hikmet
sahibi) denir, clinkii hikmet sahibi demek sagduyulu, merhametli, saygili, hosgoriilii,
adaletli ve bilge olmak demektir. Bu cercevede “hikmet” kavramini iceren islam dini
dinlerin en kamilidir denilebilir, bununla ilgili su hadis nakledilir: “Kii¢iiglimiize
merhamet etmeyen ve biiyiigiimiize saygi gdstermeyen bizden degildir.”*'8" Yani bizim

ahlakimizla ve Islam’la ahlaklanmamis demektir. '8

Ayrica hosgériilii olmak Islam’m siiratle yayilmasi ve devam etmesinde etkilidir.
Clnku tarih bize gosteriyor ki, bir dinin insanlar tarafindan kabul edilmesi ve hizlica
benimsenmesi, o dinin ne kadar miisamahakar olduguna baglidir. Eger bir din miisamaha
gostermez, haddi asar ve zorlamaya giderse insanlarin o dine girmekte ayak diremesi ve
ondan ayrilmasi ¢ok uzun siirmez. Diyelim ki, otoritesi siddet ve baski igeren bir dine
insanlar uymak zorunda kaldi, ve bu dinin yilikiimliiliiklerine ceza gérme korkusundan
dolay1 veya bir ¢ikar saglama amaciyla katlandilar, bu durum onlar1 aci, 1zdirab, sikiti,
zorluk ve sefaletin en dip noktasina gotiiriir, yle ki onlar degerli ve giizel 6zelliklerini

yitirir ve izzet, seref ve bilinglerini kaybeder.!8°

1183 fbn Asir, a.g.e., 5.26.

1184 fbn Asir, a.g.e., 5.26-27.

U8A|-i fmrén, 3/159.

1186 Thn Sina, el-Isdrat ve t-Tenbihat, thk. Siileyman Diinya, Kahire: Daru’l-Me’arif, 1994, c.IV, s.101.
187 et-Tirmizi, “el-Birr”, 15; Ebl David, “el-Edeb”, 66; el-Buhari, “el-Tevhid”, 2.

1188 fbn Asir, a.g.e., s.27.

1189 {bn Asir, a.g.e., 5.27.
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Islam dini evresel (umiimi) bir din olmasi, belli bir irsad ve davet usCliine sahip
olmasi, sosyal diizeni ve dini yasami saglayan bir seriat icermesi, itikadini kabul edenlere
muamelat ve sosyal iliskilerde koydugu kurallara uyma zorunlulugu getirmesi

bakimindan diger dinlerden farklilik gosteren ve insanlarin kolayca kabul edebilecegi bir

dindir.11%0

Islam dini bir kanunlar1 (seriat1) olan ve onlar1 hayata gegiren bir dindir. Kur'an ve
siinnet Islam dinin bdyle bir din oldugunu agik sekilde beyan etmektedir. Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi diger dinler ise bu sekilde toplumun nizamini saglayacak, hayati
sekillendirecek ve kanun koyup uygulayacak bir 6zellikte olmadig1 icin Islam dini biitiin
dinlerin tizerinde evrensel bir dindir. Onceki dinler ise sadece Allah’in seriat1 ve muradini
iceren Islam dininin bir girisi mahiyetindedir. Islam dini boyle bir vasif ve icerik sahibi
olmasi nedeniyle tiim insanligin dinidir. Allah (c.c.)'un su sozleri de buna delalet
etmektedir: “Allah katinda din Islamdir”,**** “Biz sana kitabi oncekileri tasdik edici ve
diizeltici olarak gonderdik.”**%? ve “Allah Peygamberierden soyle soz almisti: Andolsun
ki size kitap ve hikmet verdim, sonra yammizda bulunan (kitaplar)1 dogrulayici bir
Peygamber geldiginde ona muhakkak inanacak ve ona yardim edeceksiniz 1% Bu ayetler

gosteriyor ki Islam insanlik i¢in en kamil din, Kur'an da en kamil kitaptir.}1%4

I[slam dininin evrenselliginin bir diger isareti de onun fitrat dini olmasidur.
Kur’an’da bu durum soyle ifade edilir ¥ °lale G Sld 4T cioha “lhas (a0 aga 5 xals
é:'ﬂ‘ &l gf;ﬁé&‘\‘ galal daxt “Oyleyse sen, yiiziinii Hanif olarak dine, Allah’n fitratina cevir
ki O, insanlart bunun iizerine yaratmistir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste
dosdogru din budur.”*® Fahreddin Razi, Beyzavi, ibn Kesir ve bunlari takip eden bazi
miifessirlere gore, bu ayette gecen ‘din’ den kasit tevhide dayali olan ‘Islam’ dini olup
“fitri> olmakla vasfedilmistir.}'®® Ibn Atiyye, Begavi ve Zemahseri’ye gore bu ayetteki

‘fitrat’ kelimesinden kasit Allah’in insan1 yarattig1 mizag, tabiat ve yapidir ki insan onun

190 fbn Asir, Usilii 'n-Nizami’l-Ictima i fi 'I-Isldm,13.

1191 Al-i fmran 3/19.

192 Fatir, 35/31; el-Maide, 5/48.

1193 Al-i imran 3/81.

1194 fbn Asir, a.g.e., s.14.

1195 R@im, 30/30.

119 er-RAzl, Mefitihu’l-Gayb, 99; ibn Kesir, Ebu’l-Feda Ismail b. Omer, Tefsiru Ibn Kesir, Daru
Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, c.VI, 1999, s.313.
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sayesinde Rabbini tanir ve seriatin1 idrak eder.!!®” Zemahseri Kessaf ta bunu su sekilde
ifade eder: “Allah’mn onlar1 Islam dini ve tevhidi kabul edecek sekilde ve onlara uyumlu
olarak yaratmasidir.”!'%® Bu aciklamalar gosteriyor ki insanoglunun kabul etmeye
dogustan meyilli oldugu ve damarlarinda mevcut olan din Islam dinidir, bu agidan bu din

evrensel bir dindir.11%°

Miiellifimiz ibn Asir ayrica fitrat dyeti hakkinda sunlar dile getirir: “Sizi topraktan
yaratan, sizin i¢in esler var edip aranizda sevgi ve muhabbet kilan, gokleri ve yeri yaratan,
dilleri ve renkleri farkli kilan, geceyi dinlenme ve gilindiizii ¢alisma i¢in tahsis eden,
gokten yagmur indirip onunla yeryiizlinii dirilten, gogli ve yeri diizene sokan yalnizca
yiicelik ve kudret sahibi Allah’tir. Onun bu vasiflarina bakarak ona sirk kosmay1 birak ve
yiiziinii fitrat dini ve hanif olan Islam dinine ¢evir.” Bu sekilde miiellif Islam dinin diger
biitiin inanglar ve dinlerden istiin ve daha inanmaya deger oldugunu agiklamaya
calismustir.'?% fbn Astr fitrat kavramini cesed (zahir) ve akil (batin) olmak izere ikiye
ayirarak incelemistir. Ona gore Allah insani bu cesedi ve akli fitrat lizere yaratmigstir. Eger
insan ayagiyla degil de eliyle yiirlimeye c¢alisirsa, ya da eliyle gorecegi isleri ayagiyla
gormeye calisirsa bu onun zahirl (cesedi) fitratina aykiri olur. Ayni sekilde aklen
sebeplerden musebbepler, 6nermelerden sonuglar ¢ikarmak akli fitrata uygunken, bir seyi
sebebi olmayan bir seyden ¢ikarmaya c¢aligmak akli fitrata (batini) aykiridir. Ya da
gordiiglimiiz esyalarin aslinda hakikatin kendisini temsil ettiini diisiinmememiz akli
fitrata uygunken, sofistlerin bunu inkar etmesi ise akli fitrata aykiridir. Dolayisiyla

miiellife gore fitrat zahirT ve batini olmak iizere ikiye ayrilir.12%!

Islam’m bu iki fitrat tiiriinden hangisi iizere olduguna gelince ise miiellif sdyle
sdylemektedir: “Islam insanin zahirf cesedinde (fitratinda) fark edilebilen bir sey degil;
seriat1 ve akidesi olan ve aklen (batini fitratinda) idrak edilebilen bir seydir. Dolayisiyla
Islam insanoglunun zahiri fitratinda (cesedinde) degil batmi fitratinda (aklinda) var olan

bir melekedir.”1202

1197 g]-Begavi, 576; ez-Zemahseri, a.g.e., 478-480; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 336.
1198 e7-Zemabhseri, a.g.e., 5.479-480.

1199 jbn Asir, a.g.e., s.16.

1200 jbny Asiir, a.g.e., s.17.

1201 {bny Asiir, a.g.e., s.17.

1202 {bn Asiir, a.g.e., s.18.
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ibn Asir’a gore Allah’in islam dinini fitrat dini kilmasindaki hikmet sudur: Allah
teala Islam dinini ebedi olarak biitiin insanlar1 kapsayan umumi ve evrensel bir din kilmak
isteyince, Islam dinini insanlarin hepsinin miisterek olarak haiz oldugu fitrat ile es
kilmistir. Clinkii adet, gelenek, ahlak ve orflerinde birbirlerinden farkli olan insanlar1 tek
bir inang, toplum ve birlik altinda toplamanin tek yolu biitiin hepsinde dogustan var olan
ve degismeyen miisterek bir 6zU esas almakla olur ki o da fitrattir. Fitrat ayn1 zamanda

insanin giinaha girme ve dalalete sapmasinin 6niinde bir engel teskil eder.?%

C- INSAN

Insanoglu Allah tarafindan yeryiiziinii 1slah ve imar edici olmak iizere gesitli
safhalardan gegirilerek yaratilmis bir varliktir. Insanin balgik, nutfe ve alakadan
yaratildigina iliskin ayetler buna agikca isaret etmektedir.1?%* Allah insani1 en giizel strette
yaratmis ve onun tiiriiniin degerini bilmeleri i¢in meleklere, boyle bir varlik yaratacagini
sOyleyerek, haber vermistir. Boylece Allah insanin tiirii hakkinda meleklerin sti-i zannim
gidermek ve onun yaratilisinda gizlenen hikmet hakkinda melekleri haberdar etmek
istemistir.?®® Insanin yaratilis hikmeti yeryiiziinde Allah’m koydugu diizeni koruma,
yeryiiziinii 1slah ve imar etme, yani Allah’in halifesi olmadir. Insanin yeryiiziinde bu
sekilde halife kilinmas1 Allah’in hikmeti geregince yaptig1 yeryiiziiniin insan merkezli bir

planlama ve diizenlemesidir.12%

[k basta melekler insanin yaratilisini duyunca saskinlik icinde kaldilar ve Allah'm
hikmeti ile onu iliskilendiremediler. Ciinkii onlar insanin, kan dokme ve ifsat etme gibi
kotii sifatlarint nurani idrakleri sayesinde biliyorlardi. Ayrica insan kendi tabiatindan
¢ikip isyan yolunu segebilecek 6zgiir iradeye sahip olup, insana verilen akil da sahip
oldugu potansiyelle, onu kétiiliik yapmaya meyilli bir varlik yapabilirdi. Bu sebeplerden

otiirii melekler insanin yaratilip halife kilinmasinda tereddiit yasadilar ve Allah ile olan

1208 flhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XII, 286.

1204 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1V, 41-42; Mu’mindn, 23/12-14; el-Fatir, 35/11; es-Secde 32/7;
el-Hicr, 15/26.

1205 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |1, 5.400

1206 {bny Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 5.400-401.
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diyaloglarina!?®®’ bunu yansittilar.'?® Meleklerin bu sekilde siiphe igine diismeleri
Allah’n ilim ve hikmetinden gafil olmalar1 dolayisiylaydi, zira Allah’in ilim ve hikmeti
meleklerin bildigi ve bilmedigi her seyi kusatmisti ve insanin yaratilmasini gerekli
kilmaktaydi. Allah, insanin bu ise ehil oldugunu ilmi ezelisinde bildigi i¢in yeryiiziinii
1slah ve imar edecek canli olarak onu segti. Bu canli tiirliniin zirvesi de en iyi vasif ve
hususiyetlere sahip olarak insanlar arasindan seg¢ilmis, 1slah edici ve dlzenleyici

konumunda en yiiksek seviyede yer alan Peygamberlerdir.*2%°

ibn Astr insanoglunun yaratilisina meleklerin “Sen yeryiiziinde kan dokecek ve
fesat ¢ikaracak birini mi yaratacaksin?” ayetiyle itiraz etmesi ve tereddiit gostermesi
ayetini ele alarak sunlar1 eklemistir: Bu ayetteki soru edati taaccub bildiren bir istitfhamdir
ve bunun manasi da sudur: “Herhalde Allah yeryiiziinde ilahi diizeni bozacak ve fesat
cikaracak bir varlik yaratacak degil!”, yani Allah’in muradi yeryiiziinii 1slah ve tertip
etmektir. Melekler Allah’in muradinin 1slah oldugunu bildikleri i¢in insanin yaratilisina
taaccubla yaklasmiglardir. Allah da bu taaccubu gorerek onlardan yeryiiziiniin nizami i¢in
insanin yaratilmas1 ve halife yapilmasinin ne kadar 6nemli ve gerekli oldugunu

anlamalarini istemistir. 1?1

Insanin yeryiiziinde ilahi diizenin koruyucusu olarak secilmesi*?** onun her yéniiyle
iyi ve 1slah edici oldugu anlamina gelmemektedir. Insan yaratilirken tabiatina iyi hasletler
kadar kétii hasletler de konmustur.'?'? Diger bir deyisle, Allah insanin igine hem ifsat,
yikicilik ve bozgunculuk 6zelliklerini hem de imar ve 1slah 6zelliklerini koymustur. Tbn
Astira gore zit 6zelliklerin insan tabiatina koyulusunda biiyiik yararlar vardir. Mesela bu

dualist yap1 onlarin kazandiklar1 ilimde, elde ettikleri fazilette, akillarin1 kullanmada,

1207 fbn Asiir, Allah’in meleklerle yaptig1 istisarenin ya tipki “Sonra duman halinde olan goge yoneldi,

ona ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler.” ayeti
gibi mecazi olabilecegi, ya da Allah’in arada mutad bir araci veya vesile olmaksizin yarattig1 ve
melekeler tarafindan isitilebilir bir sdzle yaptig1 hakiki bir konusma olabilecegi seklinde iki ihtimal
iizerinde durmustur.(Fussilet, 41/11; ibn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir 1, 397).

1208 jbny Asiir, a.g.e., et-Tahrir ve t-Tenvir, s.402.

1209 jbn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 400-403.

1210 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 403.

1211 1bn Asir’a gore, insanin yeryiiziinde Allah’1n halifesi (onun ardindan gelen) olarak secilmesi mecaz-
1 Miirsel ya da istiare kabilindendir. Ciinkii Allah yeryiiziinde insan gibi bulunup amel etmemistir ki
ona isini tevdi etsin, Allah’in saltanat: biitiin mevcudattir. (Bkz. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I,
398).

1212 Mesela, Allah insanda hem korkaklik hem cesaretlilik vasiflarini bir arada yaratmistir. (Bkz. es-
Sems, 91/8; ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir., |, 407.)
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seriata uymada ve yaptiklar1 amellerde birbirinden ayrilmalarini saglar. Boylece kim iyi,
kim kotii; kim ifsat edici kim 1slah edici, kim fitratindaki iyi hasletleri kullaniyor, kim
kotii hasletleri kullaniyor, bu zit 6zellikler sayesinde giin yiiziine ¢ikar. Yani insanlarin
birbirinden ayirt edilmesinde bu zit yap1 6nemli bir dlciit haline gelmis oluyor. Biitiin

bunlar Allah’in kudret ve iradesi ve hikmet ve bilgisinin bir gostergesidir.'?*

bn Asidr insanin kotiilik yapma giidiisiiniin kaynag: ve keyfiyeti hakkinda yer yer
felsefik ve psikolojik agiklamalarda bulunmustur. Ona gore, insan yapisi temelde; sehvet,
sinir ve mantik olmak iizere ii¢ unsurdan olusur. Bu ii¢ unsur insanda faydali ya da zararl
yonde diistinme/tefekkiir hAdisesini meydana getirir. Sonra viicudun organlari akla gelen
bu diisiinceleri uygulamaya koyar ve bdylece eylemler meydana gelir. Eger dogru ve
yapict diislinceler iiretip bunlar1 eyleme dokerse 1slah ve diizen hasil olur. Eger sahip
oldugu mantik yapistyla batil diislinceler iiretip uygulamaya dokerse o zaman da
yeryliziinde fesat ve bozgunculuk hasil olur. Bu demektir ki, bir kimse hayir ve ser
yoniindeki kuvvelerini kullanip hem kétii hem iyi hasletlerden olusan fiiller meydana

getirebilir. 1214

ibn Asar insan yapisi ve duyular1 hakkinda da bazi felsefi agiklamalar yapmaktadir,
ona gore, insan sahip oldugu duyular/hisler (medarik) sayesinde maddeden ve onun
donuklugu, solgunlugu ve hissizliginden (Kudurat) ayrilir. Ayrica insanoglu gizli sirlart
duyumsama, bilgi ve malumatlara yonelme, en basta nebevi olmak iizere fitri, lediinni ve
iktsabi olarak bilgi alma, arastirma ve gézlemleme kabiliyetlerine sahip olma bakimindan

birbirinden farklilik arzeder.1?®

ibn Asir’un tefsirinde ilk insan olarak bilinen Adem’e onunla ilgili malumatlara
genisce yer verilir. Arap dilinde Adem insanligin atas1 olarak geger. Fakat bu kelimenin
Ibranice’den geldigi de sdylenir ve “arz” manasina gelir. ilk insan igin kadim Persliler ise
“Keyumirte” ismini kullanirken diger medeniyetler de farkli isimler kullanmistir. Kisaca
Arap ve Ibraniceye sami dillerden gecen ortak bir kullanim olarak “Adem” kelimesi

insanligin ilk atasina verilen addir.1?®

1213 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir., |, 403.

1214 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 5.402-403.
1215 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, s.403.

1216 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 408.
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ilk insan (Adem) yaratildiktan sonra Rabbi tarafindan ona ihtiya¢c duydugu
nesnelerin ve esyalarin isimleri 6gretildi. Meseld varliklar, hayvanlar, bitkiler, taslar,
gezegenler; ilk insanin miisahade ettigi cennet, melek, havva, iblis, aga¢ vb. 6grenildikten
daha sonra su soguktur, ya da su sogudu gibi ciimleler 6grenilmistir.?*’” fbn Asdr’un
aciklamalarina gore: Insanoglu bu isimleri iki sekilde &grenmistir: Birincisi telkin
yoluyla, yani Allah mahluk bir sesle bir esyanin ilmini insana 6gretir, o da o sesi isitir ve
onu O0grenmis olur. Ya da “talim” yoluyla olur, yani Allah insanin nefsine zaruri bilgi
koyar, dyle ki o seyle karsilastiginda o seyin ismi tabii olarak aklina gelir. O seye Allah'in

kendisine ilham ettigi ismi koyar ki baskalarina onu ifade edebilsin.*?!8

Allah insana dogustan ifade etme, nutk, dil yapist olusturma, ilim elde etme, idrak
ve 6gretme kuvveleri vermistir. Allah'in insana verdigi bu kuvveler onu diger varliklardan
tistiin kilmistir. Bu ayni zamanda insanlarin da birbirlerinden {istiin olmasimin da bir
vesilesi olmustur.*?® Mesel bazi insanlar malum ile hareket ederek mechule ulasmiglar

ve boylece c¢esitli alanlarda ilimlerin zuhur etmesine vesile olmuslardir.

Insanoglu aklinda ve kalbindekileri idrak edecek ve ifade edecek kabiliyette
yaratildi. Diger bir deyisle 6nce idrak, bilme (ilim), anlama (fehm) ve kavrama vasiflari,
sonra bunlari ifade edebilme (nutk) yetenegi yaratildi. ifade edebilme ve konusma
yetenegiyle 6grenilen ve idrak edilenler dile dokiilerek bagkalarina 6gretilmeye baglandi,
yani talim ve muallimlik ortaya ¢ikmis oldu. Nihai olarak, bu talim ve terbiye maksadiyla
dil kaideleri, sozliikler, gramer kitaplari, insanlarin kelimelerin manalarin1 kolayca
anlayabilecekleri sozliikler yazildi. Fakat bu konugsma (nutk) ve 6grenip 6gretme (talim
ve ta’allum) yetilerinden hayvanlar mahrum birakilmistir. Bu ylizden insanlar bazi
diyalektik, goriintii ve farkliliklar hari¢ birbirleriyle daha biiyiik topluluklar halinde ve

ayrilmadan yasamlarim siirdiirdiiler. 22

Insan tiiriiniin en biiyiik diisman1 “Yavrucugum! dedi, riilyam sakin kardeslerine
anlatma; sonra sana bir tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana apag¢ik bir diismandir.”

ayetinin de belirttigi gibi seytandir.}??! Seytan bazi insanlar1 diger insanlara zarar vermeye

1217 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 410.
1218 jbon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 410.
1219 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 410.
1220 jbon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 410.
1221 y(suf, 12/5.
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sevk eden ayartic1 ve saptirict bir varhiktir. Ayette, Hz. Ya’kab’un Hz. YQsuf’u diger
ogullariin seytana uyup ona verebilecekleri zarara karst yaptigi uyaridan
bahsetmektedir. Ibn Astir’a gore bu ayette Hz. Ya’kab YOsuf’u kardeslerine kars1 degil
de aslinda seytana kars1 uyarmak istemistir. Zira insanin i¢ine niifuz edip onu saptiran
gercek sebep seytandir. Diger bir deyisle ibn Asir, kotiiliigiin kaynagini insanin kendisi
ve fitratindan ziyade seytan olarak gormektedir. Ona goére Hz. Ya’kab Hz. Ydsufu
kiskirtip onun iginde kardeslerine kars1 bir kétiiliikk ya da nefret yaratmak istememistir,
sadece kardeslerine musallat olacak olan seytana kars1 Y{suf’u uyarmak istemistir. Yani

miiellife gore kotiiliigiin gercek kaynag: seytandir.'?22

Insanoglu aym 6zden yaratilmasina ragmen, bazilari Allah’a boyun egip ona
stikriinii eda ederken bazilar1 ise kendilerine verilen sayisiz nimetlere karsi nankorliik
eder. Ibrahim sresi 34. ayeti kerime buna sdyle dikkat gekmektedir: “O size istediginiz
her seyden verdi. Allah"in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok
zalim, gok nankordiir!”*?? bn Asir’a gore ayette gecen insan lafz1 insan tiiriinii degil
insanlardan bir sinifa isaret eder, bu smif da “miisrik” olanlardir. Zaten birkag ayet
oncesinde gecen “Allah’in yolundan saptirmak igin ona ortaklar kostular.”*??* ifadesi
buna delalet etmektedir. Miiellife gore “Insan der ki: «Oldiigiim zaman sahi diri olarak
(kabrimden) ¢ikarilacak miyim?»” &yetinde ve Kur’an’da birgok yerde oldugu gibi, bu

ayette de “insan” lafz1 miisrik ve Kafirleri kastetmek icin kullanilmustir. 122

Bazi ayetlerde, 6zellikle insanin kokusmus bir balgiktan yaratildigina yonelik
yaratilis ayetlerinde, “Insan” lafziyla ilk insan “Hz. Adem” kastedilir. Mesela “Gergekten
biz insan1 kara kokusmus camurdan olusmus kuru balgiktan yarattik.”1?? dyetinde gegen
“insan” lafz1 ilk insana isaret etmektedir. Bu dyetlerden insanin degersiz bir haldeyken
nasil mahldkatin efendisi haline getirildigini ve yaratilisinin ne kadar mucizevi oldugunu

gosterir,1227

1222 fjhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XII, 214.

1223 fhrahim, 14/34.

1224 fhrahim, 14/30.

1225 {php A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X111, 234-237.
1226 g|-Hicr, 15/26; el-Mu’ mindn, 23/12.

1227 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XIV, 40-42.
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Insan yaratilis1 geregi aceleci bir varlik olup nasil hayri ve menfaatini acele
istiyorsa, basina gelecek azabi da acele isteyen bir varliktir. “Insan iyilige kavusmast i¢in
dua ettigi gibi ayn1 yonelisle basina kotiiliik gelsin diye de dua eder. Gergekten insan pek

91228

acelecidir. Ayeti buna isaret etmektedir. Ibn Astir’a gore bu ayette gegen ve hayir ister

gibi serri isteyen “insan” lafzindan kasit yine “Insan der ki: «Oldiigiim zaman sahi diri

»1229 3yetindeki gibi ahirete inanmayan miisrik

olarak (kabrimden) ¢ikarilacak miyim?»
ve kafir olanlardir.1?3° Fakat ayetin son kisminda gecen “Insanoglu pek acelecidir” ifadesi
cumleye sonradan eklenilmis zeyl (tezyil) mahiyetinde oldugu i¢in burada “insan”dan
kasit tiim insanlardir, yani insan cinsidir. Insan cinsi basiretsizce azabin ve musibetin
acilen gelmesini ister, Allah ise hikmeti geregince her seye vakit verdigi gibi azabinin
gelisine de bir vakit tayin etmistir. Eger Allah azab1 (serri), tipki insanin hayr1 ve menfaati
aceleyle istemesi gibi, acilen verseydi, 0 zaman insanoglunun soyu kurumus olurdu. Nihai

olarak ayet, insanin aceleci olduguna, basiret ve derin diistinmekten uzak olduguna isaret

etmektedir. 123!

Son olarak, bu baslhig1 ibn Astir’un, insanoglunun amellerinden sorumlu olmast ile
ilgili ifade ettigi gorlislerine yer vererek bitirecegiz. Diinyaya gelen her insan elbette
yapip ettigi iyilik ve kotiiliklerin, her tiirlii sevap ve giinahlarin ahirette karsiligini
gorecektir. Isra sOresi 13.ayet buna sdyle dikkat geker: “Her insanin amelini boynuna
yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, acilmis olarak karsilagsacag: bir kitap ¢ikaracagiz.”
Yani her insan, ne bir eksik ne bir fazla, hayir ve ser tiiriinden yapmis oldugu ameliyle

muamele gorecektir.1232 Bu ayetteki “insan” lafz1 cinsi ifade edip 4&mmu (istigrak) kapsar,

591233 1234

tipki “Dogrusu insana ¢aligmasindan baska bir sey yoktur. ayetinde oldugu gibi.

D- KAINAT

Bu baslik kevni ayetlerin tefsiri ya da bilimsel tefsir ile yakindan ilgilidir. ibn
Astr’un tefsirinde de kevni dyetlerin isaret ettigi bilimsel konular ¢ok detayl ve ayrmtili

bir sekilde kaleme alinmistir, dyle ki miifessirimizin bu yorumlari tizerine mustakil bir

1228 o) fsra, 17/11.

1223 Meryem, 19/66.

1230 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV, 42.

1281 {pon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 42.

1232 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 48.

1238 En-Necm, 39.

1234 A$ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 132.
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calisma yapilabilir veya bir tez yazilabilir ve bu sekilde onun bilimsel tefsir akimina
yaptig1 katkilar ortaya konulabilir. Fakat biz burada sadece, ileride boyle bir ¢alisma
yapmak isteyen ilim adamlarina, bu tefsirin kevni ayetleri tefsir etme tarzini, bilimsel

tefsir metodunu ve maharetini, bir giris ve tanitim maksadiyla sunmay1 planliyoruz.

Mifessirimiz tefsirinde ilgili ayetler geldikce giines, yildiz, ay gibi gok
cisimlerinin; dag, tas, bitki, toprak, arz gibi yer cisimlerinin olusumu ve
diizenlenmesinden, diger bir deyisle Allah’in varligini1 gosteren kainatin yaratilisindan
sik¢a bahsetmistir. S6z gelimi Bakara 164, En’am 95-99, Ra’d 2-4, Hicr 19-22, Enbiya
30-33 vb. ayetler kainatin diizenine isaret eden bazi ayetlerdir. O kevni ayetleri tefsir
etmekten kaginmamis ve okuyucuya bilimsel arastirmalari ilgilendiren meselelerle ilgili
detayli bilgiler vermistir. Simdi bir 6rnek olarak, bu ayetlerden Bakara 164 Gla )
&g | el Al A g;ﬂ‘ Ay ey gl Gl g (= yYy il skl “Goklerin ve
veryiiziintin yaratiulisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda
vermek iizere denizde yiiriiyiip giden gemide... siiphe yok ki akli erenler igin (Allah’in
varligina, birligine) deliller vardir. ” yeti hakkinda miifessirimizin yaptig1 yorumlara bir
g6z atalim: “Bu ayet, Allah’in varligin1 ve birligini ispatlayan agik deliller igerir, bu
ylizden vahdaniyet ile ilgili Bakara 163 =50 Gaa5l b Y1 all ¥ 3ai5 4 215 ayetinden
hemen sonra gelmistir. Ote yandan bu ayet Kureys miisriklerine bir cevap kabilindendir.
Avyetlerin burada ortaya serdigi deliller biitiin insanlar tarafindan algilanabilecek kadar
acik oldugu kadar, sadece miitehassislar tarafindan idrak edilecek bazi gizli kevni
kaideleri de igerir. Her toplumun akilli, zeki, maharetli uzmanlar1 kendi bilgi ve
yetenekleri 6lglistince ayetlere gizlenmis bu kevni kaideleri (Allah’in varligini ve birligini

gosteren delilleri) kesfeder.”12%

Bu Aayette kullanilan “halk” kelimesi gokleri, yeri, aralarindaki nizdmi ve
igerisindeki tim mahllkatin yaratilmasini kapsar. Ayn1 zamanda ayet astronomi ilminde
yer alan, gezegenlerin hareketine bagl giines sistemine isaret ediyor da olabilir, nitekim
ayette yer alan “semavat” kelimesi uzayda gezen yildiz ve gezegenleri ifade etmektedir.

Semavat kelimesi “¢\ew” kelimesinin ¢oguludur ve tekili ile diinyadan bakinca mavi bir

1235 Miifessirimizin ifadesi soyledir: &) 3 slaiall 2 ujs)wd‘} e«s)w*} ae—')“ Gk B e 330 Al A0
@wulu)m,\y\gp ML@AM}@@}&M\uua\wmutdsdmwmuL;d»\))mj‘
st 5 2gail 8 )3 e L A 1k Mad) e Cila 38 U555 s 4S50 (Bkz. Tbn Astr, et-Tahrir ve -
Tenvir, VI, 77).
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kubbe gibi goriinen, iginde gezegenlerin dondiigi biiylik uzay kastedilir. Nitekim Saffat
6 S 3801 44, 3 WA 2L &5 B) Ayeti bu gokyiiziine isaret etmektedir. 1236

Eger bu kelime “semavat” seklinde ¢ogul olarak kullanilirsa; kendine has bir sekil,
hava sartlari, doniis hizi, yercekimi ve ydriinge gibi hususiyetleri bulunan diinya gibi
blyik gok cisimleri ya da gezegenler kastedilir. Meseld, Merkdr, Venis, Mars, Giines,
Jupiter, Satlrn, Uranus ve Neptiin bunlardan tespit edilenlerdir. Fakat “semavat” ile bu
g0k cisimleri degil de yedi kat gok ve ars da kastediliyor olabilir. Baz1 ayetler de yeryiizi
icinde ¢ogul ifadesi kullanilir, bu demektir ki yeryiiziiniin de gokyiizii gibi tabakalar1 ve

katmanlar1 vardir.12%’

Aslinda bu ayet, uzay cisimlerinin sahip oldugu ¢ekim kuvveti gibi onlarin
yorlingesinde hi¢ sapmadan donmesini saglayan fizik kanunlar1 ve astronomik
dengelerden haberi olan ve akleden insanlar icin biyiik bir delildir. Nitekim Yasin 40 ¥
O sAaing ol s XK JLG—\S\ Gl Jgﬂ\ V5 il éﬁi S (s Opall) “Ne giines, aya yetisebilir ve
ne gece, gundizu gecebilir; hepsi de bir gokte ylzip durur.” ayeti hi¢ sapmayan bu

dengeye ve fizik yasalarina isaret etmektedir.?*

ibn Astr Kur’an’in kevni ayetlerinin sadece kendisi tarafindan tefsir edilmedigini,
eskiden beri bu gelenegin siirdiigiine Fahreddin Razi’den alintiladig1 su rivayetle isaret
etmistir: “Fahreddin Razi dedi ki: Omer b. Hiisam, Batlamyus/Ptolemy/Ptolemaeus
(M.O. 168-90)’un Al-Magest (;hiasl ) adli kitabin1 Omer el-Ebheri’ye okuyordu.
Bir giin fakihlerden biri onlara, okudugunuz bu sey nedir? diye sordu. Ebheri, Allah’in
WL <ok 24858 £l )1 55535 250 Ayetini tefsir ediyorum ve goklerin nasil olusturuldugunu
aciklamaya calistyorum, dedi. Ebheri’ye atfedilen bir diger s6ze gore o sdyle sOylemistir:
Kim Allah’m gokte ve yerde yarattigi canli-cansiz her mahlUkati oturup derinlemesine ne

kadar ¢ok incelerse, Allah’1n yiiceligi ve biiyiikliigiinii o derece daha iyi anlar.”123

ibn Astir’a gore, en sasirtict olan sey bu kainat diizeninde her seyin birbirine bagli
olmasi / birbirini desteklemesi ve destekleyen cisimden bir sey eksilmemesidir. Clinkil o
da kaybettigi seyi baska bir yolla elde eder, boylece cisimlerin birbirine kaynaklik ettigi

dongusel bir dizen olusur. Mesela, deniz rutubetlenerek havayi destekler / hava

1238 jbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 77.
1237 {on Asiir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, VI, 77.
1238 hn Asiir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, VI, 77.
1239 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VI, 77.
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olusumuna neden olur, hava da yukarida soguyarak suya doniisiir ve tekrar yeryliziine
iner. YeryUzine inen bu su nehirler ve dereler olusturarak denize dogru akar. Nihayetinde
denizden ¢ikan ve uzun sure kaybolan su tekrar denize geri donmiis ve bdylece denizden

bir sey eksilmemis olur.!24

Her ne kadar bu ayet tabiat bilimleri ile mesgul olan ve ilmi mertebesi yiiksek olan
insanlar tarafindan daha iyi anlasilsa da, siradan insanlara da seslenen bir ayettir. Nitekim
akli basinda her insan giindiiz glinesin dogudan dogdugunu ve batidan battigini, geceleyin
gezegen ve yildizlarin ¢iktigini agik bir sekilde goriir. Bunlar o kKimseye Allah’in varligini

gdstermesi agisindan agik ayetlerdir. 124

Ayette gecen “ g5 d.dl\ <3 3 jfadesi aklin1 kullanan ve ibret alanlar icin diger
bir agik delildir. Ciinkii onlar gece ve giindiiz olusumunun bilimsel nedenlerine
vakiftirlar. Yani diger bir deyisle bu kimseler bu ifadenin, astronomik olarak, yeryiiziiniin
kendi etrafinda bir giin icinde donmesine isaret ettigini bilirler. Ayrica bu ifade diinyanin
aydinlik ve karanlik olmak tizere siirekli degisim gosteren iki halinin faydalarina isaret
etmektedir. Her ikisinde de insanlar i¢in faydalar s6z konusudur. Giindiiz olunca giines
1sintyla ise koyulurlar ve maisetlerini temin ederler, giines 1sinlar1 gidince gece olur ve

gundiiz kaybettikleri enerjiyi tekrar depolamak iizere istirahate cekilirler.*?42

Bu ifadenin diger bir manasi da gece ve giindiiz siirelerinin bazen birbirine esit
(ekinoks), bazen biri digerinden uzun bazen de kisa olmasidir. Bu uzunluk ve kisaliktaki
farklilik mevsimlere ve yeryiiziinde o iilkenin bulundugu enleme baglh olarak olusur,
diger bir deyisle diinyanin sekline ve gilinesle arasindaki mesafe esasina gore bazen

guindiiz uzun olur bazen gece.*?*3
E- SIYASET

ibn Astir'un siyaset ve toplumsal islah ile ilgilendigine birgok defa vurgu yapmustik.
Hatta bu konularla alakali Usilii 'n-Nizami’I-Ictimai ve Nakdiin IImiyyun li Kitabi’l-Islam
ve Usilii’I-hikm Kitaplarini yazdigini ve tefsirinde de bu konulara sik¢a degindigini dile

getirmistik. Miifessirimize gore Hz. Peygamber tipki1 Hz. isAd ve Misa gibi toplumuna

1240 jbny Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VI, 77.
1241 fphn Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, VI, 77.
1242 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 77.
1243 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 77.
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Peygamberligin yani sira Siyasi 6nderlik de yapmistir. Peygamberin toplumu zerindeki
hakimiyeti ve siyasetciligi diger kral ve sultanlarinkinden farklilhik arz eder. Hz.
Peygamber toplumunu yonetirken ayni zamanda onlar ile goniil bagi kurmus, onlart
ahlaki agidan arindirmaya ve Allah’tan kendisini teyit edici olarak gelen emirleri onlar
iizerinde hakim kilmaya calismistir. Dolaysiyla Ibn Asir’a gore Peygamberin siyasi
otoritesi dini otoritesi ile birlestigi icin daha umumi ve kapsayici olmustur. Ayrica O,
diger yoneticilerden farkli olarak, Allah tarafindan gonderilen bir el¢i oldugu i¢in etkili
bir konusma ve tesir giicline sahipti. Onun yonetimi bir yandan yeryGzini imar etme ve
hayatin idamesi igin gerekli maslahatlari sagliyor; diger yandan insanlarin riihi ve manevi

diinyasini idare ediyordu.'?4

ibn Astr’a gore hilafet Peygamberden sonra tiim Miisliimanlarin kabul ettigi
mutlak otorite olmustur. Her ne kadar bazi halifelerin otoritesi bazi gruplar tarafindan
taninmasa da, bu durum hilafetin taninmadig1 manasina gelmez. Ona gore halife seriatin
hikumlerini uygulamak icin gerektiginde zor kullanabilir. O hilafetin tanimini1 Razi’nin
“en-Nihdye” isimli eserinden almistir. Ona gore halife, seriatin kanunlarini uygulamak
ve Islam {immetini korumak adina Peygamberi temsilen onun yerine gecen sahistir. Ona
gore Islam dini devlet eliyle desteklenen bir din oldugu igin, hiikiimet ile i¢ ice ge¢mistir.
Gunku din ve devletin (mulk) esas gayesi aslinda birdir, yani her ikisinin amaci da dini
ayakta tutmak, devamini saglamak ve Miislimanlarin mutlulugunu saglamaktir. ibn Astr
tefsirinin ¢esitli yerlerinde din ve devlet/miilk birligine “Imtizacii’d-din ve’l-miilk”
ifadesiyle isaret etmektedir.'?*> Ona gore insanoglunun, toplumun nizamim saglayacak,
yeryiiziinii imar edecek, Allah’in vaz’ ettigi seriat1 uygulayacak ve insanlar arasindaki
cekisme ve kavgalart Onleyecek bir halifeye mutlaka ihtiya¢c duyarlar. Bu sebeple
Peygamberimiz risalet gorevinin yani sira hilafet goreviyle de gorevlendirildi. Onun
Olimunden sonra sahébe halifeligin icra ettigi bu Onemli gorevlere binaen onu
stirdiirmeye calist1 ve ilk halifeler bu goérevi iistlendi. Bazi fitne unsurlar1 ve kaba-bedevi
Araplar haricinde halifelige karsi ¢ikanlar olmadi. Onlarla da tartismak bosuna ve

faydasiz bir ugrastir.1248

1244 fbn ésﬁr, Nalkdiin Imiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usilii’I-hikm, 18.
1245 Ton Asfr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 388; X, 97.
1246 Thn Asar, et-Tahrir ve +-Tenvir, |, 388.
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ibn Asdr halifelerin ilim sahibi ve adaletli kimseler olmas1 gerektigine deginir.
Halifeler gonderildikleri immetlere seriati uygulamak ile sorumlu tutulan ve mazlumlarin
bagvuracagi adaleti ve hakkaniyeti temsil eden birer merci kaynagi mesabesindedir. Onlar
adaletten yana olup zulmiin karsisinda olduklarit siirece vali ve emirler onlardan
cekinecekler ve halkina daha iyi davranmak zorunda kalacaklardir. Yok eger bir halife
zulme izin verir ve adalet terazisinden saparsa o zaman halka karsi yapilan zuliimler

engellenemeyecek ve halk baskilar altinda ezilmis olacaktir.*24

Miifessirimiz halifelik makaminin zamanla nasil tahrif edildigini, zuliim, baski ve
otoriteyi kabul ettirme amaciyla kullamildigini, Kegsaf"ta aktarilan bir rivayetle
anlatmistir. Rivayete gdre, Emevi halifelerinden/yoneticilerinden birisi Omer b.
Abdulaziz veya Ziihri’ye dedi Ki: “Bize ulagan haberi isittin mi? Diyorlar ki halifenin sug
ve giinahlarini kalem yazmaz, acaba sizce halifeler mi yoksa Peygamberler mi daha
{istiindiir?”*?*® Buna ilaveten Abdulmelik b. Mervan’in valilerinden birisi olan Haccac
hakkinda anlatilan rivayetler de, normalde dini hiikiimleri icra ettirip immetin birligini
saglama gorevini Ustlenen hilafetin geldigi nokta agisindan manidardir. Rivayete gore
Haccac’a, “sen ¢ok kiskang¢ ve hasetci bir kimsesin” denildiginde, o “asil haset¢i olan
soyle soyle diyendir: @ e 22Y 3 ¥ &L J Cas “(Siileyman) dediki: Rabbim, beni
bagisla! Benden sonra hi¢ kimseye nasip olmayan bir miilkii bana armagan et.***°
demesi donemin otoritesinin ve hilafetinin seriatin kaynagi olan Kur’an’a nasil meydan
okuduklarmin acik bir gostergesidir. Yine Haccac’a dayandirilan bir soze gOre, o

otoriteye itaatin Allah’a itaatten daha vacip oldugunu iddia etmistir.*?*

Ona gore hilafet gercek anlamiyla islam’in ilk déneminde zuhur etmis ve giizel bir
sekilde uygulanmistir. Fakat dordiincii halife ile birlikte zayiflamaya baslamis ve bu
durum Abbasi doneminin ortalarina kadar devam etmis, ta ki hilafetin manas1 gidip
sadece ismi kalana kadar. O dénemde halifelik yoneticinin sadece ek mecézi bir lakabi
olarak kalmist1. Yine ayn1 donemde halifelik, Islam’1 ilk donemindeki gercek icerigi ile

bir alaka kurmasi hedeflendigi i¢in lakap olarak yoneticilerde tasinir olmustu. Fakat

1247 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 243.

1248 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1V, 243.

1249 Sad, 38/35.

1250 Muhammed Abdurralf el-MUnavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, el-Mektebetu’t-
Ticariyyetu’l-Kubrd, 2010, 11, 419.
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gercek anlamiyla ilgisi kopmustu. Ibn Asdr, bu donemde yiiriitiilen halifeligin ilk
donemki ¢izgisinden hayli uzakta seyrettigini, i¢inin bosaltildigini ve bi¢im degistirdigini
diisiinmektedir.'?>! Yani kisaca [bn Asir dérdiincii halifeden itibaren halifelik makammin
zayifladigini, 6zellikle Emevi ve Abbasi iktidarlariyla sadece bir gii¢ ve itibar kaynagi
olarak farkli amaglar dogrultusunda kullanildigini  ve gercek manasindan

uzaklastirildigimi diisiinmektedir.*2%2

ibn Asir’un, Peygamberin sahip oldugu siyas, idarf ve halifelik makamimin ondan
sonra gelen halifeler tarafindan, her ne kadar dordiincii halifeyle zayiflamaya baslasa da,
siirdiiriildiigiinii Ezher seyhi Ali Abdiirrazik’a cevaben yazdig1 Nakdiin Imiyyun li
Kitabi’l-Islam ve Usilii’I-hikm adli eserinde bulmak miikiindiir.!?®® Yukarida bu konuya
hem 7bn Asiir'un Hayat: hem de Ibn Asiir'un diisiince yapisi ve fikirleri bashklarinda

buna degindigimiz i¢in burada tekrar ele almayacagiz.

Ote yandan mifessirimiz her toplumun liderinin izniyle toplanmasi, insanlarin
glincel meselelerini konugmasi ve yine onun izniyle dagilmast yonunde inen Nur 62
ayetini soyle agiklamistir: “Bu ayet toplumun diizeni ve iimmetin salahiyyeti i¢in esastir.
I[slam’da esas olan her toplulugun yonetici bir énderi/imami olmasi ydniindedir. Bu
ayetten anladigimiza gore, siinnet olan sey bir toplulugun emirinin izni ile toplanmasi ve
dagilmasidir. Clnku bir topluluga baskanlik yapan kimse aslinda Peygamberin siyasi,
kazai ve askeri makamim temsil etmektedir. Dolayisiyla baskan, kazai, dini, veya
toplumu ilgilendiren herhangi bir konuda yetkilileri yanina ¢agirinca higbirisinin onun
cagrisindan kagma liiksii yoktur. Eger mazereti olup gelememe durumu varsa baskandan

izin almas1 siinnetin bir geregidir.”1?>

Nisa 59°u tefsir ederken Ibn Astrun, ulu’l-emrin kim oldugu ve onlara itaatin ne
diizeyde olmas1 gerektigi ile ilgili baz1 yorumlarda bulundugunu goriiyoruz. Ona gore
‘ulv’l-emr’ ifadesi ya halifelik gibi muminlerin siyasi, idari, askeri islerini yiiriiten,
seriatin uygulanmasini saglayan yoneticiler; ya da din, ilim ve adalet yoniiyle one ¢ikan

kisiler, yani ehl-i ilim kastedilmektedir. Onun bu konudaki orijinal ifadeleri su sekildedir:

1251 fbn Astr, Nakdiin [Imiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usiilii ’I-hiikm, 9-12.
1252 fbn Astr, Nakdiin [Imivyun li Kitabi’l-Islam ve Usiilii ’I-hiikm, 9-12.
1253 fbn Astr, Nakdiin [Imiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usiilii ’I-hiikm, 9-12.
1254 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIX, 306.
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siall 5 o) AT il agile (31l ol ah a8 405 50800 4503 8 oLel) AT D) U 1-Emr ifadesi
bu ayette Resiilullah’in disinda halifelik makamindan hisbe (muhtesiplik/miitevelli’l-
hisbe)'?>®  sorumluluguna kadar olan (Siyast isler ile ilgilenen) kisileri; asker
komutanlarini, sahabenin icinden ¢ikmis fukaha/yargiglar ve sonraki nesiller icerisinde
temayiiz etmis ilim adamlarini kapsar. Yani kisaca ulu’l-emr ifadesi ‘ehlu’l-hal ve’l-akd’
yani insanlarin isleri ile ilgilenen onlari ¢ozen tiim gorevlilere ve sorumlulara isaret eder.

2

Imam Malik de ulw’l-emr ifadesi ile Kur’dn ve ilim ehlinin kastedildigini

sOylemistir, 2%

fbn Asar’a gore ister ilim ehli, isterse idareci olsun ulu’l-emr ehline maruf
Olcusiince itaat edilmesi gerekir. Cunki onlar Peygamberin ilmi, idari, kazai ve asker?
sifatlarini temsil etmektedirler. Peygamberin yoklugunda onun tayin etmis oldugu kadilar

ve valiler insanlarn islerini yiiriitiirler.?>’

Fakat maruf Olcusiinde olmayan talimatlara uyulmasi sart degildir. Buhari’nin Hz.
Ali kanaliyla aktardigi bir rivayet buna isaret etmektedir. O rivayete gore bir giin
Peygamber, Abdullah b. Huzéfe b. Kays b. Adi’yi bir grup asker ile seriyyeye gondermis
ve onlara komutanlarma itaat etmelerini emretmisti. Sonra gidecekleri yere varinca
Abdullah b. Huzéfe, Peygamber size bana itaat etmenizi emretmedi mi? Oyleyse biraz
odun toplayin, ates yakin ve sonra o atesin i¢ine girin, dedi. Askerler biraz tereddiit
ettikten sonra kacip Peygambere sigindilar ve durumu anlattilar. Bunun {izerine
Peygamber soyle dedi: “Eger o atese girseydiniz kiyamete kadar oradan ¢ikamazdiniz.

[taat ancak maruf 8lgiilerde olabilir.”*?%®8

ibn Asir’a gore, islerin sira ve goriisme usOliyle yapilmas: idarecileri daha

olgunlastirir, dogru ve tutarh kararlar almalarini saglar. Tipk1 Stira 38 ¢3! | a3k s

1255 Hisbe: Emri-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-miinker prensibi uyarinca gergeklestirilen genel ahlaki ve
kamu diizenini koruma faaliyetlerini ve 6zellikle bununla gorevli miiesseseyi ifade eder. Bu isle
gorevli memura muhtesib, vali’l-hisbe, veliyyii’l-hisbe, miitevelli’l-hisbe, nazirii’l-hisbe denir.
(Bkz. Cengiz Kallek, “Hisbe”, T.D. V.1 Ansiklopedisi, XVIII, 133-143).

12% Tbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, X, 97.

1257 Mifessirimizin ifadeleri soyledir: LAU <3N Ga JJL'M” a5 ohlaeslad s oLl sla b JLA 350 &
ay,?@_‘mwme&g\g\\, Copll g oal 31 Ol ) ol JRAT ) KA ¢ et g 5l e 4 ;)\
ey )iy day il o A 5 (,L._\l 4 Gl Hae cdag u»\-d\ R J}AY‘ (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir,
X, 97.)

1258 g|-Buhari, “el-Megazi”, 59; “el-Ahkam”, 4; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X, 97.
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ve devamhdirlar. Islerini aralarinda damisarak yaparlar.” ayetinin bahsettigi
miiminlerin isinin stra ile olmasi gibi. Ozellikle Medineli ensar stira yapmak ile meshur
kimselerdi. Onlar yaptiklari stira ve toplantilar aracilig ile Peygamber ile akabe biatlarini
yapmaya ve Miisliman olmaya karar verdiler.!?®® Ensarin bu sekilde hidayete erismesi,

suranin bir devletin idari islerinde ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.
F- TOPLUMSAL DUZEN

Bu baslik miistakil olarak, Tbn Astr’un Usilii n-Nizami I-Ictima i fi’l-Islam adli
eserinde detayli ve uzun olarak ele alinmistir. Miiellif bu eserinde ahlak, adalet, esitlik,
birlik, barig, kardeslik, hosgorii ve hiirriyet degerlerine dayali bir sosyal yapiyr 6n
gormiistiir. Ona gore bu sekildeki toplumsal yapr ve diizen bireylerin diisiince ve
amellerinin 1slahindan ge¢gmektedir. Bunun i¢in de bireyin ilme tesvik edilmesi sarttir.
Miiellif bu diisiincelerini soyle ifade eder: “Insanlarin 6nceden ve sonradan edindigi
bilgiler ve ilimlerin hepsinin gayesi, ya insanin diisiincelerini diizeltmek ve gelistirmektir
ki boylece diisiincede hataya diismekten korunsun, ya da amellerini diizeltmektir ki
boylece hatali davramlarda bulunmasin. Oyleyse surasi muhakkaktir ki insanlari ilim
talep etmeye tesvik etmek, ayn1 zamanda onlar1 diislinceye, davranisa ve inanca g¢eki
diizen veren ve onlari 1slah eden vasitalar1 elde etmeye tesvik etmektir.”*?%° Ayrica ilim
sayesinde, birey salih amelin ne oldugunu bilir, giizel s6z ve fiilleri ¢irkin ve kotulerinden
ayirir ve nefSini heva—heves ve ¢irkin seylerden uzak tutarak kontroliinii saglar. Boylece
ilim, kisiyi fazilet ve hayirlara gétiirlip onu ayip ve noksanliklardan koruyarak bireysel

1slaht saglar ve sosyal diizenin tesisine katkida bulunur.

Miiellife gore, Islam getirdigi tevhid akidesi, toplum diizeni ve yiice ahlak
kurallartyla kiyamete kadar ideal din olma 6zelligini devam ettirecek bir dindir.*?%* Islam
dini muhatap oldugu toplumu, diizenli ve saglam bir medeniyet insa ederek 1slah eder,
diistiigii karanlik cukurdan onu cekip ¢ikarir, bdylece kisiyi hayir ve saadet yoluna sevk

ederek hakiki 6greti ve prensipleri elde etmesini saglar.1262

1259 pon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI, 112.

1260 {hn Asiir, Ustili’n-Nizami’l-ictima’i fi’l-islam, 91.

1261 g]-Begavi, a.g.e., 576; ez-Zemahseri, a.g.e., 478-480; Ibn Atiyye, a.g.e., IV, 336.
1262 {bn Asir, a.g.e., s.7.
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Roma, Pers, Yunan ve Hint kiiltiirlerinde insanoglu bilim, fen ve felsefe alaninda
baz1 seyler iiretse de bunlar ancak Islam’mn gelisiyle olgunlasmis ve kemale ermistir.
Dolayisiyla o donemde insanlar bir yandan felsefe ve hikmet sahibiyken diger taraftan
sirk ve yanlis inang nedeniyle cehalet i¢indeydiler. Sapkin inanglari tirettikleri marifet ve
bilgiyle karismis durumdaydi. Islam’in gelisi insanlig1 bu batakliktan ¢ikarmis ve onlara
sundugu davetle bir birlik imkani1 saglamistir. Nitekim o doneme baktigimizda Arap,
Habes, Pers, Berberi, Roma gibi toplumlar birbirleriyle savas halinde olduklarini goriiriiz.
Islam bu cekismeyi ve muharebeyi koydugu ser’i, ahlaki ve ameli hiikiimler ile

kaldirmay1 ve boylece sosyal bir diizen oturtmay1 planlamigtir.1263

Islam dini bir kanunlar1 (seriat1) olan ve onlar1 hayata gegiren bir dindir. Diger
dinler ise bu sekilde toplumun nizamini saglayacak, hayati sekillendirecek ve kanun
koyup uygulayacak bir ézellikte olmadig i¢in Islam dini biitiin dinlerin {izerindedir.
Onceki dinler ise sadece Allah'in seriati ve muradimi igeren Islam dininin bir girisi

mahiyetindedir. Islam dini boyle bir vasif ve igerik sahibi olmasi nedeniyle tiim insanligin

dinidir.1264

bn Astir'un ictimai diizen anlayisinda itikad, amel ve ukubat kadar hosgorii, adalet
ve tevazu gibi etik degerleri barindiran ahlakin da yeri vardir. Ona gére hosgérii Islam’n
en Onemli 6zelliklerindendir. Ciinkii hosgorii demek ifrat ve tefritten uzak, itidalli ve
iliml1 olmak demektir. Diger yandan, itidalli olmak da Islam’in sevdigi ve tavsiye ettigi
davranis tiirlerindendir. Bu konuyla ilgili ibn Abbas'tan gelen sahih bir hadiste,
Peygamberimiz soyle diyor: “Allah'm en ¢ok sevdigi din, hosgorii dini olan
Hanefliktir.”*?®® Ona gore, toplumun fertleri, ancak bu ahlaki degerler sayesinde,
karsilikli anlayis, saygi, sevgi, huzur i¢inde; kargasa ve kaostan uzak diizenli bir hayata
erigilir. Karsilikli merhamet ve tevazu bireyleri birbirine kaynastirir ve baglar1 daha da

guclendirir.

fbn Asdr birgok kere ahlakin toplumsal nizamda oynadigi onemli role dikkat
cekmigstir. Ona gore, ahlak icerdigi etik kurallarla bir toplumda bireylerin tutum ve
davraniglarinin  belirlenmesinde kritik bir 6neme sahiptir. Bireylerin birbirlerine ve

cevreye olan davramis tarzini belirleyen deger ve prensipler biitiinii ahlaki olusturur.

1263 {php Asﬁr, Usiilii'n-Nizdmi l-Ictimd i fi’l-Islam, 13.
1264 Tpn Asir, a.g.e., s.14.
1265 o|-Buhari, el-Edebu’I-Miifret, 108.
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Ahlak toplumun tamamina hakim olmadikga, is ve icraatlarina yansimadikga ictimai
diizenin oturmasi ve i¢ huzuru saglayan toplumsal sdézlesmenin de sona ermemesi
neredeyse miimkiin degildir. Ciinkii ahlak insanin nefsini arindirmasidir. Nefsini
arindiran bireylerden olusan toplum da saglikli bir toplumu temsil eder. ibn Asir’a gére

nefsini armdirmanin yolu aklini su ii¢ yonde (idrak?%®

, irade ve azim) egitmekten gecer;
birincisi, fazilet sayilan seyleri idrak edip rezillik olarak sayilanlardan ayirt etmek;
ikincisi, elde ettigi faziletlere biirlinerek onlarla nitelenmeyi istemek (irade); tigincusd,

uzuvlarini bu idrak ve irade yoniinde harekete gegirmeye ¢alismakmaktir (azim).!2%7

Ibn Astir'un tasavvur ettigi sosyal diizen aslinda ilahi diizenle paralel bir yapr teskil
etmektedir. Sosyal diizen, dini ve seri hiikiimlerin, ilahi diizenin saglayicisi olarak
gonderilen insan tarafindan eksiksiz hayata gecirilmesi ile miimkiin olur. Ona gore,
insanoglunun Allah tarafindan, yeryiiziinii diizenleyici, 1slah ve imar edici olmak tizere,
cesitli safhalardan gecirilerek yaratilmasmin sebebi budur.!?® insanin yaratilis hikmeti
yeryliziinde Allah’in koydugu diizeni koruma, yeryiizlinii 1slah ve imar etme, yani
Allah’in halifesi olmasidir. Insanin yeryiiziinde bu sekilde halife kilinmasi Allah’mn
hikmeti geregince yaptig1, yeryiiziiniin insan merkezli bir planlama ve diizenlemesidir.12%°
Allah, insanin bu ise ehil oldugunu ilmi ezelisinde bildigi i¢in yeryliziinii ilahi kanunlara
gore 1slah ve imar edecek canli olarak onu segti. Bu canli tiirliniin zirvesi de en 1yi vasif

ve hususiyetlere sahip olarak insanlar arasindan se¢ilmis, 1slah edici ve diizenleyici olarak

en yiiksek seviyede yer alan Peygamberlerdir.127

Insanin yeryiiziinde ilahi diizenin koruyucusu olarak secilmesi'?’* onun her yéniiyle
iyi ve 1slah edici oldugu anlamina gelmemektedir. Insan yaratilirken tabiatina iyi hasletler

kadar toplumu zarara ugratacak kotii hasletler de konmustur.}?’2 Diger bir deyisle, Allah

1266 drak: Faziletler hakkinda edinilen sahih bilgi ya da ilimdir. Bu ilme ise diisiincenin 1slah edilmesi
ve diizeltilmesi yoluyla ulasilabilir. (Bkz. ibn Asr, a.g.e., 125.)

1267 fbn Asir, a.g.e., 124,

1268 ibn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIV, 41-42; Mu’mindn, 23/12-14; el-Fatir, 35/11; es-Secde 32/7;
el-Hicr, 15/26.

1269 {bn Asir, a.g.e., I, 5.400-401.

1270 {bn Asir, a.g.e., I, 5.400-403.

1271 {bn Asir’a gore, insanin yeryiiziinde Allah’1n halifesi (onun ardindan gelen) olarak secilmesi mecaz-
1 Miirsel ya da istidre kabilindendir. Ciinkii Allah yeryiiziinde insan gibi bulunup amel etmemis ki
ona isini tevdi etsin, Allah’n saltanati biitiin mevcudattir. (Bkz. ibn Asir, a.g.e., I, 5.398).

1272 Mesela, Allah insanda hem korkaklik hem cesaretlilik vasiflarini bir arada yaratmistir. (Bkz. es-
Sems, 91/8; ibn Asir, a.g.e., I, 5.407.)
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insanin igine toplumda hem ifsat, yikicilik ve bozgunculuk ¢ikaracak 6zellikleri hem de
imar ve 1slah (diizenleme) temin edecek ozellikleri koymustur. Ibn Asir’a gore zit
Ozelliklerin insan tabiatina koyulusunda biiyiik yararlar vardir. Mesela bu dualist yap1
onlarin kazandiklar ilimde, elde ettikleri fazilette, akillarin1 kullanmada, seriata uymada
ve yaptiklar1 amellerde birbirinden ayrilmalarini saglar. Boylece kim iyi, kim kdtii; kim
ifsat edici kim 1slah edici, kim fitratindaki iyi hasletleri kullaniyor, kim kotii hasletleri

1273

kullaniyor, bu zit 6zellikler sayesinde giin yiiziine ¢ikar. Bu sekilde toplumun

diizenini bozan insanlar ile 1slah ve diizeni saglayanlar birbirlerinden ayrilir.

ibn Asir’a gore toplumsal nizamda ve yeryiiziinde bozgunculugun kaynag
insandaki kotiiliik icglidiistidiir. Ona gore, insan yapisi temelde; sehvet, sinir ve mantik
olmak iizere ii¢ unsurdan olusur. Bu li¢ unsur insanda faydali ya da zararli yonde
diisinme/tefekkiir hadisesini meydana getirir. Sonra viicudun organlar akla gelen bu
diistinceleri uygulamaya koyar ve boylece eylemler meydana gelir. Eger dogru ve yapici
diisiinceler tiretip bunlar1 eyleme dokerse toplumda 1slah ve diizen hésil olur. Eger sahip
oldugu mantik yapisiyla batil diisiinceler iiretip uygulamaya dékerse o zaman da sosyal
nizamda fesat ve bozgunculuk hasil olur. Bu demektir ki, bir kimse hayir ve ser yoniindeki

kuvvelerini kullanip hem kétii hem iyi hasletlerden olusan fiiller meydana getirebilir.1?"

ibn Asir, sosyal bir diizen kurma ve toplu halde yasamanm olmazsa olmazi
bireylerin birbirini anlayacagi ve zihinsel/mental bir birliktelik saglayacag: ortak bir dil,
gramer ve aksan olusturmak olduguna dikkat ¢ekmis bu konuyla ilgili su aciklamalarda
bulunmustur:  “insanoglu aklinda ve kalbindekileri idrak edecek ve ifade edecek
kabiliyette yaratilmistir. Diger bir deyisle dnce idrak, bilme (ilim), anlama (fehm) ve
kavrama vasiflari, sonra bunlar1 ifade edebilme (nutk) yetenegi yaratildi. ifade edebilme
ve konusma yetenegiyle Ogrenilen ve idrak edilenler dile dokiilerek bagkalarma
Ogretilmeye baslandi, yani talim ve muallimlik ortaya ¢ikmig oldu. Nihai olarak, bu talim
ve terbiye maksadiyla dil kaideleri, sozliikler, gramer kitaplari, insanlarin kelimelerin
manalarim1 kolayca anlayabilecekleri sozliikler yazildi. Fakat bu konusma (nutk) ve

Ogrenip 6gretme (talim ve ta’allum) yetilerinden hayvanlar mahrum birakilmistir. Bu

1273 fbp {\sﬁr, a.ge.,l, s.403.
1274 fbn Astr, a.g.e., I, 5.402-403.
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yiizden insanlar bazi diyalektik, goriintii ve farkliliklar hari¢ birbirleriyle daha biiyiik

topluluklar halinde ve ayrilmadan yasamlarim siirdiirdiiler.”*?"®

11- OZEL OLARAK ET-TAHRIR VE’T-TENVIR’IN
MUHTEVASI

Bu baslik altinda bazi Kelam ve Hukuk’a dair konular analiz edilecektir. Bu
konular1 Ikinci Béliimde ilgili bashiklarda zikretmeyip burada zikretmemizin sebebi,
onlarin daha ayrintiya girmemizi gerektiriyor olmalaridir. Bu yiizden Uglincti Boltimin
bu bashiginda sdzkonusu konularin ayrintilarina inecek ve onlarla ilgili tartigmalari

degerlendirecegiz.
A- ITIKAD

Bu bashk altinda miifessirimizin Allah’in varligi, birligi, sifatlari, niibiivvetin
gerekliligi, Peygambere iman, &hiretin varligi ve ahirete iman konularina bakisi ve yaptigi

yorumlar ele alinacaktir.
1-11ahiyyat
a- Allah’in Varlig1 ve Delilleri

Miifessirimiz Allah’in varligi, birligi ve delilleri hakkinda tefsirinde detayl
agiklamalarda bulunmustur. Biz bu agiklamalar1 kisaca 6zetleyecegiz. ibn Astr’a gore,
ilah kelimesi Arap dilinde tapinilan sey, mabid anlamina gelmekteydi, bu ylzden
cahiliye Araplar1 yaptiklari putlarinin her birine ilah ismi verdi. Fakat esasinda onlar
ilahligin esas Ozelligini kavrayamadiklari i¢in putlarin her birine ilah ismi verdi, zira
gergek ilah aciz olmayan, kendine ve ona tapanlara faydasi dokunan faal bir varlik
olmaliydi. Boyleyken, Araplar hicbir fayda ve zarar1 olmayan putlara ilah ismi verip
onlara taptilar.}?”® Kur’an onlarin putlarma ilah ismi vermelerinin yanlis ve hatah
olduguna Ahkaf 28 ayetiyle dikkat gekmistir: !sia 3 30l Gl & ()53 Gpa 15383 Gl 2h 5t ¥ 5
O VS8 W 388 &S5 aie “Peki Allah't birakip da, Allah'a yaklasmak icin, edindikleri

bunca varliklar onlara yardim etselerdi ya. Hayir, hepsi ortadan kaybolup, onlari yiiziistii

1275 {bn Asdr, a.g.e., 1, 410.
1276 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 75.
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biraktilar. Ciinkii bu sahte ilahlar, onlarin kendi kendilerini kandirmalarinin ve diizmece

hayallerinin iiriiniinden baska birsey degildi.”
b- Allah’in Vahdaniyeti

ibn Asir’a gore Allah’mn vahdaniyetini gosteren ayetlerin basinda Bakara 255 ¥ &
o580 cal 5 ¥ D) Ayeti gelir. Ona gore bu ayet Allah’m birligini, ondan baska kudret ve

ilim sahibi, hayy ve kayym olan bir ilah daha olmadigini ispat etmektedir.*?"’

Miifessirimiz Ibrahim 10 Ga)¥i3 cozeldl bl &z 4 i 2Ly &d6 “Peygamberleri,
Allah'tan siiphe edilir mi dediler, gékleri ve yeryiiziinii yaratandw o.” ayetini tefsir
ederken vahdaniyet ile ilgili sunlar1 dile getirmistir: “G6k ve yerin varligi Allah’in
varligina delalet ettigi igin ayette Allah icin ‘Goklerin ve yerin yaraticisi’ vasfi
kullanilmigtir. GOk ve yerin diizenli ve sasirtict bir sekilde yaratilmasi tesadiifi bir
yaratilisin olmadigina, bilingli ve irade sahibi bir varligin olduguna isaret etmektedir.
Zaten insan g¢evresine baktiginda ve biraz diisiindiigiinde hi¢bir seyin bir var edicisi,
diizenleyicisi ve miisebbibi olmadan sudur etmesinin imkansiz oldugunu bilir. Ayrica bu
durum Allah’in uliihiyyette tek olmasi konusundaki var olan siipheleri de giderir, ¢linkii
yaratmada tek olan uliihiyyette ve mabudlukta da tektir. Dolayisiyla onun yaratmada

tekligi ibadet edilme bakimindan tekligini (vahdaniyetini) gerektirir.”*2"8

c- Allah’1n Sifat ve Fiilleri

Miifessirimiz Allah’in sifat ve fiilleri ile ilgili de baz1 agikalamlarda bulunmustur.
O, tefsirinde ve diger eserlerinde klasik Kelam tartigsmalarinin yapildigi Allah’in sifat ve
fiilleri konusunda daha ¢ok Ehl-i Siinnet itikadina bagli kalarak sade bir yolla konuya
aciklamalar getirmeyi tercih etmistir. Kur’an ve siinnete bagli kalmayi, onlarda sifat ve
fiil olarak gecenlere inanmay1 genel bir metot edinmistir. Onun nezdinde sifat ve fiiller
Allah’in kamil bir mabud ve eksiksiz bir tanr1 olmasi i¢in olmazsa olmaz lazimi
sartlardandir. Eger Allah ona yakisir kamil sifatlarla vasiflandirilmaz ve bu sekilde
tasavvur edilmezse kamil bir varlik olmaktan ¢ikar. Bir miimin de Allah’in butin kamil

sifatlarina inanmakla yiikiimluidir.*27

1277 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 17.
1278 Thn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1V, 199. _
1279 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, 141-150; a.mlf, Usiilii 'n-Nizami I-Ictimai, 48-49.
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Bu goriisleriyle klasik sifat tartigmalarinda Allah’in sifatlarini reddeden ve hadis
sayan Mu’tezile ile ters diigmiistiir. Ciinkii Mu’tezile’ye gore eger Allah i¢in kadim
sifatlarin var oldugu kabul edilirse, bu sifatlar ilahlikta O’na ortak (serik) olmus olurlar.
Mu’tezile Allah’mn ezeli birligini korumak diisiincesiyle -samimi ve iyi niyetli olarak-
Allah’in zat1 lizerine zait ya da zat1 ile kaim sifatlar1 inkar (red) etmistir. Mu’tezile’ye
gore, Allah Teadla'nin zat1 izerine zaid ve zat1 ile kaim sifatlarin (sifat-1 siibltiyye) kabuli
tecsime gotiiriir. Tbn Haldn (808/1405), Mu’tezile’nin sifit-1 meani'yi(subiti) kabiil
etmemesinin sebebinin, bunun taaddlid-i kudemaya gétiirecegi inanci oldugunu belirtir.
Ciinkii onlara gore, Allah’in zatindan ayr1 kadim varliklarin kabulii taaddiid-i kudemay1
(birden ¢ok kadim varligin bulunmasini) gerektirir, zira Hiristiyanlar {ic kadim varlig
kabul etmekle kiifre girmislerdir, 6yleyse sekiz ya da daha fazlasini kabul edenin hali
daha kétudar. 128

Goriildiigii gibi Mu’tezile, Zat-1 i1ahi iizerine zAid kadim sifatlar1 nefyeder. Cunk
onlara gore bu, Allah’in cisim olmasin1 veya Allah ile birlikte bagska kadim varliklarin
bulunmasini gerektirir ki bu, tevhide aykiridir. Bundan dolay1 Mu’tezile mezhebinden
bazi alimler Allah zat1 ile alim ve kadir der, bazis1 zatinda olan bir ilim ile alim ve
kadirdir, der, diger bazilar1 da noksanliklar1 Allah Teala’dan nefyederek tenzih-i ilahiyi

ispat icin sifatlar te’vil etmeyi tercih eder.?8!

ibn Asira gore, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde Mu’tezile’nin bu
diisiincesinin kaynagini bulabilmek miimkiin degildir. Ciinkii bunlarda Mu’tezile’nin
dedigi anlamda ne Allah Teédla'nin zat1 ile alim oldugu ne zat1 olan ilim ile bildigi ne de
yapilan te’viller ile ilgili bir sey bulabilmek miimkiin degildir. Bu fikirlerin sahébe,
tabiln ve tebeii’t-tabiinden olusan seleften kaynaklandigini sdéylemek de muimkin
degildir. Ciinkii onlar, ilahi sifatlar konusunda cedel ve tartismadan uzak durmus ve

baskalarini da men etmislerdir.'?8?

Mu’tezile bir yandan, Kur’an’da zikrediliyor olmasi1 nedeniyle manevi sifatlari ispat

ederken, Ote yandan taaddiidi’l-kudemaya sebep olur diisiincesiyle inkar etmesi

1280 Ep() Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman Ibn Muhammed ibn Haldtin, Mukaddime, Beyrut: Daru'l-
Kalem, bsk. 4, 1981, s.46; Sadeddin et-Taftazani, Serhu 'I-Akdidi n-Nesefiyye, Matbaatu Isa el-Babi
el-Halebft, 70; a.mlf., Serhu'l-Makdsid, Matbaatu el-Bosnevi, 11, 76.

1281 Eg’ari, Makalatu'l-Islamiyyin, 11, 177-178; Schristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 51-53; Emrullah,
Kelam Dersleri, Erzurum, 1986, 22.

1282 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 146; Sara, 42/51.
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nedeniyle, ibn Astir, Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki goriislerini “Geael 45l a5
(Mu’tezile’nin durumu daha sasirticidir)” diyerek sasirtict olmakla nitelemis ve dolayli
olarak elestirmistir. Ote yandan Miiellifimiz, Matiiridi ve kendi mezhebi Es’ari ile
Allah’m sifatlart konusunda daha yakin goriisler beyan etmistir. Ona gore her ne kadar
Kur’an’da kelam fiili ve mastarinin Allah’a izafe edilmesi “kelam™ Allah i¢in bir sifat
kilmasa da onun ezeli irade ve ilim sifatlar1 ¢ercevesinde Allah’in Kelam-1 nefsi sifati

olarak diisiiniilebilir.'?

Genel cercevede ibn Asar Ehl-i Siinnetin su goriisleriyle uyumluluk arzeder: Ehl-i
Sunnete gore Allah’in sifatlari; “Sifat-1 Nefsiyye, Sifat-1 Selbiyye, Sifat-1 Subitiyye
(Meant), Sifat-1 Efaal ve Sifat-1 Haberiyye” olmak iizere bes gruba ayrilir.1?8* Bunlardan
Sifat-1 Subitiyye sifat tartismalarinin odak noktasini olusturmasi nedeniyle 6nemlidir. Zat
lizerine zaid manalara delalet eden bu sifatlara “Sifat-1 Mean1”, “Sifat-1 Zatiye”,”Sifat-1
Ma’neviyye” ve “Sifat-1 Viicidiyye” ad1 da verilir. Sifatlari kabul edenler ile reddedenler
arasindaki ihtilaf da sifatlarin bu grubu etrafindadir.??®® Ehl-i Siinnet Zat tizerine zaid
manalara delalet eden bu sifatlar1 Allah’in zat-1 ile kadim kadim sifatlar1 olarak kabul eder.

Kisaca bu Siibati sifatlar konusunda su goriisleri savunurlar:

1-Bu sifatlar Zat’in ayni degil, Zat Gzerine Zzéittirler.

1283 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, 146; Stra, 42/51.

1284 Q;fat-1 Nefsiyye/Zatiyye: Allah'in varligim gosteren “Viicid” sifatidir. Selbi/tenzihi sifatlar: Viicid,
vahdaniyyet, kidem, beka, muhalefetiin 1i’l-havadis, kiydm bi-nefsihi sifatlaridir. Fiili sifatlar:
Muhyi (dirilten) ve Miimit (8ldiiren), Yaratmak (Tahlik), rizik verme (Terzik), diriltmek (Ihya) ,
oldiirmek (Imate), Miikafat ve ceza vermek (Sevab ve 1kab) sifatlaridir. Haberi sifatlar: nefs, vech,
ayn, yed, istiva vb. sifatlardir. Subliti/ Meani sifatlar: Hayat, ilim, semi’, basar, irade, kudret, kelam
ve tekvin sifatlardir. (Bkz. Celebi, Hyas, “Sifat”, TDV Ansiklopedisi, XXXVII, 2009, 100-106;
Hiseyin Atay, Islam Inan¢ Esaslari, Ankara, 1992, 61-62).

1285 Egas itibariyle sifatlar konusunda birbiriyle anlasamayan bes firka vardir. Bunlar Cehmiyye
(Cebriyye), Mu’tezile, Felsefeciler (Felasife), Kerrdmiye ve Ehl-i Siinnet firkalaridir. Bunlardan
Cehmiyye, Mu'tezile ve Felsefeciler sifatlari nefy (inkar) ederken Kerrdmiye ve Ehl-i Stinnet ispat
(kabul) ederler. Cehm b.Safvan (v.128/745) ve tabileri insanlara nisbet edilmesi ciz olan sifatlarla
Allah’1n vasiflanmasinin miimkiin olmadig1 diislincesiyle sifatlar1 kesin olarak reddederler. Ciinkii
bu durum Onun yarattiklarina benzemesini gerektirir. Bunlardan Mu’tezile, aslinda sifatlar1 inkar
etmese bile onlarin zat lizerine zait olmadigini iddia ederek nefyedenler arasinda yer almistir. Cilinkii
Mu’tezile Allah Teald’nin kadir, alim, hayy oldugunu kabul eder. Ancak bu sifatlar1 istihkakinin
keyfiyeti konusunda ihtilafa diistiikleri i¢in mezheplerinin hakikati1 Allah’in sifatlarini inkardir. EbQ
Ali el-Ciibbai (303/916) ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (235/849)’a gore Allah Teéla bu sifatlar1 zati i¢in
hak kazanir. Allah Teala zat: i¢in alim, zat1 i¢in kadir’dir. Eb Hasim’e gore ise bu sifatlar zatin
verasinda ahvaldir. Ve bu haller mevcut da ma'dim da degildir. Allah Teéld alimiyet ile alim,
kadiriyyet ile Kadir'dir. (Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, Matbaatu’l-Istiklal el-
Kibrd, bsk. 1, 182.)

372



2-Sifatlar Zat-1 114ahi ile kaimdir.
3-Allah’in biitiin sifatlar1 kadimdir.1286

ibn Astr Allah’a kemal olmayan sifatlar1 atfetmenin kisiyi sirke yaklastiracagini
sOyleyerek, sifatlar konusundaki titizligi gostermistir. Bu goriisiinii su sekilde beyan
etmistir: “Allah’a kdmil olmayan sifatlar1 atfetmek sirke yakin bir inang ve ameldir. Hem
Allah'in varligina inanmak hem de onun kutsiyetine yakigsmayan / kamil olmayan sifatlari
onun zatina havale etmek Allah’1t yeterince taniyamamaktir. Allah'1 yeterince
tantyamamak su hikayeye benzemektedir: “Bir giin bir kimse Kayrevan fukahasindan
Ebl Umrén el-Fasi’ye, ‘Kafir bir kimse Allah’1 hakkiyla tanir m1?” diye sorar, el-Fasi
sOyle cevap verir: ‘Sen yolda biriyle karsilagsan ve ona beni tantyip tanimadigini sorsan,
o da sana beni, bakla, zeytin ve bugday satan ve Ibn Hisdm caddesinde oturan bir
kimsedir, seklinde tarif etse, o beni tanimig olur mu?’ Adam: ‘hayir’ der. Sonra el-Fasi
konusmasina devam eder: ‘Yine biriyle karsilagsan ona beni taniyip tanimadigini sorsan,
0 da sana beni, mederesede ders okutan, insanlara fetva veren ve Samat bolgesinde oturan
bir kimsedir, seklinde tarif etse, o beni tanimis olur mu?’ Adam: ‘evet’ diye cevap verir.
Bunun tizerine, el-Fasi: ‘Iste ayni sekilde kafir de Rabbini dogru sifatlarla tanimadig1, ona
es ve ¢ocuk isnat ettigi ve onu cisim gibi tasavvur ettidi i¢in onu hakkiyla taniyyamaz.’
demistir.” Hiilasa, ibn Asdr Allah’in ona yakisir, kamil sifatlarla taninmasi ve o sekilde
inanilmasi gerektigi diisiincesindedir, aksi halde Allah’in vahdaniyetinin ve varliginin

nefyedilmis olacagi 6ne siirer.'?%’

Stiphesiz ilahi seriatler sirkin ¢irkinligini gostermis ve insanlar1 Allah’in tevhidine
cagirmuslardir. Fakat bu seriatler arasindan higbirisi, Islam’1 Allah icin caiz olan ve
olmayan sifatlari 6z olarak beyan etmede gegememistir. Bu yiizden Israilogullari

buzagiya ibadet etmis ve sdyle sdylemislerdir “Bu sizin ve Musa’nin ilahidir”.*288 Ciinkii

1288 Ciinkii hadis olsalar Allah'in hadis seylere (havadis) mahal olmasi gerekir. Bu ise muhaldir. Ehl-i
Stinnetin bu goriisiine irdde ve kelam (sifatlart)’in hadis oldugunu sdyleyen Mu’tezile ile Allah
Teala'min Zatinda havadisin bulunmasini cdiz goren Kerrdmiye ve Hanbeliler kars1t ¢ikmiglardir.
Yani Allah ezelden beri hayy, kadir, alim, marid, semf, basir ve mitekellimdir. (Bkz. Ali Sami en-
Nessar, Nes ‘etii'l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1, bsk. 7, Misir: Daru’l-Maarif, 1975, 232; Gazzali, el-
Iktisad Fi’l-Itikdd, 66; Sehristani, Nihayetii ’[-Ikddam, 114; a.mlf., el-Milel ve'n-Nihal, I, 100; Seyhu'l-
Islam Takiyuddin Ebu'l-Abbas Ahmed Ibn Abdulhalim ibn Abdusselam ibn Teymiye, el-Furkan,
Beyne'l-Hak ve'l-Bdnl, MecmUatu'r-Reséil el-Kubra icinde, Matbaatu Sabih, 1966, I, 117).

1287 {on Astr, Usiilii 'n-Nizami lI-Ictimai, 48-49.

1288 {bn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI, 285; Taha, 20/88.
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onlar rablerini gercek sifatlardan ziyade ona layik olmayan eksik sifatlarla tantyorlardi.
Hatta onlar, kitaplarinda yazili olmasi dolayisiyla, Ya’k(ib’un Rabbiyle giirestigine
inaniyorlardi. Rivayete gore, Ya’ktib Rabbiyle giiresir ve en son giireste Rabbi ona, sana
artik adin olan Ya’k(b ismiyle degil israil ismiyle ¢agirilacak, ¢iinkii sen Rabbinle ve
insanlarla miicadele ettin ve Gstiin geldin.*?® ibn Astr’a gore, diger seriatlerin iimmetleri
rablerini bu sekilde eksik vasiflarla ya da sifat ve fillerle tanirken, Islam Allah’a yakisir

sifatlarla onun tavsif edilmesine cok ehemmiyet vermistir.2%

ibn Asar Allah’in kelam sifati hakkinda goriislerini siklikla dile getirmistir. Ona
gore her ne kadar Allah’in zati, ilim, irade ve kudret gibi sifatlar1 gerektirdigi gibi, kelam
sifatin1 gerektirmese de, hatta naslara dayali olarak dogrudan zikredilmese de, Allah’in
diger sifatlarina (ilim ve iradeye) irca edilmesi sartryla miistakil bir sifat olarak kabul
edilebilir. Diger bir deyisle, kelam sifati Allah’in kullarina muradini teblig etme istegi
olan “irade sifati” ile Allah’in, kullarin irsad ve teblige olan ihtiyacini bildigi “ilim
sifati”na bagl miistakil bir sifat sayilabilir. Miiellifin burada miistakil sifattan kastettigi
sey “kelam-1 nefsi”dir.}?*? Yani kelami, keldm-1 nefsi manasinda, ve ilim ve irade
sifatlarina taalluk etmesi sartiyla sifat olarak kabul eder. Bu goriisiiyle Ehl-i Siinnete
yaklasirken Mu’tezile ile ayrilir. Mu’tezile kelam ve diger sifatlari reddederken Allah’in
insani sifatlarla muttasif olmasinin tecsim ve tesbihe yol agacagi ve taaddiidi’l kiidemaya
sebep olacagi endisesiyle reddetmistir. Vasil b. Ata bununla ilgili sdyle sdylemistir: “Kim
Allah i¢in kadim mana ve sifat kabul ederse iki ildh kabul etmis olur.” Mu’tezile’nin
ekseriyeti bu goriige tabi olarak, Allahu Teala zat1 ile miitekellimdir. Fakat onun kelam
sifatinin olmasi caiz degildir. Ciinkii bunda Allah ile birlikte baska kadim varliklarin
kabulii s6z konusudur, demislerdir. Bunlara gore Allah'in miitekellim olmasi, konusma
(kelam) fiilinden dolayidir; kendisi ile kelam'in kdim olmasindan dolay: degildir. Bundan
dolay1 onlar, fiillerinden birisi oldugu i¢in Allah Teala’nin miitekellim oldugunu kabil
ederler. Ancak bu kelam mahlik ve muhdestir. Allah ihtiya¢ aninda onu ihdas eder.

Bundan otiirii Allah Teala ile kdim olmasi cédiz degildir. Ciinkii bu durumda Allah’in

1289 Tekvin, 32/24-31.
12 fon Agtr, Usiili'n-Nizami'l-Ictimai, 49.
1291 fon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV, 146; VI, 35-38; en-Nisa, 4/164; Stra, 42/51.
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havadis’in mahalli olmas1 gerekir. Fakat Allah Teéld onu bir mahalde yaratir. Ve bu

mahallin cAmid bir cisim olmas1 gerekir.'?%

ibn Asir, “Herhangi bir beser ile Allah’m konusmasi ancak vahiy ile yahut perde
arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir.
Muhakkak ki O ¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”*?% dyeti ile “Durumlarini sana daha
once anlattigimiz nice elciler gonderdik. Anlatmadigimiz nice elgiler de gonderdik. Allah

Miisa’ya da hitap ederek konustu.”1?%

ayetini tefsir ederken kelam sifatina yaklagimini
daha da belirginlestirmektedir: “Su bilinmelidir ki, Allah’in zati zaruri olarak, hayy,
kadir, miirid, alim ve vahid olmasin1 gerektirdigi gibi miitekellim olmasini ve kelam
sifatina haiz olmasini gerektirmez. Allah’in kelam sifatini ispat etmeye ¢alisanlar, onun
ultihiyyetini bir kralin kralligina benzetip, nasil bir kralin krallig1 reayas1 ile muhatap olup
onlara emirlerini iletmesini gerektiriyorsa Allah’in da kelam sifatiyla onlarla konusup
emirlerini iletmesi onun ulGhiyyetinin bir geregidir, diyorlar. Oysa Allah’a kelam sifatini
isndd etmenin daha dogru yolu sudur; Allah’in emir, nehiy, va’d ve vaidde bulunup seriati
vaz etme, kullarin1 hayra ve iyilige yonlendirip serden alikoyma, onlari irsad edip
hidayete erdirme “iradesi” ve bunun gerekliligine dair “bilgisi/ilmi”, “kelam”1 Allah’in
ulihiyyetinin bir muktezasi1 haline ve dolayisiyla sifati haline getirir.” Yani ona gore her
ne kadar Allah’in ulthiyyeti diger sifatlarini zaruri olarak gerektirdigi gibi kelam sifatini
gerektirmese de, irade ve ilim sifatinin bir geregi olarak kelam da Allah’in bir sifat1 olarak
ispat edilmis olur.}?®® Diger bir deyisle, Allah’in emri ve nehyi kullarina iletmesi igin
onlara yapacagi hitap (kelam), onun bu yondeki ezeli iradesine (ve sifatina) taalluk ettigi

icin kelam Allah’in bir miistakil sifat1 olmus olur.

Selef ise, onu Allah’in diger sifatlar1 gibi kadim bir sifati olarak kabul etmis,
keldmin lafizlarinin kadim mi hadis mi oldugu sorulunca da, kadim oldugu cevabim
vermistir.?®® Ote yandan Ehl-i Tevilci yaklasim (Maturidi ve Es’ari gibi) Allah’in
miutekellim olup kelam sifatina sahip oldugu konusunda ortak goriise sahiptirler. Onlara

gore, Kelamullah keldm-1 nefsi ve kelam-1 lafzi olmak iizere ikiye ayrilir ve Allah

1292 K ad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, el-Miiessesetii 'I-Misriyye el-Amme li't-Te'lifi ve'n-Nesr,
309; a.mlf., el-Muhit bi’t-Teklif, 316; Bagdadi, Usilu d-din, 106; Gazzall, el-fktisad fi’I-I tikad, 65.

1298 Qqrd, 42/51.

1294 en-Nisa, 164.

1295 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 145-146; Taha, 20/88.

129 fphp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 146.
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yaratiklara kelam-1 nefsi ile degil kelam-1 lafzi ile hitap eder, bu yiizden yaratiklar yokken
Allah’in ezelde kelam sifati bulunmasi bir problem olusturmaz. Bunlardan ikincisi
Allah’in yarattig1 harf ve seslerden olusur, kitapta yazilidir, onu okuruz ve isitiriz. Bu
yonuyle o hadistir. Ebu Bekir Bakillani de: Allah'in kelam-1 lafzisi dilimizde okunur,
ezberlenir, isitilir. Bu kelami lafzidir ve hadisitir, medlule (manaya) isaret eden “dal”
mesabesindedir, der. Ama “dal”’in yani lafzin isaret ettigi medlul/mana kelami nefsidir
ve ezeli/kadimdir, der.'?®” Yani Es’ari kelamcilar kelam sifatinin lafzi ile manasi arasinda
ayrim yaparak konuya aciklik getirmeyi tercih etmislerdir. ibn Astr’un da bu goriiste
oldugunu, bircok Kelami problem teskil eden ayetin tefsirinde, kelam-1 nefsiye vurgu
yapmasindan anlayabiliyoruz.'®® Ona gore, irade ve ilim sifatlarindan bagimsiz
diistindigiimiizde Allah’mn ulthuyyeti kelam sifatin1 gerektirmez, ¢iinkii Allah’in zatina
taalluk etmez. Ama eger irade ve ilim sifatlarinin miiteallaki olarak diigiiniiliirse miistakil
bir kelam sifat1 olur ve bu sifata kelam-1 nefsi denir. Soyle ki “kelam sifat1”, Allah’in
kullarmin ihtiyaci olan emir, nehiy, hayir, ser, va’d ve va’idleri ezelde bilmesi
bakimindan “ilim” sifatina, irade etmesi bakimindan “irade sifatin”a taalluk etmesi

nedeniyle Allah’a nispet edilebilir.1?%

fbn Asir Kelam sifatinin Allah’a isnadi ile ilgili diisiincelerine soyle devam
etmistir: “Kelam sifatinin Allah’a subtitu tipki irade ve kudret sifatinin siibutu gibidir.
Ezelde Allah’in kelam ile muttasif olmasi, onun irade sifatiyla muttasif olmasina benzer.
Allah kullarina bir emir veya nehiyde bulunacagi ve onlar1 rizasi oldugu hayir yoluna
sevkedecegi zaman buna bir engel olamaz ve ezelde takdir ettigi bu iradesini mutlaka
gerceklestirir, ya da bir sey yaratma ve yok etme iradesinde bulununca, bunun ziddini
kimse gerceklestiremez. Kelam sifati da boyledir, Allah kullarina emrini, nehyini ve

rizasini teblig etmek isteyince bunu mutlaka kelam sifatiyla yerine getirir.13%°

ibn Astr tipki Ehl-i Stinnet gibi kelam sifatimi lafzi ve nefsi olmak iizere ikiye ayrir.
Ona gore, Kelam-1 lafzi/tencizi, lafizlarla konusulan kelamdir ve hadistir. Allah’a sifat
olarak nispet edilmesi miistahildir. Ancak Allah’in muradina delalet eden medlul

hikmundeki keldam-1 nefsi Allah i¢in miimkiindiir ve onun kadim bir sifatidir. Allah’in

1297 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXV, 148.

1298 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 145-146; Taha, 20/88; en-Nisa, 164.

1299 on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 145-146; V1, 35-38; en-Nisa, 4/164; Stra, 42/51.
1300 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, 148;
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kelam-1 nefsisi muhatabin anlayacagi lafizlarla bir seyde yaratilinca o hadis olur. Tipki
Musa ile konusurken agacta kelamini yarattig: gibi. Iste bu tiir bir keldmin Allah’a nispeti

muhaldir. 1302

2- NUblvvet
a- Nublvvetin Tanimi

ibn Asir tefsirinde niibiivvet (risalet)’in tanimina yer vermistir. Onun tanimina gore
risalet Allah tarafindan segilen 6zel kisilerin, O’nun vahiy araciligi ile gonderdigi emir ve
nehiyleri, hi¢ degistirmeden ve insanlar arasinda fark gozetmeden Ummetin hepsine teblig

etmesidir. 1302
b- Resul ve Nebi Kavramlarina Bakis1

Miifessirimiz nebi ve resul kelimeleri arasinda mevcut oldugu diisiiniilen farka ise
su sekilde deginmistir: “Alimler resul ve nebinin her ikisinin de vahiy aldigi konusunda
ihtilaf etmemistir. Onlarin ihtilafi bu iki kelimenin isaret ettigi manalar {izerine olmustur.
Bizim mezhebimizin alimlerinden bir gruba goére arada bir fark yoktur, her nebi resul her
resul nebidir. Ciinkii her nebiye bir sey vahyediliyorsa, o vahiy onun teblig edecegi seydir.
Dolayisiyla vahiy aliyorsa, ailesine bile sOylese teblig etmis olacagi i¢in resul
statlistindedir. Diger bir goriise gore resulliik nebilik ile baslar sonra teblig goreviyle
gorevlendirilince resulliige doner. Yani niibiivvet risalet i¢in bir giris mahiyetindedir. S6z
gelimi Peygamberin vahiy baslangicindaki pozisyonu niibiivvettir. Sadece vahiy almis ve
bunu Hatice’ye bildirmistir. Fakat daha sonra G &Byie 5305 (Suard, 214) ayetindeki
gibi talimatlarla kalkip akrabalarini uyarmasi ve onlara tebligde bulunmasi emredilmis ve
bdylece resulliik statiisiine ¢gitkmistir. Bize gore sahih olan goriis aralarinda fark oldugunu
One siiren goriistiir. Yani vahiy ile birlikte tebligin emredildigi kimse resul olurken,
sadece vahyedilen kimse nebi olur. Eger nebi kendiliginden dua ve hayir amagh tebligde
bulunursa bu onu resul yapmaz.”**% Miifessirimiz devaminda resul ve nebi sayilari ile ilk
ve son nebi hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Bazi hadislerde gegtigine gore, yliz yirmi dort
bin nebi, U¢ yiz on dort resul vardir. Bir hadis de Hz.Nuh’un ilk resul oldugunu ifade

eder. Ote yandan Kur’an ayetleri dinin Hz. Adem doneminde de var oldugunu ve

1201 fbn Agdr, et-Tahrir ve 'r-Tenvir, XXV, 146-149; 1X, 90.
1302 Thn Asfir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VI, 256.
1303 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 31.
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yaptirimlarin mevcut olduguna isaret ediyor. Nitekim Habil’in Kabil’e sdyledigi ‘Beni
Oldiirtirsen, dilerim hem kendi giinahlarini, hem de benim giinahlarimi yiiklenir; béylece
cehennemin yolunu tutarsin. Ciinkii yaratilis sebebine aykir1 davrananlarin cezasi

budur.”3% s6zii buna delalet eder. ”*3%
c- Niibiivvetin Ispati

fbn Astr’un, tefsirinde Peygamberlerin niibiivvet delillerinden olan mucizeler
hakkinda da sz ettigini goriiyoruz. S6z gelimi, Hz. Isa’ya verilen mucizelerden bahseden
Al-i Imran 49-50 yi tefsir etmis ve su degerlendirmelerde bulunmustur: “Ayette Hz.
[sa’ya, anadan dogma korii ve alaca hastaligin iylestirmesi, sekil ve heykellere (ifleyerek
can vermesi, Olityli diriltmesi, sakli bazi1 seylerin yerini haber vermesi gibi gosterdigi
mucizelerden dolay1 uluhiyyet atfeden Hiristiyanlara, 25 e il ve & ol ifadeleriyle, bu
mucizelerin hepsinin Allah’in bilgisi, plan1 ve iradesi dahilinde gerceklestgine dikkat
cekilerek cevap verilmistir. Incillerde bu mucizelere ek olarak, Hz. Isa’nm bir kiz1
dirilttigi bilgisi, Matta 17°de Petrus, Ya’kib ve Yuhanna ile daga tirmanmasi ve onlara
Musa ve Ilyas’1 gdstermesi bilgisi yer alir. Fakat bu mucizeler Hz.Isa’nun tanr1 oldugunu
gostermez, boyle oldugunu iddia edenler safsata yapmaktadirlar, ¢linkii biitiin bunlar
Allah’in  izniyle gerceklesmis ve onun niiblivvetini ispat eden olaganiistii

mucizelerdir,”13%

d- Hz. Muhammed’in “Hatemu’n-Nebiyyin” Olusu

Miifessirimiz Hz. Muhammed’in son Peygamber oldugu ve ondan sonra baska
Peygamber gelmeyecegi ile ilgili bazi agiklamalarda bulunmustur. Ona gore, sahabe Hz.
Muhammed’in son Peygamber oldugu konusunda icma etmis ve bu icma tevatir yoluyla
herkese ulagsmistir. Bu nedenle sahabe Miiseyleme ve el-Esved el-Ansiyyi kolayca tekfir
etmistir. Ayrica su ilke Islam dininin zaruri bir ilkesidir, kim Peygamberin niiblivvetini
inkar ederse o kimse kafir olur. Bu nedenle bir miisliimanin Hz. Muhammed’den sonra
Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimseyi tekfir etmede ve Islam dairesi disina
cikarmada tereddiit gostermesi kabul edilemez. Nitekim Babiyye ve Bahaiyye harig¢

musliman taifelerden higbirinin boyle bir seye kalkistigi da goriilmemistir. Bu

1304 g|-Maide, 5/29.
1305 Thn Asfr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 31.
1306 fbn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 250.
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mezheplerden Bahaiyye, Babiyye’den ¢ikmistir. Babiyye yaklagik 19. Y.yilin ilk
yarisinda Sirazli Seyyid Ali Muhammed (v.1850) tarafindan Iran havzasinda kurulmus
sonra Irak’a yayilmistir. Seyyid Ali Muhammed eskiden imamiyye siasina mensuptu.
Daha sonra batini metodu diistur edinen mutasavviflardan birisi olan Seyh Muhammed
Zeynuddin el-Ehsai’den dersler almaya basladi ve sonunda Babaiyye diye anilan
mezhebini kurdu. Mezhebin bu ismi almasinin sebebi Ali Muhammed’in kendini ilmin
kapisi olarak nitelendirmesidir. Mirza Ali Muhammed bir zaman sonra kendi niiblvvetini
ilan etti ve el-Beyan adl kitabin kendisine vahyedildigini, Kur’an’in da ke Sedyl Gla
Sl ayetiyle buna isaret ettigini ne siirdii. Bu kitap icine biraz Farscanin da karistigi
zay1f bir Arapgayla kaleme alinmistir. Seyyid Ali Muhammed bu tiir ilhadi fikirleri
nedeniyle 1850 yilinda Tebriz’de katledilmesine hiikmedilerek idam edildi.**"’

Bahaiyye ise Babiyye’nin bir koludur ve ismini kurucusu Bahaullah’tan alir.
Gercek ismi Mirza Hiseyin Ali olan Bahaullah (1817-1892) Tahran’da dogdu. Seyyid
Mirza Ali Muhammed’in goriislerini kabul edip giyaben (mektuplasma yoluyla)
dgrenciligini yapti. Hocasinin idam edilmesinden sonra Iran sahi tarafindan Bagdat’a
siiriildii. Sonra Osmanl1 hiikiimeti onu Bagdat’tan énce Edirne’ye sonra (bu giinki Israil
smirlari i¢inde yer alan) Akka’ya nakletti. Zamanla buras1 onun i¢in mezhebini kuracagi
bir karargah oldu. Bahaullah, Seyyid Ali Muhammed’in niibiivvetine inandigi igin
Babiyye mezhebi miintesiplerince ilgiyle karsilandi ve onu Mirza (bab) Ali
Muhammed’in halifesi olarak gormeye basladilar. Boylece zaman i¢inde Bahaiyye,

Babiyye’nin yerini ald1.}3%®

Mirza Hiiseyin Ali Bahaullah 1892°de vefat edince cocugu Abbas Efendi (v.1921),
Adulbahd sifatiyla Bahailigin basina gegti. Seyyid Mirza (bab) Ali Muhammed’in daha
once idam edilen ve Tebriz’de bulunan cesedinin nakledilmesi i¢cin Hayfa’da Kermel
daginda bir tiirbe insaa ettirdi. Bunun {izerine Osmanli devleti Abdulbah&’yr Akka
hapishanesine att1 ve orada yedi sene kaldi. Tirkiye cumhuriyetinin ilan edilmesiyle
birlikte, hapishanelerde bulunan siyasi mahkumlar serbest birakildi, bunun iizerine
Abdulbaha iki yil siireyle Avrupa ve Amerika’ya gitti, sonra Hayfa’ya dondii ve orada
vefat edene kadar ikamet etti. Hayfa’da Bab Mirza Ali Muhammed i¢in yapilan ve

1307 fphp z’:ksﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIII, 44.
1308 Thn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXIII, 45.
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Tebrizden taginan cesedinin gomiildiigii tiirbenin yanina defnedildi. Vefat ettikten sonra
cocuklar1 arasinda mezhebin liderligi konusunda anlagsmazliklar ¢iktt ve mezhep

zayiflad. 3%

Sonug olarak Ibn Asir’a gore, miisliimanlardan her kim Bahailik ve Babilige tabi
olursa Islam dininden kesin olarak ¢ikmis demektir ve o kimse hakkinda miirted
hiikiimleri uygulanir. Ne bu kimse bir mislimana, ne de bir misliman bu kimseye
mirasc1 olabilir. Bu kimselerin ‘biz miisliimaniz’ séziiniin veya kelime-i sehadetlerinin
hicbir anlami1 yoktur. Ciinkii onlar Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul etmekle birlikte
ondan sonra bagka bir resulin (Seyyid Mirza Ali Muhammed) geldigini iddia

etmektedirler.t3°
e- Hz. Muhammed’in Teblig Gorevi

ibn Astr sii doktrini karsisinda Maide 67 s Jai & ()3 35 Ge Sl J58 G &6 35050 el G
W, cik “Ey Peygamber, bildir, sana Rabbinden indirilen emri ve eger bu tebligi ifa
etmezsen onun elgiligini yapmamis olursun ™ ayetini tefsir ederken Hz. Peygamberin diger
Peygamberler gibi kendisine vahyedileni eksiksiz naklettigine su sekilde deginmistir:
“Her resul kendine vahyedilen tiim emirleri eksiksiz teblig etmekle ylikiimliidiir. Hz.
Peygamber de kendisine vahyedileni oldugu gibi aktarmistir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in
kendine vazedilen bazi seyleri geri biraktigi, teblig etmedigi ya da sadece bazi insanlara
teblig ettigi seklindeki iddialara cevab maksadiyla inmis ve Hz. Peygamberin vahyedileni
harfi harfine aktardigini ispat etmistir. Yine bu ayet Rafizilerin, Kur’an EbG Bekir’in
topladigindan ve Osman’1n ¢ogalttigindan daha ¢oktu, seklindeki iddialari ile ehli Sia’nin,
Restlullah Kur'an'in birgok ayetini sadece Hz. Ali’ye tahsis etmis ve ona teblig etmis, Ali
de onlar1 ¢ocuklarina miras olarak birakmus ve onlar bu giine kadar Imam Mehdi

Muntazar nezdinde sakl1 kalmistir, seklindeki iddialarini ¢iiriitmiistiir.”*3!

1309 jbny Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI111, 45-48.
1310 Thn Asfr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXII1, 45-48.
1811 fbn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 256.
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3-Ahiret
a-Ahiretin Tanimi

Onun agiklamalarma gore, ahiret kelimesi liigavi mana olarak 6ncesinde bir hal
veya fiil olan ve sonradan gergeklesmis sey anlamindadir. Aslinda &hiret (s53Y))
kelimesinin sonundaki tenis ta’s1 hayat (s:all) kelimesine sifat olmasi geregi gelmistir.
Ama kullanirken ¢ogunlukla mevsuf olan ‘hayat’ kelimesi sdylenmez ve sadece sifat olan
ahiret soylenir, ve sonundaki tenis ta’s1 da mevsufa isaret eden bir alamet olarak kalir.
Ahiretin Kur’an terminolojisindeki anlamina gelince, &hiret 6liimden sonra insanlarin
dirilecegi, hesap verecegi diger bir yasam olarak gecer. Zidd1 diinya hayatidir. Diinya
(W4) kelimesi esasinda yakin (4,3) manasia gelir, yani diinya hayat1 demek yakin ve
hazir olan, an itibariyle yasanilan hayat demektir. Bu nedenle diinya hayatina acile/acele
(Aalad) hayat: da denir. iste hali hazirdaki bu hayatin bitiminden sonra insanlara yaptiklari

tim amellerin hesaplarinin sorulacagi ve cezalarinin verilecegi hayata da ahiret hayati

denir.1312

Mifessirimiz cahiliye doneminde Araplarin 6limden sonrasina bakisindan s6z
etmistir: “Cahiliye Araplarindan bazilarinin 6liimden sonra hayat olduguna inanmazlard,
onlar zamanin / alemin / maddenin ezeli oldugu ve bir yaraticisinin bulunmadigini 6ne
stiren materyalist (dehriyye) goriisiine sahiptiler. Fakat bununla birlikte onlar aralarindan
birisi 0liince, binmesi i¢in onun binegini kabrinin basina baglardilar. Binek hayvan (deve)
higbir sey yemeden igmeden giinlerce durduktan sonra 6liirdii. Araplar devenin sahibinin
kabrinin yanina baglanmasi ve 6lmesine ‘beliyye’ derlerdi. Goriinen o ki, bazi cahiliye
Araplar Ehli Kitabin &hiret inancindan etkilenip zaman igerisinde kendi sirk inanglari ile

Ehli Kitabin &hiret inancin1 birbirine karistirmistir.””*313

b-Ahiret Hayatinin Ispat: ve Keyfiyeti

Mdfessirimiz ~ ahiret  hayatinin  keyfiyeti, ispatt ve inanmayanlarin
cezalandirilacagina dair bazi agiklamalarda bulunmustur: “Kafirlerin inancina gore
ba’s/hagr muhal bir seydi. Fakat Kur’an onlarin kafalarindaki bu siipheleri ve diisiinceleri

kullandig1 tslup ve verdigi orneklerle reddetti ve 6liimden sonraki yasami ispat etti.

1312 fbp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/238.
1313 fbn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/238.
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Kur’an ayetlerine bakildiginda ‘Biz oliip topragin i¢inde un ufak olduktan ve kemik yigini
haine geldikten sonra tekrar diriltilip hesaba ¢ekilecegiz dyle mi?’ diyerek ahiret
hayatinin varligim1 inkar edenlerin cezasinin cehennem oldugu goriilmektedir. Bu
dogrultuda &hirete inanmayanlara Saffat 55°te iki arkadasin 6rnegini verilmistir. Bu 6rnek
sOyledir: ‘Derken (cennet ehli olanlar) birbirleriyle konusurlar, I¢lerinden bir sézcii sdyle
der: ‘Gergekten benim (diinyada) bir arkadasim vardi, (bana) derdi ki, sen cidden (hesab
giinline) inananlardan misin? Biz 6ldiigiimiiz ve bir toprakla ¢iirlimiis bir y1§in kemik
oldugumuz vakit, gergekten biz cezalandirilacakmiy1z?’, (Sonra o sozcii, cennetteki
kardeslerine): ‘(Simdi size o arkadasi gostermek i¢in cehenneme) bir bakar misiniz?’der.
Kendisi de bakar ve onu cehennemin ortasinda goriir.’*3* Tbn Astr ayet hakkindaki
aciklamasina soyle devam eder: “Bu misali igeren dyette, dhireti inkar edenlerin istikbalde
kesin olarak cezalandirilacagini ifade etmek igin tipki & 33 3 ciimlesinde oldugu gibi

mazi sigasi kullanilmustir.”31°
c-Ahirette Ceza ve Miikafat

ibn Astir’a gore, Islam bir Miisliimanin &hiretteki mutlulugunu soy, sop, akrabalik,
mal, miilk ve makama baglamamuis, bilakis bu diinyada ruhen ve bedenen ne kadar salih
amel yaptigina baglamistir. Dolayisiyla diinya &hiret miikafatlarin1 kazanmanin bir
araci/vasitasidir. Allah c.c. bu konuda “Bu, sizin ellerinizin onceden yaptiginin

karsiligidir. Yoksa, Allah kullarina zulmedici degildir.”,***® “Artik kim zerre agirliginca

bir hayw islerse, onun miikdfatim gorecektir.”, Y “Yaptiginiz salih ameller karsihginda

cennete girin.”**'® diye buyurmustur.

Mufessirimiz &hirete inanmanin psikolojisi tizerine de bazi yorumlar yapmistir. Ona
gore 0liimden sonra sevap ve cezanin verilecegine inanmak, bir kimseyi nefsini azaptan
korumak i¢in daha dikkatli davranmaya, fiil ve icraatlar1 iizerine daha ¢ok diisiinmeye ve

sevap kazanmanin yollarini aramaya sevk eder. !

1314 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI1V/116; XV1/123; XXVI11/306.
1315 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV/116.

1316 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 39-40; el-Enfal, 8/51.

1317 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XXX, 494; Zilzal, 99/7.

1318 en-Nahl, 16/32.

1319 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/238.
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Ote yandan ibn Asar ahiretteki kurtulusu sadece salih amellere baglamaz, oradaki
kurtulusa tasavvufi ve mistik bir boyut da katar. Ona gore, ahirette kurtulus “takva” ile
olacaktir, nasil gemi yilizmek i¢in suya ihtiyaci varsa, insan da kurtulusu icin takvaya
ihtiyac1 vardir.®*?° Bu yiizden Kur’an-1 Kerim takvaya siirekli vurgu yapmistir. Ebi Bekir
Ibn Arabi Kur’an’da takva lafz1 gibi hicbir lafizin bu kadar tekrar edilmedigini, dile

getirmistir.132

4- Diger Itikadi Mevzular Ile Tlgili Goriisleri ve Tefsirinden Ornekler

Bu baslik altinda miifessirimizin, Iman, amel, kader, ru’yetullah, istiva, ars, kiirsi,
hidayet, dalalet, hayir ve ser gibi itikadi konularda tefsirinde yaptigi agiklamalara yer

verilecek ve bu konular analiz edilecektir.
a-Iman-Islam-Amel

Iman dini literattirde, Allah, Peygamber, kitap, melek ve ahiret giinii gibi dinden
oldugu kati olan, alimler ve Miisliimanlarin ¢ogunlugu arasinda tartismasiz dinin temel
esas ve dayanaklarindan kabul edilen, malum seyleri tasdik etmeye denir. Hz. Omer’den
varid olan su hadis konuyu agikliga kavusturur niteliktedir: “Hz. Omer dedi ki: bir giin
Cebrail geldi ve Peygambere imandan sordu, o da sdyle karsilik verdi: “Iman Allah’a,

resuliine, kitaplarina, meleklerine ve ahiret giiniine inanmaktir.”1322

ibn Astr bu bilgileri zikrettikten sonra, iman hakkinda alimlerin goriislerini
zikretmistir: “Bu konudaki goriisleri bes kisma ayirabiliriz. Birincisi, cumhurun
goriisiidiir. Bu goriise gore, iman tasdikten ibaret olup sozliikteki manasindan bagka bir
manaya taginmamalidir. Ciinkii bu konuda pek ¢ok ahad haber varid olmustur. Mesela:
‘Amr b. Ebi Vakkas soyle dedi: Allah Restll bir grup insana maldan pay veriyordu. Ama
iclerinden benim sevdigim birisine vermedi. Bunun {izerine dedim ki: Ey Allah’1n resulii!
Baskasina verirken ona neden vermedin? Oysa ben onu mimin olarak biliyorum. Allah
resulii de soyle cevap verdi: “ona miimin deme Miisliiman de.’**?* Cumhur nezdinde dil

ile ikrar (nutk) ve amel, iman degil Islam mefhumuna dahildir, ¢iinkii Islam bedenen

1320 Rabiatu’l-Adevi tarafindan sdylendigi iddia edilen bir beyit: ¥ digull ol LSllue cllud &l olaill ga 3
ol e

1821 {on Astr, Usiilii 'n-Nizami l-Ictimdi, 59.

1322 o|-Buhari, “el-iman”, 37; et-Tirmizi, “el-iman” 4; EbG Davad, “es-Siinnet” 16; en-Nesai, “el-
Mevakit” 6; Ibn Astir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, |, 266.

1323 g|-Buhari, “el-Iman”, 19
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teslim olmak ve itaat etmektir. Cumhur bu sekilde islam’1 kalpten ziyade bedenle
iliskilendirmistir. Cumhura gore, ikisinin birbirinden ayr1 seyler oldugunun ispat1 Iman
ve Islam’1n sdzliik manalar, hadis-i serif ve ayet-i kerimelerdir. Ornegin Hucurat s(resi
14. ayeti: ‘Bedevi araplar: Iman ettik, dediler. De ki: iman etmediniz (8yleyse iman ettik
demeyin), fakat Boyun egdik (teslim olduk/Musliman olduk), deyin.’*3?* Sahih
kitaplarda gecen su hadis de diger bir ornek olarak gosterilebilir: ‘Bir gin Necid
halkindan saglari darmadaginik (fakir goriiniislii) bir kisi Resulullah sallallahu aleyhi ve
sellemin huzuruna geldi. Uzaktan sesini karmakarisik bir halde duyuyor ve fakat ne
dedigini anlamiyorduk. lyice yaklasinca anladik ki, bir Miisliimanin yerine getirmesi
gerekli islam’m ne oldugunu soruyormus. Peygamber ona sdyle cevap verdi: Allah’tan
baska ilah olmadigina ve Peygamberin de onun elgisi olduguna sehadet etmek, namaz
kilmak, orug tutmak, zekat vermek ve hacca gitmektir.”**?® Cumhurun bu gériisii, Malik
b. Enes’in el-Mudevven adli kitabindan ‘Kim gusul alirsa kalben Miisliiman olmus olur’
sozii alint1 yapilarak kendisine nispet edilse de, ibn Asiir’a gore, bu Malik b. Enes’in
goriisiinii yansitmamaktadir. Ona gore, Imamu’l-Haremeyn ve tabiinden Ziihri bu goriisii

Es’ariyye’ye nispetini kabul etmistir.'3%°

Ikinci goriise gelince: “Bu goriise gdre iman, kalp ile tasdik dil ile ikrar (nutk)dir.
Boylece kalben sahip olunan iman disar1 nakledilmis ve ifade edilmis olur. Eger dil ile
ikrar olmazsa iman etmis sayilmaz. Bu goriis basta Ebi Hanife olmak iizere, fakihler,
kelamcilar ve hadisgilerin ¢ogunlugundan nakledilmistir. Ayrica bu gériis Imam Es’ari

ve Bisr el-Merisi’ye de nispet edilmistir.”*3%’

ibn Asdr ikinci goriis ile birinci goriisiin arasinda bir fark olmadig1 kanaatindedir.
Ona gore, her iki goriis de ayn1 gergegin bir ydniine isaret ediyor. Ik goriis mefhum/mana
yOniine, ikinci goriis imanin lafiz/dis yoniine dikkat ¢ekmistir. Aslinda her iki tarafin
goriisleri su sorunun farkli agilardan cevaplanmasindan ibarettir: “Kalben itikad tek

basina insan i¢in kurtarici olur mu, yoksa imaninin/itikadin sayilmasi i¢in ikrar da gerekir

mir)”1328

1324 g|-Hucurat, 49/14.

1325 g|-Buhari, “el-iman”, 34, “es-Savm” 1, “es-Sehadat”, 26.
1326 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 266-267.

1327 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 267.

1328 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 267.
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Iman ile ilgili {iciincii goriis tabilin ve sahabeden selefin goriisiidiir. Onlara gore
iman; itikad (kalp ile iman), s6z (ikrar) ve ameldir. Bu gériis Malik b. Enes, Siifyan es-
Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Evza’i, en-Neha’iyyi, Ibn Ciireyc, Hasanu’l-Basri, Ata b. Ebf
Rebah, Taviis b. Keysan, Miicahid, ibnu’l-Miibarek, Buhari, Ibn Mesut, Huzeyfe ve genel
olarak ehli hadis tarafindan kabul edilmistir. Onlar naslardaki lafizlarin zahirine itibar
ettikleri icin bu goriisii benimsemislerdir. Onlar amel ile iman arasindaki farki ortadan
kaldirdiklar1 i¢in amelin artma ve eksilmesiyle imanin da artip eksilebilecegini one
siirmiislerdir. Ayet ve hadisler ile goriislerini desteklemislerdir: “Mii’minlerin kalplerine,
imanlarma iman katip-arttirsinlar diye, giiven duygusu ve huzur indiren O'dur”,*3? “Iman

70 kiisur subeden olugur.”*3%

Dordiincii goriis Mu’tezile ve Haricilerin goriistidiir. Tipki tigiincii goriiste oldugu
gibi onlara gore iman,; itikad (kalp ile iman), s6z (dil ile ikrar) ve amelden meydana gelir.
Fakat onlar tiglincii goriisten farkli olarak sunu savunur; iman bu ii¢iinden meydana
geldigi i¢in herhangi birini ihlal etmek iman1 yok eder. Onlardan bazilara gore, farz
amelde noksanlikla imanin butlani hasil olur. Haricilere gore, amellerden birisini terk
eden imandan ¢ikar, kafir olur ve cehennemde ebedi kalir. Ciinkii onlar nezdinde ameller
imandan bir cizdiir. “Amel” kelimesi ile, yapilmasi zaruri farzlar ve terkedilmesi
gereken haramlar1 kastederler. En basit emir bile olsa eger farz ve haram igeriyorsa
terkedilmesi biiyiik giinahtir. Ciinkii onlara gore her ne sekilde olursa olsun farz amellerin
terki biiytlik giinah (kebire) tiirlindendir. Farz ameller disinda kalan mendup ve miistahap
amellerin terki veya mekruh amellerin islenmesi biiyiik giinah ¢ercevesine girmediginden
onu isleyenler cehennemde ebedi kalmazlar. Harici bir kol olan Ibaziler burada daha
esnek bir tavir sergileyerek, sadece bazi biiyiik giinahlar isleyenler kafir olur ve bu sirk

seklinde bir kiifiir olmay1p sadece nimeti kiifiirdiir, derler.!33!

Mu’tezile, genel olarak amelin imandan bir par¢a oldugu hususunda Harici firka ile
ayni diisiincede olsa da, biiyiik gilinah isleyenin durumunun ne olacagi hususunda
onlardan farklilagir. Bu konuda Mu’tezile ekoliinii ikiye ayirmak gerekir, Birinci grup
olan Mu’tezile’nin 6nde gelen imamlarina gore, asi ve biiyiik giinah sahibi cehennemde

ebedi kalir ama kafir veya miimin olarak degil fasik olarak vasiflandirilir ve biiyiik giinah

1329 g|-Fetih, 48/4.
1330 g]_Buyhari, “el-iman”, 9.
1331 Thn Asar, et-Tahrir ve +-Tenvir, |, 268.
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isledigi icin cehennemde ebedi kalir. Vasil b. Ata biiyiik giinah isleyenlerin iki mevki
(menzile) arasinda bir mevkide oldugunu, sdyleyerek biiyiik giinah isleyenin ne miimin
ne kafir oldugunu séylemeye ¢alismistir. Mu’tezile bu anlayisiyla Hariciler’den ayrilir.
Onlarin ¢ogunluguna gore biiyiik giinah, sevaplar ne kadar ¢ok olursa olsun, onlar1 yok

(134

eder ve onu isleyen * Ayetinin de isaret ettigi gibi ateste ebedi kalir.'*3? Onlarin biiyiik
giinah isleyen bir Miisliimana kafir diyemeyip “fasik” diye isimlendirmelerinin sebebi,
onun iman sahibi olmasi ve bir Miisliimana uygulanan normal prosediiriin (evlenme,
miras, defin...gibi) ona da diinya hayatinda uygulanmasidir. Biiylik giinah isleyen

Miisliimanin bir miirted gibi kabul edilip katledilmemesi bunun géstergesidir.1333

Mu’tezile’nin, basta Ebi Ali el-Cubbai, onun oglu Hasim el-Cubbai olmak (izere
diger bir grubu, amelin miktarina bakar. Onlara gore ancak bir kimsenin giinahlar
sevaplarindan fazlaysa isledigi biiyiik glinah onu cehenneme gotiiriir, ama eger sevaplari
giinahlarindan fazlaysa bu durumda giinahlarini bertaraf eder. Bu grup sevaplarin sayisina
degil miktarina bakar, onlara gore biiyiik bir giinah cok sayida sevaba denk gelebilir.
Biitiin bunlar ve miktarlar1 ancak Allah’in ilminde kayit altma almir. ibn Hazm’in “el-
Fasl” adl1 kitabinda aktardigina gore, Mu’tezile’den olan Bisr el-Merisi ve Eb( Bekir el-
Esamm’a gore Kimin giinahlar1 agir basarsa o kadar cezalandirilir. Bu kimseler elli bin
seneye kadar cehennemde kalabilirler sonra Allah’in sefaatine mazhar olup ¢ikma
imkanlar1 olur. Giinah1 ve sevabi esit olanlar ise Araf’ta kalirlar. Sonug¢ olarak
Mu’tezile’nin bu grubu bir Miislimanin cehennemde ebedi kalmasi taraftari
goriinmemektedirler. Bu konuya 151k tutumasi bakimindan Kessaf sahibi Zemahseri’nin

51334

“Onunla ancak fasiklar1 saptirir ayetinin tefsirinde zikrettigi fasik tanimi1 6nemlidir:

“Fasik seriatta, biiyiik giinah isleyerek Allah’in emrinden ¢ikan kimseye denir. O kimse

iki konum arasinda bir yerdedir, yani kiifiir ile iman arsinda bir yerdedir.”*3%

ibn Asir dordiincii goriis hakkindaki diisiincelerini soyle zikreder: “Ben derim ki,
biiyiikk giinah isleyene diinyada Kkafir veya mirted degil de bir Miisliman ve mumin
hiikmiiniin uygulanmasi, onun cehennemde ebedi kalmamasini gerektirir. Cilinkii hem

diinyada ona Miisliman hiikiimleri uygulayip hem de &hirette bir kafir gibi muamele

1332 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 268-269.
1333 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 269.

1334 o|-Bakara, 2/26.

1335 bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 269.
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edilip ebedi cehenneme atilmasini dnermek uygun degildir. Zira bir Miisliiman aslinda
Allah’n azabindan kagmak ve cehennemde yanmamak i¢in iman eder ve Miisliiman olur,
dolayisiyla o kimsenin sirf Miisliiman olmakla kazanmis oldugu uhrevi maslahatlarinin
engellenmesi miimkiin olamaz.” Ote yandan, eger ahirette iman etme ve Musliman
olmanin ona getirdigi meyveden faydalanamayacaksa neden ona diinyada bir miirtede
degil de Miislmana yapilan muamele yapilmaktadir? Eger ahirette Islam meyvesinden
faydalanmasi engellenirse, o zaman Miisliimanlarin diinya hayatinda dinle baglari
zayiflar ve ondan uzaklagirlar. Benzetmek gerekirse bu goriis sahipleri sanki, halihazirda
denizde bogulan kimseye, 1slanmamas1 gerektigini soyliiyorlar. Iste bu sdz nasil bir
akillidan sadir olmas1 sasirtict ise bu goriis sahiplerinin ileri siirdiikleri diisiinceleri de o
kadar sasirticidir. Hatta isin daha sasirtict ve garip tarafi bazilarinin bu s6ze kendilerini
adamalari, onu anlamadan dillerine dolamalar1 ve iglerinden bu zirvaliklarini Ehli Sinnet
ve cumhur ulemanin goriisii cercevesinde diizeltecek insafli bir alimin ¢ikmayisidir.”*3%
ibn Asir basta Hariciler olmak iizere Mu’tezile’nin bityiik giinah konusundaki goriislerini

bu sekilde elestirmistir.

Besinci goriis Kerrdmiye’ye aittir. Onlara gore Iman dil ile ikrardir. Dil ile ikrar
edilene gondlden itikad gerekir, yoksa batil olur. Dilin sdyledigi kelime-i sehadetin
medluliinii aklin diislinmesi ve gonliin idrak etmesi gerekir. Kerramiyye’ye gore, bir
kimse dil ile soylediginin aksine inanirsa onun yeri kesinlikle cehennemdir, fakat bunun
tespiti olmadigi i¢in zahirde bir miimine muamele edildigi gibi o kimseye de muamele

edilir.13%7

ibn Astr iman, islam ve amel konusunda mezhep ve &limlerin goriislerini
sunduktan sonra onlari tek tek degerlendirmeye baslamistir: “Iste bunlar Iman konusunda
Islam mezheplerinin gériisleridir. Ben sdyle sdyliiyorum: Uzerinden yillar ve nesiller
gecen Miisliimanlarin iman konusundaki bu ilk bakis agilar1 ve ihtilaflar ilmi olarak eksik
ve noksandir, bu yiizden bu ihtilaf izerinde daha fazla durmak yerine o konuda herkese
fayda saglayacak soziimiizli sdyleyecegiz. Bize gore su kesin ki seriat insandan iman
etmesi ve teslim olmasini ister. Eger iman eder ve teslim olursan sirk akidesinden ¢ikar
ve bu dinle ¢ekismekten uzak durur. Eger bu miimkiin olursa seriat nefislerimize niifuz

eder ve bdylece nefislerimiz hayirli amelleri islemeye meyilli olur. Ciinkii iman ve Islam

1336 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 270.
1337 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 270-271.
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kendisinden hayirlarin sadir oldugu iki asil/esastir. O ikisi hayir ehli ile isyan ehlini,
mimin ile kafiri kesin ¢izgiler ile birbirinden ayirir. Bu ¢izgi hak ve batil arasindaki
sinirdir ve asla degismez kesin bir huduttur. “Artik haktan (ayrildiktan) sonra sapikliktan

baska ne kalir.”1338

ayetinin belirttigi gibi, hak ¢izgisi disinda kalan kesin olarak batil ve
dalalettir. ilaveten Iman ile Islam’in ayn1 oldugunu kimse iddia edemez. Ciinkii eger
ederse bir yandan kelimelerin manalar1 agisindan, dil ile, 6te yandan Peygamberin

aciklamalari ile celismis olur.”t33°

Miifessire gore imanin dil ile ikrar1 gerektirmesinin iki nedeni sOyledir: Birincisi;
her seyden 6nce, Hz. Muhammed’in risaleti, Allah’in varligina ve birligine ve kendi
risaletine inanmaya c¢agirir. Bu inancin kalpte olusup olugsmadigini bilmenin imkani
olmadig i¢in, onu dil ile ikrar etmek gerekir. Peygamber, kimin iman edip kimin etmedigi
konusunda, diliyle ifade etmedikce, kimseden emin olamaz. Bu nedenle kalben iman eden
kimse onu dil ile de ifade etmesi imaninin selameti agisindan daha uygun olur. ikincisi,
hicretten 6nce iman, Islam ile esdeger bir manaya sahipti. Ciinkii risalet davetini kabul
eden miminlerin z&hirleri davranis ve amelleri itikatlarina muhalefet etmiyordu. Nasil
inaniyorlarsa dyle hareket ediyor ve amel ediyorlardi. Dolayisiyla onlar i¢in miimin ve
Miisliiman lafizlarin1 kullanmanin sakincasi olmuyordu. Ama hicretten sonra miinafiklik
ortaya ¢ikinca Hucurat sOresi 14. ayeti “Bedevi araplar: “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman
etmediniz. (Oyle ise: “iman ettik” demeyin.) Fakat “Boyun egdik (teslim
olduk/Miisliiman olduk)” deyin.” ile “Oysa ben onu miimin olarak biliyorum. Allah
resulii de sOyle cevap verdi: “ona miimin deme Miisliiman de.” hadisinde oldugu gibi
Miisliiman ile miimin ayrimina gidildi. Allah tarafindan ger¢ek miiminler miinafiklara

kars1 uyarildi ve dikkat etmeleri istendi.'®*

Hasili, Tbn Asdr, diisiince itibariyle kendisinin daha yakin durdugu, iman ve
Islam’n ayrimma vurgu yapan ilk iki goriisii bu sekilde degerlendirdikten sonra iman ve
Islam’1 su soyle tanimlamistir: “Dinen inanilmas1 gerektigi herkes tarafindan malum
olanlara inanmaktir. Islam’in manas1 kisinin dine ve Peygamberin davetine teslim

oldugunu amelleriyle izhar etmesidir.*3%!

1338 Yunus, 10/32

1339 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 270-271.
1340 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 271.

1341 {on Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 272.
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fbn Astr’un iigiincii goriisii degerlendirisi: “Allah diinyayi, uhrevi hayat: insaa
etmek icin nefisleri terbiye mekan1 kilmistir. Insanlarin nefislerini terbiye etmek ve onlari
kotii fiillerden uzaklastirmak i¢in de diinyada seriati tesis etmis ve insanlari ona
cagirmistir. Boylece yarattigi alemin nizamini korumak istemistir. S6z konusu geriat iman
etmeyi ve teslim olmay gerektirir. Bunun ardindan, iman ve Islam’m gostergesi olan
amelleri izhar etmek gelir. Amelleri ifa etmede noksanliklarin olmasi imanin aslinda bir
seyi eksiltmez. Ziyadelerin olmasi sevaplari ve uhrevi kazanci arttirir. Mesela, sadece
bazi amelleri yerine getiren bazi sevaplar kazanarak imandan 6nceki haline gére bir adim
daha iyi bir duruma gelir. Amellerin ekseriyetini yapan kimse ¢ok daha sevap kazanir ve
kazangli olur. Tiim iyi ve hayirli amelleri yapanlar ise uhrevi kazangta zirvede olurlar.
Islam az olsun ¢ok olsun amelleri zayi etmez, hepsini miktarma gore ddiillendirir. Yani
miimin ve Miisliimanin yaptig1 en kiiciik hayir da en biiyiik hayir da iman ve islam
dairesinde olmasi dolayisiyla ddiillendirilir.”***? fbn Astr bu sdylemiyle imanin 6ziinde
artma ve eksilmenin meydana gelecegi kanaatinde olmadigini dile getirmistir. O daha
ziyade, iman1 sabitleyip, amelleri miktarlarina gore derecelendirme yoluna gitmistir. Ona
gore ibadet ve amelleri ifa etmeye itina gosterip dikkat edenler digerlerine gore ahirette

daha kazancl ve iistiin olacak ve cennet nimetlerini kazanmaya daha layik olacaklardir.

Ona gore, ameller iman ve Islam’dan sonra ikinci derecede gelirler, ¢iink( onlar
maksadin tamamlayicilaridir. Buna ancak inatgilar karsi koyar. Peygamberin Muaz b.
Cebel’i Yemen’e gonderip ona “Sen ehli kitaba gonderiliyorsun, sana onlar gelirse onlari
Allah’tan bagka ilah olmadigia ve Peygamberin onun kulu ve elgisi olduguna davet et.
Eger itaat ederlerse onlari namaza ¢agir.” demesi bunu destekler niteliktedir. Zira hadiste
birinci sirada iman ve Islam ikinci sirada ameller zikredilmistir. Eger aralarinda derece
farklar1 olmasaydi bodyle bir ayrima gidilmez ve dogrudan namaza c¢agrilmalari

emredilirdi.1343

Dordinci ve besinci goriisii savunan Mu’tezile ve Haricileri soyle elestirmistir:
Nasil olurda hem iman edip teslim olan hem de kiifreden ebedi azapta olabilir? Nasil ikisi
esit olabilir? Nasil olur da sadece nefsi emmaresine tabi olup bir hata nedeniyle sug
isleyen bir Miisliiman ebedi cehennemde kalir? Miisliiman olup bir masiyet isleyen kimse

tovbe edip iman ederse Islam ve iman iizere kalip ondan faydalanma hakkina sahiptir.

1342 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 272-273.
1343 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 272-273.
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Ciinkii hi¢ kimse immetin ¢ogunlugunun biiyiik veya kii¢iik masiyete bulasmis oldugunu
inkar edemez. Bu durumda tamaminin iman1 gitmesi ve ebedi cehennemde kalmasi
gerekir oysa Allah kimsenin imanin1 zayi etmeyecegini sdyliiyor. Dolayisiyla islenilen
bir masiyet imani ve Islam’a mensubiyetten kaynaklanan &hiretteki menfaati yok etmez.
Meseld Amr b. Ma’dikerib'®* “artik i¢ki igmeyi birakacak misiniz”***° ayeti karsisinda,
ickiden vazge¢meyecegini sdyledigi giinlerden dolay1 bu kisi hakkinda siiphe duyan ve
onu kafirlerle denk goren olabilir mi? Hayir biz duymuyoruz. Ciinkii onun Kadisiye
savaginda nasil kahramanca savastigini ve imanim gosterdigini biliyoruz. Onun
amelindeki noksanlik imanma eksiltemez, yok edemez. Islam’dan faydalanmasini
engelleyemez.”*3* Buradan anlasildigi kadariyla, ibn Asdr, iman eden ile etmeyeni
islenilen giinahlar nedeniyle ayn1 kefeye koymayip, giinahlar1 ve amellerdeki eksikligi
iman1 zedeleyen bir unsur olarak gdrmemektedir. Miisliimanin ebedi cehennemde

kalmasini veya imaninin artip eksilmesini dngdren argiimanlari kabul etmemektedir.

Goriildiigii gibi Ibn Asir, meseleyi klasik 4limler ve mezheplerin ihtilafi etrafinda,
sadece konuyu anlatan tiglincli bir sahis olarak, onlar1 tekrar edip birini tercih etme
yontemi yerine, meseleye miidahil olup kendi bakis acisini sunup konuya yeni ve giincel

boyutlar kazandirmaya caligsmistir.
b-Kader

Kader, bir kimsenin, tesadiife mahal birakmayacak sekilde, bir seyi kendi istedigi
miinasip bir miktarda tayin etmesi ve zaptedip kontrol altinda tutmasidir. Boylece tayin
edilen miktara uygunsuz ve elverissiz bir sey ortaya c¢ikmaz.**’ Kader seri
manada,“Gergekten biz her seyi (hikmetimize uygun) bir kader/dl¢ii ile yarattik.”t348
ayetinin igaret ettigi gibi, Allah’mn, biitiin her seyi hikmeti, ilmi ve iradesine uygun bir
sekilde yaratmasi manasina gelir. Bu dyette “s;-5 X (her sey)”in kapsamina, cehennemin
kafirler i¢in bir azap yeri yaratilmasi da girer. Kader ayn1 zamanda her seyi detayiyla

bilen Allah’in ezeli bilgisine isaret eder. Bu manaya isaret eden Ra’d sOresi 8. dyettir:

1344 visitlisi

miisliimanlar1 kendisine hayran birakti. (Bkz. Ahmet Sezikli, “Amr b. Ma‘dikerib”, TDVI
Ansiklopedisi, I1I, Istanbul, 1991, 88.)

1345 e]-Maide, 5/91.

1348 fbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 273-274.

1347 Tbn Astrr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 222; Taha, 20/40.

1348 « )5, JLalA ¢ o5 (K U el-Kamer, 54/49.
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“Allah, her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerin artirdig1 seyi ve eksilttigi seyi bilir.
Her sey O'nun katinda bir kader/bilgi iledir.” Bu ayet gosteriyor ki Allah her seyi
detaylariyla ve tafsilatiyla bilir. Dolayisiyla bu ayet, Allah ciiziyyati bilmez kiilliyat1 bilir
diyen felsefecilere bir red kabilindendir. Sehadet ve gayb aleminde gizli ve agik her sey

onun ilmi ve takdiri icerisinde olur.134

ibn Astr Talak sOresinde yer alan “Biz her sey icin bir kader (sinir ve olgii)
koyduk.”*** dyetini sdyle tefsir etmistir: “Yani Allah her varlig1 yaratirken ona bir miktar
tayin etmis ve ona yapabilecegi ve tahammiil edebilecegi bir vazife vermistir. Ragib el-
Isfehani “Miifredat ta buna benzer bir bilgi vermektedir: “Allah bir varlikta bir sey takdir
edince o varliktan bagka bir sey vuku bulmasi imkansizdir. Meseld, bir tohumdan hurma
¢ikacagini takdir ettiyse ondan elma veya zeytin degil hurma ¢ikar. Nutfeden hayvan degil
de insan ¢ikmasini takdir ettiyse ondan insan ¢ikar. Dolayisiyla Allah bir varlhig
yaratirken ona ne takdir ederse higbir noksan ve ziyade olmaksizin takdir edildigi gibi
meydana gelir.”*®! Kisaca, Ibn Asir sunu kasteder; her varlik kendine bigilen ve takdir
edilen vazifeyi yerine getirir, ¢linkil bunu yerine getirebilecek istitaatte yaratilmistir. Bir
agaca hurma verme gorevi takdir edilmisse, kendine verilen kudret ve istitaat geregi bu
meyveyi verir. Sonug olarak Allah her varliga takat ve istitaatinin yapabilecegi bir fil ya

da amel takdir etmistir.

ibn Asir, genel olarak Kur’an’da gecen “kader” lafzin1 daha ¢ok Allah’m hikmeti
ve ilmi ezelisine baglamaktadir. Meseld& Kamer 49. ayeti su sekilde yorumlamustir:
“Ayette gegen “kader”lafzi Allah’in ilmi ve hikmeti geregi miisriklerin
cezalandirilmasina isaret etmektedir. Allah hikmeti gere8i hicbir seyi bos yere
yaratmamugstir, her seyi ilmine gore takdir etmistir. Miiminlere verilen miikafat ve
kafirlere verilen ceza da ilmi ezelisine dayanilarak takdir edilir.}®®? Yaratilan her sey
Allah’m irade ve ilmine uygun bir yol takip eder. O esyalarin asillarin1 yaratmis ve onlari
ilahi takdir ve ilme gore fiiller yapabilecekleri birtakim kuvveler ve kabiliyetlerle

donatmistir. Peygamberin su hadisi buna 151k tutmaktadir: “Bir miimin hayir ve serriyle

1349 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X111, 98; er-Ra’d, 13/8-9.

1350 Talak, 65/3.

1351 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XXVIII, 314-315; et-Talak, 65/2-3.
1352 {hn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVII, 217.
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kaderin Allah’tan olduguna inanir.”*3%3 Miifessirimiz bu ifadelerle kader konusunda selefi

¢izgiye daha yakin durmustur.

Miifessirimiz “kader” kavraminin liigavi boyutlarina daha fazla 1s1k tutmak igin
Kadi Iyaz ve El-Bici’nin aciklamalarina tefsirinde yer vermistir: “Kadi iyaz “el-
Ikmal”adl kitabinda Kamer s(resi 49. ayette gecen “kader” kelimesine Allah’m murad:
ve mesieti manalarini vermistir. el-Baci ise bu ayeti yorumlarken “el-Miintega” adli
eserinde kaderin manalarini soyle ziketmistir: “Birincisi, kader burada “mukadder (takdir
ve tayin edilen miktar/6l¢ii)” manasindadir. Yani ne bir eksik ne bir fazla Allah ne kadar
takdir ettiyse o kadar. Tipki Talak 3’de oldugu gibi “Allah her sey i¢in bir kader/dl¢ii
tayin etti.” Ikincisi, Allah’m kudreti manasina gelir. Kiyamet sOresi 4. ayette zikredildigi
gibi “Evet, parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya kadiriz.” Uciinciisii, vakit

manasi na gelir. Yani biz her seyi tayin ettigimiz bir vakitte yarattik.”*>*

ibn Astr Kamer 49. ayette gecen “kader” lafz1 hakkinda ifade edilen bu bilgileri
g0z Online alarak su degerlendirmeleri yapmistir: “Bana gore, eger “kader” bu ayette cins
icin kullanilmigsa, biitiin bu sayilan manalar1 kapsar. Sebeb-i niizuliin hususiligi ayetin
umumiligini tahsis edemez. Dolayisiyla ayet, Allah Teala’nin biitiin mahlikati ezeli ilmi
ve hikmetine uygun olarak kontrol altina almasi, zapt etmesi ve hepsine gorevini takdir
etmesi, manasia gelir.'** Ama onlar1 zapt-u rapt altina alarak gorevlerini tayin etmek
onlarin fiillerini yaratmasi manasina glemez. Dolayisiyla Mu’tezile’nin, kul fiillerini
yaratir, argimani ile Es’arilerin, kul kesbeder Allah yaratir, argiimani Allah i¢in s6z
konusu degildir. Ibn Astir’a gore boyle bir yaratma ne kullara ne de Allah’a atfedilemez,
ayette bu iki mezhebin lehine bir huiccet de yoktur. Bununla birlikte bu ayet kaderin ispati
icin bir hiiccet olusturdugu kesindir. Bu dyette Allah’in mahlikat igin takdir ve tayinde

bulunmasi, onun kaderin ispat: igin bir hiiccet olusturdugu manasina gelir.”*3%® Kader

1353 fbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVII, 218.

1354 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 218.

1355 Miifessirin ifadesi su sekildedir: “baiay (S &1 4318 G 08 &1 L3 4y e 391 3 2o 15 (Lita= )5 Bkz.
ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 218.

13% Miifessirin ifadesi su sekildedir: A g_sAl\ JM!\ i Je 4V o2 34 R RSP EQ PRI uls
oA Ay ba D3 e g iy Gl G g!5 Jas (BkZ ibn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVII, 219.)
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konusunda Kelami tartismalardan uzak durarak daha sade ve selefi bir yol tercih eden

miifessir mahl{ikat iizerindeki ezeli kader anlayisin1 boylece kabul etmis goziikiiyor. >’

ibn Asir bir adim daha ileri giderek, kullarin hayir ve serre dair fiillerinin, Allah’m
takdir ve iradesinin etkisi altinda oldugunu ifade eder. Hatta tiim kainatmn Allah’in
tasarrufunun tesiri altinda oldugunu, one siirer. Ona gore: “Insana Allah’m tayin ettigi
kadere gore, iyi ve kotii ameller yapma imkani verilmistir. Fakat insan kaderin bu hikmeti
ve sirrim kavrayabilecek bir ilme sahip degildir. Ote yandan, seri ve akli deliller iyi ve
kotii amellerin, Allah’n o fiillere tesir etmesi bakimindan esit oldugunu ifade etmektedir.
Eger Allah’1n kaderi sadece iyi amellere tesir etseydi ve O’na sadece hayir isnat edilseydi,
0 zaman hayir ve ser fiillerinin Allah’a nispetinde farklilik olusur ve Mecusilerin hayir ve
ser tanris1 gibi bir ikililige yol acardi. Iste bu batildir, ¢iinkii Peygamberin “Kadere
hayriyla ve serriyle inanmak.” hadisi ile “Kaderiyye (kaderi inkar edenler) bu iimmetin
mecusileridir” hadisine gore, basina hayir da gelse ser de gelse Allah’in takdiri olduguna
inanmak gerekir.”*®® Boylece Ibn Astr insanoglunun, kaderin tesiri ve yonlendirmesi
altinda iyi veya kotii fiiller yapmasinda ve bunlarin Allah’a nispet edilmesinde bir sakinca
gormedigi anlasilmaktadir. Ona gore ameller kotii de olsa ilahi olarak tayin edilen kaderin
sinirlarina dahildir ve Allah’in hikmeti c¢ergevesinde yapilmaktadir. O, Allah’in faal
diinya ve kainatta takdir ve tayini ile, sebepler ve engeller yaratmasiyla aktif oldugu ve

tasarruf ve tedbirde bulundugu, diistincesindedir.
c-Ru’yetullah

Miifessirimiz, rii’yetullah konusunda Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip etmistir. Ahirette
Allah’mn sifatlaria yakisir bir sekilde “bila keyf” goriilebilecegine kanaat etmistir. Ona
gore Musa Allah’in diinyada goriilemeyecegi bilgisine sahip olmadigi i¢in bdyle bir
talepte bulunmustur. Ayrica ibn Asir Mu’tezile’yi bu konuda ciddi olarak elestirmistir.
Clnki Mu’tezile’ye gore Musa Allah’a yakismayan boyle bir talepte bulunmayacagi igin,
bu talep Israilogullari’nin talebidir, Musa yalnizca onlara taleplerinin muhal oldugunu

gostermek icin Allah’tan boyle bir istekte bulunmustur. Oysa Ibn Asir’a gore, bu

1857 Anlasildig1 kadariyla miifessir, “yaratmak (G13)” ile “takdir ve tayin (O 5 _»8)” lafizlarini

birbirinden ayr tutmaktadir. Allah “halik” sifatiyla yaratip “kadir” sifatiyla 6l¢ii, miktar, derece ve
gorevlerini takdir etmekdir. Ayrica, Miifessirimiz kader konusunda daha fazla Kelamf tartigmalara
girmekten uzak durmustur.

1358 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 219.
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Musa’nin talebidir, ve Allah’t gérmek onun sifatlarma aykiri degildir. Ibn Agtr
Zemahserl’yi bu konuda mutaassip ve muhaliflerine kars1 hosgoriisiiz olmakla itham

eder.

Kisaca, ibn Asdr, ru’yetullah meselesi ile ilgili A’raf 143 ve Bakara 55 ayetlerini
tefsir ederken su yorumlarda bulunmustur: “Musa’nin Allah’1 gérmek istemesi, O’nun
marifetine muttali olmasidir. Ciinkii aralarindaki randevu (taahhiit) miilakati (gériismeyi)
gerektiriyordu. Miilakat da Allah’in zatinin goriilmesi ve s6ziinlin isitilmesine (onunla
konusmaya) dayanmaktaydi. Ve miilakatin bu iki sartindan biri olan, Allah ile konugsma
ve soziinii isitme, hasil oldu. Musa’nin Allah ile konusmasi O’nu gérmeyi istemeye
yoneltti. Bize gore Musa Allah’a ve sifatlarina yakismayan ve O’nun igin caiz olmayan
bir sey istemedi. Onun istegi ahirette kullara vadedilen rii’yet gibi bir rii’yet istegidir.
Sadece Musa ahirette miimkiin olacak olan bu rii’yetin diinyada da olabilecegini diisiindii.
Allah Tedla da ‘25 1% soziiyle bu rii’yetin sadece diinyada vaki olamayacagini
gosterdi. Clnkl Peygamber de olsa Allah bildirmeden ilahi sifat ve zata ait baz1 seylerin
tafsilatini bilemezdi. Nitekim Peygamberimiz ‘Lie 33 &5 85 (Rabbim benim ilmimi
arttir)” demistir.*®° Bu yiizden Ehl-i Stinnet alimlerinin, Musa’nin Allah’1 gérme istegini,
O’nun ‘bild keyf © olarak ilahi sifatlarina yakisir bir sekilde goriilebilecegine delil
saymalari hakli ve dogrudur. Mu’tezile’nin ise bu ayeti Allah’in gériilemeyecegine delil
olarak saymasi isabetli degildir. Her iki taraf, Allah’in zatinin insan idraki tarafindan ihata
edilmesini ve Allah’in bir cihette mekan edinmesini muhal gormede ittifak etse de, Ehl-i
Stinnet Allah’t gérmenin onun sifatlartyla ¢elismedigi aksine onlara uyumlu oldugu
goriisiinde kararlidir. Zemahseri’nin Kegsaf ta bobiirlendigi sey ise her zaman yaptigi gibi
mubhaliflerine kars1 hosgoriisliz ve diigmanca tavridir. Bizim alimlerimiz iizerine diisen
gorev, Zemahseri’nin onlart hicvettigi gibi, onlarin da onu hicvetmesi degildir. Su
bilinmelidir ki Musa’nin Allah’1 gdrme istegi tamamen gercek ve kendi talebi olup, ‘Ey
Misa! Biz Allah1 acik¢a gormedikge sana inanmayiz!® ayetindeki Israilogullari’nin
Musa’dan istedikleri Allah’1 gérme talebi degildir. Zemahseri, hileli ve durist olmayan
kurnazlikla, Musa’nin Rabbini gérme istegini, Israilogullarinin istegi olarak lanse etmis

ve Musa’nin sorusunu sahici olarak gérmemistir.”1361

1359 o|-A’raf, 7/143.
1360 Tah3, 20/114.
1361 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X, 91-92.
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ibn Asir ayetle ilgili yorumlarina soyle devam etmistir: “.2 5% <a5:8” ifadesi Allah’t
kesin gormeyi ifade etmemektedir. CUnk{ birincisi, bu ifade “4& 5&u & sartina
baglanmistir ve buradaki “c)” sarti, imkansizlik belirten “s” sarti mesabesindedir.
Ikincisi, “&)5 &P ifadesiyle Allah, O’nu gérmek isteyenin arzusunu yok etmistir.
Buradaki “0)” sart1 gormenin olabilecegi manasina gelmez, zira Allah zaten dagin yerinde
duramayacagim bildigi i¢in gormeyi ona bagladi. Dolayisiyla burada Ehl-i Siinnetin
Mu’tezile aleyhine bir hiicceti yoktur. Zaten “¢)” sart1 genelde gerceklesmesi gilic ve zor
seyler igin kullamlir.”!3%? Kisaca miifessirimiz, Allah’in diinyada, ayetin belirttigi gibi,
goriilemeyecegi, fakat ahirette ya da baska bir boyutta bunun miimkiin olabilecegi
goriisiindedir. Bakara 55’1 tefsir ederken bunu su sekilde ifade etmistir: G oMy L Y
3335 & e A2 g4 Ak Ll diia] (6 Gl O il 45 25885 sle e lia (fla (46 208 S4B ) 205 Y kel 24552
aasliieY daeliall Al Gl B calsall AR Y 35 Al ae 5 L& 5 4 2A0Y15 05l G5 Alaita i
Al i h 43350 O 385 8 019208 1 e o Y3 1 (B M Y 1) G 88 Ay | S8 itV A5 S 4
LI “Onlarm yildirim ¢arpmasiyla dlmeleri Ad ve Semud kavmine gore daha kisa
stirmiistiir. Buna gore anlayabilirsin ki, Allah’1 gormek isteyenlere yildirimin vurmasi onu
goérmenin muhal olduguna ve bu istegin ve onda israr etmenin Mu’tezile’nin iddia ettigi
gibi kiifiir olduguna delalet etmez. Yildirim onlara, Allah’1 bir cisme benzetme nedeniyle
kafir olmalarindan dolay1 garpt1 (yoksa Allah’1 gormek istemeleri Kafir olmalarina ve
cezalandirilmalarina neden olmadi). Onlarin normal olarak kafir olduklarina dair higbir

delil de yoktur, dyle olsalardi neden Musa’dan Allah’1 gdrmeyi istesinler?”1363
d-Istiva, Ars ve Kiirsi

ibn Asir’'un tefsirinde baktigimizda oncelikle bu kavramlarin liigavi manalari
hakkinda genis bilgiler bulmaktayiz. Bu bilgilere gore, istiva: Esasinda dik olma ve
dengeli olma (i’tidal) manalarina gelir. Dilciler ve miifessirler ona 1’tila (tahta ¢ikma,
ciilus, yiikselme) ve istila (bir yeri zapt etme, tutma) manalar1 vermistir.®*** Ornegin,

991365

Cebrail “O, en yiiksek ufukta bulunuyorken dogruluverdi. ayetinde vasiflandirilirken

1362 flhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1X, 92-93.
1383 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 507.

1364 b Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIII, 162.
1365 en-Necm, 5-7.
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“istiva” lafz1 kullanilmaktadir. Yani Cebrail ufukta yiikseldi ve oray kapladi. Istiva’nin

baska manalar1 da olmakla birlikte aralarinda en bilineni i’tila ve kast (yonelme)dir.*3%®

Ars: Aslinda kralin oturdugu yiiksek bir taht/kiirsii manasindadir. Neml sdresi 23.
ayet bu manaya isaret etmektedir: “Orada, onlara bir kadinin hiikiimdar oldugunu gérdiim

ve kendisine her sey verilmis ve bir de ¢ok biiyiik taht1 vardi.”*3¢’

Kiirsi: Bir kisinin rahatlikla oturabilecegi, ahsaptan yapilmis yilizeyi diiz ve altinda
esit ayaklar1 olan bir ¢esit tahttir. Bir meclis i¢inde oturulan en yiiksek yerdir. Allah i¢in
kullanilinca ger¢ek manada bir kiirsii veya taht kastedilmez, ¢iinkii Allah’a mekan
edinmek (tahayyiiz) yakismaz. Kiirsi basta Hasanu’l-Basri olmak tzere kimilerine gore
ars ile ayn1 manaya sahipken, ibn Zeyd gibi kimilerine gére ondan farkli bir seydir.
Kiirsinin ars oldugu kanaatinde olanlar, eger farkli olsalardi Kur’an’da pes pese
zikredilirlerdi, seklinde bir savunma yapmuslardir. Kiirsinin arstan farkli bir sey oldugu
kanaatinde olanlar ise su hadisi delil olarak 6ne siirmiislerdir: “Kiirsii arsin karsisinda ¢ole
atilmig bir halka mesabesindedir.” Baska bir grup da kiirsi ile Allah’m ilminin
kastedildigini iddia etmistir. ibn Astr konuya daha sasirtic1 yaklasarak arsimn miisteri

yildizi, kiirsinin de ondan daha kiigiik olan zuhal y1ldiz1 olma ihtimalini zikretmistir.13

Miifessirimizin bu kavramlari nasil tefsir ettigine gelince: Onun istiva, ars ve Kursi
kavramlariin agiklamalarinda te’vilci Es’ari ¢izgisinden uzaklagsmadigi, fakat tam olarak
onlar gibi de te’vil etmedigi anlagilmaktadir. Mesel&, Allah’in arsa istiva etmesini hakikat
manasinda almayip istiare, temsil ve tahyil yoluyla te’vil etmesi bakimindan bu ¢izgiye

yaklasirken, “istila” manasi1 yerine, “tedbir, diizenleme veya yonelme” manalar1 vermesi

bakimindan bu ¢izgiden uzaklasmistir.

Miifessire gore, gaybi bir konu olan “arsa istiva” insan idrakinin siirlar1 disinda
yer aldig1 i¢in, Allah Teéla insanlarca malum olan “istiva” gibi kelimelerden yola ¢ikarak
tahyil ve temsil yoluyla kendi yiiceligi ve azametini onlara tarif etmek istemistir.1%
Ayrica Allah’in azametini kullarina gostermesi bakimindan “istiva fiili en uygun fiildir.

Ciinkii sehadet alemindeki insanlar Allah’in yer ve gokleri yaratip arsina istivasini, ancak

1366 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIII, 162.

1367 En-Neml, 27/23.

1368 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 23-24; el-Bakara, 2/255.
1389 {on Astir, et-Tahrir ve +-Tenvir, V111, 163-164.
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bir sultanin veya melikin tahtina oturmasi ve halkinin islerini idare etmesine benzeterek,
algilayabilirler. Boyle bir hususiyete sahip bir fiil gok ve yerin yaratilmasiyla birlikte yedi

ayette zikredilerek Allah’m azamet ve yiiceligine isaret etmistir.'3°

Miifessirimiz selefin bu konuya bakisini da su sekilde yansitmistir: “Selef, gayb
aleminde gerceklesen ‘arsa istivanin’ sehadet aleminde karsiligi olan ‘istiva’ya,
keyfiyyetini sorgulamadan inanmislar ve onu miitesabihattan saymuslardir. Clink{ onlar
‘arsa istiva’dan kastin ne oldugunu icmali olarak biliyor ve miicmel olan manasiyla
yetiniyorlardi. Fakat Ne zaman ki Kur’an miitesabihlerini sorgulayan asir geldi, artik bu
tarz miitesabihler donemin alimlerine sorulmaya baslandi ve selef itikadina sahip alimlere
(Imam Malik gibi) de bu ayet soruldu, onlar da: ‘Allah arsa istiva etmistir ama nasil
oldugunu bilemeyiz’ dediler ve onu te’vil etmekten kagindilar. Bununla ilgili Kadi
‘Iyaz’in Medarik adli kitabinda Siifyan b. Uyeyne’den naklederek anlattig1 su rivayet
kayda degerdir: ‘Bir giin bir adam Imam Malik’e sordu: Allah nasil arsa istiva etti? Imam
Malik biraz sustuktan sonra sdyle cevap verdi: Istiva malumdur, keyfiyeti akil ile
kavranamaz ve onu sorgulamak bidattir. Ona iman etmek de vaciptir.” Bu farkli

versiyonlarla Imam Malik’e atfedilen bir rivayettir.”*3"!

“Istiva”nin manas1 hakkinda Es’arflerin verdigi “istila” manasini dogru bulmayarak

991372

“tedbir ve diizenleme manalarinin daha dogru olacag: kanaatinde olan ibn Asar “ila

(&) ve “ala (Sl=)” harfi cerlerine gore “istiva”nin manasinin degistigini ifade etmis ve su

(131

aciklamalar1 yapmustir: “Istiva” fiili “ila” ile tevecciih ve kast (yonelme), ala ” ile
tedbir ve diizenleme manalarina gelir ve miiteaddi olur. Her iki manasini g6z oniinde
bulundurursak, Allah’1n yerleri ve gokleri yarattiktan sonra, yahGidilerin iddiasinin aksine,
istirahate cekilmeyip kainata ve alemlere yonelerek onlari tertip etmeye ve diizenlemeye

koyuldugunu anlariz. 3"

Allah’n arsa istiva etmesini, tesbih ve temsil tiiriiniin miikemmel bir 6rnegi olarak
gbren midifessirimiz, istiva ayetlerindeki temsil ve tesbihin amacinin, Allah Teala’nin

azamet, san ve hakimiyetini, diinya aleminde insanlarca malum olan saltanat ve

1370 {on Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, V111, 163-164.

1371 Thn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 163. ) o . L )

1372 Tefsirinde su ifadeleri kullanmigtir: « & U sits 48la 5 oal ) 50 a5 sal 53 58 & Gald 1 Ms Jaalls
A2

1373 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V111, 164.
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hiikiimdarlia benzeterek anlamalarin1 saglamak, oldugunu vurgulamistir. Bir kralin
memleketi lizerinde kuvvetleriyle hakim olup tasarrufta bulunmasi gibi, Allah (c.c.) da

arsinda melekleri araciligiyla istedigi tasarrufta bulunabilir.}3"*

Miifessirimize gore “Rabbiniz o Allah'tir ki gokleri ve yeri alt1 glinde yaratti. Sonra
da arsa istiva buyurdu.” ayetindeki siralama esas alinirsa, “ars” yer ve gokten daha 6nce
yaratilmistir.13" Ars, hadislerin bildirdigine gore hacim olarak yer ve goklerden ¢ok daha
biyiiktir.13’® Ayrica, arsin Kur’an’daki kullanimlar1 gercek manalari olmayip tesbih ve
temsilidir. “Allah’n arsa istiva etmesi” yer ve gokleri yaratip sonra alemleri tedbir edip
diizenlemesi manasina gelir. Ibn Asir’un bu agiklamalarindan anliyoruz ki; o “Allah’in
arsa istiva etmesi” ayetlerini tefsir ederken “ars”a temsil ve tahyil yoluyla daha ¢ok
“alemler veya kainat” anlami1 vermektedir.!3’” Fakat Bakara 255 dyetinin tefsirinde arsin
miisteri yildizi, kiirsinin de ondan daha kiigiik olan zuhal yildiz1 olabilecegini de 6ne
siirmesi,'*® ars kavramma yer yer farkli acilardan yaklasip farkli manalar verdigi

izlenimini olusturmaktadir.

Sonug olarak miifessire gore Allah’a mekan edinmek yakismadigi i¢in, istiva, kiirsi
ve arg gercek manalariyla Allah’a isnat edilemez. Dolayisiyla bu kelime ve fiillerin
Kur’an’da kullanimi ve Allah’in zatina isnadi mecaz, istiare, tesbih ve temsil
kabilindendir. ibn Asdr bunu tefsirinde su sekilde ifade eder : o &0 42 4531 & 3540 Gl

adiga e 4y 1955 (8 O G Al asliaiy S Al s Y ), 1879
e-Hidayet-Dalalet (Tevfik-Hizlan, Tab’-Hatm)

ibn Asir’un tefsirindeki aciklamalarina gére, hidayet; (liigavi olarak) dogru yola
eristirmek (irsat) anlamina gelmekle birlikte, (ser’1 olarak) insanlari1 kendi nefislerinde ve
yasadiklar1 toplumlarinda 1slah edecek ayet, beyyinat ve hikimleri onlara
bildirmektir.*8 Miifessirimize gore, hidayet edici olarak ilk sirada Kur’an gelir. Ciinkii

o insanlar1, hem sahsi hem umumi menfaat ve maslahatlarina gore irsat edecek hiikiimleri

1374 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIII, 165.

1375 fphn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIII, 165.

1376 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIII, 166.

1377 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VIII, 164, 165.

1378 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 23-24; el-Bakara, 2/255.

1379 jbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 23.

13% Miifessirin ifadeleri su sekildedir: 4 ki e‘—%‘i‘ el el AN 55k ) S5 @l e 4l sh sl
agraind 8 agaNias aeuil 8 (WU #3a fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 66; el-Bakara, 2/159.
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icerir. Kur’an bu gorevi ile insanogluna bir rehber ve dogru yola gotiiren hadi
mesabesindedir.’*®" Hidayet kavrammin zitti olan dalaletin ne oldugu ile ilgili de
miifessirimiz su aciklamalarda bulunmustur: ale 315 tha Ge al5all gkl e & Ozl
S ol 3 ) e gl 535 sagl s 55 Jy) Ala Ay g Al ol o R ki 4 el
RIS )55 L IS5 & Gyl 5h 1SR 5 b Y) as g 50 (Jad b L5 U LS § et alall
S0 Sl 5 ) A S (g je e 4318, “Dalalet (liigavi olarak), ister bilerek isterse
bilmeyerek talep edilen dogru yoldan sapmaktir. Kaybolan deve icin kullanilan ) FiE
ibaresi burdan gelir. Dalalet, hidayetin mukabilidir ve ser’1 olarak sapkin kimse i¢in, ilmi
olarak da kindye yoluyla hatali (yanlis fikirli kimse) i¢in kullanilir. Dini literatiirde,
dalalet hidayet (ihtidd)nin mukabilidir. Thtidd kAmil iman anlamma gelirken dalalet
imandan yoksun olmaktir. Denildigine gore, dalaletin en asagisi derecesi siinneti terk, en
yiiksek dereceside kiifiirdiir.”**® Miifessirimiz kiifre yakin hatm, tab’(kalpleri
muhirleme) ve ekinne (6rtu) kavramlarini dalaletin en yiiksek derecesinin tiirleri olarak

sayrmstlr.1383

Mdfessirimiz Ehl-i Kitabin hidayet ve dalaleti hakkinda su yorumlarda
bulunmustur: “Benzer ayet ve hiikimler kutsal kitaplar araciligiyla Ehl-i Kitaba da inmis
ve hidayet verilmis olmasina ragmen, onlar bu hiikiimleri gizledi ve hidayet karsiliginda
dalaleti tercih etti. Bakara 175 buna isaret etmektedir: ..l (e 200 35 G 548 (all &)

sally AUl 15 Gl d—\b\ ‘Allah i indirdigi kitabin bir boliimiinii gizleyenler... Onlar,
hidayet karsiliginda dalaleti satin almis kimselerdir.” Bu ayette kitabin bir kismin
gizleyip, dalaleti satin almalart su manaya gelir: Onlar bitin ayetleri gizlediler,
te’villeriyle bozdular. Boylece &yetin manasi kayboldu, bu durum da o &yetle amel
etmenin unutulmasina sebep oldu ve insanlar senin onlar1 uyardigin seylere cesaretle

atilmaya basladilar. Boylece onlar hakki ortadan kaldirip batili getirmis oldular.”t38*

Miifessire gore Tevrat ve incil insanlar i¢in hidayet kaynag1 olarak inmis olmakla

'A b

birlikte Kur’an’in inisiyle birlikte hidayet etme gorevleri sonlanmistir. Onlar Kur’an’in

1381 fbp Asur et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 173; el-Bakara, 2/185.

1382 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 99.

13 Miifessirin ifadeleri su sekildedir: Qc Gl s e OOCalE ccably AVAN T 23 s dagd UoLe
L&Yy @H‘) e—\:—“ acl il Zadl Bkz. ibn Asur et-Tahrir ve 't- TenV|r, 1, 199.

1384 Miifessirin ifadeleri su sekildedir: & sl }‘ Uwfa\ al K G BE g sl A ) ‘_,_uu 3
LG_\,SAACA.U\ 1315 Leke 3 atall LGJ)SAA@.U\ md.ul_\.\ ”L’,;H_‘LA.\S@& ‘AMH_‘J.\;LAL;; Sl ﬁéﬂ\ﬁL@.\M\
& Jhls &y (Bkz. Ibn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 125.)
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hidayetinin bir girisi mahiyetinde kalmislardir. insanlarin hidayeti ancak Kur’an’in gelisi
ile kemale ermistir. Miifessirimiz bu diisiincelerini su sekilde ifade etmistir: * 283 &s...
J 55 A L ) $5n) iy R 55 S Bt Qi1 81050 3 O ah 53 Y K ) 15
86 5 i (3 2408 [19 10 e 1] DL A e G ) Sl a1 1S 5 (30 o ) 1385

Bu temel agiklamalardan sonra, hidayet-dalalet, tevfik-hizlan, tab’ ve hatm gibi
fiillerin Allah’a nispet edilmesi meselesine gelecek olursak, bu konuda ibn Astr Mii’min
33 2l (e 4l b & Qi (425 Ayetini zikrederek su yorumlarda bulunmustur: “Bu Ayette atif
climlesinin delalet ettigi hazfedilmis ciimleler vardir, (bunlar1 ciimleye dahil ettigimizde)
mana sOyle olur: Bu sizin i¢in bir irsattir, bu irsadin geregini yerine getirirseniz ve onunla
amel ederseniz, bu Allah’in sizin i¢in hidayet dilemesinden dolayidir, yok eger yiiz
cevirirseniz bu da Allah’in sizi saptirmak istemesinden dolayidir.238® Mifessirimiz
boylece hayir ve serri Allah’in kaderine bagladigi gibi hidayet ve dalaleti / tevfik ve
hizlanm da ona baglamakta ve onun bir sekilde kulun fiillerinde miidahalesi oldugunu
diistinmektedir. Ona gore, kul fiillerini kendi kudret ve iradesiyle islemesi bakimindan
miikellef ve sorumlu olmakla birlikte Allah’in onlar1 yaratip takdir etmesi bakimindan
O’nun kaderi igerisinde yer alir. Miifessirimiz teklifi ve kulun iradesini reddetmedigi gibi
Allah’m mukaddirligini ve miidahalesini de reddetmez ve firsat bulduk¢a Mu’tezile ve

Kaderiyye’ye bu konuda elestirilerde bulunur.t3’

Mifessirimiz kafirin imandan yiiz ¢evirip kiifre ve dalalete diismesini su sekilde
aciklar: “Kur’an’da Idlal (saptirma) ve igva gibi fiillerin Allah’a isnat edilmesinin beyan
sOyledir: Allah Teala’ nin, kisinin (kafirin) aklin1 ve nefsini hak ve hidayeti kabul edecek
uygunlukta yaratmamasindan dolay1 saptirma fiili Allah’a isnat edilir. Bu saptirma o
kimsenin dogru inanca ulasmasina engel teskil eder. Allah’in inkar edecek kimselerin
inkarin1 6nceden sezdigi ve onlarda kendi nasihat ve 6giitlinii alacak emareler gormedigi
icin, onlar1 saptirdigini 2% (e A W8 AT JUad ga5 “Allah kimi saptirirsa onu dogru yola
iletecek yoktur’ sozleriyle ifade etti.”1388

1385 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 111, 147; Al-i Imrén, 3/4.

1386 Tphn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1V, 137; el-Mii’min, 40/33.

1387 1bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 256-257. )

1388 Miifessirimizin orijinal ifadeleri su sekildedir: GIA B8 5& & A ) e 5355 o\}n‘ﬁ\} oY) AL @M;
) ALal 038 (0 355 comdall S ) VAL (el V5 ool st AT ol 6 S8 S e oadll i
dﬁ-' u‘ uﬁ I3 eé—‘ J—"J ‘eyu-“ ‘M ‘\lu o “-Aﬁ} uf—ﬁ ujs-' u‘ w}-ﬂ uﬂ)’-' 4-'3} ‘d-ﬁ}-\” ) A “-ﬂﬁ uA dﬁ Sl
Ibn Asur et Tahrzr ve t TenV|r XIV 137- 138 el- Mu min, 40/33)
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Nihai olarak baktigimizda, muellifin tefsirinde kimin hidayet kimin dalalet yoluna
gideceginin kader ve irade yoluyla 6nceden belirlenmis oldugu goriisiiniin her firsatta 6n
plana ¢iktigini gérmekteyiz. Mesela, A’raf sdresi 186 41 csala D & Jlz) b= “Allah, kimi
saptirirsa artik onu dogru yola iletecek kimse yoktur.” ayetinin tefsirinde mafessirimiz
dalalet fiilinin Allah’1n takdiri olan ve devamlilik arz eden bir is oldugunu su ciimleleriyle
vurgulamustir: « & 538 ¢ [185 :cal 32 31] (rshe’h s3a3 duoa cold calh o SIS0 (s Al o3a
b 8 22Y ek b hal 2 A D el 1380 Bir diger Grnek ise A’raf 178 36 A s o4

il ayetinin tefsiridir: 31 NG & s G Jaal) Gl el B 08 a4 ke B 0 Ga
el 58 Gaiea & & ST 38 (U aall (& 41 el JL AN ddand 5 Bu yetin tefsirinde
miifessirimiz hidayeti ikiye ayirmaktadir. Birincisi hidayetin asli manasi ( alb il
;gh§\), ikincisi hidayetin Allah’in takdiri manasi. Ona gore, kafirlere gelen bitin ayetler
ve deliller hidayet-i aslidir ve birinci manadadir. Kafirlerin bunu reddetme ve yiz gevirme
olasiliklart vardir, Wyl 86l 53\ “Kendisine ayetlerimizi verdigimiz halde”'3® ayetinde
oldugu gibi. Bu birinci hidayet Allah’1n irsadidir. ikinci hidayet ise, lezsld 5 Uis 315 “Eger
dileseydik, onu o ayetler sayesinde yiiksek bir mevkiye ¢ikarirdik” ayetinde oldugu gibi
Allah’in mesieti, iradesi ve takdiridir. Ve bu ayetteki hidayet fiilinin manast Allah’in

takdiri manasidir.13°!

ibn Asir hidayet ve dalaletin Allah’tan geldigine yonelik diger bir vurgusu da
Yunus 96-97 ayetine!3%? yaptig1 tefsirdir. Ona gére, miisriklerin hakki talep etmeyip iman
etmemelerinin nedeni, fitratlarinin iman hakikatlerini kabul edecek kabiliyette
yaratilmamasi ve akillarinin imana kapatilmis olmasidir. Dolayisiyla onlar1 bu hilkat ile
yaratan Allah, onlarin gelecekte iman etmeyeceklerini biliyordu, bu yiizden imanlarinda

zaten {imit kesmis durumdaydi. 3%

ibn Astr kulun teklifi ve kaderle iliskisi hakkinda su ifadeleri dile getirmektedir:
“Kaderi inkar eden Kaderiyye ve kullarin fiillerine Allah’in kudretinin taallukunu
reddeden Mu’tezilenin aksine, kader ve teklif c¢elismez. Mu’tezile Allah’1 fesada ve

kotiiliige neden olmaktan tenzih etmek i¢in bu yolu secti ve kulun bu fiillerinin O’na

1389 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1X, 199.

1390 e]-A’raf, 7/175.

1391 Tbn Agtir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1X, 180-181; el-A’raf, 7/178.

1392 09V Cladl 1355 s A0 OR addela 315(96) Gste 3 Y Sl Eual agile Cuaa 631 &) “Su bir gergek ki, haklarinda
Rabbinin hiikmii kesinlesmis olanlar kendilerine her tiirlii kanit gelse bile, elem veren azabi
gormedik¢e iman etmezler.” (Bkz. Yunus, 10/96-97).

1393 fphp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XII, 286.
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isnadini inkar ettiler. Fakat bu diisiince onlar1 kurtarmiyor, ¢iinkii onlara gére Allah aym
zamanda onlarin ne yapacaklarina dair 6nceden bilgi sahibi olup bu kudreti onlardan geri
alabilme giiciine sahptir. Boyle oldugu halde onlarin bu kudretini geri almayip kabih fiil
islemelerini miimkiin kilmistir. Oysa kabih fiile neden olmak da kabihtir. Es’ari ve Ehl-i
Slnnete gelince onlar derler ki; Kullarin fiillerini yaratan (takdir eden) Allah, kesbeden
(yapan) kendisidir. Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni de boyle agiklamistir. Ayrica Allah’mn
masiyet ve c¢irkin fiilleri isleme kudretini insana nasil verdigine dair bir delil bizim
elimizde bulunmadigi gibi Mu’tezile’nin elinde de, Allah’in masiyet ve kabih fiil
isleyeceklerini bile bile onlardan bu kudret ve iradeyi nasil ¢ekip almadigi, onlara bu
imkani1 nasil verdigine dair bir sey yoktur. Bu mevzuda Eg’ariyye, Kitap ve siinnetteki
delilleri bir araya toplayarak konuyu tahkik etmede daha memnun edici ve basarili
gdziikmektedir.”*3% Bu ifadelerinden anlasildig1 kadariyla Miifessirimiz, Allah’in kaderi,
ilmi ve iradesi ¢ergevesinde kullarin fiilleri anlasilmaya ¢aligildig1 zaman, her iki tarafin
aciklamalarinin da yetersiz kaldigini itiraf etmektedir. Bununla birlikte en iy1 agiklamanin

kendine ve mezhebine ait oldugunu da sdzlerinin sonunda vurgulamaktadir.

ibn Asir En’am 111. Aayetin tefsirinde, kafirlerin iman etmede inatcilik
gostermelerinden dolay1 Allah’in onlari ebedi olarak imandan nefyettigini su ifadelerle
dile getirmistir: “Bir giin Mekke nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire, Asi b. Va’il,
Esved b. ‘Abd Yakds, Haris b. Handala Peygambere geldi ve soyle soylediler: Bize sana
sahitlik eden melekleri goster ve bazi Oliileri dirilt ki onlara sdylediklerinin hak olup
olmadigini soralim. Ayrica Bize Kusay’1 dirilt ki bize senin dogru sdyleyip sdylemedigini
haber versin.” Iste miisrikler iman etme karsiliginda bu isteklerde bulundu. Fakat Allah
onlarin rol yaptigimi ve istekleri yerine gelse bile inanmayacaklarin1 sdyle haber verdi:
“Kendilerine bir miicize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair Allah adina kuvvetle

yemin ettiler. De ki: ‘Mdcizeler ancak Allah’a aittir.” Ama miicize geldiginde de

13% Miifessirimizin orijinal ifadeleri s6yledjr: b 3 GYa A ) &5 dS 5 a5 BRAll Ob G lad S
dupgijldwhgmw\ajmﬁhexwdw\w};uu)\;)e&d\}}nﬂl}m)JM\\)a.\sm)aah
EEUISEVFISE JES P UES  (PC PN MK EVR < I N - PFRL PRGN PP TR RGN AT
)Jﬂ\ulu‘f‘c)Abﬂju)m?yhhgbmu}hb*ym?@:u,urddhu\éc J]AUAJJJLA(JJJLI}‘ALM\]\
O G520 AT dhm 24 558 5850081 ) 3 s (358310 e 3 5 ol Jnd le 343 00 35801l Jle ) 45 58 e
22 Y5 Coaall Gpa 415005 o al Uil e iadl (g3l 55 0 e ¥ i) (e 3 Lglad (W) el Oladl 585 55
b_..ala..d\@u)cJLm?yheAJM\ulAu?l:uﬁﬁ\b.aa\d)aa.d\é:J}MYQ@AM\MLA:?AJAS\;Q;SM\D&
‘dAY\UAM\_’u\A&“M@LLAuuCAQ\&)LLAGL;J;\_,g.\&;.dhéu\b}h\”&-\ﬁ%hu\iﬂ?a)ﬂ\e@_\c&_\héj”
(ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 257.)
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inanmayacaklarimin farkinda misiniz? Biz onlarin kalplerini ve gozlerini ters dondiiriiriiz
de ilkin ona iman etmedikleri gibi (mucize geldikten sonra da inanmazlar) ve yine onlari
azginliklart i¢inde bwrakiriz da bocalar dururlar. Biz onlara melekleri de indirseydik
kendileriyle oliiler de konugsaydi ve her seyi karsilarinda toplasaydik Allah dilemedikce
yine de iman edecek degillerdi.”*%® Kafirler hakki talep etmediler, eger gercek manada
etselerdi onlar icin mucize olarak sadece Kur’an yeterdi. Onlar iman edecek kimsenin
iman etmesi i¢in en uygun sartlara ve delillere sahip olmasina ragmen bunu talep etmede
inatgilik gosterdiler ve isi yokusa siirdiiler. Dolayisiyla Allah onlar igin 133 148 &
ifadesini kullandi. Bu tabir ebedilik ifade eder ve onlar1 imandan ebedi olarak nefyeder.

Bu ifade ‘$sie%: ¥ ifadesine gore daha teyitli ve giiclii bir ifadedir.”*3%

Miifessirimiz ayn1 dyetin tefsirinin devaminda, kisinin imaninda ve kiifriinde
Allah’1n irade (mesiet) ve kudretinin tesirini su ifadelerle itiraf etmektedir: « &) &L & Yl
ifadesine gelince, bu, Allah’1n diledigi kimsenin kalbini degistirmesi ve o kimsenin iman
etmesi manasina gelir. Miisrikler ayetler talep ederken amaglari iman etmek degil, kendi
inanglar1 lizerine kalmak ve ayetlerle istihza etmekti. Cunku onlara gore kendilerinin
iman etmesi miimkiin degildi. Oysa Allah onlara iman etmelerinin Allah’in mesietine
bagli oldugunu ve ancak O’nun dilemesi durumunda iman etmelerinin miimkiin oldugunu
ifade etmistir.”*3%” Miifessirimizin bu diisiincelerinden, kafirlerin bir siirii mucize talep
edip imana yanagmamalarini ve bu sekilde her tiirlii bahaneye sarilmalarin1 Allah’in onlar

icin iman1 dilememesine bagladig1 anlasiimaktadir.

Miifessirimiz 6te yandan En’am 125’in tefsirinde, kafirin kiifriinde ve miiminin
imaninda Allah’in miiessir oldugunu, hidayet ve dalaletin Allah tarafindan verildigini
sOyleyerek bunlarin zahiri sebepleri olmadigini dile getirmistir. Dolayisiyla miisriklere

istedikleri mucizeler ve ayetler verilmis olsa da Allah dilemedik¢e iman edemezlerdi. Su

13% gl-Enam, 6/109,111.

13% bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VIII, 6; el-En’am, 6/111

1397 Miifessirimiz bu diistincelerini soyle dile getirmistir: ) D 1Y & el H—“ L;-AM\ @ el u\ Y
uﬂmdﬁhu}lh_uhub suLA.N\ n}cid.u‘fb UAM \_,.115?4_:\3 ce@_udécﬂq&‘\.\aﬂy‘ L.\LN\ \}SL&.&LA?@_I‘JJ
\).\.A\ ("4"\"“! sl \A! 4 ?4_‘4,\\\ u.uﬁ gd\;d\ d.\:\ﬂ (e ?A)Ja.aé (‘;@_:Lu\ u\Sﬁ &l el L_lLIY\” (Bkz ibn Asur et-Tahrir
ve’t-Tenvir, VIII, 7.)
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ayet buna delildir: “Su bir gercek ki, haklarinda Rabbinin hiikmii kesinlesmis olanlar

kendilerine her tiirlii kanit gelse bile, iman etmezler. 3%

Daha 6nce miifessirimizin, Allah’a izafe edilen hidayeti irsat ve takdir olmak tizere
iki anlama ayirdigini zikretmistik. Yani ona gore Allah’in hidayeti ya kullarin1 Kur’an,
Peygamber ve mucizeler araciligiyla irsat etmekle, ya da onlarin kurtulusunu ve imanini
dilemesi, fitratlarim1 imana elverigli olarak yaratmasi ve Onceden takdir etmesiyle
gerceklesir. Miifessirimiz A’raf 4313% ayetiyle hidayetin bu iki manasina bir arada isaret
etmis ve soyle soylemistir: “Ayette gecen “cs23i & L3 ifadesi (insanlara resul gelmeden
once) hidayetten ne kadar uzak olduklarina delalet eder. Ciinkii onlar yillarca nefislerine
yerlesmis olan dalalete batmis (olarak yasadilar). Onlarin seleflerini ve 6nderlerini seytan
(kandirarak), dalaleti onlara siislti gosterdi. Onlar da kendilerinden sonra gelen halefleri
i¢cin bu dalaleti bir 6rf ve aliskanlik haline getirdi. Onderlerinde hazir bulduklari bu dalalet
zamanla haleflerine 6yle bir yerlesti ki, Allah’in resul gondermesi ve onlar irsad:
olmasaydi, ve yine Allah onlarin icine bu daveti kabul etme egilimi, (kabiliyeti ve arzusu)
koymasaydi1 (i¢lerinde yaratmasaydi), insanlar icin hidayete erismek miimkiin

olmayacakt1.”

Muifessirimizin, Allah’in kafirlerin dalaletini dilemesini ifade eden Aayetlere
getirdigi diger bir yorum da sdyledir: Allah’in kullarini dalalete sevk etmesinde ya
halihazirdaki sapkinliklarnin devamini dilemek ya da hidayete ulasmak ve islam’1 kabul
etmekten men etme ve saptirmay1 dilemek vardir. Ciinkii onlar Peygamberlere indirilen
vahyin benzerinin kendilerine de indirilmesini ve birtakim mucizelerin ger¢eklesmesini

istemek gibi c¢esitli bahanelerle Allah’a ve resuliine inanmak istemiyorlar, inatgilik

1398 Miifessirimizin kendi ifadeleri su sekildedir: uLu & L_Ac § O cal ;—ma S fe-ﬂ-m‘ ik & pxia A i
L1 (s gl Aga 8 D Al s (Gaball 0 e by HKIN S5 Gl Glay kaally sl
O 103 06 LS (31 ) i m}@;‘\y\w\,&uu\y}\}xw}m &1 5 S e Ciyae n)suan
A 38 adfela 315 Oshe 3t Y 8l K agile i G (Tbn Asar, et-Tahrir ve '+-Tenvir, VNI, 57; el-En’a
6/125, 109; Yunus, 10/96- 97)

1399 el g, (L Cels WU US4 Y3 asdl & s “Allah bizi dogru yola iletmeseydi
kend1hg1m1zden dogru yolu bulacak degildik. Hakikaten Rabbimizin elgileri gercegi getirmisler.”
(Bkz .A’raf, 7/43).
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gosteriyorlard1.*% Allah Teala asla inanmayacaklarini bildigi i¢in onlarm imanindan

timit keserek dalalette devamliliklarini takdir etmistir.'4%

Miifessirimiz, imana davet edildikten sonra ondan yuz cevirenlerin kalplerine
dalaletin (rics) yerlestirilecegini ve devamli olacagini ifade etmistir. Ona gore imant

kabule yaklasmayanlari dalalette birakmak (hizlan) Allah’in siinnetidir.*4%2

Miifessirimiz Allah’in ilim ve kaderi baglaminda agikladigi hidayet (tevfik) ve
dalalet (hizlan) ile baglantili olarak, Allah’in kullarinin kalbini hatmetmesi meselesini de
aciklar. Ona gore, tipki dalalette oldugu gibi, hatm ve tab’ fiilleri de kafirlerin hilkatine

giydirilir ve bu sekilde yaratilirlar,14%3

Ona gore, bazen de, Allah dalalet lizerine yaratip kalplerini miihiirledigi kimselerin
dalaletini artirmak icin kalplerini tekrar miihiirler ve onlar fitratlarinda yaratilan bu ilk
dalalet miihriinden kurtulmalarin1 ebedi olarak engeller. Diger bir deyisle dalalet miihrii
tizerine tekrar miihiir vurarak onlar1 ebedi olarak kiifiirlerinde birakir ve onlara kurtulus

yolunu kapatir.14%4

f- Hayir — Ser

Hayir ve serrin kelami tartismasimna ge¢meden once kavramsal kullanimi ve
miifessirimizin yaptig1 bazi yorumlari dile getirmek istiyoruz. ibn Asir’a gore, “Hayir”
kavrami, Kur’an’da yer yer fazilet, nimet ve rahmet manalarinda kullanilmistir: “Ehl-i

Kitaptan kafirler ve putperestler Rabbinizden size bir haywr indirilmesini istemezler.

100 0 fg 55 2b 1 Gl a0 6 1 ) 1 5ha i 1S s U e O gl U3a 5 (el gy A gl 5 T 51
“Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, 6liiler de onlarla konussaydi ve her seyi toplayip
karsilarina getirseydik, Allah dilemedikg¢e yine de inanacak degillerdi; fakat coklar1 bunu bilmezler.”
(Bkz. el-En’am, 6/111).

10140 S agiels sl Osiem ¥ ) S agale s oAl o)) “Su bir gercek ki, haklarinda Rabbinin hilkmii
kesinlesmis olanlar kendilerine her tiirli kanit gelse bile, elem veren azabi gérmedik¢e iman
etmezler.” (Bkz. Yunus, 10/96-97).

1492 Miifessirimiz bunlari tefsirinde su sekilde agiklamugtir: ¢ Sl e Cayialh (a K 4 AR od gl
48 (e (sl o 2409 ¢ 2 URGEE 31 A Uk : g ¢ )ﬂ“dﬂé‘wﬁdﬂﬁuﬁwyuﬂﬂb 4 ba s
c‘:@_\s)M\USM\McuMY\Lpuawwdseud}m}A\}ca)\.usﬂ.vom\ ﬂ«\ﬂd@;.\s‘uba;b
e.a).\p}u.\sshdbm.\dl 2sbn Jhe (A ua)usﬁ)u‘i\é\scmwdswehﬁ Jaiis . (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir
ve't-Tenvir, VIII, 61; el-En’am, 6/125.)

1403 Tbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, X, 286; et-Tevbe, 9/87.

1404 Miifessirimiz bunlar1 Tevbe 93 uydu ¥ agé PO ‘_Ar— A b u“ﬁl‘ AP PPy > dyetini tefsir
ederken sOyle dile getirmistir: e«—ulﬂ s Q—‘-L'j AL A5y Sl iy Y1 23 G Y e@—ulﬂ L_Ac Q—\-U‘ A-wb

Sa0ad aglle asimhl 2ol 8 0 LT G e 0 5A Osadle 18 (oal il e il 0 s 5nl 41ad [87 A3
\}J\.uuu\ujdls.id\ gf;@_u: (alaj\ dm\@ﬂu}daqye«ﬁ‘ulc &)ﬁ‘_r\a.d\ \M d;\(j 64.11..4.: ?%A\Jj‘;my‘c_\u‘wb\aﬂ‘
<l seaal), (Bkz.Ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI, 6; et-Tevbe, 9/93.)
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Halbuki Allah rahmetini ancak diledigine tahsis eder. Allah biiyiik lutuf sahibidir. 4%
Bu ayette gecen “hayir” Ehl-i Kitaptan kafirler ve putperestlerin kiskandiklar1 ve
hazmedemedikleri, Allah’in miislimanlara verdigi fazilet ve nimetlere isaret etmektedir.
Allah tarafindan miisliimanlara iyilik gelmesini, onlarin maddi ve manevi nimetlere
mazhar olmalarini istemedikleri i¢in Miislimanlarin ilahi hayir ve lutuflara mazhar
olmalarindan rahatsizlik duymuslardir. Ayette gecen “hayir” ile Kur’an ve islam’a vurgu
yapildigina dair yorumlar da miifessirlerce yapilmistir. Mesela: “Miisliimanlarin hayirla
(islam ve Kur’an’la) miiserref olup itibar kazanmalar1 miisriklerin ve Yahddiler’den

kafirlerin kiskanclik duygularmi kabartmis ve huzurlarmi kagirmigtir, 4%

Arap dilinde ve cahiliye siirlerinde de “hayir” kelmesi bu son manaya yakin olarak,
bazen “vahiy ve niibiivvet” manalarinda da kullanilmistir. Nabiga ez-Ziibyani’nin Amr b.
el-Haris el-Esgar’1 basta olmak iizere ve diger melikleri methettigi  saall zaal ¥ 1 el S
ada dul pa e cudds |48 07 beytinde “_2” kelimesiyle niibiivveti kastetmis, vahiy ve

Kur’an’1 onaylamadigin1 gstermistir. 407

ibn Astir’a gore ‘hayir’in Kur’an’daki kullanimlarindan birisi de zorunlu olmadig
halde, goniillii olarak fakiri doyurmak ve ona in’am ve ikram da bulunmaktir: § 3k (b
A %A 58133 “Her kim gonliinden koparak iyiligi artirirsa, kendisine iyilik yapmis

olur 951408

ibn Asir, “Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse,
bilsin ki hac sirasinda kadina yaklagmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢cekismek yoktur. Ne
hayir isleseniz Allah onu bilir. Azik edinin; kuskusuz azigin en hayirlis1 takvadir.”4%
ayetini tefsir ederken ‘hayir’in haramlardan ve nehiylerden kaginma tiiriinden isler ve
ameller olduguna vurgu yapmistir. Ona gore bu ayet, kinaye ve istiare yoluyla, hac guni
Allah’in yasakladigi, kadina yaklagmak, gilinaha sapmak ve tartisip ¢cekigsmek gibi ser

fiilllerden uzak durarak hayirh fiiller yapmanin ve onlar1 bir yolcunun seferinde yanina

aldig1 azik gibi 6liim yolculugunda yanina almanin gerekliligine isaret etmektedir. Hayirh

1405 o|-Bakara, 2/105.

14%6 Kur'an Yolu Tefsiri c.1, s.176-178.

1407 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 653.

1408 o|-Bakara, 2/184; ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 167.
1409 o|-Bakara, 2/197.
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davraniglarin en Ustlinii de “takva” oldugu i¢in bu yolculukta azik olarak onu en basta

almak ayette dikkat ¢ekilen bir noktadir.}41

Miifessirimize gore, insanin yaptigi amellerin “hayir” olarak vasfedilebilmesi i¢in
iman sart1 aranir. Nur 39. ayet bundan bahseder: “Inkar edenlere gelince; onlarm (iyi
sandiklar1) eylemleri 1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir. Susamis kimse onu (uzaktan) su sanir.
Yanina geldiginde hicbir sey bulamaz. (Iste bunun gibi, inkarci kiyamet giinii,
yaptiklarindan bir sevap bulamaz) yaninda sadece Allah't bulur. O da onun hesabini
eksiksiz goriir. Allah, hesabi ¢abuk gorendir.” Miiminlerin hayir ve ser tiiriinden
yaptiklari amellerin karsiligin1 “Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu (karsiligini), kim

951411

de zerre miktar1 ser yapmigsa onu gorir ayeti geregince misli misline alirlarken,

Kafirler yaptiklar1 hayir amellerin karsiligini iman etmedikleri ig¢in alamazlar. Ser

amellerin karsiligini ise aynistyla alirlar.1412

Hayir ve ser amellerin ortaya ¢ikisi hakkinda Ibn Astr sunlari ifade eder: “insan
yapisi temelde; sehvet, sinir ve mantik olmak iizere ii¢ unsurdan olusur. Bu ii¢ unsur
insanda faydali ya da zararli yonde diisiinme/tefekkir hadisesini meydana getirir. Sonra
viicudun organlar1 akla gelen bu diisiinceleri uygulamaya koyar ve bdylece eylemler
meydana gelir. Eger dogru ve yapici diisiinceler iiretip bunlar1 eyleme dokerse 1slah ve
diizen hasil olur. Eger sahip oldugu mantik yapisiyla batil diisiinceler iiretip uygulamaya
dokerse o zaman da yeryiiziinde fesat ve bozgunculuk hasil olur. Bu demektir ki, bir
kimse hayir ve ser yoniindeki kuvvelerini kullanip hem iyi hem kétii hasletlerden olusan

hayir ve ser fiiller meydana getirebilir.”*41

Her ne kadar Ibn Asir yukaridaki bu ifadelerle hayir ve ser fiillerini zahiren insana
nispet etmis olsa da, onun “hayir ve serrin kaderden (Allah’tan)” olduguna inanci geregi,
bu fiillerin Allah’in takdir ve iradesinin etkisi altinda oldugunu ifade eder ve Allah’in bir
sekilde bu fiillere miidahale ettigini ima eder. Hatta tiim kainatin Allah’in tasarrufunin
tesiri altinda oldugunu, dne siirer. Ona gore: “Insana Allah’in tayin ettigi kadere gore, iyi
ve kotl ameller yapma imkani verilmistir. Fakat insan kaderin bu hikmeti ve sirrini

kavrayabilecek bir ilme sahip degildir. Ote yandan, seri ve akli deliller iyi ve kétii

1410 {on Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 11, 235-236.
1411 Zjlzal, 7-8.

1412 fhn Asiir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, XXX, 494.
1413 b Asir, a.g.e., I, 5.402-403.
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amellerin, Allah’1n o fiillere tesir etmesi bakimindan esit oldugunu ifade etmektedir. Eger
Allah’n kaderi sadece iyi amellere tesir etseydi ve O’na sadece hayir isnat edilseydi, o
zaman hayir ve ser fiillerininin Allah’a nispetinde farklilik olusur ve Mecusilerin hayir
ve ser tanris1 gibi bir ikililige yol agardi. Iste bu batildir, ¢iinkii Peygamberin “Kadere
hayriyla ve serriyle inanmak.” hadisi ile “Kaderiyye (kaderi inkar edenler) bu iimmetin
mecusileridir” hadisine gore, basina hayir da gelse ser de gelse Allah’in takdiri olduguna
inanmak gerekir.”**** Boylece Ibn Astir’un, insanoglunun kaderin tesiri ve yénlendirmesi
altinda iyi veya kotii fiiller yapmasinda ve bunlarin Allah’a nispet edilmesinde bir sakinca
gormedigi anlasilmaktadir. Ona gore ameller kotii de olsa ilahi olarak tayin edilen kaderin
sinirlarina dahildir ve Allah’in hikmeti ¢ercevesinde yapilmaktadir. O, Allah’in faal
diinya ve kainatta takdir ve tayini ile, sebepler ve engeller yaratmasiyla aktif oldugu ve

tasarruf ve tedbirde bulundugu, diisiincesindedir.

B- IBADAT

Ibn Asﬁr tefsirinde namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi ana ibadetlere ve onlarin
faydalari, hikmetleri, diinyevi ve uhrevi etkilerine deginerek onlar yiiceltir. Kendisi bir
fakih olan mufessirimiz, ibadet ile ilgili ayetler gegince onlar1 gegistirmek ve kabaca ele
almak yerine, onlarin {izerinde uzunca durur ve onlar hakkinda tafsilatli agiklamalar

yapar.!*®® Iste biz bu baslikta Islam dinin temelini olusturan bu konulara Gzetle

deginecegiz ve miifessirimizin goriislerini yansitacagiz.
1-Namaz (Salat)

ibn Astr’un tefsirinde yaptig1 agiklamalara gore, namaz yani salat kelimesi 4l
vezninde camid bir kelime olup (35t ) seklinde harekelenir. Bu kelime araplarin dilinde
hem dua hem de ibadet manasina gelir. Arap sairi A’sd’nin her iki manada da beyti

vardir.1**® Dua manasindaki beyti soyledir:
abins ool BRI S undlh cilia o) ol
Ibadet manasindaki beyti ise su sekildedir:

19135 153k s 153kl il gia (a £ 5155

1414 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVII, 219.
1415 Thn Asfr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX/258.
1416 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/231.

408



Arap dilcileri salat kelimesinin nasil tiiredigi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Miifessirimizin itimad ettigi goriise gore, salat (s5&all) kelimesi sirttaki kalin damar
manasindaki (3&all) kokiinden tiiremistir. Bu damar kuyruk sokumunda ikiye ayrilir ve
onu kusatir, bu nedenle ikiye ayrilarak kuyruk sokumunu kusatan bu damarlara iki damar
manasinda () 3ie Wb denir. Iste salat kelimesi, insanin sirtinda egildiginde hareket eden ve
damar manasina gelen bu (3&all) kdkiinden tiremektedir. Namaz kilan riiklya gidince bu
damar hareket ettigi i¢in bu ibadet namaz olarak isimlendirilmistir. Daha sonralar1
Araplar (3&all) kelimesinden (=) fiilini tiirettiler. Bu fiili, atin yarigta ondekini takip
etmesi manasinda (&l Qm) kullandilar. Cilinkii yaris sirasinda arkadaki atlar yaklagarak
baglarin1 6ndeki atlarin sirtlarina (kuyruk sokumlarina-3Zall ) koyuyorlardi. Bu sekilde
ondeki ata yaklasan arkadaki ata yine ayn1 kokten tiiretilen musalli (k=) ismi verildi.
Yani 6ndeki at1 takip eden, onun kuyruk kemiginin veya sirtinin hemen gerisinde bulunan

at demekti. 1417

ibn Astir salat kelimesinin etimolojisine yonelik bu agiklamalar1 digerlererine gore
daha makbul goérir ve bunun disindakilere yer vermez. O, bu bakisini su ifadeleri teyit
eder: I3 e G JiaY alie 2113 Szt Cang o) 5h 5 2008 o il LGB 8 (6150 15 5 “Salat
kelimesinin istikakina yonelik bu goriis Araplarin sdzlerinin 6zeti sadedindedir. Ve bu
goriis, digerlerinin bu kelimenin istikakina uygun olmamasi nedeniyle, itimad edilmesi

gereken goriistiir.””1418

Bu kelime husu, inhifaz ve tezelliil gerektirdigi i¢in dua manasina da gelir,
dolayistyla sozliiklerde, bir ¢esit dua ve itaat sekli olarak gecer. Istilahta bu kelime, 6zel
sekilde icra edilen itaat, teslimiyet ve boyun egmeye (huzii’), 6zel bir dua bigimine ve
belirli metinlerin okuyusuna hamledilir. Iste kiyam, kiraat, rikQ’, secde ve teslimden

olusan ve Kur’an’da sikca bahsedilen bu ibadet sekli salat olarak isimlendirilir.24%°

Bu ibadetin en 6nemli rik(nlarindan birisi rik{ digeri de secdedir. Cahiliye
araplarinda 6nde gelen biiyiikler, yashlar, asiller ve devlet adamlar1 6nilinde tazim i¢in
egilirler, yani rikd veya secde ederlerdi. Sair A’sd bu tazim sekli ile ilgili su beyti
sOylemistir: dalesd IS 3418 el UG W 13) “Eb Malik bize gelince onun karsisinda egilir

ve sariklarimizi ¢ikarirdik”. RUk( yapmanin veya egilmenin amaci karsidaki kisiyi tazim

1417 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/231.
1418 Thn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/231.
1419 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/231.
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ederek ona kars1 olan minnettarlik ve siikrii bildirmekti. Dolayisiyla namaz ibadetinde de
riklnun bulunmasi ayn1 amaca hizmet etmektedir. Namazda rilk(ya giden kimse Allah’1

tazim edip ona kars1 siikiir ve minnettarligini ifade etmektedir.4?°

Miifessirimiz namazin tarihgesine dair bazi agiklamalarda da bulunmustur. Ona
gore kiyam, riik(i ve secdeden olusan namaz sekli cahiliye Araplari tarafindan biliniyordu.

1421 ve

Ciinkii onlarin arasinda kendilerine has bir sekilde (riklsuz) namaz kilan
havralarma salat (35w=)1%?2 ismi veren Yahudiler ve yine manaz ibadetini icra eden
Hristiyanlar vardi.}*?® Nitekim sair Nabiga, Gassanili Numan bin Haris’in defni sirasinda

zikrettigi su beyit Hristiyanlardaki namaza isaret eder:
O3 asa VAL S5 A b sliai il
Nabiga’nin zikrettigi diger bir beyit de Hristiyanliktaki secdenin varligina isaret

eder:
Sae oy a4 . G ow - s i wEe- . Bgs %
Blasdabiceze el ddvas) |l

Miifessirimiz iman kadar amel ve ibadetlerin de 6nemli oldugu ve namazin onlar
i¢inde en 6nemli ibadet oldugu fikrindedir. Ona gére, ameller iman ve islam’dan sonra
ikinci derecede gelirler, ¢unki onlar maksadin tamamlayicilaridir ve buna ancak inatci
kisilige sahip kimseler karsi koyar. Peygamberin Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderip ona
“Sen ehli kitaba gonderiliyorsun, sana onlar gelirse onlar1 Allah’tan bagka ilah olmadigina
ve Peygamberin onun kulu ve el¢isi olduguna davet et. Eger itaat ederlerse onlar1 namaza
cagir.” demesi bunu destekler niteliktedir. Zira hadiste birinci sirada iman ve Islam ikinci
sirada ameller zikredilmistir. Dolayisiyla iman ve Islam’dan sonra ameller, onlar iginde

de ilk 6nce namaz gelir.14?4

1420 fbon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/473.

1421 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/473.

1422 Hac 22/40; Kehf, 18/21.

1423 Nabati ve Siiryanilikte, ibadet edilen yer anlaminda “Masgeda” kelimesi kullamilmustir. Stiryanilerde
namaz ve orug¢ en denmli ibadetler olarak kabul edilir. Onlarda namaza “Siloto” (stloso) denilir, bu
ibadet Hz. Is4 ve havarilerden alinma bir ibadet seklidir. Rivayetlere gore Havariler bu ibadeti hem
cemaat hem de tek sekilde icra ettikleri olmustur. {1k baslarda ii¢ vakit olan namaz zamanla alt1 ve
sonra yedi vakte c¢ikmigtir. Gilinlimiizde bu yedi vakit namaz tiim Siryani ve Nestlri
ibadethanelerinde icra edilmektedir. Bu namazlarda Zebur’dan &yetler okunup ilahiler sdylenir, daha
sonra vaaz verilir ve selamlasilirdl. (Bkz. Mehmet Celik, “Siiryaniler”, TDVI Ansiklopedisi,
Istanbul, 2010, XXXVIII, 178; Mehmet Soysald1, “Kur’an’da Salat Kavramimin Semantik Analizi”,
Yalova Universitesi Yalova Sos. Bil. Dergisi, sy.1, s. 50.)

1424 Tbn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, |, 272-273.
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Miifessirimiz namazin hikmeti ile ilgili de baz1 agiklamalarda bulunmustur. Mesela
namazin hikmet ve énemini bildiren Ankebut 45 $3Eall &) s3Eall iy sl Ga ) a4l W
&t L gy 5 &1 A0 oRaly Kl claddl ce 6% Ayeti ile ilgili agiklamalan soyledir: « Jle s
H3a U &) adsad QAN cLaddll e o DAl ) O il 3l (e b L ) 353yl s3all 4R, 5Y)
Sl il K5 oLatil) o 2 slan i 4l 0 JLa s A0 B ARY1 L A3 58 Qe 15 G S Y 5 Qe oLa
653 Y (o) e e 30N 3 0 ks (31 3l 13 3 L) o 5 330 a1 (S (55 Sl dallly )
limall g L 2 slalally ¢ KAl 5 plaadl e g Ball O 5l el Ak a3 V) G 4 “Allah bu
ayette yer alan namaz kilma emrini, namazin kisinin nefsini 1slah edici 6zelligi olduguna
‘Muhakkak ki namaz koétii ve ¢irkin islerden alikoyar’ soziiyle isaret ederek insanlara
iletti. Ayette yer alan (&) edat: burada ta’lil (gerekgelendirme) fa (<)’s1 konumundadir.
Bu ta’lil kétii ve ¢irkinlikten korunmus olan Peygambere yonelik degil, onun iimmetine
yoneliktir. Ayrica dyette hem Kur’dn okunmasi hem de namaz kilinmasi emredildigi
halde, Kur’an okumanin degil de sadece namaz kilmanin illeti belirtilmistir, ¢iinkii
namazda insan1 Allah’in irsadiyla dogru yola ileten ve ilahi bir sir iceren 1slah edici bir
Ozellik vardir. Bu yiizden, ayette ‘namaz kotii ve ¢irkin seylerden uzaklastirir’ cumlesi
kullanilmakta ve bu cimle ‘namaz kilani kotii ve ¢irkin islerden uzaklastirma’ manasina

gelmektedir.”14%

Ote yandan namazin her Miisliiman tarafindan yerine getirilmesi gerektigini
sOyleyen miifessirimiz namaz ibadetini yapmayanlarin durumu ile ilgili bazi
aciklamalarda bulunmustur. Ona goére Allah namazi bir kimsede imanin Ssamimi bir
sekilde var olup olmadiginin bir emaresi veya 6l¢ltii olarak kilmistir. Ciinkii inandig1
halde namaz kilmayan ve zekat vermeyen bir kimsede miinafiklik alameti zuhur eder. Bu
sebeplerden &tiirii Imam Malik namaz kilmayanin katline cevaz vermistir. imam Malik’e
gore bir Oziir beyan etmeden namazlarini kilmadigi tespit edilen kimsenin imani

kalmamistir, bu yiizden {immetin selameti ve selahiyeti igin kiligla 6ldiiriiliir. 425

1425 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXI1/258.

1426 Malikilere gore, namazin farziyetini terk eden kimse diger biitiin mezheplerde oldugu gibi miirted
kafir sayililir ve oldiiriiliir. Bir kimse namazin farziyyetini kabul etmekle birlikte, tembelliginden
dolay1 onu kilmazsa fasik sayilir, kad1 tarafindan tevbeye ve namazlarini kaza etmeye ¢agrilir, eger
direnirse ve kilmaya yanagmazsa kiligla oldiiriiliir. Bu sekilde dldiiriilen bir kimse Miisliiman
addedilir, yikanir ve kefenlenir, tipki bir Miisliman gibi muamele goriir. Malikilerin bu
uygulamalar1 Safilerde de mevcuttur. Hanbelilere gore ise bir kimse ister namazin farziyyetini kabul
ederek isterse etmeyerek namazi terketsin, her iki halde de bu kimse miirted kafir olur ve 6ldiiriiliir.
(Bkz. Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Kurtubf, el-Mukaddimdti’l-Mumehhidat, 1-
IT1, thk. Muhammed Haci, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988, c.I, s. 142-143; Yunus Hatipoglu,
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2-Orug (Savm/Siyam)

ibn Astr’un tefsirinde yaptig1 agiklamalar 1s18inda orug ibadetine baktigimizda,
oncelikle orucun liigavi ve 1stilahi tanimlarina rastliyoruz. Liigavi olarak orug¢ yani styam
kelimesi J&2 veznindeki ¢! 3= kelimesinin mastaridir. Kelimenin vav harfi 6ncesindeki sad

harfinin kesre harekesi nedeniyle ya harfine doniismiis ve as= seklini almigtir.24?

Ve savm (»5=) kelimesi de s6zkonusu fiilin diger bir mastaridir. Bu iki mastar
(savm ve styam) da Kur’an’da geger. Bu iki kelime Islam’dan 6nce de yeme ve i¢meyi
birakmak manasina geliyordu, fakat Islam ile birlikte bu kelimelerin anlamia kadilara
yaklasmamak eklendi.}*?® Dolayisiyla islam’da eger bir kimse bir kistm yemekleri birakip
digerlerini yerse, ya da kadinlara yaklasirsa o oru¢ tutumus olmaz, tipki Sair el-
‘Arciyyi’nin siirinde sdyledigi gibi:14%°

135 Y 5 A& zaal 2l i )5 280 5 2l Euiz %3 ¢ U6 “Isteseydin senin disindaki diger tiim
kadinlart  (kendime) haram kilardim, isteseydin soguk su i¢cmez, uyku bile

uyumazdim. 430

Istilahi tanima gore orug (styam) tiim yeme, icme, kadinlara yaklagsma eylemlerini
belirli bir miiddet boyunca Allah’in emrini yerine getirmek, ona yaklagsmak ve
teslimiyetini gostermek icin terk etmektir. Ote yandan siyAmm mecazi manasi da
mevcuttur, Meseld atin kosmasini 6nlemek i¢in yularindan veya ipinden tutmaya da

styam denir. Sair Nabiga bu anlami barindiran su siirini soylemistir.243!

Ll &Ml oAl ;\é-"j‘ Gal Adila e 05 2w 0 “Dizginleri ¢ekilmis (durdurulmus)

ve dizginleri ¢ekilmemis atlar, toz duman icinde, diger atlar da yularini (dizginlerini)

cigniyor. 1432

“Namazi Terk Etmenin Hiikmii ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir, 2018, 106; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/473; el-Bakara, 1/43).

1427 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/155; el-Bakara, 1/183.

1428 fphn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/155.

1429 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/155.

1430 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/155.

1431 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 11/155.

1432 fon Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, 11/155.
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Styam ayni1 zamanda Araplar arasinda yaban eseklerinin su icmeyip 1slak ve nemli
otlarla yetinmelerine isaret etmek i¢in de kullanilmistir. Sair Lebid yaban esegini ve onun

disisinin su igmemesini styam kelimesiyle siirinde sdyle vasfeder:14%3

lhhms adha Jhd 1238w A B s

“Cemdziyelahir (Hicri altinct ay) ¢ikinca (yaza girince) disi ve erkek esegin (Su

’

icmeyip 1slak ve yas otlarla yetinmeleri, gelecek kisa kadar) uzar gider.’

ibn Asir orucun tanimma yonelik bu agiklamalarma, onun tarihini de ilave eder.
Ona gore, cahiliye Araplar1 orug ibadetini Yahtdilerin ‘Asird giinii’ orucundan
tanimaktadir. Asdra giinii Yahddilerin kullandigi takvimin yedinci aymm onuncu
gundidir. Onlar bu aya ‘Tisri” ay1 derler. Bu ayin dokuzuncu giiniinde giinesin batisiyla
orug baglar ve onuncu gunu giinesin batisiyla sona erer. Yaptiklari bu bir giinliik ritiielin,
onlarin giinahlarinin affina vesile olduguna inanir ve bu giinii ‘Kebblra’ olarak
isimlendirirler. Ayrica Yahudi hahamlar Beyti’l-Makdisin anisina senenin doérdiincii,
besinci, yedinci ve onuncu aylarinin ilk giinlerinde olmak tizere dort giin orug tutarlar.
Yahudilerde ‘Biirim’ adinda baska bir oru¢ daha vardir. Yahudiler Biirim giiniinde, Iran
kral1 Ahasuerus (Xerxes)’in gazabindan kurtulus anisina orug tutarlar. Buna ilaveten,
onlar ‘tatavvu’ orucu da tutarlar. Bu onlara Hz. Davud’dan kalmis bir ritieldir.
Mduslimanlar igin de bu orug sekli makbul sayilir, zira hadisi serifte, Allah’in en sevdigi
oru¢ bir giin tutup bir gin tutulmayan Davud orucudur, diye gecer.****Hristiyanlara
gelince, onlarin Tevrat’in belirledigi oru¢ disinda 6zel bir oruglart yoktur, bu yiizden

Yahudilerin orug hiikiimlerine uyarlar.14%

Dolayisiyla Islam geldiginde Araplar orucun mahiyetine vakiftilar. Fakat
Miislimanlarin orucu, benzer taraflar olmakla birlikte, tamamiyle Yahudilerin orucuyla
ayni degildi. Bakara 183 518 b il Jle (o8 W& plizall Kile (R “Sizden dncekilere de yazildig
gibi, oru¢ size de yazildi” ayeti de bunu desteklemektedir. Zira ayette tesbih edati
kullanilmaktadir, yani iki orucun mahiyet bakimimdan ayni olmakla birlikte keyfiyet

bakimindan birbirlerinden farkli olduklar1 haber verilmektedir.43¢

1433 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/155.
1434 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/155.
1435 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/155.
1436 fhp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/155.
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ibn Astir’a gore, Yahudilere farz kilinan orucun benzerinin Mislimanlara da farz
kilinmasinda bazi hikmetler vardir. Bu benzerligin hikmetlerinden birincisi: Bu ibadetin
O6nemini gostermek ve onu yiceltmektir. Cunku orug ibadeti, onu icra eden immete bol
sevap kazandiran ve onlarin 1slahini saglayan 6nemli bir vasitadir. Bu nedenle her
immete farz kilinmustir. Bu sebepten &tiirii, islam’da heniiz oru¢ farz kilinmadig
dénemde sahabilerden azimli ve istekli kimseler Yahudilerin Astra orucuna bakarak oruc

tutmak istiyorlar ve Allah’m onlar igin tahsis edecegi orucu sabirsizlikla bekliyorlardi.**3’

Ikincisi: Bu benzerlik Araplardan orucu agir bir ibadet olarak goérenlere, onun
onceki Ummetler tarafindan icra edilmesi dolayisiyla uygulanmasinin o kadar zor
olmadigini gostererek orug ibadetini onlarin goziinde hafifletmistir. Nitekim zorluk ve
sikintilarda dndeki modeli takip etmek o isi icra etmede bize kolaylik saglar. Dolayisiyla
orucun islam’dan énceki iimmetlere farz kilinmas: daha sonra gelen Arap mikellefler
i¢in bir 6rnek niteliginde olup, onu agir bir yikimldlik olarak gorenler igin faydali bir

benzerlik olmustur.*4%®

Ucgiinciisii: Bu benzerlik miisliimanlari, orucu kabul ederek onu 6nceki iimmetlere

kiyasla daha giizel bir sekilde eda etmek igin tesvik edici bir role sahiptir. 4%

ibn Asir’un tefsirinde verdigi bilgilere gore, Miisliimanlarm ilk tuttuklari orug
Astra orucudur. Ramazan orucu Bakara 183 A&yetiyle farz kilinmadan evvel Hz.
Peygamber H.I. yilda Astira orucuyla orug tutmaya baslamustir. Bir yil sonra Bakara 183
ayeti inince Asrd orucunu birakip H.IL yilda Ramazan orucunu tutmaya baslamustir.

Boylece Ramazan orucunu toplam dokuz yil tutmus oldu. 144

3-Zekat

fbn Asir diger ibadetlerin aciklamalarinda oldugu gibi zekat ibadetinde de 6nce
kelimenin etimolojisi ve semantigine yonelik agiklamalarda bulunmustur. Buna gore,
zekat kelimesi bedeni veya nefsi kir ve pisliklerden arindirmak, bir seyi artirmak,
biiyiitmek manasina gelen 23 kelimesinin mastaridir. Daha sonra kelime liigavi

manasindan ayrilarak mecazen, malin Allah’in rizasinin kazanilmasi igin verilmesi

1437 {on Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 11/155.
1438 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/155.
1439 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/155.
1440 fhp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/155.
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manasinda kullanilmistir. Bu sekilde kelimenin asil manasi ile mecdz manasi arasinda
meydana gelen bu iliskinin iki agiklamasi vardir. Birincisi, nefsi diinyevi metalardan
arindirdigi i¢in mal infakina zekat denmistir; ikincisi, mal sahibinin malin1 artirdig1 i¢in

mal infakina zekat denilmistir.144!

ibn Astr’un tefsirinde verdigi bilgilere gore hicretten dnce zekat ibadeti sadaka
seklinde yuratiluyordu, tim inananlara vacip olan bu ibadetin, o dénemde, heniiz nisap
miktarlart belli olmadig1 i¢in miktar miiminlerin tasarrufuna birakilmigti. Mekki ayetlerin
cogunda bu sadaka ibadetine zekat ismi verilmis ve namaz ile birlikte zikredilmistir. Bu
ayetlerde zikredilen zekat lafziyla kastedilen miiminlere diisen ve heniiz miktar1 belli
olmayan vacip sadaka yiikiimliiliigiidiir. Hicretten sonra ise zekat miktari tespit edildi ve
zekatin disinda verilen her tiirli sadakanin vucibiyyeti kalkti. Bu yoniiyle sadaka ve
sadaka tlrimaliyardimlardan farklilasan bu ibadet 6zel olarak zekat ismini aldi ve

Miisliimanlara mallarinmn bir kismin infak etme sorumlulugu getirdi.'#4?

Sonra zekatin verilecegi siniflar belirlendi. Akrabalar, fakirler, yoksullar, koleler,
borglular, yetimler ve yolda kalmislar zekat verilecek bu siniflar olusturur. Bu gruplardan
akrabalarin zekat hakki ihtiya¢ durumuna gore degisir. Meseld fakir ve muhtag bir
akrabanin zekat alma hakki durumu daha iyi olan veya zengine olana gore daha coktur.

Diger bir deyislemalidurumu zayif olan akrabanin zekat hakki vardir. 1443

fbn Astr’a gore zekat Islam iimmetinin fertlerinin yasam standartlarmda esit
olmalarini, kimsenin kimseye muhta¢ olmadan yasamasini ve sosyal dengeyi saglamak

icin gerekli bir ibadettir. 2444

ibn Astir zekat vermemeyi sirke yakin bir teamiil olarak gordiigiinii, zekat vermeyip
cimrilikte bulunan ve ahireti inkar eden miisriklerden bahseden Fussilet 7 8830 &% ¥ &l
O388 5255350 34 5 “Onlar ki, zekati vermezler ve onlar ahireti inkar ederler. ” ayetini tefsir
ederken agiklamistir. Ona gore, Miisliiman bir kimse de olsa zekat vermiyorsa tipki ayette
zekat vermeyenlerin kinandigi gibi kinanir, zekat vermemek sirkin zimninda gizli bir

Ozelliktir. Bu nedenle Hz. Ebibekir Misliman olup zekat vermeyenlerin ve murted

1441 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI1X/12; el-Miimindn, 23/4.
1442 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX11/103; Rtm, 30/38.

1443 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX11/103.

1444 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV111/281.
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olarak zekat vermeyenlerin 6ldiriilmesi gerektigini sdylemis, biitiin Sahabe de ona destek
olmustur.***® Ciinkii Allah zekat ve namazi imanin bir emaresi olarak kilmistir, onlardan
herhangi birisi yerine getirilmezse imanda zafiyet oldugu anlasilir. Buna dayanarak Hz.
Ebl Bekir ‘zekat malin hakkidir’ diyerek, zekat vermek istemeyenlere ve zekati

namazdan ayiranlara kars1 savas agmigtir. 1446

Son olarak sunu soyleyelim ki, Ibn Astr zekat vermenin psikolojisi iizerine de bazi
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore zekat kisinin malindan baskasina karsiliksiz olarak
verilen sadaka ve hibe gibi bir amel oldugu i¢in bunu yerine getirmek kisiye zor gelebilir.
Bu yizden, zekat verecek kimsenin, puta tapmay1, zulmii ve sosyal esitsizligi ongoren
sirki terk etmesi ve iman edip Miisliiman olmasi bir gerekliliktir. Bu sartlar nedeniyle
kafirler zekat vermeyi reddederler, Ehl-i Kitap da rittellerine uymadig icin zekat
ibadetine yanasmazlar. Dogal olarak diinyevi bir menfaat ve maddi karsilik beklemeden
zekat vermenin dayandigi tek sey uhrevi sevaba ve cezaya olan imandir. Buna baglh
olarak diyebiliriz ki zekat ve namaz ancak sadik bir miiminin kararlilik ve samimiyetle

yerine getirebilecegi ve imanin varligina isaret eden emarelerdir.'44’

4-Hac

ibn Asir tefsirinde haccin etimolojisine ve zamanla kazandigi anlamlara
deginmistir. Onun agiklamalarina goére hac liigavi olarak bir yere yonelmek, ilerlemek,
cokca gidip gelmek, ugramak veya birg¢ok kisinin bir yeri ziyaret etmesi manasina gelir.
Ibn Sikkit bu kelimeyi bir yere sik sik ugramak, yonelmek, ara ara gidip gelmek (ihtilaf
ve tereddit- V) <) 5 Je 2 y) ve gokca ziyaret etmek olarak tanimlamistir. Hatta
Arapcada bir kimse digerine ugradiginda, Uslé (36 5 s “falanca kisi falam ziyaret etti, ona
ugradi veya ona yoneldi’ denir. Zemahseri’nin Esds’inda ise bir kimseyi ziyaret etmek,
yanina gidip gelmek ve yonelmek babinda (38 4445 53 arkadaslari (grup olarak) onu
ziyaret ettiler ve ona yoneldiler’ denilir. Yani & fiili burada bir yere yonelmek (<),
oraya siklikla gidip gelmek manasinda kullanilmistir. Sair Muhabbil Sa’di de asagidaki

beytinde bu kelimeyi bir yere yonelmek (x<$) anlaminda kullantyor:1448

1445 fphn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV/240.
1446 fon Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/473.

1447 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/473.

1448 {hn Asir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, 11, 217.
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D85 B3 G shA) B8 VSR cae G 3315 “Avf b, Ka'b b. Sa’d b. Zeydi
Menat'm***® kavminden bir¢ok kimse onun kirmizi (za feran) ve sart (zibrigdn) renkli

sarigini takip ediyor/ ona yoneliyor olduguna tanik oluyorum.”

Ist1lahi olarak bu kelime, Ozel olarak Miisliimanlarin kutsal mekan olarak
gordiikleri Ka’beyi 6zel vakitlerde ziyaret etmelerini ve orada ihrama girme tavaf ve sa’y
yapma, Safa ile Merve arasinda gidip gelme, kurban kesme, sag¢ trag etme gibi belirli

ritielleri yerine getirmelerini ifade eder.4%°

ibn Asir haccin tarihinden de séz etmistir. Onun agiklamalarina gore,
Hz.Ibrahim’den beri Araplar icin hac ibadetlerin en 6nemlilerinden biridir. Hatta hac
adetinin oldugu en eski toplulugun Araplar oldugu iddia edilmistir. Cunkl onlara
Ka’be’yi ziyaret etmenin Allah yolunda ¢aba ve gayret gostermenin bir emaresi olduguna

inanirlar. Araplarin bu durumunu sair Nabiga siirinde soyle belirtmistir:14%!

foin el SHE B sl &le Bl felle

Yani Hac ibadeti Islam’dan 6nce de farz bir ibadetti ve Mekke ehli ile simirli da
degildi, Sam, Irak, Yemen gibi uzak yakin her yerden insanlar hac yapmak i¢in Mekke’ye
gelirdi. Hac Islam’dan 6nceki Araplar icin sadece dini bir ritiiel olarak kalmamis sosyal,
kaltarel, iktisddi bir boyut kazanmisti. Farkli kiiltiir ve toplumlardaki insanlarin
kaynagmasini saglayan, ekonomik iliskileri gelistiren bir vasita haline gelmisti. Kimi hac
vesilesiyle gelip ticaretini yapiyor, kimi siirini soyliiyor kimisi de dinine insanlar1 davet
ediyordu. Bu nedenlerle miisrikler Mescid-i Haram’in korumasini ve Hac menasiklerinin
strddrilmesini bir vecibe bildiler. Oray1r Miisliimanlar tarafindan fethedilinceye kadar
muhafaza ettiler. Bundan anlasiliyor ki hac Araplar arasinda mesru ve malum bir seydi.
Hatta baz1 Araplar Hz. Ibrahim’in seriatin1 esas alarak Ka’be’yi tavaf eder ve hac farzini
yerine getirmeye ¢alisird1. Fakat miisrikler ibrahim’in hac menasiklerini tahrif ettikleri

icin onlari ve etraftan hac igin gelen kimselerin ibadet sekli Allah’in ibrahim’e emrettigi

143 Husayn-Zibrigan-Kamer lakaplariyla bilinir ve Ben-i Avf kavminin sadakasindan sorumlu kisidir.

Sarigin1 sariya boyayan ve giyim kusamina ¢ok dikkat eden bir sahabidir. (Bkz. Murteza ez-ZebidT,
Tdcu’l-‘Arus, “z-b-r-g”, Daru’l-Hidaye, 2010).

1450 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 217.

1451 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 217.
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usllin disina ¢ikmisti. Nitekim Onlarin Ka’be’yi ¢iplak tavaf etmeleri bu tahrife agik bir

delildir.242

ibn Astir’un verdigi bilgilere gore Araplar, ihrama girerken dikisli elbise giymez,
parfim strmez, kadinlara yaklasmaz ve avlanmazlardi. Onlarin hacc1 Ka’be’yi tavaf
etmek, Safa ile Merve arasinda sa’y etmek, Arafat’ta vakfeye durmak ve Mina’da kurban
kesmekten ibaretti. Buna ilaveten bazi Araplar hac sirasinda yag ve peynir yemez, gati
altinda golgelenmez, elbise giymez, giinesten golgeye kagmaz, orug tutar, hi¢ konugmaz

ve icki igmezdi. Ozetle onlarin kendilerine has hac menasikleri de vards. 1453

Gilinitimiizde hac ibadetinin yaygin oldugu diger bir toplum ise Yahudilerdir. Onlar
Ahid sandiginin bulunduguna inanilan Mescid-i Aksaya (Kudiis) yilda {i¢ kere hac
yapmak ve kurbanlarini kesmek i¢in giderler. Bu hac giinleri Fisth (mayasiz ekmek),
Savuot (haftalar) ve Sukot (¢ardaklar) bayramlarina denk gelir. Hristiyanlara gelince
onlarin da kendine ait hac ibadetlerinden s6z etmek mimkindir. Onlarin hac i¢in birden
fazla ziyaretgahi vardir. Onlardan en meshuru Hz. Isa’nin yasadign muhit ve Kudiis
(Yerusalem-yerusalim-daruselam)’tiir. Diger bir hac yeri Pavlus ve Petrus’un kabirleridir.
Pek fazla bilinmeyen bir rivayete gore islam’dan énce Hristiyanlarm ilk hac mekani
Sam’in sahil kentlerinden Askalan (Askelon) sehridir. Suheym b. Abdu beni Hishas’in
zikrettigine gore, Gassanili Hristiyanlar insanlarin Ka’beyi ziyaret etmelerini dnlemek
i¢in bu sehri hac mekani kilmislardir. Ote yandan Misir, Yunan, Hint ve Keldani gibi baz1
toplumlar ve medeniyetlerde de hac ibadetinin mevcudiyeti s6z konusudur. Bu toplumlar
hac i¢in kutsal beldelerine giderlerdi, 6rnegin Yunanlilar, hac i¢in kutsal saydiklar

Olympia ve Zeus heykellerini ziyaret ederdi.*>*

Bu sekilde haccin kisa tarihini anlatan ibn Asdr onun nasil Islamilestigine de
deginmistir. Onun ifade ettifine gdre miisrikler Hac ibadetini Hz. ibrahimden miras
almig, fakat zamanla onun menasikini tahrif edip, her nekadar temelde Allah igin
yapsalarda, ona sirk karistirmis ve Ka’be’ye Hiibel, Safa ve Merve’ye de Isaf ve Naile
putlarin1 koyarak ibadetlerine onlar1 ortak etmislerdi. Bu ylizden Allah miisriklerin

elinden bu ibadeti alip Miisliimanlara tevdi etmistir. Zira. Miismliimanlar da bu ibadeti

1452 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 217.
1453 fphp {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 217.
1454 Thn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 217.
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Allah i¢in icra etmeye baslamislardir. Fakat bu durum miisrikleri rahatsiz etmis ve

miiminleri hac yapmaktan men etmeye ¢alismalarina sebep olmustur.14%®

Ona goére haccin yapilisindan miiminler i¢in ortya ¢ikan en Onemli menfaat
birlikteligin saglanmasidir. Islam oncesinde miisriklerin yaptigi gibi hac aylariyla
oynansa, takdim ve tehir yapilsa o zaman insanlar farkl farkli vakitlerde Ka’be’ye gelir
ve haccin en Oonemli islevlerinden olan miisliimanlar1 bir mekanda ve zamanda tevhid
etme dzelligi kaybolur. Bu nedenle haccin zamani Bakara 197 ©&isha 3¢l 20 dyetinde
belirttigi gibi belirli aylardir ve degistirilemez. Ayrica eger hacilar belirli bir vakitte belirli
bir yerde bulunmaz ve bireysel sekilde hareket ederlerse, o zaman mubhtelif zamanlarda
gelen bu hacilar ayni imkanlarla karsilasmaz; konaklama, yeme-igme sikintilari yasarlar.
Oysa oru¢ ve namaz ibadeti boyle degildir. Onlar icin belirli vakitler s6z konusu olmakla
birlikte, bireysel yapildiginda seri maksat hasil olur. Sonu¢ olarak hac ibadeti diger

ibadetlerin aksine toplu yapilan bir ibadet seklidir.#>®

5-Kurban

Arapcada genel olarak gué , s, iala, sl 4 gibi kelimeler kurbani &% a3
ve =2 gibi kelimeler de kurban kesmeyi ifade eder. Ayrica 2 ve cl_# kelimeleri de
kurban edilen seyi ifade eder. Miifessirimiz oL ve =2 kelimeleri hakkinda ltigavi olarak
aciklamalarda bulunmustur. Ona gére =3 kelimesi Jx vezninden gelmekte olup tipki &l
(sevgili), Al (un), dad (cuval, canta) kelimeleri gibi ism-i meful kalibindadir. o8
kelimesine gelince camid bir isim olup o/,¥ ok o) X% kelimeleri gibi mastardir. Bu

mastardan <2 fiili tiiremistir.14>’

Istikak ve es anlamlar1 hakkinda bu bilgileri veren miifessirimiz kurbanin kelime
ve 1stilah anlami {izerinde de durmustur. Sozliikte yaklagsmak, yakinlagmak ve bitismek
manalarina gelen bu kelime, 1stilahi olarak bir kimsenin namaz, orug, hac, sadaka, kurban
vb. ibadetler yaparak Allah’a yaklagsmasini ifade eden genel bir adlandirmayken, zamanla

sadece hayvan kesme ibadetinin ad1 olarak kalmistir.'4%

1455 hn Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 11, 217.

1456 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 194.

1457 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VI, 169 ) ]

1458 \fiifessirimizin ifadeleri soyledir: 33ia 3 Gl 51 283ia (e 435 ) £ 54l 45 G585 W (L) 4 A (Bkz.
ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 169).
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Miifessirimiz kurban ibadetinin tarihi ve ilk ortaya ¢ikisi ile ilgili Hz. Adem’in
ogullar1 Habil ve Kabil’in kurbanlar1 hakkinda bazi bilgiler vermis ve goriislerini sdyle
beyan etmistir: “Kabil bir arazisi olan cift¢iydi, Habil ise ¢obandi. Kabil ekinlerinden
gelen iirlinle kurban ibadetini yerine getirirken, Habil koyunlarindan en biiyiigiinii kurban
etmisti. (Habil’in kurban ritiieline baktigimizda) o déonemdeki kurban ibadetinin sekli
hakkindaki bilgilerimizin tam olmadigini goriiyoruz. Ciinkii onlarin seriatina gore
kurban, tarladan elde edilen mahsiiliin bir kismimi fakirlere vererek de gerceklesiyor
olabilirdi. (Bu durum kurban kelimesinin yukarida zikrettigimiz liigavi ve istilahi
anlamina da uymaktadir). Durum bdyleyken, Allah Habil’in sundugu kurbani kabul
ettigini, Kabil’in sundugu kurbani ise reddettigini Hz. Adem’e bildirdi. Bunun sebebi
olarak kimileri Kabil’in salih bir kimse olmayip giinahkér oldugunu one slrerken,
kimileri de Kabil’in kafir oldugunu bu yuzden sundugu kurbanin kabul edilmedigini iddia
etmistir. Biz bu goriisii dogru bulmuyoruz, eger dyle olsaydi, Kabil zaten Rabbine kurban

sunmazdi.”14%°

iki kardes tarafindan sunulan kurbanlarin neler oldugunun miihim olmadigi, bu
yiizden de Allah’in onlar1 zikretmedigi goriisiinde olan Ibn Asir’a gore onemli olan sey
kurbani1 sunan kisinin takva sahibi olmasidir. O, bu iddiasina su sekilde ac¢iklik getirmistir
“Nitekim Habil’in kardesine soyledigi csal Ga & (55 W s6zii, Kabil’in takva sahibi
olmadigina delalet ediyor. Dolayisiyla onlarin seriatine gore Habil’in sdyledigi bu s6z
tim ibadet edenler ve onlarmn her tiirlii ibadetleri i¢in de gecerlidir. Eger ibadet eden
takvali degilse yaptigi hangi ibadet olursa olsun makbul olmayacak ve sadece
miittakilerin amelleri kabul edilecekti. Fakat bu uygulama Islam’a tam olarak uygun
olmadigina gore bazi agiklamalar ve ihtimaller olmas1 gerekir. Bize gore birinci ithtimal,
bu uygulama Islamiyette neshedilmis bir seriattir, yani miisliiman olan bir kimse miittaki
olmayarak yaptig1 iyi amelleri varsa onlar makbul olacaktir. Ikinci bir ihtimal olarak
ayetteki miittakiden kastedilen sey amellerdeki samimiyet olabilir. Dolayisiyla Kabil’in
kurbaninin kabul edilmemesi onun ihlassizligindan kaynaklaniyor olabilir. Fakat bu

ihtimal takva kavramini esas anlami disina ¢ikartmis olur.”**®° ibn Asir bununla ilgili

1459 {\sﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 169.
1460 Thn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 169.
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bir ka¢ ihtimal daha siraladiktan sonra birinci ihtimalin agir bastigini ve o goriiste

oldugunu sdyleyerek konuyu kapatmistir. 146

ibn Astr Kurban ibadetinin Islamilesmesi ile ilgili baz1 malumatlar vermistir. Ona
gdre Islam dncesinde miisrikler kurbanlarmi putlara adar ve onlarin 6niinde keserlerdi.
Islam namaz, orug, hac gibi diger ibadetlerde oldugu gibi kurban ibadetini de bu tarz sirk
unsurlarindan ayirarak sadece Allah i¢in yapilan bir ibadet kilmistir. Orug, hac ve namaz
ibadetlerini anlatirken ifade ettigimiz gibi, miisrikler bu ibadetleri Hz. Ibrahim’den miras
olarak almis, fakat onlara sirk bulastirarak bazi tahriflerle pratiklerini siirdiirmiiglerdi.
Islam dini ise kurban ibadetini digerleri gibi yalnizca Allah’a mahsus kilmis ve ona

yaklagmanin vesilesi haline getirmistir.

ibn Astr bu baglamda Kurban’in Peygamber tarafindan ilk defa icra edilmesi ile
ilgili bazi malumatlar da vermistir. Ona gore, Peygamber bi’setten sonra Mekke’de
bulundugu sirada hac zamaninda hac mekanina gider, miisriklerin hediye kurbani
kestigini gorerek o da kesip Mekkeli fakirleri doyurmak ister, fakat miisriklerin sirkle
dolu kurbanlarina da ortak olmak istemez ve cani sikilip oradan uzaklasirdi. Sonra Allah
Peygambere sadece Allah adina kurban kesmesini ve onunla fakirleri doyurmasini

emretti. Boylece kurban kesme ibadetinin temeli atilmis oldu.462

ibn Asir sik sik kurban ibadetinin Miisliimanlar icin olan 6nemine vurgu yapmustir.
O, Saffat 107 abe m sy ayetini tefsir ederken kurban ibadetinin ne kadar 6nemli bir
ibadet olduguna dikkat ¢ekmistir. Ayette Ibrahim’e verilen kurban igin “ake” sifatinin
kullanilmasini manidar gérmiis ve onu bu ibadetin seref ve ehemmiyetine yormustur. Ona
gore bu ibadet ileride Peygamber olacak bir kimsenin cani kadar degerlidir, nitekim ancak
gokten kocun gelisiyle Ismail kurban edilmekten kurtulmustur. Bu gosteriyor ki Kurban
ibadeti Muslimanlar i¢in namaz, oru¢ ve hac kadar vazgecilmez derecede dnemli bir
ibadettir.1463

Miifessirimiz ayn1 yetin konu aldig1 kurban ibadetinin Allah tarafindan Ibrahim’e

farz edilisi ile ilgili rivayetler hakkinda da bazi bilgiler verdigini goruytyoruz. Ehl-i

1461 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 169.
1462 flhp {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXXI, 573.
1463 Thn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, XXIV, 153.
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Kitabin kaynaklarma gore, Ibrahim’in Allah igin kurban etmek iizere gotiirdiigii oglu
Ishak’tir, ¢iinkii Tevrat’m Tekvin boliimii 22. dyetinde boyle zikredilir.!4®* Fakat Islami
gelenege gore Ibrahim’in kurban olarak Allah’a takdim ettigi oglu Ismail’dir.
Miifessirimiz bu iki metin arasinda zuhur eden tearuzu biiyiik bir problem olarak kabul
etmemigstir. Ona gore, rivayetlerde bazi farkliliklarin olmasi dogaldir, esas olan, Hz.
Ibrahim’in ne kadar faziletli, serefli, itaatkar, fedakar ve vefali oldugunu gostermeyi

amaglayan ayetin verdigi mesajdir.}4%

Bu agiklamalara ragmen ibn Asdr yine de kurban edilenin kim oldugu hakkindaki
teorilerini Islami kaynaklar lehine sdyle siralamustir: Birincisi; Saffat 107. ayeti kurban
edilenin Ismail oldugunu dogrulamaktadir. Ciinkii dyette kesilmesi emredilen kisinin
daha 6nce Ibrahim’e miijdelenen Saffat 101 ads 235, 855238 Ayetiyle zikredilen yumusak
huylu ve uysal ¢oguk oldugu anlagilmaktadir. Ayetin siyakina gore ibrahim Allah’tan bir
cocuk ister, Allah da onu yumusak huylu ve itaatkar bir cocukla miijdeler. Daha sonra
Saffat 102’de s6z konusu bu ¢gocugun kurban edilmesi riiyasinda emredilir. Saffat 112°de
ikinci oglu Ishak ismiyle acikca miijdelenir. Ishak’in bu sekilde acikca ismiyle
zikredilmesi onun yumusak huylu cocuk olmadigin1 gdsterdigine ve Ibrahim’in riiyasiyla
bir iliskisinin olmadigina gére, kurban i¢in sunulan ve vasfi yumusak huyluluk olan ¢ocuk
Ismail’dir. Ikinisi; ibrahim’in ¢cocugunu kurban etme imtihani ¢cocugu olmadig: sirada
gerceklesmistir. Ciinkii imtihanin tekamiilii i¢in baska bir g¢ocugunun olmamasi
gerekiyordu. ibn Asar bu iki maddeye bircok madde daha ekleyerek ibrahim’in kurban
icin sundugu cocugun Ismail oldugunu kanitlamaya c¢alismustir. Fakat biz burada

digerlerini zikretmeyecegiz.14%

Ote yandan Ibn Asir kurban ibadetinin cahiliye déneminde ne kadar yaygm
oldugunu gdstermek amaciyla Abdulmuttalib’in adak kurbani hakkindaki rivayetten s6z
etmistir. Rivayete gore, Abdulmuttalib Allah’tan on ¢ocuk isteyip, karsilifinda onlardan
onuncusunu kurban etme sozii vermisti. Onuncu g¢ocuk olarak Abdullah dogunca,
Abdulmuttalib adagimi yerine getirmek istedi, onun yakinlarindan bir tanesi

Abdulmuttalib’e gelerek adagini on deve ile 6deyebilecegini sdyledi. Fakat bunun i¢in

1464 “Tanr, ‘Ishak’1, sevdigin biricik oglunu al, Moriya bdlgesine git, orada sana gdsterecegim bir dagda
oglunu yakmalik sunu olarak sun.” dedi. (Bkz. Tekvin, 22).

1485 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXIV, 153.

1488 Tbn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, XXIV, 153.
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oglu Abdullah ile develer arasinda kura ¢ekmesi gerekiyordu. Kurada kim c¢ikarsa o
kurban edilecekti. Bunun icin oklarla kura cekildi, ilk ¢ekiste Abdullah’in oku ¢ikti,
bunun tizerine ahali dedi ki, ilahlar i¢in on deve daha kurban adayin. Abdulmuttalib tekrar
on deve kurban adadi ve on deve ile Abdullah arasinda oklarla kura cekildi ve yine
Abdullah ¢ikti. Bu sekilde deve sayisinin yiize ulastigi son kurada develer ¢ikti, bunun
lizerine yiiz deve karsiliginda Abdullah kurban edilmekten kurtulmus oldu. Hatta
Hakim’in Mustedrek’inde Muaviye b. Ebi Siifyan’dan zikrettigine gére bedevilerden
bazilar1 hem babasinin hem de dedelerinden Ismail’in kurbanlik ayrilmasindan dolay1 Hz.

Peygambere hitaben, iki kurbanligin oglu manasinda ¢ias3 &3 G derdi. 247
C- AHLAK

Ahlak icerdigi etik kurallarla bir toplumda bireylerin tutum ve davranislarinin
belirlenmesinde kritik bir 5neme sahiptir. Bireylerin birbirlerine ve ¢cevreye olan davranig
tarzini belirleyen deger ve prensipler biitiinii ahlaki olusturur. Ahlak toplumun tamamina
hékim olmadikga, is ve icraatlarina yansimadikg¢a ictimai diizenin oturmasi ve i¢ huzuru
saglayan toplumsal sdzlesmenin de sona ermemesi neredeyse miimkiin degildir. Ciinkii
ahlak insanin nefsini arindirmasidir. Nefsini arindiran bireylerden olusan toplum da
saglikli bir toplumu temsil eder. Ibn Astir’a gére nefsini arindirmanin yolu aklini su ii¢
yonde (idrak'*%® irade ve azim) egitmekten geger; birincisi, fazilet sayilan seyleri idrak
edip onlart rezillik olarak sayilanlardan ayirt etmek; ikincisi, elde ettigi faziletlere
blrinerek onlarla nitelenmeyi istemek (irade); liglinciisii, uzuvlarini bu idrak ve irade

yoniinde harekete gegirmeye caligmaktir (azim).146°

fbn Agtir’un ictimai diizen anlayisinda itikad, amel ve ukubat kadar hosgorii, adalet
ve tevazu gibi etik degerleri barindiran ahlakin da yeri vardir. Ona gore ahlaki bir
gereklilik olan hosgorii Islam’n en énemli 6zelliklerindendir. Ciinkii hosgdrii demek ifrat
ve tefritten uzak, itidalli ve ilimli olmak demektir. Diger yandan, itidalli olmak da
Islam’m sevdigi ve tavsiye ettigi davranis tiirlerindendir. Bu konuyla ilgili Ibn Abbas'tan

gelen sahih bir hadiste, Peygamberimiz sdyle diyor: “Allah'in en ¢ok sevdigi din, hosgorii

14687 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIV, 153.

1488 {drak: Faziletler hakkinda edinilen sahih bilgi ya da ilimdir. Bu ilme ise diisiincenin 1slah edilmesi
ve diizeltilmesi yoluyla ulasilabilir. (Bkz. Ibn Astir, Usiilii 'n-Nizdami 'l-Ictima’ fi ’I-Islam, 125.)

1489 {bn Asir, a.g.e., 124.
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dini olan Hanefliktir.”*’® Ona gore, toplumun fertleri, ancak bu ahlaki degerler
sayesinde, karsilikli anlayis, saygi, sevgi, huzur icinde; kargasa ve kaostan uzak
munazzam bir hayata erigir. Karsilikli merhamet ve tevazu bireyleri birbirine kaynastirir

ve baglar1 daha da giiglendirir.

ibn Astir’a gore, tipki bir at1 yetistirmek ve tiiriiniin ulasabilecegi en giizel goriiniise
ulastirmak gibi, ahlaki bir egitim ve ahlaki faziletlerle donanma da kisinin nefsini inceltir,
terbiye eder ve fitratinda bulunan faziletlerin en yiicesine ulastirir. Bu faziletlerin gayesi
insan nefsini en yliksek dereceye ulastirmaktir, bunun i¢in de Allah insana akil vermistir.
Ahlaken en kamil seviyeye ulasmanin araci akildir.'*’*Ahlaki hasletler, biitiin is ve
davraniglarda faziletleri siirekli gézetmekle hasil olur. Bu sekilde iyi ve giizel haslet ve
faziletlere yakinlasirken kotii hasletlerden uzaklasilir. Oyle ki eger faziletlerle donanan
kimse sehvet ve kotii hasletlere meylederse bu arzuya boyun egmez ve onlara yaklagmaz,

hatta maruz kaldig1 sehveti terk eder.'4'2

Mesela ahlaki hasletlerden insanlar arasinda en c¢ok ¢esitlilige sahip olanlardan
birisi hayadir. Haya sahibi kimse nefsinin giizel gosterdigi sehevi arzulardan, tat ve
lezzetlerden, bunlarin insan1 cezbetme giicii ok daha fazla olmasina ragmen, tabiatindaki
haya hasletinin geregince uzak durur.}*”® Hayamin tasidigi éneme Ebii Mesud el-
Enséari'den Muvatta ve Sahih-i Buhari'de rivayet edilen su hadisler isaret etmektedir: “Her
dinin bir karakteri-ozelligi vardir, Islam'in karakteri de hayadir”,}4’* “Eger utanmiyorsan
diledigini yap.”47

ibn Asdr'un disiince sistemine gore, ahlaki faziletlere ulasabilmek icin Once
diistincenin (tefkir) 1slah edilip diizeltilmesi ve “idrak” seviyesine ¢ikartilmasi1 gerekir,
bunun sonucunda kisi dogru bilgiye ulasabilir, bu bilgi sayesinde de ahlaki faziletleri
edinebilir. Diger bir deyisle, yukarida ifade ettigimiz gibi, aklin yani diisiincenin idrak,
irade ve azim yoOniinde 1slah edilip arindirilmasi / tezkiye edilmesi gerekir. Ciinkii ahlaki

faziletler ancak bunun sonucunda elde edilebilir. Mesela yukarida degindigimiz “haya”

1470 o|-Buhari, el-Edebu’l-Mlifret, 108.

1471 el-Furkan, 25/44.

1472 fbn Asir, a.g.e., 124.

1473 fbn Asir, a.g.e., 125.

1474 {mam Malik, el-Muvatta, “Hiisnii’l-Hulk”, 9.
1475 g|-Buhari, “el-Enbiya”, 54, “el-Edeb”, 78.
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kavramina bakalim, bir kimse haya faziletine/hasletine erisebilmesi i¢in dnce bu kavrami
idrak edecek diisiince yapisina sahip olmasi (1slahu't-tefkir) ve sonra da o kavramin
mahiyetini idrak etmesi gerekir. Daha sonra “haya” hasletini hayatina gecirmek istemesi
yani “irade” etmesi gerekir. En sonunda da hayatinda, biitiin is ve davraniglarinda bu
hasleti yansitmasi ve siirdiirme gayreti ve “azmi” i¢inde olmas1 gerekir.1*’® Miiellifin
ifade ettigine gore bu sekilde bir metodu takip ederken Sems slresi 7-8 ayetlerinden
esinlenmigtir: LS (o GA 85 WEG a 2080 38 1585 ) A8 Leagdld Bl 5 s L85 “Nefse ve ona
birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini

kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere gdmen de ziyan etmistir.”*47’

Bu ayet-i kerime nefse ilham olunan kotii ve iyi hasletler oldugunu, nefsin kot
hasletlerden arindirilmasi gerektigini, boyle yapmayip nefsini arzulariyla bagbasa birakan
kimsenin ise hiisrana ugrayacagindan sz etmektedir. ibn Astir'un sisteminde ise nefsi
arindirma ve sehevi arzulardan uzaklastirmanin (el-Vazi’u’n-Nefsani) yani sira akli ve
diislinceyi de arindirma (1slahu't-tefkir) fazilet, erdem ve iyi hasletlerin edinilmesi igin

cok bilyuk 6nem arz etmektedir.

fbn Asdr tefsirinde; sabir, siikiir, af, miisamaha, yumusaklik, miitevazilik,
baskasinin kusurlarin1 6rtme, cesaret, akliselimlik, olgunluk, insanlara giizel muamelede
bulunma gibi iyi ahlaki gdsteren ahlaki 6zellikleri ve erdemli davranislar: 6verek siklikla
dile getirir. O bazen bu davranislar arasinda ne gibi farklar oldugunu agiklar ve onlarin
birey ve toplum lizerindeki faydali sonuglarini dile getirip okuyucuyu bu davranislarla

vasiflanmaya davet eder.14"®

Ote yandan, Ibn Asr tefsirinde zuliim, bozgunculuk, yalan, nifak, fisk, savurganlik,
insafsizlik, terbiyesizlik, insanlarla alay etme ve tecessus gibi kotl hasletlerden de
bahseder ve insanlar1 uyarir.14”® Nitekim nifakin sebeplerinden olan yalan ve hilekarliktan
bahsederken yalanin psikolojik ve mental olarak insanda nasil meydana geldiginden de

s6z etmisgtir.1480

1476 fbn Asir, a.g.e., 125.

1477 es-Sems, 91/7-10.

1478 fphn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX1X/64-65.

1479 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XV1/246-247, 249, 253,
1480 {phn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/279/280.
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ibn Asir ahlak anlayisinim Islam ile cahiliye toplumlarma geldigini ve Peygamber
ile zirveye c¢iktigindan sOyle soz etmistir: “Bazi ayet ve hadisler insanlarin ahlakini
diizeltmek, cahiliye adetlerini sonlandirmak amaciyla gelmistir. S6z gelimi dla AR
slie Ayeti ve G 4L O& ve YAV (a2 j&a a—«‘i &isd hadislerinden®®! anladigimiz sey,
Allah’m bir diger amaci da insanoglunun ahlakini diizeltmek ve onu giizel hasletlerle
donatmaktir. Eba Hiras el-Huzeyliyyu Islam’m Araplarm cahiliye ahlakini nasil

degistirdigine su beytiyle dikkat ¢ekmistir:
Oudid) LB EaT A5 el al G Al sl Gale
O35l 21 5506 B gl (o5 . & o e8I Al e

“Ey {immi Malik, artik is bizim hiikmettigimiz gibi degildir; islam geldi, boyunlara
dolanmig cahiliye adetlerini yikti; gengler genglik ihtiraslarini ve sert karakterlerini bir
kenara koyup olgunlasti, sabirlt ve sakin bir yapiya kavustular; birbirlerini katletme,
hakkini zorla alma ve sddet uygulamayi biraktilar, haktan baskasini sdylemez ve yapmaz

oldular, artik kocalarmni ayiplayan kadinlar ayiplayacak bir sey bulamaz oldu.”2482

Sonug olarak Tbn Astr’un diisiince ve anlayisina gore, eger bir toplum ahlaki
faziletlerle kusanirsa ve onlar1 tiim is ve davranislarina yansitirsa o zaman onlarin kabalig1
ortadan kalkar; zerafeti, nezaketi ve sosyalligi ortaya ¢ikar; giivenli bir toplum haline
gelecegi i¢in bireyler faydali islere yonelir, aralarinda sevgi ve muhabbet peyda olur,
hayat dlizene girer ve bu diizen daimi olur ve biitiin bunlarin sonucunda refah, huzur ve

mutluluk gelir.
D- MUAMELAT
1-Aile

Aslinda aile kavramina evlenme (tezevvii¢/nikah) ve bosanma (talak) gibi
konularda dahil olmakla birlikte, biz bu konular1 sonraki basliklarda ele alacagimiz i¢in,
bu baslik altinda fbn Asar’un degindigi aile kurumu, kadin ve erkegin birbirleri i¢in

yaratilmig olmasi, her ikisinin bir ailenin gelecegi i¢in farkli gérevler iistlenmesi, erkegin

1481 {hn Hanbel, Misned, 11, 381; Muslim, “Msafirin”, 139.
1482 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/40.
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yoneticiligi kadinin anne sifatina sahip olmasi, kadinin mehir ve nafaka hakki vb. gibi

konular isleyecegiz.

Mufessirimiz Rum 21 455 55 & Jeas el 140 8055 &1 Ge &1 R 49 s
“O'nun alametlerinden biri de sizin i¢cinizden esler yaratmasidir, onlarla siikiinet bulup,
huzura kavusasiniz diye, aranizda sevgi ve merhamet meydana getirmigtir.” dyetini tefsir
ederken bu giine kadar ki insanlik neslinin devamini saglayan ve diizenini tedarik eden
aile kurumu ve olusumu hakkinda sunlar1 dile getirmistir: “Bu ayet evlilik, aile ve
cocuklar yoluyla olusturulmus sosyal nizamin bir beyamdir. insana garip gelen bu diizen
Allah tarafindan insanin bizzat igine, dogasina yerlestirilmistir, fitratin1 bozan insanlar
hari¢ hicbir insanoglu, Allah’in kendisinde yarattig1 ve evlilige meyleden bu tabiatindan
uzaklagmaz. Cilinkii her insana lireme ve neslini ¢gogaltmasi i¢in verilen imkan Allah’in
bir diisturu ve siinnetidir. Ote yandan insanin iiremesi bitkilerin ki gibi degil, evlilik
yoluyla saglanmistir. Yine insanoglunun kendi sinifindan, benzer bir cinsten biriyle
evlenmesi, bu evliligin yumusak, hos ve {insiyete dayali olmasi, ¢iftler arasinda
evlendikten sonra hem birbirlerine kars1 hem ¢ocuklarina karst muhabbet, sevgi, hosgorii
ve merhametin meydana gelmesi, Allah’in insanoglunun iireyip ¢ogalmasi i¢in koydugu

siinnete ve kanuna isaret eder.”483

ibn Astir s6zlerine sdyle devam eder: “Bu ayet insanoglunun gelecegini tayin eden
erkek ve kadin cinsinin yaratilmasi ve cibilliyetlerine nesillerinin devamini saglayacak
{ireme mekanizmasmnm konulmasim ima eder.” Miifessirimiz ayette yer alan ¢ 5.’
ifadesine de kisa bir agiklama getirmistir. Ona gore: “Ayette gecen ‘0Sw’ aslinda nefsin
ferahlamas! ve rahatlamasi manasina gelmekte olup Arapgada ‘3abl’ fiilinin geldigi
manaya yakindir. Bu fiilin anlami, bir kimsenin duydugu 1zdirap, dert ve sikintinin
kendisinden izale olup gitmesidir. Iste kelimenin bu anlami aliarak giftlerin birbirlerinin
1zdirap, sikinti, dert ve hararetlerini almasi ve ferahlandirmasi1 manasinda istiare yoluyla
kullanilmustir. flaveten *! S ifadesi ) harfi ceri ile miiteaddi hale getirilmeden ! bl

yani meyletmek, kalbin 1sinmas1, hoglanmak manalarina da gelir.”14%4

Miifessirimiz yukaridaki dyetin tefsirinde ailenin kurulusu ile ilgili verdigi 6nemli

bilgilerden sonra Nisd 34 ...kl Je &5 Jasl dyetinin tefsirine gegerek erkek ve

1483 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXII, 71.
1484 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXII, 71.
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kadinin aile i¢i pozisyonlarindan ve vazife dagilimindan s6z etmistir: “Bu ayet erkek ve
kadinin aile i¢inde sahip oldugu haklar1 ve aile hayatini diizenleyen hiiktimleri icerir. Bu
ayete gore ciftlerin Allah’in kendilerine verdigi ile yetinmesini bilmeleri tizerlerine diisen
bir gorevdir, nitekim iki ayet 6ncesinde Nisd 32’de ax o s&iaxs 4 &) (b L 13545 Vg
‘Allah’1n, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptig1 seyleri (haset ederek) arzu edip
durmaymn’ seklinde buyrularak bu prensibe vurgu yapilmistir. Yani Allah’in dogustan
erkege verdigi kabiliyetleri ve evlilikle ona yiikledigi sorumluluklari kadinin, kadina
yiiklediklerini de erkegin temenni etmemesi gerekir. Bunlar Allah’in onlar i¢in birer

fazlidir.”148°

ibn Asir bu giris agiklamalarindan sonra ayetin en tartismali kisimlarindan biri
olan, erkeklerin kadinlardan tstiin olmasi, onlar iizerinde s6z sahibi ve faziletli olmasi
hakkinda su yorumu yapmustir: “Ayette yer alan ‘3%’ lafz1 seref ve iistiinliik bakimdan
bir seyin iistiinde olan, onu yoneten ve 1slah eden, anlamina gelir. Arapcada yonetici ve
miidiir konumunda olan kimseler igin ‘313, 23 | 253 (kavvam, kayyam, kayy(m)’ denir.
Yoneticilik i¢in ‘al# (kiyam)’ kokiiniin se¢ilme nedeni ise sudur: Bir is ile ilgilenen kimse
o isin basinda durmasi gerektigi i¢in o kimseye, bir seyin basinda kiyam eden/duran
manasinda kavvam ya da kayyum denmistir. Diger bir deyisle ayakta durmak (kiyam) ile
yonetmek (idare/velayet) o is ile ilgilenme anlaminda ortak olduklari i¢in kiydm koki
yonetmek anlaminda kullanilir. Sonug olarak aile i¢inde erkekler ekonomik ve giivenlik
gibi bircok acidan ailesine bakacagindan ve onlar1 koruyup kollayacagindan dolay1
onlarin yoneticisi konumundadir. Erkekler mallarindan kadinlara mehir ve nafaka
vermek, evlilik siiresinde ¢alisarak onlarin gegimini tistlenmek ve bunun gibi kadinlarin

yapmakta zorlandig1 bir¢ok isi de yerine getirmekle onlara iistiin konumdadirlar.””148

ibn Asir’a gore erkegin kadina olan iistinliigii (tafziliyet)’inde sadece para
kazanmasi ve ailenin mali ihtiyaclarin1 gidermesi degil dogustan getirdigi meziyetlerin
de 6nemli bir payr vardir. Kadinlar her zaman kendilerini koruyacak ve miidafa edecek

daha giiglii birine yani erkege ihtiyag duyarlar, ¢linkil erkek tabii olarak giiglii yaratildigi

1485 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 38.

1486 Miifessirimizin orijinal ifadeleri su sekildedir: L&Y s s 5 ¢ gm!\ 3 Lais) FE sh ol e Jlasll sl
2l 530 Ba ) 8 Ly (i Sl adiang 0 (28 Ly 1 8 SN ¢ ) z@Y\s (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve't-
Tenvir, V 38).
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icin kadina giivenlik ihtiyacini saglayabilecek bir yapidadir. Muallakét sairlerinden Amr

b. Kiilsim Kadinlarin erkegin korumasina ihtiya¢ duymasini su beyti ile dile getirir:14¢

Uaadd a3 Wl d  Ad Gl g Wsha (5 “Omlar (kadinlar) atlarimizi yedirirler sonra da

sovle derler: Bizi koruyamadiginiz vakit kocamiz da olamazsiniz.”

Dolayisiyla Ibn Asir’a gore erkeklerin dogustan giiclii yaratilmasi onlar1 dogal
yoneticiler ve koruyucular yapmaktadir ve bu durum tartigma gotiirmeyecek kadar agiktir.

Bu agidan bakilirsa erkeklerin kadinlara olan iistiinliigiiniin sebebi daha iyi anlasilmig

olur.1488

Son olarak Miifessirimizin erkegin ekonomik yonden iistiinliigline yaptig1 vurguya
tekrar deginerek bu konuyu sonlandiralim. Miifessirimiz erkegin insanlik tarihi boyunca
ailesini gecindirmek i¢in hangi isleri yaptigina su sekilde deginmistir: “Erkek tiim
toplumlarda ailenin gegimini saglamak icin ¢alismistir. Ilkel toplumlara baktigimizda
kazanip getirmek erkegin bir gorevi goriildiigi icin erkek avcilik, savas, saldirip ganimet
toplama ve tarla siirme gibi isler yaparken, modern dénemde ticaret, insaat, kiralama gibi
isler yapmaktadir. Erkeklerin bu tiir islerde calistigi basta Arap toplumu olmak iizere
neredeyse her toplumda bilinen bir gercektir. Kadinlarin ise erkekler gibi bu alanlarda
mesai yapmalari, caligmalari, slitanne tutmalari, esine miras birakmalar1 nadiren goriilen

olgulardir.”148°

2- Nikah

fbn Asir tefsirinde nikah kelimesinin taniminma yer vermistir. Arap dilinde
fiilinin mastar1 olan S kelimesi hem cinsel iliskide bulunmak (sb3) hem de kadn ile
evlilik s6zlesmesi yapmak manasma gelir. Miifessirimize gére bu kelimenin gergek
manast kadin ile evlilik akdi yapmaktir. Zira falan kisi falan kisiyle evlilik akdi yapti
denilecegi zaman 43 3 2 seklinde ifade edilir. Bu kelimenin cinsel iliski manasinda
kullanimi ise kindyedir. Fakat bazi dilcilere gore tam tersidir, yani nikahin gergek manasi

cinsel iliskide bulunmak mecézi manasi ise akitlesmektir. Bu ikinci sik, dil bakimindan

1487 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 38.
1488 fphp Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V, 38.
1489 Thn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 38.
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zayif bir agiklama olmasma ragmen, Safii fakihler tarafindan tercih edilmistir.}4%

Miifessirimiz nikahi 1stilahi olarak ise soyle tanimlamistir: Nikah kadin ile erkegin, temeli
birbirinden hoslanmaya ve cinsellige dayali, belli gorgii kurallar1 ¢ergevesinde sosyal bir

iliski olusturmak iizere bir araya gelmelerine denir.4%

ibn Astr, yetimlerin bulug (evlilik) yasmna ulastiginda mallarinin iade edilmesi
hikmiinden bahseden Nisa 6 &l sl sl 154838 12 sgie il G #&I 1450 s a5
“Yetimleri, nikah ¢agina dek deneyin, ergenlik ¢agina ulastiklarini, olgunlastiklarin
gordiintiz mii mallarin kendilerine verin” ayeti vasitasiyla glinlimiiziin giincel tartisma
konusu olan Islam’da evlilik yas1 ile ilgili hem kendi gériisiinii hem de klasik fikih
geleneginin diisiincesini yansitacak agiklamalarda bulunmustur. Onun bu aciklamalari
sOyledir: “Evlilik yas1 kisinin yasadigi memleketin soguk ve sicak olmasina, 0 beldenin
halkinin kuvvet ve zayiflik bakimindan viicut yapisina; sert, yumusak veya atesli olma
durumuna gore degisir. Fakat su var ki kizlarin biilug ¢agina erme yas1 erkeklerinkinden
daha erken oldugu degismez bir kuraldir. Cumhur ulemaya gore, ortalama on bes yas
biilug, yani evlilik yasidir. Kastm b. Muhammed, Salim b. Abdullah b. Omer, Ishak, Safii,
Ahmed b. Hanbel, Evzai, ibnu’l-MAcistn, Esbag, ibn Vehb, Ebheri gibi alimler bu
goriistedir. Onlar Tbn Omer hadisine dayanarak boyle bir karar verdiklerini 6ne siirerler.
O hadise goére Hz. Peygamber on dért yasinda bulunan Ibn Omer’in Bedir harbine
katilmasina izin vermezken, on bes yasina gelince Uhud savasina katilmasina izin
vermistir. Bize gore Abdullah b. Omer’in biilug ¢ag: tiim Miisliiman genclerinin biilug
cag1 icin bir 6l¢iit degildir. Ote yandan Safiilerin delil olarak getirdikleri, on bes yasina
giren ¢ocugun amel defteri acilir, hadisi de zayif olup istidlal edilecek diizeyde degildir.
Imam Malik’ten akarilan diger bir goriise gore evlilik (biilug) cagi erkek ve kadinlar igin
on sekiz yasidir. Ondan aktarilan diger bir goriise gore ise on yedi yasidir. Ebu Hanife’ye
gore ise erkekler i¢in on dokuz, kadinlar i¢in on yedi yast biillug (evlenme) yaslaridir.”
ibn Asiir hem dini-ser’i hem de biyolojik, psikolojik ve cografi agidan evlenme yasini on
bes olarak belirleyen cumhurun goriisiinii elestirdigine gore, kendisi biilug ¢agini on sekiz

olarak belirleyen Malikilerin goriisiinii tercih etmis gibi goziikiiyor. 4%

1490 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 360.
1491 Thn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 269, 289.
1492 fbn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 238.
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Miifessirimiz muta nikah1 hakkinda da malumatlar verip goriislerini dile getirmistir.
Onun tefsirinde zikrettigi tanima gére muta kadin ile erkek arasinda belirli bir miiddet
devam eden evlilik antlagmasidir. Bu siire sona erince anlagsma biter ve evlilik bagi kalkar.
Ona gore muta nikahi Islam’m ilk zamanlarinda gegerli bir nikahti, fakat Hayber ya da
Huneyn giinli bu nikah sekli nehyedilmistir. Bazilarina gore ise Veda haccinda haram

kilinmustir. 4%

Miifessirimiz muta nikahiin giincel durumu ile ilgili sunlar1 sdylemistir: “Alimler
muta nikah1 konusunda ihtilaf etmistir. Cumhura gore muta nikah1 haramdir. Cumhurdan
bazisi, Nisd 12 ayetinin*®* mutay1 neshettigini sdylemistir. Ciinkii bu ayete gore kadin
erkege erkek de kadina miras birakabiliyor, oysa muta nikahinda miras yoktur. Bazilarina
gore ise, Miislim’de yer alan su rivayet mutayr neshetmistir: ‘Resulullah Mekke’ nin
fethinin iclincli giinii sirttim1 Kébe’ye vererek soyle dedi: Ey insanlar ben size bu
kadinlarla muta yapma izni versem bile Allah onu haram kilmistir.” Fakat bu rivayeti
aktaran Sebre el-Ciiheni rivayetinde tek kaldigi i¢in saz kalmistir. Sia (imamiyye)’ya
gore, Ali b. Ebi Talib, imran b. Husayn, Ibn Abbas, sahabiden ve tabiinden bir grubun
cevaz vermesiyle muta nikahi her durumda gecerlidir. ibn Abbas’in Yemen ve
Mekke’deki talebelerine gore ise ancak zaruri durumlarda muta nikahi yapilabilir. Gelen
bazi rivayetlere gdre muta nikah1 Hz. Omer’in hilafetine kadar gecerliligini siirdiirmiis,
sonra Hz. Omer onu yasaklamistir. Meseld Abdullah b. Abbas’a isnat edilen bir soz
soyledir: Eger Hz. Omer mutay1 yasaklamasayd: kimse zina etmeye yeltenmezdi. Fakat
Ibn Abbas’in mutaya cevaz vermesindeki gercek kastim1 biz said b. Ciibeyr ile olan
diyalogundan anliyoruz: ‘Said b. Ciibeyr ona geldi ve, biliyor musun verdigin fetva ile
nelere sebep oldugunu, simdi tiim atlilar senin fetvani yayiyor. Bunun iizerine Ibn Abbas,
vallahi ben mutay1 Allah’in zaruri durumlarda 611 etini ve kani helal kildig: gibi kildim,
dedi.” Bu diyalogdan anlagiliyor ki Ibn Abbas mutaya mutlak olarak degil sadece zaruri
durumlarda izin vermistir. Hz. Ali’ye gelince bize gore Hz. Ali ilk zamanlarda mutaya
izin verirken daha sonra bu kararindan riicu etmistir. Fakat Imran b. Husayn mutanin

miibahlig1 {izerinde 1srar etmistir.”*4%°

1493 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 9.

1494 2% 5 e 050 Gl 84551 &8 Calas 05 “Zeveelerinizin, kalan mallarinin yarist sizindir... sizden
kalanmin dortte biri zevcelerinizindir.” (Bkz. Nisa 4/12).

1495 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 9.
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ibn Astr Maliki mezhebinin muta ile ilgili tutumunu da verdikten sonra kendi
goriisiinii su sekilde agiklamigtir: ) el 555500 vie s 45 Lkl A& &L s paldiny
3o {n S 8 L Lo Sty 4855 U0 ga A Y 58 g1 i 45 (e ¢l £
o8 Wbl Gl 13) ¢ 3l 3a0 5 JA 5 G5 e & ma ¥ LT3 ¢ JaN oLl e Al (i 65 T s 55 365
Al el & siaY SV G5 ¢ Basl 5 Amin gihe (5 « g l5ilY) 3 “Kisaca muta nikaht hakkindaki
hiikiimden ¢ikarimimiz sudur: muta zaruri durumlarda caizdir. Mesel& gurbet, yolculuk
ve sefer gibi kisinin esini yaninda gétiirmedigi zamanlarda gecerlidir. Nikahta sart kilinan
sahitlik, mehir ve velilerin bulunmas1 muta nikahinda da gegerlidir. Bu siire bitince kadin
erkekten ayrilmis olur. Onlardan birisi bu siire iginde dliince aralarinda miras s6z konusu
olmaz. Kadinin iddeti sadece bir hayizdir, eger iliskiden ¢ocuk olursa onlar babaya isnat
edilir.”**% Ayrica ibn Astr her ne kadar Nisa 24 ayetinin baglamima bakarak muta ile

ilgisi olmadigin1 sdylese de, muta konusunun bu ayet ile iliskili oldugunu inkar etmez.14%’

Miifessirimiz cahiliye donemi nikah adet ve uygulamalarindan da s6z etmistir.
Onun verdigi bilgilere gore cahiliye doneminde iki ¢esit nikah vardr bir tanesi Zimad
(3w=) olarak isimlendirilirken 6tekisi Istibza (gl=iill) olarak isimlendirilmistir. Zimad
tirii evlilikte birkag erkek ayni kadina sahip olur, kadin dogum yapinca, erkeklerden
hangisine ¢ocugu isnat ederse babasi o olurdu. ‘Istibza’ tiirii evlilikte ise koca hayizdan
temizlenen karisini1 daha asaletli bir erkegin yanina gonderir, eger o erkekten hamile
kalirsa karisin1 geri alir, bdylece ¢ocuklarinin soyunun daha asil bir soydan gelmesini
saglarlar. Bu evlilik tiirli sadece soyun sereflendirilmesi i¢in degil ayn1 zamanda mal,
miilk ve miras elde etmek igin de yapilir.'*® Cahiliye dénemindeki diger iki adet ise
babanin esi ile evlenmek ve iki kiz kardesi tek nikah altinda toplamakti. Islam’in gelisi

ile birlikte bunlar yasaklanmis oldu.*%

Tbn Asiir kimlerle evlenemeyecegi konusunda miisriklerden de soz etmistir. Bakara
221 1siedh o G uall 1ASE Y5 | Gl s &yl 1,45 Y 5 Qyetini tefsir ederken sunlar dile
getirmistir: “Miislimanlar Medine’de bazi1 miisrik akrabalari, koleleri ve Bedir savasinda
babalarin1 kaybetmis yetimlerle i¢ ice yasiyorlardi, bu yiizden bazi1 miisrik erkekler

Miisliiman kadinlarla, bazi Miisliiman erkekler de miisrik kadinlarla evlenmek ve miisrik

149 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, V, 9

1497 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 9; en-Nisa, 4/24.
1498 on Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 5.

149 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 294.
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akrabalariyla birlikte yasamak istiyorlardi. Fakat Allah Bakara 221 ayetiyle onlarla
evlenmenin yasak oldugunu bildirerek bu konudaki hiikmiinii indirmis oldu.”*>%
Miifessirimiz buna ek olarak ayetin sebeb-i niizuliinii de s6yle ilave eder: “Restlullah Eba
Mersed el-Ganevi’yi Mekke’ye Miisliiman bir adami ¢ikarmasi i¢in gizlice gondermisti,
Eba Mersed’in geldigini Ogrenen cahiliye donemindeki miisrik eski sevgilis Eba
Mersed’in yanina geldi ve ‘Ey Mersed seninle basbasa kalmayacak miy1z?’Mersed
cevaben dedi ki ‘Islam cahiliyede olan iliskileri yasaklad1.” Bunun iizerine kadin, 0 zaman
benimle evlen, dedi. Mersed de Resilullah’tan izin aldiktan sonra evlenebilirim, dedi ve

Peygambere danisti. Peygamber de miisrik bir kadinla evlenemeyecegini ona bildirdi,

ardindan bu ayet nazil oldu.”*>%
3- Talak

Ibn Asir tefsirinde talakin tanimima yer vermistir. Ona gore talak, tipki satis
sOzlesmesinin feshedilmesi gibi, kadin ve erkek arasinda kurulmus sosyal iliskiyi ayakta
tutan evlilik bagmin ya da akdinin feshedilmesidir. Aralarindaki fark satis
sozlesmesininin feshinde iki tarafin rizasina ihtiyag¢ varken talakta sadece erkegin rizasi
yeterlidir. Talakta sadece erkegin rizasinin aranmasmin muhtemel sebebi ihtiyag

duyuldugunda ya da mecbur kalindiginda ayrilmay1 kolaylastirmaktir. 1502

Miifessirimiz, Bakara 236 &b s dms b il | sty 31 G shasd 2 e 2L T ) &l SUA Y
ge;ﬂ\ k& ayetini tefsir ederken bir erkegin esini bogsamasinin keyfilik tasiyamayacagina
ve bosama sartarina dikkat ¢cekmistir. Ona gore, normal sartlarda erkek, kadinla zifafa
girmeden onu bosamasi uygun degildir, ¢ilinkii heniiz birbirinin karakterlerini 6lgecek bir
deneyimleri olmamuistir. Fakat yine de erkek zifaftan 6nce bosamada kararlilik gosterirse
bunun blyuk bir sebebi oldugu varsayildigi igin karisint bosama hakki vardir. Ciinkii
erkek hicbir sey olmadan kadini bosayip ona mal vermek zorunda kalmak istemez.
Dolayisiyla her akli basinda olan insanin istek ve fiilleri sagma ve abes nedenlere
dayanmayacagi diistiniildiigii i¢in evlenmeden 6nce erkege, kadina giicii nispetinde belli

bir mal vermesi sartiyla, bosama hakk1 verilmistir. %03

1500 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 360.
1501 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 360.
1502 {hn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 457.
1503 fhp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 457.

433



ibn Asdr talakin zaruri durumlarda basvurulmasi gereken bir ihtiyag oldugunu su
sOzleriyle dile etirmistir: “Talak mubah bir uygulamadir. Bazi hallerde erkeklerin gerek
duydugu bir ihtiyagtir. Nihayetinde kadin ve erkek sonradan bir araya gelmis iki ayri
sahistir. Aralarinda daha 6nce mevcut kan bagi yoktur, farkli huy, mizag, ahlak ve
karakterlere sahiptirler. Dolayisiyla evlilikten sonra giinlik yasamda veya iliskide
aralarinda birgok ihtilaf ¢ikabilir. Bu ihtilaflar bazen hazmedilemeyecek kadar asiri
seviyeye gelir, iki tarafin kaldiramayacag siddetli kavgalar yasanir ve ge¢imsizlik bas
gosterir, bunlarin sonucunda birbirlerinden bikarlar ve bosanmaktan baska yol kalmaz.
Bu ylizden Allah bosanmay1 zaruri bir ihtiyag olarak serbest birakmistir. Fakat eslerin bu
ruhsat1 birbirlerinin canini sitkma, moralini bozma, tehdit etme, kizdirma veya baska
birisiyle yeni bir iliski yasayip yeni bir zevk pesinde kosma vasitast veya kozu olarak
kullanmalar1 caiz degildir. Nitekim Restlullah Allah’in buguz ettigi tek helal sey
bosanmadir, diye buyurmustur.”*%* ibn Astr’un bu ifadelerinden anlasiliyor ki, bosanma
yetkisi elinde olan erkek, bosanma ruhsatini zevkini tatmin etmek, goniil eglendirmek ve
baska kadinlarla evlenmek icin bir bahane veya vasita kilamaz. Dolayisiyla eger esiyle
arasinda bir sorun veya Orfen bosanmay1 gerektirecek bir zaruret yoksa, esini bosayip
baska kadin almasi caiz degildir. Ancak aralarinda adaleti saglamak kosuluyla ikinci es

olarak almasi caizdir.t®%

fbn Asir Talak 1 8l 15adiy Seftal Ga illd sy &l 19 230 W G “Ey Peygamber!
Kadinlart bosamaya niyetlendiginizde onlar icin belirlenmis miiddeti gozeterek bosayin
ve stireyi dikkatlice hesaplayin. ” yetlerini tefsir ederken talakin sartlari hakkinda genisge
malumatlar vermistir. Ona gore bir erkek esini ancak iddet siiresinde (temizlik
doneminde) bosayabilir, bdylece kadinin temizliginin ilk gilinii, bosanmak i¢in
bekleyecegi ili¢ temizlik siiresinin de baslangi¢ giinii olur. Eger erkek kadini hayiz
giinlerinde bosarsa kadinin bir bagkasiyla evlenme siiresi uzar, ¢linkii hayizli oldugu giin
ile temiz olacag ilk gilin arasindaki giinler iddete dahil olmayacagi i¢in bosa beklemis

olur. Esini bosayan bazi erkekler ricat etmek i¢in daha fazla diistinmeleri olsun diye

1504 Miifessirimzin orijinal ifadesi su sekildedir: Jaid R ER VN QAJ Nl A b i X Yy ke
A,U‘g;a.a- ;H\ d\ﬁdﬂﬂ) d\&d\ J.v.\.ué.a.aal}\ ¢ LA@.\J\)&L;}JQAJ\ );‘}Zl.lu.\;})l\ h\w@&ﬂd}.\)duudyl
SN A ) JSE il ;- ally e (Bkz.ibn Asr, et-Tahrir ve '+-Tenvir, XXIX, 295.)

1505 {bn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIX, 295.
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hayizli giinlerinde bosuyorlardi, bu nedenle Talak 1 ayeti ndzil olarak bu uygulamanin

oniine ge¢meyi hedeflemistir.*°%®

4- Aligveris, Ticaret ve Borglar (Sirda-Bey’ — Miidayene)

Miifessirimiz Bakara 275 ayetinde konu edinilen aligverisin helal kilinip faizin
haram kilinmas1 hakkinda bazi yorumlarda bulunmustur. Ona gore faiz, zenginler
tarafindan soygun, yolsuzluk, hirsizlik ve santaj yoluyla fakir ve muhtaglarin mallarinin
gaspedilmesidir. Hz. Peygamer fakirlerin malmin bu sekilde santaj yoluyla
gaspedilmesine cahiliye ribast adin1 vermistir. Cahiliye ribas1 denilen faiz sekli, fakir ve
borc¢lu kimsenin aldigi paradan daha fazlasini belli bir siire iginde alacakliya vermesini
gerektiriyordu, eger bu siire i¢inde aldig1 paray1 geri veremezse borcunun miktar artiyor,
bu sekilde faiz giderek arttig1 i¢in ddenmez hale geliyordu. Iste Peygamber bu ylizden

veda hutbesinde her nevi faizi yasaklamigtir.1>%’

Miifessirimiz neden faizin haram olup ticaretin helal oldugu meselesi ile ilgili
sunlart dile getirmistir: “Oncelikle faiz ile ticareti birbriyle ayni kefeye koyanlarin
dayandig: diistinceyi bilmek gerekir. Onlara gore: ‘Ticarette satilan mala kar pay1 konur
ve mal ziyadesiyle satilir, boylece tacir sattig1 maldan kar elde etmis olur. Tacir getirdigi
mall ya pesin aligveriste (5= &all) ya da icretini belli bir miiddet sonra (J5 340 «ill) almak
lizere satar. Pesin sattig1 maldan, o mali bulup miisterinin ayagina kadar getirdigi ve
korudugu i¢in, vadeli sattig1 maldan ise o malin bedelini almay: belli bir siireye kadar
bekledigi i¢in kar etme hakkina sahip olur ve o mala belli bir kar koyarak satabilir. Ayni
sekilde borg veren kimse on kurus verip sonra on bir kurus geri almasi da haktir. Clinkii
bor¢ veren kimse bu paray1 bir yerlerden bulup tedarik etmis ve borglu icin hazir hale
getirmis, ve ilaveten geri vermesi i¢in belli bir miiddet de beklemistir.” Iste miinafiklarin
bu diisiincesi ve ortaya attiklar1 bu saibeli sozler bize ve bir¢ok alime gore dogru degildir.
Bize gore, Aslinda faiz ile ticaret arasindaki fark miisteri ile bor¢ alan arasindaki farktir.
Borg alan kimsenin gayesi aldig1 borgla kendisinin ve ailesinin ge¢imini saglamaktir, kar
etmek degildir. Ayrica miisterinin cebinde para varken bor¢lunun cebinde para ve elinde
mal yoktur. Aldig1 bor¢ onun i¢in bir yiik, mesakkat, zorluk, dert ve endise kaynagi haline

gelir. Oysa miisterinin hali boyle degildir, alim satim yaptiktan sonra boyle bir endise

1506 {hn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIX, 295.
1507 fbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 111, 79.
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yasamaz. Ote yandan tacir ya da saticilik yapan kimsenin durumu ile borg veren veya
tefecilik yapanin durumu da ayni degildir. Tefeci daha fazla mal ve para geri almak i¢in,
malin1 fakir ve muhtaglara verir ve boylece onlar1 sikistirmis olur. (Borg alan kimse ise o
borca ihtiyag duydugu igin onu alir, ¢iinkii elinde mal, cebinde para yoktur). Tacir ve
satic1 olan kimse ise, miisterinin ihtiyag duydugu mali bulup getirerek miisteriye sunar,
miisteriler de ellerindeki para ve mal karsiliginda sunulan tirtinleri satin alir. Goriildigi
gibi bu tarz aligveris ya da ticaret parasi olan, varlikli ya da zengin iki kisi arasinda
gerceklesmektedir. Her iki taraf da ihtiya¢ duymadigini karsi tarafa satar ve ihtiyag
duydugunu alir. Oysa borg¢ alan kimse fakirdir, miisteri gibi zengin degildir. Dolayisiyla
fakirin ihtiyacli durumundan faydalanmak ve onu suistimal etmek anlamina geldigi icin
faiz haram kilinmis, miisterinin ihtiyacini karsilamaya yardimci oldugu igin ticaret ()

helal kilmmustir.”*%%

Goriildiigii gibi Ibn Asir’a gore ticareti faiz ile es tutanlar bu ayrmtilar1 gozden
kacirmislardir. Ona gore bor¢ ancak teselli ve malin paylasimi amaciyla miiminler
arasinda ihtiya¢ sahiplerine verilir ve ziyade olmaksizin geri alinir. Eger borg isteyen
kimse ihtiya¢ sahibi degilse ve ticaret yaparak servetini ¢ogaltma amacindaysa ona
yardim ve teselli olsun diye bor¢ verilme zorunlulugu yoktur. Eger verilirse sadece
goniillii ve nafile olarak yapilmis bir is olur. Ozetle ibn Astir’a gore borg, faizsiz olarak
ithtiyac sahibine yardimlasma, iylik ve teselli amaciyla verilen bir seydir, ve asla bu
sekilde yapilan bir i1ylik karsiliginda iicret talep edilmez. Miiminlerin bu sekilde
birbirlerini mali yonden koruyup kollamalari, mallarin1 paylagmalar1 nezaket, edep, iylik

ve yardimlasma acisindan 6nemli bir sorumluluktur.t°%°

Miifessirimiz Cuma sOiresi 62 4 &3 ) 15228 4l o35 (e s3all coash 130 15kl Gl 31
&l 15535 “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agrildiginizda, her tiirlii diinyevi
aligverigi birakip Allah't anmaya kosun.” Ayetine dayanarak Cuma vakti alisverisi
yasaklayan bazi yorumlarda bulunmustur. Ona gore, cuma giinii alisverisin
yasaklanmasinin sebebi Miisliimanlari mesgul edip cumaya gitmelerine engel olmasidir.
Zaten ayetin sebebi niizulii de buna isaret etmektedir, soyle ki: “Bir giin Restlullah cuma
hutbesi verirken Medine’ye bir ticaret kervaninin ulastigini ilan eden sesler duyuldu. O

siralarda kithik oldugu icin gida maddesi getirecek bir kervanin gelmesi dort gozle

1508 {hn Asiir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 111, 79.
1509 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 111, 79.
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bekleniyordu. Bu sesleri duyan cemaatin 6nemli bir kismi o anda ibadet halinde
olduklarini unutup yerlerinden firladilar ve o tarafa dogru kosmaya basladilar; arkada
sadece on iki kisi kalmisti, bunun iizerine bu ayet indi.” Miifessirimizin agiklamalarina
gore, ayette yer alan ‘a2l kelimesi cumaya gitmekten mesgul edecek her tiirlii ¢alismay1
kapsamaktadir. Ote yandan &limler cuma vakti yapilan akitlerin gegerliligi konusunda
ihtilafa diismistiir. Kimisine gore bu anlagmalar batil ve fasit iken kimine gore gegerlidir.
Meseld imama Malik’in Midevvene’de ifade ettigine gore cuma giinii yapilan alisveris
batildir ve feshedilir. Safi’ye gore ise feshedilmez, ciinkii ona gore yasakli bir vakitte
yapilan aligveris akdi gaspedilen bir yede kilinan namaz gibidir, EbGi Hanife de Safii ile

ayni1 goriistedir.1°10

Mifessirimiz Bakara 282 ayetini tefsir ederken borcun, Arapca ifadesiyle ¢
(deyn)’in tanimi, gerekliligi, yazilmasi ve sahitligi hakkinda bazi malumatlar vermistir.
Onun ag¢iklamalarina gore deyn (borg), Arap dilinde el-ivezu’l-muahhar, yani geriye ya
da sonraya birakilan 6demedir. Borg, insanlarin servetlerini biiyiitme, varliklarinm
kalkindirmak i¢in ticaret, sanayi ve tarimda ihtiya¢ duyulan ¢ok 6nemli bir muamelat
islemidir. Ayrica piyasadaki sirkiilasyon ve canlilik i¢in 6nemli bir faktordiir. Elinde mal
olan miireffeh bir kimsenin mali zamanla deger kaybedebilir, azalabilir, tiikkenebilir ya da
zarara ugrayip batabilir. Boyle kriz durumlarinda veya batmak {izere olan o kimsenin
alacagi bor¢ onu bu durumdan c¢ikartabilir ve onu zamanla eski giicline kavusturabilir;
ama eger borg¢ tahsil etmezse o zaman durumunu diizeltemez, belki de mali ve serveti
elinden tamamiyle gider. Bu nedenle Allah insanlara seriatla hududu ¢izilen maruf
bor¢lanmay1 emretmistir. Ote yandan eger borglanma emredilmeseydi baz1 kimseler faiz
ile birlikte borglanmanin tamamen haram oldugunu diisiinecekti. Bu ayetle birlikte

Miisliimanlar, faizsiz bor¢lanmanin caiz oldugunu 6grenmis oldular.**!!

ibn Asir borg akdinin giivenceye alinmasi igin yazilmasi ve sahit tutulmasi
meselesi ile ilgili su agiklamalar1 yapmistir: “Borg alan kimse borg aldig1 kimseyi borcu
geri verecegi hususunda rahatlatmak icin yazilmasini isteyebilir. Borcun ne zaman

odenecegi tescil edilir ve bir sahit tutulursa arada husumete ve davaya neden olacak bir

1510 fphp {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIX, 220.
1511 Thn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 98.
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sey kalmaz.”**'? Buna ilaveten Ibn Astir bu ayeti selem akdine de delil saymustir. Ciinkii
ona gore Ibn Abbas’in bu dyet hakkinda yaptig1 “Belli bir zamana kadar, selem akdi
yapmayi Allah, Kur’an’da helal kilmis ve ona izin vermistir.” seklindeki yorumu ayetin
selem akdi ile de ilgili olabilecegine isaret etmektedir.®®*® Sonug olarak ayet ister selem
akdi ister normal bir bor¢lanma ile ilgili olsun ticarette ve aligveriste yapilan borglarin
yazilmas1 ve sahitlerle desteklenmesi akdin giivencesi i¢in dnemlidir. Bu sekilde

Miisliimanlarin ticari iliskileri daha saglam, garantili, saibesiz ve giivenle siirdiiriiliir.

5- Miras (Feraiz)

Mifessirimiz Nisa 7-30 ayetleri ile Maide 106-108 ayetlerini tefsir ederken miras
konusuna deginmis ve hukukta 6nemli bir yer isgal eden bu meseleyi tefsirinde ele
almistir. Miifessirimiz bu ayetleri tefsir ederken 6nce cahiliye donemindeki miras
hukukundan s6z etmistir. Onun agiklamalarina goére, cahiliye Araplari mallarini vasiyet
yoluyla kabilenin 6nde gelenlerine ve onlarin akrabalarina, onlari 6vmek amaciyla
birakirlardi. Eger kabile biiyiiklerine mal birakmazlarsa ya da bir kismini vasiyet edip
gerisini etmezlerse, kalan kismini vasiyetsiz erkek ¢cocuklara harcanir, eger erkek ¢ocugu
yoksa o zaman erkek kardeslerine veya amcaogullarina pay edilir ve kiz ¢ocuklarina
higbir pay verilmezdi. Kisaca cahliye devrinde kadinlara degil erkeklere miras birakilirdi.
Ciinkii onlara gore miras sadece savasabilen, eli kili¢, ok ve mizrak tutanlara, yani erkek
cocuklarina birakilabilirdi. Bu diisiincelerini onlar sdyle ifade ederlerdi: <iidy ¢ias ¢ W)
3l (el (e Wisal & (Mallarimiza ancak muzrakla yaralayan ve kiligla vurabilenler
mirasgt olabilirler). Eger ailede erkek ¢ocuk yoksa o zaman baba tarafindan akrabalar
yani baba, kardes, amca veya amcaogullar1 mirasg1 olurlardi. Eger bunlar da yoksa bir

cocuk evlatlik alinir ve miras ona devredilirdi.*>!*

Cahiliye doneminde insanlar anlagsma yoluyla birbiri ile dost olduktan sonra da
birbirine mirasc¢1 olabiliyorlardi, buna <l &l (anlagsma yoluyla miras) deniliyordu.
Bu anlasmada taraflar artik ayni kani tasidiklarina inaniyorlardi, bu yiizden birbirlerine

miras birakabiliyorlardi. Islam geldiginde Medine dénemine kadar cahiliye Araplarmin

1512 {on Asiir, et-Tahrir ve '+-Tenvir, 111, 98.
1513 Thn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, 98.
1514 fbn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 248.
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koydugu bu miras hukuku kurallarinda bir degisiklik yapmadi. Fakat hicretle birlikte
bircok Miisliimanin miras iliskisi oldugu akrabas1 Mekke’de kald1 ve veraset iliskileri
degismis oldu. Bu sebeple miras ile ilgili ayetler nazil oldu ve Peygamber 6nce ensar ile
mubhaciri kardes yaparak birbirlerine miras¢t kildi. Muhacir muhacire veya ensara
anlagsma, akd veya Peygamberin kildig1 kardeslik yoluyla varis olabilme hakki kazandi.
(Daha sonra, Bedir savasinin ardindan nazil olan Enfal 72 ile ensar ve muhacir miras¢iligi
sonlandirild1 ve miras sadece nesep yoluyla yakinligi olanlara hasredildi.) Sonra Bakara
180 ayetiyle anne, baba ve akrabaya vasiyet birakma izni verildi. Sonra Nisa ve Maide
shrelerinde gecen ayetlerle akrabalar arasi mirasin sartlart kondu ve g¢ercevesi ¢izildi.
Ayrica kadinlara da mirasci1 olabilme hakki tanindi ve bdylece bol bol faydalanmalari

saglandi. Boylece miras isleminin esas olarak akrabalar arasinda olmasi gerektigine isaret

edildi.’s®
E- UKUBAT

Mifessirimiz Kur’an’da yer alan zina, hirsizlik, yol kesme, adam 6ldiirme gibi
suglara taalluk eden hadler ve diger cezalar ile ilgili ayetleri tefsir ederek okuyucuya
Islam’da yer alan uk(bat/ceza sistemi ile ilgili etraflica bilgi saglamustir. Sézgelimi
mufessirimiz Nur 2. ayetini tefsir ederken zina kavramina ve cezasma su sekilde
deginmistir: “Zina kavrami 5 fiilinin mastaridir. Istilahi olarak birbirlerine helal
olmayan erkek ile kadin arasinda yapilan cimaya denir. Araplar arasinda kadin veya erkek
zina yapinca soyle denir: 83l <535 3550 35 ya da mufaale babinda 33 yani o ikisi zina
etti. Bu fiilin mastar1 ¢G5V olarak gelir. Cahiliye devrinde zina genellikle bir dcret
olmaksizin kadinla erkegin anlasarak ve severek birlikte olmalar1 yoluyla gergeklesirdi.
Eger iicret karsihiginda yapiliyorduysa bu fuhus (s\)) olarak adlandirilirdi. Zinay: hiirler
de yapmakla birlikte, ekseriyetle koleler yapmaktaydi, onlar agiktan fuhus yapmak
istediklerini belli eder ve evlerinin girislerine bu niyetlerini belli eden pankart ya da
bayraklar asarlardi. Kur’an ister fahiselik yoluyla ister sevgili olma yoluyla olsun yapilan

cimay1 zina sayar.” %16

151% Mirasin esasen akrabalar arasinda dagitilmasina y6nelik miifessirimizin ifadesi soyledir: S Gl
isd g 33¥ L Aall ) Q) ayia el A& “Mirasin hikmeti dogumla olusan akrabalara mali
dagitmaktir, bagkalarina degil” (Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V, 248).

1516 fhp A$ﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIX, 146.
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Miifessirimiz, zina sucu isleyen kimseye uygulanacak celde cezasina dair su
agiklamalari ilave etmistir: “Ayette ifade edilen ) kelimesi deriden yapilan bir
kayisla/kirbagla vurmay: ifade eder. Ayete 15MG kullanilip s denmemesinin
nedenine gelince, bunun nedeni sudur; zina yapan kimsenin cildine deriden yapilan kayis
ya da kirbagla vuruldugu igin ona celde ismi verilmistir. Nitekim Arapcada bu tarz bagka
kullanimlar da vardir, sdzgelimi bir kimsenin karnina vurunca 4ik; | basina vurunca Wi
alnma vurunca &5 , cildine vurulunca da -3 | denir. Zemahseri’ye gore, burada 6zellikle
cild kelimesi kullanilmig darp kelimesi kullanilmamaistir. Ciinkii amag darp ederek derinin
altindaki eti ¢ikarmak veya eti acitmak degildir. Zaten fukaha zina yapan kimseye
vurulacak yiiz celdenin kirbag/deriden yapilmis kayis ile vurulmas: konusunda ittifak
etmislerdir. Yine onlara gore bu cezayr uygulayan kimse elini yarim acarak vurusunu
yapmalidir. Imam Malik’e gore vurulacak yer zaninin sirt1 olmalidir. Imam Safi’ye gére
haya yerleri ve yiizii hari¢ her yerine vurulabilir. Ilaveten, biitiin mezhepler bas gibi
oldiiriicii veya agir yaralayici yerlere vurmayi yasaklamistir.”*5*’ Ibn Asir’a gore, zina
haddi Miisliimanlar1 yoneten yoneticiler veya kadilar tarafindan uygulanir, yakinlar ve
veliler tarafindan degil. Fakat imam Safii, Hanbel ve Malik’e gore bir efendi erkek ve
kadin kolesine zina cezasini uygulayabilir. Eb(i Hanife’ye gore ise zina cezasini sadece

imam uygulayabilir.*518

ibn Asir zina haddinin kimlere uygulanacagi ve recm cezasi ile baglantisi
hakkindaki yorumlarini sdyle dile getirmistir: “Bu ayette gecen yiiz celde cezasi ilk basta
hem muhsan olan: (yani evliyi) hem de bekar1 kapsiyordu. Sonra siinnet bu cezay1 evli
olmayanlara tahsis edip evli olanlara recmin uygulanmasini 6ngdrdii. Bu sekilde recmi
Ongoren siinnet miitevatir hadislerden olusmaktadir ve Peygamber ddneminde
gerceklesmis bir uygulamadir. S6z gelimi Maiz b. Malik’in kendi itirafiyla Hz.
Peygamber déneminde recmedildigi miitevatir bir haberdir. Ilaveten alimlerin de recm
cezas1 {lizerinde icma etmeleri onun miitevatirliginin bir isaretidir.”*>!° Goriildiigii gibi Ibn
Asir evli olan ve zina yapanlara Kur’an’da yer almayan ama hadislerde gecen recm
cezasiin uygulanmasini miitevatir siinnetin bir geregi olarak gormektedir. Ayrica ona

gore zina edenler i¢cin umum bildiren, yani ister evli ister bekar olsun her ikisini de

1517 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1X, 146.
1518 Thn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1X, 146.
1519 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1X, 146.
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kapsayan Nur siresi 2. dyet indikten sonra siinnet ile neshedilmistir. Yani diger bir deyisle
recm olayr bu ayet inmeden Once yoktu, eger olsaydi ayetin inisiyle recm cezasi
neshedilmis olurdu. Buna goére 6nce ayet indi sonra recm cezasi ile ilgili sinnet hayata

gegirildi ve boylece ayetin hilkkmiini tahsis edildi.t>2°

Miifessirimiz ukubatin kapsaminda olan hirsizlik (3_-d) ve cezasi ile ilgili de bazi
yorumlarda bulunmustur. Maide 38’1 tefsir ederken serikat (hirsizlik) ile ilgili sunlar1 dile
getirmigtir: “Hirsizlik bagka bir kimseye ait bir mali onun haberi ve izni olmadan
almaktir. 152! Hirsizlik cahiliye Araplarinda gasp, saldirt (5,4, gizlice almak (3.3 gibi
davranislardan farkli kabul edilen ve cezasi el kesme olan kotii bir isti. islam ile birlikte
bu hirsizlik sugunun haddi belirlendi ve cezaya tabi tutuldu. Daha sonra Islam alimleri bu
cezanin kimlere uygulanacagi konusunda goriis ayriliklarina distiiler. Sozgelimi,
cumhura gore en az ¢eyrek dinar calan bir kimseye el kesme cezas1 uygulanir; Sevri, ibn
Abbas, Ebu Hanife’ye gore bir dinar ¢alana; baz1 fakihlere gore ise yarim dinar ¢alana
ceza uygulanir.”'®?2 Miifessirimiz ilaveten sunlari sdylemistir: “Cahiliye doneminde
hirsizin cezasi tipki Kur’an’in hiikmii gibi el kesme cezasiydi. Islam geldikten sonra
sadece bu cezay1 onaylamis ve hayata gegirmistir. Bu ayet indikten sonra el kesme cezasi
uygulanilan ilk erkek Hiyar b. Adiyy b. Nevfel b. Abdi Menaf, ilk kadin ise
Mahzimiyye’dir. Fukaha, ilk defa hirsizlik yapan kimsenin elini kesme konusunda ittifak
etmekle birlikte hangi eli oldugu ve ne kadar kesilecegi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Ornegin, cumhura gore, sag eli kesilmesi gerekirken, bir grup alime gore sol eli
kesilmelidir. Eger ikinci kere ¢alarsa, cumhura gore kesilen elinin ¢aprazinda olan ayagi
kesilir. Ali b. Ebi Talib ve Omer b. Hattab’a gére bu kimsenin baska bir yeri kesilmez
sadece hapsedilir ve doviiliir. Ciinkii eger diger eli de kesilirse hangi eliyle yemek yer ve
taharet eder? Ya da ayag kesilirse neye dayanarak yiiriir. Eba Hanife de Omer ve Ali ile
gibi hiikiim vermistir. Eger hirsiz iigiincii kere calarsa Imam Malik ve Safi’ye gore diger
eli ve ayag kesilir. Imam Ziihri, Ahmed b. Hanbel, Sevri, Hammad b. Seleme’ye gore
stinnette bir el ve bir ayak disinda bagka bir seyin kesilmesi konusunda bir sey varid

olmadig1 igin diger el ve ayag1 kesilmez. Bize gore Omer, Ali ve onlarin yolunu tutan Ebd

1520 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIX, 146.

192 Miifessirimizin or1]1nal ifadesi soyledir: 3h s G ) B AG aslle G2 RPN REURE R E P E
adl) JA00 8557 (3%) AT alie 55 (ibn Aslr, et-Takrir ve t-Tenvir, VI, 190).

1522 Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 190.
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Hanife’nin yolu daha dogrudur. Zira hadler siiphelerle diisiiriiliir ise hangi siiphe
ulemanin diistiigii bu ihtilafin neden oldugu siipheden daha biiyiik olabilir. ilaveten
Kur’dn’da bu nas disinda hirsizin diger bir kolunun kesilmesine dair bir bagka ayet de

y0ktur 991523

Yol kesme, eskiyalik ve yeryliziinde fitne -fesat ¢ikarma (gasp ve soygun yapma)
cezalar1 hakkinda nazil olan Maide 33 ayeti hakkinda da miifessirimiz su yorumlarda
bulunmustur: “Bu ayetin sebeb-i niizulii séyledir: Ureyne ve Ukl kabilesinden bazi
temsilciler Peygambere gelerek Miisliiman olduklarini fakat Medine’nin havasini kotii
bulduklarini ve hasta olduklarini soylediler. Peygamber de onlara bagka bir yeri 6nerdi ve
onlara, bu gilizel araziden ve oranin hayvanlarinin siitiinden ve idrarindan
yararlanmalarini 6nerdi. Onlar da gittikleri yerde develerin siitiinden ve idrarindan igerek
sthhat buldular. Fakat daha sonra daha fazlasina tamah ederek deve ve koyunlarin
cobanin1 oOldiirdiller. Sonra dinden dondiiler ve develeri toplayarak gotiirdiiler.
Peygamber bunu duyunca peslerinden Cerir b. Abdullah’1t gonderdi. O da onlarin
sehirlerine gitti, glin agirmadan onlar1 bulup elleri ve ayaklariin kesilmesini, g6zlerinin
kizgin ¢ivi ile oyulmasini sonra da oliinceye kadar hapse atilmasini emretti. Bir gruba
gére Peygamberin uygulattigi bu ceza Maide 33 inmeden Once hicretin 6. senesinde
gerceklesmisti. Ayetin inisiyle fesat ¢ikaranlara nasil muamele edilecegi belirlenmis ve

Peygamberin uyguladig1 bu ceza neshedilmistir.”52*

Miifessirimiz ayetteki ¢ 53 &l ifadesini soyle yorumlamustir: “Bu ifadeden kasit
ganimet almak amaciyla tipki savasgt gibi silahla diismanca harp edenlerdir. Bunlar
Allah’1in koydugu seriata ve Peygamberin otoritesine karsi savasirlar, isyan ederler, kanun
tanimazlar, hirsizlik, eskiyalik ve kanunsuzluk yaparlar, y ol kesip insanlara korku salar,
halkin emniyet ve asayisini bozup canlarina, mallarina veya namuslarina tecaviiz etmeye
calisirlar, tipki Ureynelilerin yaptiklar gibi.”*®?® Tbn Asir yeti tefsir ederken klasik
diisiincenin digina ¢itkmadigina gore, ureyneliler gibi Allah’in koydugu kurallari ¢igneyip,

yeryliziinde fesat ¢ikaran ve terdr estiren herkesin Maide 33 ayetinde emredildigi gibi

1523 Mufessmn orijinal ifadesi su sekildedir: alaef dgik d‘j cilgh U-‘u 3,080 Fdga 5'\ J3h sl Laags
Gl alall 3250 CadEd) ya (Tbn Ar, et-Tahrir ve '-Tenvir, VI, 190).

1524 fbn Asur et-Tahrir ve’'t-Tenvir, VI, 180.

1525 {on Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, VI, 180.

442



cezalandirilmasi goriisiinde oldugunu diisiiniyoruz. Ciinkii ona gore ayetin sebebinin

hususiligi umumiligine engel degildir.*%?

Miifessirimiz ilaveten el ve ayaklarin kesimi sekli ile ilgili kendi yorum ve
degerlendirmelerini sdyle yansitmistir: “Ayetten anladigimiz kadariyla kesim islemi bir
el ve ¢caprazinda olan bir ayagin kesilmesidir. Boylece bedenin geriye kalaninin diger el
ve ayak vasitasiyla hareket etmesi saglanmis olur. Kesilmeyen eliyle bastona yaslanip
yine kesilmeyen diger ayagiyla yiirliyebilir. Dolayisiyla ¢aprazlamadan kasit her iki elini
veya ayaginin kesilmesi degildir. Boyle olsaydi o zaman g¢aprazlama demesinin bir

manasi olmazdi.”%%’

1526 \fiifessirimizin ifadesi soyledir: asesd) jasady ¥ Galall cuddl o Jsa¥) 8 8 a5 (Bkz. Ibn Asir,
Qt—Tafzrir ve’t-Tenvir, 111, 98).
1527 Tbn Aslr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VI, 180.
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SONUC

Siyasi anlamda aktif olan Resid Rizd’nin ve Cezayirli Ulema Birliginden
Abdiilhamid b. Badis’in ¢agdast olan ibn Asir siyasi agidan ilimli ve sosyal agidan
tedbirli birisiydi. Zira, onun yasadigi yiiz yillar Tunus’un Fransizlar tarafindan isgaline,
bagimsizlik miicadelelerine, Tunus halkinin dogu ve bat1 kiiltiirii arasinda yasadig
ikileme, kiltlrel ve sosyal olarak karsilasilan agmazlara, ilmi ve sanayi olarak geri kalisa,
siyasi ve askerT olarak alinan yenilgilere ve son olarak demokratik Tunus’a gegise sahitlik
etmisti. Kisaca onun doénemi ¢alkantili ve Tunus i¢in tarihi doniim noktalari ile dolu bir
donemdi. Bu yiizden klasik ve geleneksel toplum ve devlet yapisindan modern ve ¢agdas
yapiya gecis Ibn Asir’u biraz kompleks bir tutum sergilemeye itmistir. Bazen bir
reformcu olarak Tunus’un muhafazakar talebelerine ve halkina kars1 miicadele etmek
zorunda kalirken, bazen de Habib Burgiba gibi radikal goriislii reformcular ile karsi

karsiya kalmistir.

ibn Asir egitim alaminda yapmak istedigi reformlarda Universitedeki muhafazakar
ogrencilerin direnisiyle karsilagirken ayn1 zamanda bazi verdigi fetvalari ve diisiinceleri
yuziinden muhafazakar ulema ve halkin tepkisiyle karsilasmistir. Bu sebeplerden otiirii
bazi reformlarin1 hayata gecirirken ki bunlar genelde Universitedeki dersler ile ilgilidir,
bazilarindan da tstii ortiilii vazgegmek zorunda kalmistir. O, Muhammed Abduh’un
Kur’an tefsirinde yer yer gelenekten (ya da rivayetc¢i ve nakilci anlayistan) siyrilarak
yakaladig1 reformcu kimligi yakalamak ve onun gibi radikal soylemleri dile getirmekten
ziyade, gelenek ile uzlasma yoluna giderek daha ¢ok klasik usdle uygun bir tefsir kaleme

almayi tercih etmistir.

bn Asar’un, bilyiik oranda klasik Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip ettigine, bazi konular
(kader, hidayet-dalalet, islam dinine giris) hari¢ bu ¢izgiye esasta muhalefet etmedigine,
ilmi tefsir boyutuyla klasik birgok tefsirden siyrildigina ama Muhammed Abduh gibi
Kur’an’in mucizeligi ve bediligine aykir1 agir1 ilmi ve pozitivist yorumlar da yapmadigina
sahit olmaktayiz. O bazen selef, bazen halef, bazen de modernistlerin yolunu tercih
etmistir. Bu onun tarafsiz oldugunu, belli bir ideoloji ve mezhep merkezli diisiinmedigini

gosteren dnemli delillerdendir.
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Onun tefsirinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi dil ve iisluptur. Dolayisiyla onun
tefsirini okuyup anlamak icin iyi bir Arap nahiv ve belagat bilgisine sahip olmak
gereklidir. Bu kural yabancilar igin gegerli oldugu kadar bir Araplar icin de gecerlidir.
Mesela belagat ilmi ile ilgili tefii’, tezyil, istigrak, istiksd...gibi sanatlarin ne anlama
geldigini ve ciimle i¢indeki 6rneklerini okuyucu bilmiyorsa o ciimleyi anlamas1 olanaksiz
hale gelebilir. Firsat buldukga Arap dili ve belagatinin 6neminden bahseden miifessirimiz,
bu alanda Zemahseri’nin tefsir tarzindan etkilenmise benziyor, zira neredeyse tefsirinin
her sayfasinda Kegsdf tan alintilara rastlamak miimkiindiir. itikadi agidan Zemahseri’yi
elestirse de lugavi meselelerde onun eserine basvurmaktan geri durmamistir. O ayni
zamanda Eb{ Ali el-Farisi, Eba Ishak ez-Zeccéc, Yahya b. Ziyad el-Ferra gibi 6nde gelen
dilcilere ve dilsel agiklamalar1 6ne ¢ikan Beyzavi ve Kurtubf gibi mifessirlere de siklikla

miiracaat etmistir.

Onun tefsirini anlamanin diger bir sart1 bahsettigi konu hakinda 6nceden malumat
sahibi olmak ya da o konu hakkinda arastirma yapmis ve bazi terimleri 6grenmis olmaktir.
Clnku miufessirimiz gerek dini ilimlerde gerek akli ilimlerde asir1 derecede bilimsel
terminolojilere girmistir. Ornegin Tip ilminde yumurtanin nasil déllendigini, ana rahmine
nasil distiigiinii ve geri kalan sdrecin nasil isledigini tibbi terimlerle agiklamistir.
Dolayisiyla s6z konusu siiregle ilgili kullanilan Arapca ve Latince Huveysila, Mebid,
Flopius, Blg-u Flopius terimlerini bilmeyen bir kimsenin onun tefsirini anlamada bazi
zorluklar yasayacagi kesindir. DinT ilimler igin de bu kural gegerlidir, s6zgelimi Allah’in
sifat ve fiilleri, kulun iradesi, kader, ruyetullah vb. hakkinda Mu’tezile, Cehmiyye,
Kaderiyye, Felsefeciler (Felasife), Kerramiye, Halef ve Selef’in iddialarim1 ve itikadi
anlamda olusturduklari terminolojik literatiirii bilmeyen bir kimsenin bu konular hakinda
yapilan Kelami tartigmalari, miifessirimizin aciklamalarin1 ve savundugu goriisi
anlamasi bir hayli zahmetli hatta kafa karistirici olabilir. Burada biitiin seri ve akli
ilimlerin hepsinin konulari ve terimlerini sayamayacagimiz igin genel bir ¢ikarim olarak
sunu sOyleyebiliriz, bu tefsiri okuyan kimse okumay1 hedefledigi mevzu hakkinda daha
once On hazirlik yaparak ve bilimsel terminolojisine hakim olarak okumaya baslamalidir.
Dolayisiyla, et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsiri okuyacak bir kimse belli bir diizeyde Din,
Tarih, Cografya, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, Tabiat (Fizik, Kimya, Biyoloji, jeoloji...)
gibi pozitif ilmi bilgiye; Fikih, Tefsir, Hadis, Kelam, islam Tarihi, Arap Dili, Belagat gibi
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dini bilgiye sahip olmasi gerektigi sonucuna variyoruz. Kanaatimizce bu sekildeki bir

okuma okuyucuya oldukga yardimci olacak bir yontemdir.

Nihai olarak XIX ve XX. ylzyilin en dirayetli fakih ve mufessirlerinden olan
Tunuslu meshur alim Muhammed Tahir b. Asir tarafindan ansiklopedik bir bigimde
yazilmis olan et-Tahrir ve’t-Tenvir, son yiizyillarda kaleme alinmis en genis hacimli
tefsirler arasinda olup icerisinde klasik Islami ilimler ile modern ilimleri harmanlamus,
eski ve yeni arasinda yiizyillar i¢inde olusmus diisiince ve anlayis farkliligini eriterek
sentezlemeye calismus bir eserdir. Dolayisiyla bu tefsir Islami alanda yapilacak birgok
ilmi calismaya kaynaklik edebilecek saglam bir yapiya sahiptir. Miifessirin kullandigi
bilimsel Gslup bu tefsiri sadece ilahiyat alaninda ¢alisma yapanlarin degil, pozitif ilimler
alaninda aragtirma yapanlarin da miiracat edebilecegi bir esere doniistiirmiistiir. S0z
konusu tefsir Islami ilimlerde ¢alismalar yapmus onlarca miifessir, fakih, muhaddis,
miitekellim vb. nin eserlerine ve goriislerine objektif bir sekilde yer verdigi i¢in bu alanda
uzmanlagmak isteyen her akademisyenin yararlanmasi gereken temel bir kaynak

konumundadir.
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