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MEVZ(’ATU’L-ULUM’DA FELSEFE TASAVVURU

Mehmet Birgiil®

THE PHILOSOPHICAL CONSEPTION OF MAWD(’ATU’L-ULUM

ABSTRACT

Mawdi’atu’]-Uliim that written in Otoman classical history, is a encyclopedia
that includes a distinctive classification of the sciences, provides important
work of each branch of sciences and give information about the scholars within
the framework of the Islamic tradition of learning (sciences). In this Study, we
will examine the parts of philosophy, especially theological theme (methaphy-
gic) one in Mawdii’4tu’]-Ulim. And it is examined the ideas put forward about
the nature of philosophy, its status, values and assessments of the thinkers
mentioned in the text. Thereby, it will be described generally, at least, the phi-
losophical envision of Mawd(’4tu’1-Ul{im.

Keywords: Mawdii’atu’]-Ulim, Tasképrizdde, Philosophy in Ottoman Age,
Islamic Theology.

OZET

Osmanl klasik gagmda telif edilmis olan Mevzi ‘dtu'l-Uldim, Islam ilim ge-
lenegi cercevesinde, kendine 6zgii bir ilimler tasnifi igeren, her bir ilim
dalina ait nemli eser ve Alimler hakkinda bilgi veren bir ansiklopedidir. Bu
makalede, Mevzii 'dru’l-Uldim’da felsefe (hikmet) ve dzellikle ilm-i ilahi (me-
tafizik) igin ayrnilmig boliimler incelenerek, felsefenin mahiyeti, konumu ve
degeri hakkinda ileri siiriilen diigiinceler aragtirilacak, metinde ad1 gecen dii-
giiniirlere iligkin degerlendirmeler incelenecektir. Boylelikle Mevzii'dtu’l-
Ulim’un felsefe tasavvuru, en azindan ana hatlanyla, tasvir edilmeye
¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevzi’itu’l-ulim, Tagképrizide, Osmanli’da felsefe,
[Im-i Kelam.

* Yrd Dog. Dr. Mug Alparslan Unv. Fen Ed. Fak Felsefe BSHimil
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Bilindigi {izere, Osmanh cihan-devletinin klasik ¢aginda, Tagképrizide Ah-
med b. Mustafa Efendi (1495-1561) tarafindan Arapga telif edilmis Afifidhu 's-
Sa’dde ve Misbdhu's-Siydde adl1 eser, miiellifin oflu olan Kemaleddin Mehmed
Efendi (1552-1622) tarafindan Mevzs ‘dtu’l-Uliim adiyla Tiirkgeye gevrilmigtir.
Esasen miitercim merbum, babasmin eserinin halk arasinda Mevzii dtu’l-Uliim
adiyla meghur ve malum oldugunu belirttiine gére', isim degigikligi yaptigm
ileri siirmek pek miimkiin degilse de, mezkiir kitabin asl ile gevirisi arasindaki
hacim farkinin gisterdigi iizere, epeyce ilaveler ve agiklamalar ekledigini de gbz-
den kagirmamak gereklidir.

So6z konusu eser, Islim diigtince gelenegini kavramak icin son derece dnemli
bir ‘Ilimler Ansiklopedisi’ olarak tammlanabilir. iste biz, burada, Mevzi dtu’l-
Ulim’u kisaca gozden gegirerek, diigiince gelenegimizin felsefe tasavvurunm —
ozellikle klasik dénemde yagarmg iki Osmanli liminin goziinden- incelemeye
gayret edecegiz.

Soziin baginda, felsefe tasavvuru ile dncelikle felsefenin ve filozoflarm ko-
numu, amact ve degerini, ikincil olarak da felsefi bilimlerin siniflamasim kastetti-
gimizi vurgulamak isteriz. Esasen ele aldif1 konular haklinda, kugkusuz izledigi
telif metodu geredi, genel-gecer bilgiler vermekle vetinen Mevzdi ‘fu 'l-Uliim’dan,
felsefi dislincenin kivrimlarina iliskin bilgiler devgirmek de pek miimkiin degil-
dir. Dolayisiyla bizim, Mevzi 'dru’l-Ullim rehberlifinde pegine diigecegimiz prob-
lematik, felsefenin, Islim Medeniyetinin dogal bir halkast olan Osmanh klasik
¢ag1 ilim ortami icindeki yeri, felsefeye bigilen deger, hangi filozoflarin ve felsefi
eserlerin nasil ele alindigidir. Dolayisiyla ‘Felsefe tasavvuru® kavrami da, bu
sorunu total olarak ifade etinek tizere kullanilmaktadir.

Mevzit’dru’l-Uliim’ da ortaya konan felsefe tasavvuruna deginmezden fnce,
ilk olarak, eserde izlenen metodu kisaca deginmek istiyoruz. Bunun hemen
ardindan da Mevzd ‘dtu’l-Uliim’daki ilimler tasnifini 6zli bir bi¢cimde inceleyece-
giz. Boylelikle hem igimizi kolaylagtiracak saglam bir girig, hem de sbz konusu
eserde felsefe icin belirlenen konumun daha iyi kavranmasin saflayacak elverigli
bir baglangi¢ yapacagumz kanisinday1z.

Mevzii "dtu’l-Uliim, ilim ve talimin fazileti, adab1 ve metodn, 8grenci ve 6gre-
tici iizerine gerekli gartlar ve gorevler hakkinda verilen bilgilerden sonra, kdkii
islim Medeniyetine uzanan, ozgiin bir ‘ilimler tasnifi’ yapmaktadw. Bunun
ardindan, ilimler tasnifi takip edilmek suretiyle, her bir ilmin konusu, amac1 ve
metodu hakkinda kisa ama son derece vazih ve §zlii analizler yapilmakta, stz ko-
nusu ilmi ilk defa vaz eden ve mezkiir ilme iligkin eser yazan dlimler hakkinda
bilgi verilmektedir. Kuskusuz cle alman ilim hakkinda konugurken, kendilerine
dair bilgi verilen dlim ve eserler, rastlantisal ve savruk bigimde siralanmamaktadar.
Dikkatle incelendiginde, her bir ilim alaninda, ilim ¢evrelerince en ziyade taminan
ve ragbet goren zevat ve eserlerin ele alindig1 agik bir bigimde gériilmektedir.
Dolaysiyla Mevzit'étu’l-Ulim, 1slim Medeniyetinin ilim geleneginde —deyim
yerindeyse— kalburun Gstiinde kalmg segkin alam gdstermektedir, diyebiliriz, Ese-

! Tagkoprizade Ahmed Efendi, Mevz'dtu’l-Ulim, (Miit. Kem#leddin Mehmed Efend), Tkddm Mat.
(h) 1313, I715.
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rin, sadece bu agidan incelenmesi bile, kargimiza son derece dnemli bir manzara
cikarmaktadir kamsindayiz, Mamafih, biz, sdziin baginda vaat ettiimiz tizere,
sadece felsefe tasavvuru konusuna temas etmekle yetinecegiz.

Mevzii 'dtu’l-Uliim*‘da yapilan ilimler tasnifinin, diigiince gelenegimizin, {bn
Sina sonrasi edindii genel tavra bagh kaldigim gésteren ve kitabin baglarinda
ortaya konan izaha gore; tim var-olanlar, varlikk bakimindan dort katmana
ayriimaktadir: Kitabet yani yazi kattam, Ibare yani s6z katmani, Zihinsel katman
ve a'yan yani bizatihi var-olanlari ifade eden dig diinya katmani. Bunlarin ilk ikisi
vani yazi ve sbz katmam, kesinlikle mecazidir; zihinsel katmamn hakiki an-
lamiyla var-olanlan igerip icermedigi konusu ihtilafhdir. Ne var ki bizatihi var-
olanlarin yer aldig: a’yfn yani dig diinya katmam kesinlikle ve asil anlamda
varlig1 ifade etmektedir.?

Metinden hemen anlagildi3; tizere ‘ilim’, bizzat var-olanlan konu almak iize-
re tasarlanmakta, bununla birlikte gelenegimize has bir nitelik olmak iizere, me-
cazi varlik alam yani bizatihi var-olanlari imleyen ve igaret eden semboller evreni
de ilim dairesine dihil edilmektedir. Fakat asil var-olanlar ile bunlarin imgeleri
olan ve bu nedenle mecazen var sayilanlar, kugknsuz hakiki anlamda var-olanlar
merkeze alinarak, ‘amag’ ve ‘amaca ulagtiran yardimecr’ olarak konum-
landirilmaktadir. Nitekim ilk i¢ katmana ait olan ilimler &/f olarak isimlendiril-
mekte, yani hakiki anlamda var-olanlara iligkin ilimlere dlet ve yardime: disiplin-
ler olarak sunulmaktadur.’

‘Kem dlat ile kemdidt olmaz’ darb-1 meseli, gelenegin, élet ilimleri olarak
isimlendirdigi disiplinlere nigin son derece énem verdigini ve hatta bir dénemden
sonra asil ilimlerle ugragiy1 golgelevecek bigimde dlet ilimlerine y&neldigini
agiklamaktadir. Mamafih Mevzd dtu’l-Ullim, yine geleneksel anlamdaki reorik ve
pratik aynmim da ihmal etmemektedir. Sadece hakiki anlamda var-olanlan incele-
yen ilim, ya amelidir ya da nazarl. Bunlardan ilkinde incelenen gey, bizatihi kendi-
si i¢in talep edilmez, bagka bir sey igin istenir. Oysa ikincisinin konusu, bizatihi
kendisi icin istenen g,:e:ylerdjr.4

Bizatihi var-olanlara iligkin ilim —ki asil varlik ve bilgi alanmin buras: oldu-
gu gozden kagimlmamahdir- ikiye ayrilmaktadir: Bunlardan ilkinde “miicerred
re’y ve muktezdy-1 akl ile bahs olunur &, ol uliim-1 hikemiyvedir ki, ahval-i
mevciddt- hdriciyyeden bi-hasebi't-takati'I-begeriyye bahs ider”’ igte felsefe,
budur: Insamn giicii nispetinde, salt diigiince ve akil ilkeleri ile dig evrende ve
bizatihi var-olan geyleri aragtirmasi. Ikinci kisim ise yine dig evrende var-olanlan
aragtirir; ama “dnda bahis kavdid-i yer’ tizere olub vdsil-1 miidde 'dyr bi-ld yiibhe
tesiim idiib ser’-i kavimden ahz olunur ki, ol ilm-i us#il-i dindir’ b

Mevzd'dtu1-Ultim, 1/116-7

Mevzii'dm’'l-Ullim, /117,

Mevzit 'dtu’FUlm, 1/117.

Mevzi dtu’I-Ulim, 1/335.

Mevzit'dtu’l-Uliim, 1/335. Burada lm-i usfil-i din ile 1lm-i kelamin kastedildi§ini tasrihe herhalde
gerek yoktur, Nitekim Mevzi 'dfu’l-Ulfim’un kelam ilmine ayirchg: bolimiin baghigh g6yledir:
“Ulim-1 get’yyeden ilm-i usiil-i dindir ki ilm-i kelém ile mlisemmdadir” Mevzfi ‘deu - Ullim 1/594.
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Bu saturlar, felsefe ile felsefilegymig miiteahhir ilm-i kelam arasindaki ortaklik
ve farkhiligi, son derece dzet fakat agik bigimde ortaya koymaktadir, Herhalde bu
durumu, mantik biliminden emanet alacafimiz {i¢ kavramla agiklamak daha ve-
rimli bir yorum alam1 agacaktir énfimiizde. Bilindigi fizere mantik, bize, her bir
bilimin {i¢ unsuru oldugunu séylemektedir: a. Sinirlar belli bir konusu yani vaze-
dilmis bir tabiat b. Genel ve kendine dzel ilkeler c. Metélib yani bu bilimde konu-
ya aidiyeti aragtirilan nesne ve olgular.’

Metni inceledifiimizde, felsefe ile kelamin konu bakimindan ortak oldugunu;
ama ilkeler ve sorugturulanlar agisindan farkli bigimde kurgulandimi gérmekte-
viz. Her ikisi de var-olanlar1 konu edinmektedir kendisine; fakat felsefe, bizzat
diigiinen insamn gorhgi (micerred re’y) ve akli ilkelerin geregi (mukteziy-1 akl)
ile hareket etmektedir. Oysa aym1 konuyu aragtiran usul-i din ya da ilm-i kelam,
geriat kaidelerini ilke olarak almakta ve geriattan aldif i¢in de zaten dogrulugunu
kabul ettifi savim1 aragtirmaktadir. Kugkusuz bunun nedeni, bizatihi dogrulugun
aragtirilmasi degil, s6z konusu savin dogrulufunun gosterilmesidir. Kelamin apo-
lojik tavrmi ortaya koymaktadir bu durum. Bdylece mevzu bakimmdan aym
sayilan felsefe ve kelam, mebadi yani ilkeler ve metélib yani aragtirilanlar husu-
sunda ayrigmaktadir. Buradan ¢ikan sonu¢ gudur: Felsefe, kelamin iglevini tam
olarak yerine getiremez; ne var ki kelam ilmi de, felsefenin yerini dolduramaz.
Zira felsefe, ilm-i kelamdan farkli olarak, énceden belirlenmemis bir hedefe dog-
ru yiiriimektedir ve dolayisiyla, 6ziinde, apolojik tavra kargithk barindirmaktadir.
O halde felsefe aracilifiyla bir inanci savunmak ig¢in kullanilan metodoloji, s6z
konusu inanc1 yikmak igin kullamilma potansiyeli de tasimaktadir, Mamafih ke-
lam ilminin de, felsefenin kapladifi alam1 tamamen dolduramayacag: agiktir,
Ciinkii kelam, felsefe ile paylagtig1 ortak konuyu yani ‘bizatihi varolan’lan, kendi
ilkelerine uyarlayacak tarzda segmekte, dolayisiyla metalib yani aragtirilanlar
alanim yapay bir bicimde yeniden diizenlemektedir.

Mevzit'dtu’I-Uliim’ da, bizim asi] konumuzu olugturan teorik-felsefi bilimler,
Megsailerin Aristoteles’ten miras aldigi tavra uygun bigimde simflanmigtir: Efer
aragtirma hem harici hem de maddeden soyut var-olan hakkinda olursa, bu, ilm-i
ilahidir ve tabiiyattan sonra okundugu i¢in Mi-ba’de’t-tabi’a adim da almaktadar.
Eger harici ve maddi var-olanlar, aragtirma sirasinda soyutlamiyorsa, bu, riyazi
yani matematik bilimleri ifade eder. Hérici ve maddi var-olanlan, maddeden so-
yutlamaksizin aragtiran bilim ise tabiiyat yani fiziktir.®

Bu simiflama, Aristoteles’in teoretik bilimlere iligkin siniflamasiyla aymdu'.9
Mamafih s6z konusu ilimlerin derecelendirilmesi, Aristoteles’in degerlendirme-
sinden dnemli bir farkhihk gdstermektedir. Grekge ‘mathematikos’, alighrma ve
idman anlamina gelen riyézat ile birebir aynm1 anlama gelmektedir ve bu isimlen-
dirmenin nedeni, felsefe egitimi sirasinda matematik bilimlerin éncelenmesidir.
Ciinkii matematik bilimler kesin kamitlamaya dayandiklarindan, 6grencilerin, igin
basinda kesin kanitlama ile tamigmasim ve zihinlerinin aligmasim saglarlar. Do-

7 Bu genel izah hakkinda, giizel bir miitalaa i¢in bkz. fbn Rigd, Telhfsu Kitabi'l-Burhén, (thk.
Mabmud Kasim), el-Hey’etu’l-Misriyye, Kahire 1982, s. 70.

& Mevza'atu’'l-Ulam, 1/336.

4 Aristoteles, Metafizik, (gev. Ahmet Arslan), Sosyal Yay. Ist. 1996, 1025b-1/1026a-30, 5.291-7.
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layisiyla Mevzdi 'dtu’l-Uliim’da, riyaziyit kavramm hakkindaki agiklama, teknik
olarak, kesinlikle Yunanca kékenini yansitmaktadir, Fakat metnimiz, bunun he-
men ardindan, ilahiyatin, mevzuunun maddeden soyut olmasi nedeniyle ilm-i a'ld
olarak da adlandinldiim1 belirtmektedir; oysa tabiiyat, mevzuu her bakimdan
maddeyle ilgili oldugu icin ilm-i ednd olarak dahi isimlendirilmektedir."® Bu du-
rumda Mevzii 'dtu’l-Uliim, egitim swrasim matematik, fizik ve metafizik; tstiinlik
sirasi ise fizik, matematik ve metafizik olarak sunmaktadir. Burada, Ustiinliigiin
mihengi olarak, soyutluk ve somutlugun yani maddeyle miinasebetin belirlendigi
agikea goriiliiyor. Oysa Aristoteles, iistiinliik siralamasim, bizatihi var-olan yani
birincil cevherler agisindan yapmakta ve bu nedenle fizik, metafizikten hemen
sonra gelmektedir.'!

Bu noktada, Ibn Sina’nim gii¢lii etkisini agik bigimde miigahede ediyoruz. Zi-
ra Mevzii'dtu’l-Uliim’daki teorik felsefi ilimler simflamasmin ve dzellikle bu
ilimler arasindaki tistiinliik siralamasinin, agiklamalariyla birlikte, neredeyse dog-
rudan dogruya ibn Sina’dan ahindigim gdrmekteyiz.'> Esasen bu durumda
sagilacak bir gey yok. Zira eserin, [bn Sina’ya yaptig1 atiflar, ama Szellikle onun
hal terciimesinde goriilen fevkalade sitayigkdr ciimleler, Seyhu’r-reis ile mevcut
olan sihriyeti apagik ortaya koymaktadir.

Bilindigi lizere gelenek, her ilmin tarifi, mevzuu ve gayesi ile sdze baglar.
Mevzi dtu’l-Uliim da ilm-i ilahi yani metafizik i¢in ayirdifs sayfalara aym tarzda
baslamaktadir: Metafizik, var olmasi bakimindan, var-olanlardan bahseden ilim-
dir. Dogal olarak mevzuu, var olmasi bakimmndan var-olandir. Gayesi ise hak olan
kamlarm ve konusuna uygun tasavvurlarin elde edilmesidir.® Burada, bizim
‘kan1’ olarak ¢evirdigimiz ‘itikad’ ve tasavvur kavramlarm, Isldim mantik gelene-
gindeki tasdik ve tasavvur aynmim hatirlamak suretiyle daha iyi kavrayabilitiz.
Boylelikle AMevzii'dtu’l-Uliim, metafizigi, mevzuu bakimindan ontolojik fakat
gayesi agisindan epistemolojik bir mahiyette sunmug olmaktadir. Nitekim bunun
ardindan gelen satirlarda, en dstiin ve yiice ilim olan metafizigin, bu ilmin haki-
katlerine vakuf ve inceliklerini kavrayigta istikamet {izere olan arife layik oldugu,
6nemle vurgulanmaktadir. Dolayisiyla béylesi bir bilgi, kusknsuz herkese agik
olamaz; “zira insdndan az kimse vardir ki akly, keder-i evhimdan sdftf ve Fehmi,
mehdvi-i ibhdmdan haldsda vaf ola”."*

Oyleyse, ozellikle metafizik baglaminda, felsefe, kiginin ahlaki durumu ve
sahsiyetiyle dogrudan iligkilidir. Felsefe, ancak hikmeti almaya uygun ruhlarn
igidir; ¢iinkii bilgi, insanm ruhsal seyrinin ayrilmaz bir pargasidir. Bu nedenle
dogru diigiince, dogru bilgi ve dofru eylem ayrilmaz bir biitiindiir. Bu tavrin,
insanin ruhsal ve ahlaki evreni ile bilgi ve bilimi birbirinden kesin hatlarla ayiran
modern zihniyetten son derece farkli oldufu muhakkaktir. Dolayisiyla
Mevzii 'atu’l-Uliim’daki felsefe tasavvurunun, ilkgagdan itibaren siiregelen ve

Y Mevzs ‘e 'I-Uléim, 1336,

I Aristoteles, Metafizik, 1025b-22-30, 5.294.

2 Bk, Tbn Sina, Risfle f Aksdmi’l-Ulimi’l-Akliyye, (Resgil Fi'l-Hikme ve't-Tabfiyyat icinde),
Matbaa-i Ceviib, Kostantiniyye (h.) 1297, 5.72

3 Mevz ‘atu’I-Ulgim, 1/336.

Y Mevzs 'diu’1-Ulim, 1337,
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felsefeyi, aym zamanda kigiligin saflagtirilmasi olarak géren klasik tavrin bir
devam oldugunu da acikga gdrmekteyiz. Nitekim Mevzi 'du'l-Uldm, bilgi ka-
zaniminin ya nazar ya da tasfiye yoluyla gergeklesecefini bir postulat olarak be-
lirlemektedir.” Mamafih salt diigiince anlamina gelen nazar ile tutkulardan
arinma yoluyla nefsin saflagtirilmas1 manasmdaki tasfiye, birbirinden kopuk ve
irtibatsiz degildir. Fakat salt diisincede bir mertebe vardir ki, tasfiye yoluna yakin
ve bitigiktir; hatta bu mettebenin siur, tasfiyenin hududuna dayanir. Bu, “Hik-
met-i zevkiyyedir”.'®

Hikmet-i zevkiyye yani tadilan, hissedilen hikmet kavrami, esasen Israki bir
terimdir."” Nitekim sdziin burasinda Mevz# dtuI-Ulim s0yle demektedir: “Selefde
Sithreverdi ol riitheye vasil olanlarfdanjdw. Ve Himeti’l-Iyrék ndm kitdb: ol
makémdan sadwrdir”

Osmanh ilim gevrelerinde son derece etkili olmug iki isim, bu baglamda ve
cergevede zikredilmektedir: Rum diyarinda Mevlana Semseddin Fendri (1350-
1430) ve Acem iilkesinde Mevlana Celaleddin Devvani (6. 1502). Bu iki ismin
onderi olarak ise Sadreddin Konevi (6.1274) ve Kutbeddin Sirazi (6.1311) gdste-
rilmektedir. Bu pasaj, ibn Sina eliyle kelam ve tasavvufa oldukga yaklasan felse-
fenin, fbn Sina felsefesinin elestirisi ve yorumnu iizerine kurulu Isrikilik elinde
aldif1 son geklin, dzellikle Osmanli ilim gevrelerinde —en azindan belli bir done-
me kadar- son derece etkili oldufunu kamitlamaktadir. Esasen Kitip Celebi gibi
bir gahsiyetin, kendisini, Hanefiyyli’l-Mezheb ve Israkiyyii’l-Mesreb olarak
tamtmasinda'®, bu ilm§ gelenegin izleri agikga goriilmektedir.

Buradan ¢ikan sonucun, Osmanlilarin, felsefeye ilgi gostermedigini ileri sii-
ren aceleci hikkiimlerle gelistifi meydandadir. Osmanli’da felsefe her zaman var
olmusgtur; ama belli bir tarzdadir bu felsefi faaliyet. Bununla birlikte, s6z konusu
felsefi faaliyetin hangi problemleri tiikettifini ve ne gibi diigiinceler {irettijini
kavramak i¢in, ne yazik ki ¢gok daha yogun aragtirmalar yapmak gerekmektedir.

Daha 6nce temas ettigimiz Gizere, Mevzi 'dtu’I-Uliim’un kendine has bir {islubu
vardir; eser, hem belirli bir ilim tasnifini izleyerek her bir ilmin tanimu, kenusu ve
mahiyeti halkkinda bilgi verir, hem de s6z konusu ilim alaninda 6ne ¢ikan bilginleri
ve temel eserleri tartir. Kugkusuz felsefe stz konusu oldugunda da aym tavir sergi-
lenmektedir. iste bu baglamda Mevzél 'diu 'I-Uliim, nazari hikmete ait ilimlerin kay-
nag ve fistadh olarak [dris’i (a.s.) gdstermektedir. Allah’m peygamberlik verdigi bu
zat, takvimi ve hesap ilmini meydana koymug ve yetmis iki dili insanlara 6gretmig-
tir. Idris Nebi, Misir’da dogmustur ve asil ismi Hermessi'I-Herdmise 'dir. Yunanca,
Utarit yani “Merkiir’ anlamina gelmek tizere Ermis (Hermes) denilmcktedir ona. Bu
isim Arapga telaffuzla Hermes’e tahvil edilmigtir, Mamafih Idris Nebi’nin asil adi -

¥ Mevztt 'dtu’l-Utlm, 1/110.

S Mevzt)'dtu’l-Ultm, 1/337.

w Sehreziri, Hikmetii’l-Isrik’a yazdigi mukaddimede sdyle demektedir: “iste bu, hikmet-i zevkiyye-
dir; ona pek az hakim (filozof} ulagabilmig, ancak Allah’a inanan (miiteellih) ve fazilet sahibi pek
az hakim onu elde edebilmigtir®, Sithreverdi, Kitibu Hikmeti’l-Igrgk, (thk, Henry Corbin), Encii-
men-i Felsefe-i Irfn, Tahran 1977, s. 5.

B Mevzit'atu’I-Ulim, 1/337.

' Katib Celebi, Kegfu’z-Zunfin, (thk. §. Yaltkaya, R. Bilge), Milli Egitim Basmevi Ist. 1971, I/13.
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ki Kiptga’s1 kastedilmektedir kugkusuz-, Heniih’dur. Bu isim de Uhnih olarak
Arapealagtinlmigtir. Kur’dn’da ise de-re-se kokiinden thretilmis ‘Idris’ adiyla
anilmaktadir; zira Kitdbu’llah hakkinda ¢ok yogun bigimde ders vermekle meghur-
dur. Bazilarma gore Idris’in muallimi, Masir ahalisinden Gonazimon ya da Agsazi-
mon’dur ki, bu isim ‘saadetli ata’ anlamina gelmektedir. Kimileri ise bu kiginin Hz.
Sis oldugunu ileri siirmiiglerdir. Idris Nebi, son peygamberin sifatlanm haber ver-
mig, yerde ve gikte olanlarin ciimlesinden sorulan sorulara kusursuz cevaplar ver-
migtir. Kisacast ilmin kaynagidir idris Nebi; bu nedenle “cemi-i matlibunda duasi
miistecdb mezheb u dini saléh u nizém-1 dleme a’zam-t esbéb olur® 2

Mevzii'Gtu’l-Uliim’ daki bu bilgiler, Hermetik kaynaklar akla getirmektedir.
Nitekim metnimiz, bize, Hz. Idris hakkinda gok ilging ayrntilar vermektedir:
Kiblesi giineye, ekvator hattina dofru olup bedeni eksiksiz, yakigikli, stk sakalli,
almimin iki yaminda sa¢ olmayan, geniy omuzlu, iri kemikli, eti az, gozleri berrak
ve stirmeli imig. Daha 6nemlisi Hz. Idris, ahkdm-1 niicuma iligkin bilgi veren ve
tufan hakkinda uyarici heykeller yaptirarak biiylik binalara yerlegtirmig. Ayrica
bilitiin ilim ve sanatlara, bunlara iligkin aletlere iligkin agiklayic1 resimler
yaptirmig, piramitleri inga ettirmigtir. Bunun nedeni tufan ile bu ilimlerin ve sa-
natlarin ortadan kalkmasi e:nd.is,;esiymis.21

Bu bilgiler, Istanbul’da hala yazma niishalan bulunan ve o0 donemde Osmanh
ulemasmin rahatga ulagabildigi Muhtdru’l-Hikem, Miintehabu Swvéni’l-Hikme ya
da Fihrist gibi dolayli kaynaklardan alinmig olabilir. Tabii Hermes ve Agasazi-
mon adlarinin, Hikmet{i’l-israk’in giriginde de, kendine &zgii bir felsefi tarih kur-
gusu baglaminda zikredildigini gbzden kagirmamak gereklidir. >

Felsefenin kaynagini bir peygambere baglamak, Miisliman diinya agisindan,
felsefeye olumlu yaklagmak anlamina gelmektedir. Nitekim Mevzii ‘dru 'l-Ulidim un
tanittify esitize-i hikmetin ikincisi Eflatun hakkinda da olumlu bir tavir
takimldipim grmekteyiz. Kugkusuz Platon bir peygamber degildi; ama mademki
ulfim-1 hikemiyyeyi ilk vazeden Idris Nebi’dir, 8yleyse Platon’un olumlu bir gah-
siyet olarak degerlendirilmesi dogal kargilanmalidur.

Mamafih eserin, Platon’un yagamna iligkin verdigi bilgiler, oldukg¢a savruk
ve geligkilidir. Yanlig olarak Pythagoras’in &grencisi gibi sunulan Platon, yine
yanlg olarak Scokrat’la ders ortag: olarak tanitilmaktadir. Birkag satir agagida ise,
Platon’un, yirmi yaginda Sokrat’in dgrencisi oldugu ve ondan elli yil ders aldiga
sdylenmektedir. Ustelik Sokrat’in yanindan ayrihp memleketi olan Atina’ya don-
diigii ve burada medresesini kurdugu iddiasi, Sokrat’in Sliimiinden sonra Atina
digma seyahatlerini kastettifi Slgtide sihhatlidir ancak. Platon’un yiiriiyerck ders
anlattif1 ve bu nedenle ona ve izleyicilerine Megsdiyyin lakabim aldif iddias: da,
bu agiklama Aristoteles’e ait oldufundan, yanlhighir. Mamafih Platon’un Asinis
vani Atina gehrinden oldugu, felsefeye iligkin birgok eser yazdig1 ve pek gok 63-
renci yetistirdigi dogrudur. Kuskusuz biz, Mevzii 'diu ’l-Uliim*daki bilgilerin tarih-
sel dofrulufunu degil, bizzat eserin felsefe tasavvurunu aragtinyoruz. Bu
bakimdan en dikkat ¢ekici husus, Platon’un, siki bir zdhid olarak sunulmasidir.

B Mevzit'dtu'I-Uldm, 1/338.
M Mevzdt'dtu 'I-Ulam, 1/338-9,
2 Hikmeti’l-Igrak, s. 10-11.
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Hayatinda bostancilikla gegimini saglayan ve pek az bir nzka kanaat eden Platon,
ahir émriinde, dersleri ileri gelen talebelerine birakip inzivaya ¢ekilmis ve onlari
miicahede ilimlerine tegvik etmigtir; esasen Mevzii'dtu’l-Uliim’a gre Platon’un
“ta’[imde nefsi, gdyetle miibarek idi”.

Mevzii ‘dtu’l-Uliim, Platon’dan hemen sonra Aristoteles’i tamitmaktadir bize;
Platon’un akd adim verdigi Aristoteles, Megsailerin en &nde gelen simasi ve
mantik bilimini ilk defa ortaya koyan kigidir. Felsefe ile ilgili pek ¢ok eser
yazdiktan bagka, Iskender bin Filifis’e (Philippos oglu Aleksandros) hocalik
yapmusgtir. iskender, hocasinin irgadiyla yetigmis ve her iste onun tavsiyeleriyle
hareket etmistir. Bu nedenle Iskender zamaninda adalet ve iyilikler her yana
vayilmig ve hatta girk, Yunanistan’da ortadan kalknmigtir. Mevzii ‘dtu’I-Uliim, Aris-
toteles’in suret ve sireti hakkinda da ayrintil bilgiler vermektedir: Gézleri ve ajz
kiigiik, gégsii geniy, sakah kisa, gehla bakigh, burun kemeri yiiksektir. Kendisine
bir soru soruldugunda, bir siire bagim eger ve diigliniir, sonra olabildigince kisa ve
0z cevap verir; ¢ogunlukla diiglincelidir, gndiizleri goklukla sahra ve nehir
kivilarinda gegirir, miizik dinlemeyi sever, riyazet ve cedel ehli ile gériigmekten
haz alir. Fakat as1] ilgi gekici olan, tipki Platon gibi Aristoteles’in de takva ehli bir
sahsiyet olarak sunulmasidir: Ozellikle cémertligi, fakir ve yetimleri evlendirmeye
diskiinliigt had safhadadir Aristoteles’in. Tlim yasami boyunca hem halk hem de
yoneticiler tarafindan ¢ok biiylk saygi gOrmiigtiir. Hatta kendi memleketi olan
Astd (Stageira?) sehrinin ahalisi, bir miigkiille kargilagtiklarinda, Aristoteles’in
kabrinde toplamirlarmig; zira onun kabrinin bereketinin, diigtincelerini tashih ede-
ceiine ve akillarim ¢ogaltacagna inanirlarmig. Nitekim, bdyle yaptiklarinda, s6z
konusu problemleri gergekten de hallolurmug. ™

Mevzit’dru’l-Ulim Aristoteles’e ayuwdigl satirlan gu sdzlerle bitirmektedir:
“Ve bi'l-ciimle drmin ahbdrint istifid ve mendkaibint istiks@ miimkin degildir; meger-
ki én1 miigtemil bir miicelled-i miistakil ola »2 Bu climlenin, Aristoteles hakkinda
~hele isldm diiglince tarihi goz oniine almdigmda- dikkat gekici dlgiide iltifatkar
oldugu agikirdir. Nitekim menkibe ve vecizeleri, ancak miistakil bir ciltte topla-
nabilecek bir Aristoteles, kesinlikle Gazali’nin bahsettiji Aristoteles’ten oldukga
farklidr.

Mevzii'Gru’l-Uliim, Aristoteles’in ardindan Farabi’den bahis agmaktadir.
Hermes, Platon ve Aristoteles’den Farabi’ye gegis, felsefe tarihi agisindan, isldm
Oncesi ve sonrasinin kaynagtinlarak sunuldugunu gostermektedir. Mamafih ismi
zikredilen ilk Miisliiman filozof olarak Farabi’nin segilmesinin tesadiif olmadig,
takdim ciimlelerinden agik¢a anlagilmaktadir: “Feldsife-i Isldmiyyinde ciimieden
ekber ve bunun muhdt: olan fiiniin, sdirinden evfer ve ekserdir. Highiri dmn mer-
tebesine vdsil ve ol hdiz oldugu riitheye ndil olmamigdir. Ibn Sind dahi dnin kiitil-

bii ile taharriic ve irtifd’ ve tesénifde Gmin ulimuyla intifa’ eylemisdir” >

B Mevzit'dtu’'I-Ulam, 17339,
B Mevzit'dtu’I-Uldm, 1/339-40.
¥ Mevzdt'dtu’'I-Ulam, 17341,
2 Mevzir'dtu’I-Ullim, 1341,
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Farabi’nin, gelmiy gegmiy en biiyiik Islam filozofu olduguna iliskin kanmin,
fbn Sina’nin bile ondan yararlanarak yetigtigi vurgusuyla perginlenmesi ozellikle
dikkat ¢ekicidir.

Bunun yaninda Mevzi ‘ditu’l-Ultim, bize, Osmanli entelektiie]l yagaminda Fa-
rabi’nin nasil algilandigna iligkin ilging bir takum bilgiler de aktarmaktadir. flk
déneminde ‘bir merd-i Tiirki’ olan Farabi, bircok verlere seyahat etmis ve sonun-
da Bagdad’a ulagmugtir. Birgok dil bilmesine ragmen, Arapgadan gifil idi. Burada
Once Arabiyat: tahsil edip yetisti ve ancak bundan sonra ‘ilm-i hikmet'le ufirag-
maya bagladi. Mevzi 'dtu ’l-Ulfim, Farabi’nin ilk hocasi olarak bir ‘Seyh-i Kebir ve
sdhib-i fazl-1 kesir’ olan Ebu Bigr Mettd b. Yunus el-Hakim’i zikretmektedir. Bir
Hiristiyan olan Mettdi’'nmin &villmesi de gozden kagirlmamali. Mevzdi 'dtu’l-
Ulim‘un tasvirine gére, Mettd nun yiice nami slemde dolagmakta ve faziletleri, bir
atas6zii gibi cihanda dolanmakta idi. Farabi, Metti’dan, Aristoteles’in mantik
bilimine ait gerhlerinden yetmisg sifri okumusg ve bunun ardindan, Harran’a gide-
rek yine Hiristiyan hakimlerden Ebu Hinnf Yuhanni b. Haylén’dan mantik oku-
mugtur. Boylelikle Yuhanna, Farabi’nin ikinci hocasi olarak sunulmaktadir. Sonra
tekrar Bagdad’a gelerek kendisini felsefe kitaplarini okumaya veren Farabi, 6zel-
likle Aristoteles’in eserlerinin anlagilmas: hakkinda maharet sahibi haline gelmig-
tir. Mevzii'dtu’l-Uliim, Farabi’yi, mantik digindaki felsefi alanlarda, &zellikle
Aristoteles’in eserlerini miitalaa ederek yetigmis bir otodidakt gibi géstermekte-
dir. Nitekim bazi ilimler, Aristoteles’in Kitdbu’n-Nefs adli eserinin bir yaz-
masmin kenarinda, bizzat Farabi’nin el yazisiyla diigiilmiig géyle bir not gérmiig-
lerdir; “Ben bu kitdbt iki yiiz kere kirdat eyledim”. Bir bagka rivayete gore de
Farabi es-Simé’u’t-Tabi’1 yani Fizika’y1 kirk kere okudugu halde “Yine de tekrar
incelemeye muhtacim” demigtir. Gorlildiigii lizere, Mevzit'dtu’I-Ullim, Aristoteles
ile Farabi isimlerini birlikte zikretmektedir; tistelik yogun bir baghlik vurgusuyla.
Nitekim Farabi’nin “Eger ben Aristo’ya yetigmis olsa idim ekber-i teldmizesi
olurdum” dedigi de nakledilmektedir.”’

Farabi’nin, esasen tabakat ve teracim kitaplarinda da &zenli bir vurguyla belir-
tilen zahitligi de, Mevzii ‘dfu’l-Uliim tarafindan es gecilmemekte, hatta dikkatli bir
sekilde 6ne gikanlmaktadir. Bagdad®dan, énce Misir’a sonra da Dimagk’a seyahat
eden Farabi, burada yerlesmis ve Seyfiiddevle’nin bagladid, giinliik dort dirhem-
den ibaret maagla geginmigtir. Dért dirthem, olduk¢a az bir meblagdir. Fakat
Mevzii'dru’l-Uliim’a gbre Farabi, insanlann en zahidi olup para, mesken ya da
giyim kugama hi¢ meyli yoktu. Bu nedenle, béylesi ciiz’1 bir meblagla ge¢inmeyi
seomigtl. Mevzii 'Gtu’l-Uldim, ilgi ¢ekici birkag ayrinti daha aktarmaktadir; Farabi,
uzlet ve yalmzlifi severmis; su kenarlarinda ya da bag bahge iginde oturmaktan
hoglanir ve eserlerini de buralarda kaleme alirmig. Bir ideti daha varrmg Fara-
bi’nin; eserlerinin gogunu miistakil deri ya da kigit par¢alarina yazar, o donemde
vapildig1 tizere, kiirrdse yani sekizer varaktan olugan bir tiir kg1t forma kullanarak
temize gekmezmis. Eserlerinin ¢ofunun fusfil yani miistakil bagliklar ya da talikat

T Mevziy'dtu’I-Ullim, 1341,



460 Mehmet Bivgiil

tirlinden olmasimin, 6te yandan bazi eserlerinin bitirilmemis ya da eksik kal-
masinin nedeni buymug.”

Mevzit'dtu’l-Uliim, Farabi’nin musiki alanindaki yetkinlifini de vurgulamak-
ta, hatta kanun adl enstriimam icat ettifine iligkin meghur rivayeti tekrarlamak-
tadir. Tabii, orada bulunanlarn fistiinden atlayarak, Seyfiiddevle Hemdini’nin
meclisine ilk geligi ve énce herkesi giildiiren, sonra aglatan, nihayet uyutan birer
parga icra ettigini anlatan {inlii menkibenin sonunda.

Gerek miiellifin ve gerek miitercimin, Farabi’nin eserlerinden haberdar oldu-
gu, iistelik -en azindan Onde gelenlerini- miitalaa ettikleri anlagilmaktadir.
Mevzii’'dtu’I-Uliim, Farabi’nin, kitap ve risale kabilinden yetmis eseri oldugunu
belirtmektedir. Bu ‘yetmig’ rakami, hakh olarak, bir tiir yuvarlama ve gokluktan
kinaye gibi gelebilir. Fakat Farabi’nin dnemli eserlerinin incelenmis oldugu, veri-
len bilgilerden ortaya ¢ikmaktadir: Farabi’nin &zellikle flm-i ilahi yani metafizik
ve ilm-i Medeni yani siyaset felsefesi ile ilgili iki egsiz kitab1 vardir. Bunlar biri
Sipéset-i Medeniyye digeri ise Stret-i Fazila’die® Siret-i Fazila, kugkusuz Fara-
bi’nin en énemli eserinin kisaltilmg ismidir. Mamafih miitercimin, Farabi’nin en
Onemli eseri sayilan bu kitabinin orijinal ismini de gayet agik bigimde kaydettifini
gormekteyiz. Nitekim {lm-i siy4setten bahsedilen béliimde Aristoteles’in Isken-
der’e yolladig1 Kitdb-1 Siydset’ten hemen sonra Ebu Nasr'in da Kitdbu Ard’i’l-
Medineti’l-Féazila adl1 eseri hakkinda bilgi verilmektedir.*

Mevzii’dtu’I-Uliim’un, Farabi’nin eserleri arasinda bigine kalamayacadi en
tnemli eser ise kugkusuz Thsan’l-Ulim’dur. Bu eser, ilimlerin sayimi1 ve dékiimii,
maksatlarinin a¢iklanmas: hakkinda yazilmigtir ve dolayisiyla bizzat Mevzdi ‘dtu’l-
Uliim’un ilk atasidir. Bu eser “ki bir ferd ol vddide dna sdbik olmamigdir; ve bir
ahad dmn gitdigi semte zdhib olmanugdir; ve tulldb-1 ilimden bir ahad dndan
miistagni degildir’

[hsa ul-Ulim hakkinda séylenen bu ciimle, Farabi’nin —en azindan baz: eser-
lerinin-, o dénemde ciddi bigimde okundugunu gdéstermektedir agikga. Ustelik
sadece Thsd’w’]-Ultin degildir s6z konusu olan. [smi zikredilmeksizin, konusu
tizerinden tasvir edilen bir kitabi hakkinda 6zellikle ayrinti verilmektedir:
“Kezdlik agrdz-1 Efldtun ve Aristo’da olan kitabi ki ulfimdan her ilmin ferddf
Jerddi esrdr ve semdnrina muttali’ ve vékif ve ba’zindan ba’zina sey’en fe-gey’en
ne keyfiyyet ile vusil oldugunu miibeyyin ve kégif olmusdur. Andan sonra felsefe-i
Efldtun ile ibtidd ve Efldtun ‘un dndan garazini 1zhdr ve ibdd eylemiydir. Ba’'dehu
dm felsefe-i Aristo ile ithd’' ve miiellefdt-1 mantikiyye ve tabiiyyesinde olan
agrdnimi zhdr ve ilmd’ eyleyiib taleb-i ilm-i felsefe idenlere dmin gibi kitdb-:
kesiru’l-intifd’ olmaz".*?

B Mevzit’dtu’I-Ulim, 1/341-2.
B Mevzit'dtu'I-Ulim, 1/342-3,
W Mevzit'dtu’'I-Ulam, 17343,
3 Mevzit'dtu'I-Uldm, 1/437.
2 Mevzdt'dtu’'I-Ulam, 17343,
B Mevzitatu’ - Ulim 1/343.
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Mevzid 'Gru’l-Uliim’un bahsettigi bu eserin, el-Cem’ Beyne Re'yeyi’l-Haki-
meyn olduu hemen anlagiimaktadir.®* Fakat asil dikkat gekici olan, bu eserin,
felsefl ilimleri 8frenmek isteyenler i¢in en faydali kitap olarak hararetle tavsiye
edilmesidir. Bu tavsiye, ‘Felsefeteyn’ adiyla andig1 s6z konusu esere karsi, Ibn
Sina’nm tam kargisinda yer alan ibn Riigd’iin giddetli elestirileriyle birlikte okun-
dugunda, ilging sonuglar ¢ikmaktadir ortaya. Ibn Sina’y1, Aristoteles’in felsefesini
dejenere etmekle ve hatta kelamcilarin etkisinde kalmakla suglayan Ibn Riigd, asil
s0z konusu eserindeki diigiinceleri nedeniyle Farabi’ye sagirdifim belirtmektedir
hayretle

Farabi, esasen isminin agik¢a ele verdigi bir amagla yazmgtir bu eseri; kendi
zamaninda yaygin olan bir kanaatin yani kadim felsefenin iki kutbu, Platon ile
Aristoteles arasmnda, epistemeloji, fiz1k (Ve metafizik problemlerde temel
farkliliklar oldugn iddiasim reddetmek i 19111 Boylehkle salt Aristotelesgi olan Thn
Riigd’iin tahammiil etmesi miimkiin olmayan bir sonu¢ ¢ikmaktadir ortaya. Zira
Farabi’nin bakig agis1 kabul edildiginde, Aristoteles’in felsefesinin belkemigini
olugturan Platon’a yonelik elegtirileri anlamini yitirmekte, hatta Ibn Riigd’iin bii-
yiik bir ciddiyetle vurguladif tizere, Aritoteles’in felsefi sistemi, Platonik etkiler
altinda kimligini kaybetmektedir.

Bu durum, Osmanh ¢aginda hikim olan felsefe tasavvuru ile Isldim Medeni-
yetinin klasik ¢agmdaki felsefe tasavvuru arasmdaki iki dnemli farkr gdstermek-
tedir. 11k olarak, klasik ¢agda farkli felsefi anlayiglar meveuttur ve bunun dogal
sonucu olarak, farkh felsefi anlayiglar arasinda, felsefi diigiinceyi ilerletecek giiglii
bir diyalektigin ortaya gikmas1 s6z konusudur. Esasen Farabi’nin, el-Cem’ Beyne
Re’veyi’l-Hakimeyn adl1 eserini yazmaktaki amaci da bu tiir tartigmalara bir yanit
tiretebilmektir. Béylece Platonik ve Aristotelyen iki kutup arasinda konumlanan
felsefeyi, birbiriyle uyum igerisinde bir biitlin olarak inga etmek miimkiin olabi-
lirdi ancak. Oysa ibn Riigd, Farabi’de gérillen, ama &zellikle Ibn Sina’nmn siste-
minde zirveye ulagan bu tavrn tam kargisinda yer almaktadir. Oyleyse
Mevzii 'dru’l-Uliim’u géz 6niine aldiimizda, Osmanli’daki *hikmet’ faaliyetleri-
nin, Farabi ve ibn Sina’nin bakig agisinin varisi oldugu séylenebilir. Bunun sonu-
cunda, Platon ve Aristoteles’in uzlagtinlmasina dayanan sentezci bir felsefenin
meydana getirdigi sonuglarin aragtirilmasi1 da miistakil bagliklar ve galigmalar
hak etmektedir.

Mevzit'dtu’l-Uliim, Farabi'nin ardindan Ibn Sina’y1 zikretmekte, fakat ona ait
hal terclimesinin, birka¢ boliim ¢nce gelen mantik ilmine aynlan satirlarda
yazildifa belirtitmektedir. Kugkusuz bunun énemli bir nedeni, Seyhu’r-reis’in en
tnemli eseri olan eg-$ifi’mn, dzellikle mantik ilmine ait en dnemli kitap olarak
sunulmasidir. Oysa eg-Sifa, bilindigi iizere, -Meggai gelenegin simflamasini esas
alarak- mantik, matematik, fizik ve metafizik alaninda genis bilgiler igeren ve ibn

* 8tz konusu eser hakkinda Mevzii 'diu"l-Ulim’un verdipi Szet bilgi, kitabm icerifini milkemmel
bigimde yansiimaktadir; bkz. Farabi, Kitibu’l-Cem’ Beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn, Déru’l-Mesrik,
Beyrut 1968, s. 79-110,

3 Bke. Ibn Riigd, Tefsirn M4-ba’de’t-Tabi’a, thk. Maurice Bouyges, Diru’l-Magrik, Beyrat 1991,
5.881-6.

% Kitabu’l-Cem’ Beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn, 5.79.
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Sina’mn, bizzat kendi felsefi sistemini bir biitiin halinde ortaya koydugu biiyiik ve
ansiklopedik bir kiilliyattir. Kugkusuz Tagkoprizadeler de es-Sifa’nmin bu niteligi-
nin farkindaydilar. Ama ibn Sina’min ey-Sifa’siun ncelikle mantik alaminda
“Kdmiis-1 muhit-i @’zam” vasfiyla anilmasi, herhalde, 6zellikle mantik alanindaki
ibn Sina etkisini gosterir mahiyettedir.

Mevzii’dtu’l-Uliim™un Tbn Sina biyografisi, babasi ve ailesi, kiigiik yagtan iti-
baren aldifa gliglii efitim, on alt1 yaginda Nuh b. Nasr’1 tedavi edigi ve Buhara
saraymun muazzam kiitiiphanesinde ¢aligmasi gibi meghur &geleri tekrarlamak-
tadir. Mamafih asil vurgunun, ibn Sina’nm zekisina ve dehasina yapildigimi mii-
sahede ediyoruz. Gerg¢i, 6liimiine denen olacak hastaligi bag gosterdiginde, Sey-
hu’rreis de tévbeye yonelmis ve elindeki mal1 fukaraya dagitarak tim kolelerini
azat etmis ve ili¢ giinde bir hatim indirmeye baglarmgtir. Fakat onun mucizevi
zekfs: hakkinda, bagka higbir hakim i¢in kullamlmayan agin bir iltifat ctimlesini,
iki kere tekrarlamaktadir Mevzi ‘dfu’l-Uliim. Bunlardan ilki, Ibn Sina’nin, 6mrii-
niin sonuna kadar kargilagtig1 tiim meseleleri, on sekiz yagna kadar siliren &gre-
nim ve incelemeleri sirasinda 6frenmig oldufumu belirten sdziinii naklettikten
hemen sonra, akl-1 selimin, normal gartlarda béyle bir iddiay1 kabul etmeyecegini,
ama Ibn Sina’min zekfsimn ve dehasinmn siddeti malum coldugundan, itiraz etme-
digini belirtmektedir. Akl-1 sclimin, Ebu Ali ibn Sina’dan bagka birinden nakle-
dilse, muhal sayacafi bir bagka husus, Seyhu’r-reis’in, eg-S5ifd’y1 hicbir esere
bakmadan ve her giin hifzmdan elli varak yazdirarak tamamlamasidir.”

Mevzii’étu’l-Ulfim, Tbn Sina’mn hemen ardindan Fahreddin Razi’yi zikret-
mektedir. Mamafih Ibn Sina’nin hal terciimesi, mantik ilmine ayrilan b&liimde
verildigi gibi, Razi’nin biyografisi de Tefsir ilmine ayrilan satirlarda® zikredil-
migtir. Bu iki ismi izleyen Nasiruddin Tusi’ye aynlan boliimle séze devam edil-
mekte ve Tisi, sdziin hemen baginda, Ibn Sina ve Razi’nin “mezhebine zdhib ve
menhel-i azeb-hikem u ultimlarindan gérib olanlarin biri” olarak sunulmaktadar.®®

Bu saptama iki bakimdan dikkat gekicidir. Oncelikle Razi’nin, ibn Sina ile
derin baglantisin1 apagik gbz dniine sermektedir. Nitekim soziin burasinda, nigin
Gazali’nin degil de Fahreddin Razi’nin, filozoflar (hukem$) arasmda zikredildigini
sorgulamak miimkiindiir. Bunun cevabi, herhalde, kelamin felsefilegmesi belki
daha uygun ifade ile felsefeyi kendine 6zgii bir forma indirgemesi siirecinin, Razi
ile zirveye ulagmasinda aranmahdir, Tusi’nin, ibn Sina ve Razi’nin varisi olarak
sunulmas: ise felsefileyen kelam halkasim tamamlamasindan kaynaklamyor ol-
malidir. Nitekim Tusi, “zamaresinde sultdn-i hukemd-i miidekkikin ve cdmi-i
ulfim-1 miitekaddimin ve miiteahhirin” olarak takdim edilmektedir.”® Miellif Tag-
kopri-zide Ahmed Efendi’nin, Tusi’nin tetkik ve tahlilde Ayet-i kiibrd oldugunu,
kendine has kolay anlagilir ve giiglii bir dislup kurdufunu vurgulamaktadir. Hatta
bu konuda sgiiphe eden kigiye, éncekilerin eserleri ile Tusi’nin eserlerini
kargilagtirmay1 salik veriyor. Daha da ilginci, Osmanh medrese gelenegine son

3 Mevzit'dtu’'I-Uliim 1/322-4,
3 Mevzit'dtu'I-Uldm 1/565-71.
¥ Mevzit'dtu’'I-Ulam 1/343,

N Mevzitdtu’I-Ullim 1/343.
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derece etki eden Seyyid Serif Ciircani’nin, Tusi’nin iislubunu taklit ettigini belirt-
mektedir mitellifimiz.

Tusti, bilindifi fizere $ii’dir ve Mevzi 'dtu’l-Uliim, genel hoggtriisiinii siirdii-
rerek, onun eserlerindeki bazi agin diigiinceleri —s6z konusu metinleri bagka-
larinin ekledipi geklindeki- tarihi rivayetlere bagvurmaktan geri kalmamaktadr.
Sonug4iltibm'iyle Allah herkesin iginin aslim bilmektedir ve ona g&re hiikiim vere-
cektir.

Tusi’yi izleyen isim ise daha &nce de sdz konusu edilen Sithreverdi’dir. Bi-
yografisi —tipks Ibn Sina gibi- mantik ilmine ait bolimde* verilmis olan Siihre-
verdi, “hikmet-i zevkryyede ekserine faik ve dnlardan ziyade medh olunsa hakik ve
Iétkdr”® Israkiligin, Osmanl ilim gelenegindeki etkisinden daha énce bahset-
mistik; bu climle, durumu teyit etmektedir. Sithreverdi’nin ardindan verilen isimler
sirasiyla gunlardir: Kutbeddin Sirazi, Kutbeddin Rézi, Sadeddin Tetizéni, Seyyid
Serif Ciircani, Celaliidddin Devvéni ve Osmanl beldesinde yetisen Hocazide ile
Kastallini, Son sayilan isimler ve onlardan oncekiler arasindaki ilging bir
kivaslama ile sona ermektedir biyografiler fasli: Bu yedi zat, hadis, tefsir, usul ve
fitru ilimlerinde, Fahreddin Razi hari¢, kendilerinden &énce gelen alimlerin biiyiik
copunlugundan iistiindiir. Razi, bu ilimlerin hepsinde birinci derecededir. Felsefi
ilimlerin (ulim-1 hikemiyye) biitlin kisimlarinda, sz konusu yedi isim, Razi ile
ortaktir; ama Razi, felseff ilimlere, bu yedi kigiden daha vakifur,

Mevzi'dru’l-Uliim, felsefenin en énemli kism olan metafizife (ilm-i ilahi)
ayirdig bliimii, genel anlamda felsefi ilimler ve dini ilimler arasindaki miinase-
bete dair, son derece olumlu bir yarg: ile bitirmektedir: “Ve dahi zanneyleme ki
uliim-1 hikemiyye elbette muhdlif-i uliim-1 ger’iyye ola, degildir. Bi-ld-hildf ancak
birkag mesdil-i yesiredir kesirede degildir. Bazi mesdil gerci zdhiren muhdiifdir.
Lékin tahkik olunsa her vecihle muvafik ve ahadihimd dhar ile musdfih ve
mu dntkdir”.®

Kugkusuz bu son yarg, felsefe ile kelam arasindaki miinasebetin, Gazali’den
sonra gegirdigi siire¢le birlikte, nasil bir duruma geldifini agik bicimde goster-
mektedir. Tehafiitit’]-felasife’de, {ic mesele hakkinda tekfir edilen ibn Sina felse-
fesi, Razl ve Tusi’den sonra ince bir bicimde iglenmig, elegtirilmis, yorumlanmg
ve ayiklanmig, nihayet XVIIL. asir Osmanli ilim ortaminda, en azindan elit tabaka-
da, felsefi ilimlerle ger’i ilimlerin geligmedifi ve sadece birkag meselede —0 da
zahiren- muhalefet oldugu kanaatine ulagilmigtir. S6z konusu zahir ¢atigma ise,
meselelerin ash tahkik edildiginde ortadan kalkacak ve felsefe ile ger’i ilimlerin
birbirlerineg tamamen uygun ve barigik olduBu agikga gorillecektir. Mevzi 'dtu’l-
Ulizm™an, felsefi ilimler hakkindaki bu olumly tavirda biricik drnek degildir kug-
kusuz; aksine, felsefi ilimlerle alakadar olan Osmanh ulemé ziimresinden bir
kusag temsil etmektedir. Nitekim Mevzi 'dtu’l-Uliim™un, felsefe karsisindaki bu
olumlu tavr, bir énceki nesilden Nev’i Efendi’nin (1533-1598) Netdyicu 'I-Funiin

N Mevzit'dtu'I-Ullim 1/344-5,
2 Mevzit'dtu’'I-Uliim 1/326-9,
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S Mevzidtu’I-Ullim 1/345-6.
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adh eserinde, ilm-i hikmete ayrilmig béliimle kiyaslanabilir. Nev’i Efendi’ye goére
ilm-i hikmet “vdsita-i akd-i uliim ve diirretii’t-tdc-i seldtin-i rusiim, netice-i
kemdldt-1 insdniyye ve vesile-i ma’drif-i .s‘ziibhdm'yye"dir.46 Bu eserde zikredilen
felsefe kitaplari da Mevzé dtu’l-Uliim’1a tamamen paralel: Ebheri’nin Hidéyetii’l-
Hikme’si ve bu eserin Mevlanizade’nin serhi, Ibn Sina’nmn es-Sifa’s1 ve [sarat’s,
Fahreddin Rézf ile Tusi’nin Igdrt gerhleri, Kutbeddin R4zi’nin Muhikemat"1 ve
tabii Sithreverdi’nin Hilmetii’l—isrﬁkﬁ.“

Mevzi’dru’l-Uliim okumamiz sirasinda, birgok biyografik ve bibliyografik
bilgilerle karsilagmig bulunuyoruz. Dolayisiyla, séziin nihayetinde, miitalaa-
larimiz sonucunda meydana gelen kanilarimizi, 8z bir bigimde sunmakta fayda
gorliyoruz.

1. Mevzii'dtu’l-Uldim, Felsefenin tanimi, konusu ve metodu hakkinda dogru
bilgiler vermektedir bize. Ozellikle, Gazali sonrasmda ortaya ¢ikan felsefilesmis
ilm-1 kelam ile bizatihi felsefe arasindaki ayrimin gtzden kagmilmadifim da
agikga miisahede etmekteyiz. Buna ragmen, Razi ve Tusi’den baglamak Gzere,
kelamcilarin ve eserlerinin, felsefi eserler ve filozoflar listesine tereddiitsiiz
bigimde eklendigini gdriiyoruz. Bu durumun, felsefi etkinlifin niteligi iizerinde
Onemli etkiler yaratacak baz ciddi karigikliklara neden oldugu agiktir.

2. Mevzit’'dtu’I-Ulibm’un verdigi biyografiler, kroki halinde dahi olsa, bir
felsefe tarihgesi sunmaktadir okuyucuya. Isim listesine bakildiginda, bu durum
agikca goriilityor. Agagidaki listedeki isimler, vefat tarihleri, hoca ve talebe adlar,
sadece Mevzii'dtu’l-Uliim esas alinarak hazirlanmigtir ve bu liste, bize, ‘ulim-1
hikemiyye’nin ve ‘hukem&’nin basit bir yeceresini gdstermektedir:

— Hermes (yani Hz. Idris; bir rivayete gére Agsazimon’un, bazi rivayetlere
gbre de Hz. $it’in §grencisidir)

—  Eflatun (Fisagor ve Sokrat’m 6§rencisi)

—  Arsitoteles (Eflatun’un 6grencisi)

—  Farabi [v. 339/950-1] (Ebu Bigr Matta b. Yunus ve Ebu Hinnd b. Haylén’dan
mantik dFrenmis, 6zellikle Aristoteles’in eserlerini incelemigtir)

—  Ibn Sina [v. 428/1036-7] (Temel baz bilgileri aldiktan sonra Farabi basta
olmak tizere felsefi eserleri incelemigtir)

— Fahreddin Razl [v. 606/1209-10] (felsefi ilimleri, Siihreverdi’nin de hocas1
olan Mecdiiddin el-Cili’den {grenmigtir)

—  Nasiruddin Tusi [v. 672/1273-4]

—  Sithreverdi [587/1191-2] (Fahreddin Razi’nin de hocas1 olan Mecdiiddin el-

Cili’nin §grencisi)

—  Sadreddin Konevi [673/1274-5] (Ibn Arabi’nin &grencisidir ve Tusi ile
felsefl yazigmalan mevcuttur; Kutbeddin Sirazi’ye de ders vennistir“)
— Kutbeddin Sirazi [710/1310-1] (Zekiyyiiddin Reksdvi ve Semseddin el-

Ketbi’den ders okumug, daha sonra asil hocasi Nasmruddin Tusi’de karar

kilmustir*®)

% Nev’t Efendi, Netdyicw’l-Fiinin, {transk, Omer Tolgay), Insan Yay. Tst. 1995, 5. 133,
¥ Netayicu'l-Fiindn, s.133.
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—  Kutbeddin Razi [766/1364-5]

—  Teftazani [791/1388-9] (Kutbeddin Razi ve Adududdin el-ici’nin 6grencisi)

—  Seyyid Serif Ciircani ;816/1413-4] {Kutbeddin Razi’nin vetistirdifi Miiba-
reksah’m Sgrencisidir™ )

— Molla Fenari [834/1430-1] (Alaedddin Esved ve Cemileddin Aksarayi’nin
grencisidir’)

—  Devvani

— Hocazide

—  Kastallani

3. Listemizin gosterdigi iizere, hicri sekizinci asirdan itibaren felsefi ilimler,
sadece, gofu aym zamanda sufi olan kelamcilarin inhisarindadir. Kugkusuz sufi
egilim, Ibn Arabi’nin dgrencisi Sadreddin Konevi ile ilgili degildir yalnizea, aym
zamanda tam anlamiyla filozof sayabilecegimiz Siithreverdi ile de baglantilidir.
Yani bu iki damar, zaten kelamla karigmig olan felsefenin, aym zamanda tasavvu-
fla kaynagmasinda temel bir rol {istlenmistir denilebilir.

4. Her haliikirda Platon ve Aristoteles gibi antik filozoflar yannda, Farabi
ve Ibn Sina gibi, isldm diigiince geleneginde —bzellikle kelam cephesinden- biiyiik
elegtiriler alnug, hatta tekfire maruz kalmg isimler, olduk¢a sempatik bicimde
sunulmaktadir. Kugkusuz bu tavrmn, felsefi ilimler ile ger’? ilimlerin aslinda
¢elismedigine iligkin yarg ile de yakindan ilgisi bulunmaktadir. Tabii béylelikle,
Gazali'nin Tehdfiitii'l-Feldsife’sinden olduk¢a farklh bir bakig agis1 ortaya
cikmaktadir. Mevzii ‘dtu’l-Uliim™un sundufn bu bakiy acismin hangi ¢cevrelerde ve
ne derece etkili oldugu, digiince tarihimiz agisindan $nemli bir sorugturma ko-
nusudur.

5. Sonug itibariyle, Osmanl déneminde felsefi faaliyetin olmadifma iligkin
iddialar, kesinlikle tashihe muhtagtir. Osmanh dénemi ilim hayatinda, felsefi bilim-
ler yani ulim-1 hikemiyyeye, kendisine yer bulmugtur. Mamafih, Osmanli déne-
mindeki felsefi galigmalar, kelam ve tasavvufla karigmug ve dolayisiyla sentetik bir
orgii ile formiillegmis bir tarzda kendini gstermektedir. Fakat her haliikirda klasik
Osmanh ¢agindaki diigiince tarihi, ciddi bigimde aragtinlmaya muhtagtir.,
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