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Ibrahim el-Baciiri’nin Uluhiyyet Anlayisi

Imam Baciri (6. 1277/1860) , Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda yasamis hemen
hemen her alanda eser yazmis ¢ok yonlii bir alimdir. Yasadigi donemde yazmis oldugu
eserlerin dilinin sade ve agik olmas1 sebebiyle ragbet gérmesini ve devamli takva yolunu
secmesiyle On plana c¢ikmistir. Giinlimiizde de hala bazi medreselerde kitaplari
okutulmaktadir. Bachri, kelam geleneginde 0Ozgiin goriisler sdylemekten ziyade
mezhebinin goriislerini izah etmistir.

Kendisine kadar gelen kelam gelenegini bir siizgegten gecirerek yalin bir dille ihtilafli
meselelerin ¢ok i¢ine girmeden genel hatlariyla bir akide formu olusturup aktarmaya
caligmistir. Bactri’nin, en hacimli eseri olan Hagiyetii’l-Bdcuri ald Serhi’l-Akaidi'n-
Nesefiyye ve yami swra Tuhfetii’l-miirid ala Cevhereti’t-tevhid, Hasiyetii’l-Baciri ald
Ummi’'l-berdhin, Tahkiku l-makam ald Kifdyeti’l-avam fi ilmi’l-keldm gibi eserlerinde bir
Miislimanin zihninde “Allah tasavvuru nasil olmalidir?” sorusuna cevap bulma
mahiyetinde hangi konular1 6grenmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu baglamda birinci
boliimde, Allah’in varlig1 nasil ispat edilir, ikinci boliimde, sifatlar1 nelerdir, aralarindaki
iliski nasil olmalidir ve iigiincii boliimde ise Allah’1n yarattig1 mahliklarla arasinda nasil
bir iligki vardir gibi sorulara cevap vermektedir. Bu cevaplar kendi eserleri yaninda klasik
eserlerle, ikincil literatiir kaynaklarla, makalelerle ve tezlerle zenginlestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, uluhiyyet, isbat-1 vicip, sifat, Iimam Bacdri, Ehl-i Siinnet,
Mu‘tezile.
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Ibrahim el-Baciiri's Understanding of Uluhiyyet

Imam BajurT was a versatile scholar of the late Ottoman period who authored works in
nearly every field. The clarity and simplicity of the language he employed in his writings
during his lifetime made them widely appreciated, and his consistent preference for the
path of piety further distinguished him. Even today, his books continue to be taught in
some madrasas. In the field of kalam, rather than presenting original views, Bajurt
focused on explaining the positions of his school.

By filtering the kalam tradition that preceded him, he sought to present a general
framework of creed (‘aqidah) in a plain and accessible manner, without delving deeply
into controversial issues. In his most extensive work, Hashiyat al-Bdjirt ‘ala Sharh al-
‘Aqa’id al-Nasafiyyah, as well as in Tuhfat al-Murid ‘ala Jawharat al-Tawhid, Hashiyat
al-Bajurt ‘ala Umm al-Barahin, and Tahqiq al-Magam ‘ala Kifayat al- ' Awam fi “Ilm al-
Kalam, al-BajirT identifies the subjects that a Muslim should study in order to answer the
question, “What should one’s conception of God be?”

In this context, the first section addresses how the existence of God can be demonstrated;
the second section examines His attributes, what they are, and how they should be related
to one another; and the third section explores the nature of the relationship between God
and the created beings (makhliigat). These discussions are enriched not only by his own
works, but also by classical texts, secondary literature, articles, and theses

Keywords: Kalam, divinity (ul@ihiyyah), demonstration of the existence of God
(ithbatal-wajib), the divine attributes, Ibrahtm Bajiiri, Ahl al-Sunnah, Mu ‘tazilah.
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ONSOZ

Insanoglu sorgulayan bir varliktir. Bu meyanda sorularinin en énemlisi de “bir yaratici
var m1, yok mu?” sorusudur. Ciinkii bu sorunun cevabi insanin diinya hayatini nasil
devam ettirecegini belirlemektedir. Bu sebeple tarihin her evresinde bu soru glindem
olmus, ¢esitli eserler, c¢esitli akimlar ortaya ¢ikmistir. Kelam alimleri de bu meseleyi
iistlenerek cevaplar vermeye calismislardir. Islim’in ilk asirlarinda yogun ihtilaflar ve
pek cok reddiyeler yapilarak her kesim kendi mezhebini savunmustur. imam Baciri’nin
miintesibi oldugu Es‘ariyye mezhebi de ilk basta klasik kelam iizerinde yogunlasirken
daha sonra felsefeye yoniinii ¢evirmis ve yelpazesini biraz daha genisletmistir. Baclri’nin
donemlerine gelindiginde ise artik mezhep kelamdan ve felsefeden ziyade biraz daha
akide formuna donmiistiir. Bu baglamda Baclri’nin kelam eserlerine baktigimizda ne
kelamdaki ihtilafli meseleler ¢okca ele alinmis, ne de bazi terimler ve tarifler disinda
felsefl konulara fazlaca deginilmistir. Daha ziyade yeni baslayan ilim talebelerinin ve
insanlarin anlayacagi sadelikte eserlerini kaleme almistir. Baclri her ne kadar Es‘ari bir
alim olsa da Mu‘tezile’ye karsi olan sert tutumunu Matiiridiler’e gostermemistir.
Eserlerinde de bu iki mezhep arasinda olan ihtilaflar1 elinden geldigince orta yolda
birlestirmeye ¢abalamistir.

Ders doneminden itibaren calismamin her safhasinda yardimlarini ve zamanini
esirgemeden son asamasina kadar yardim eden, bu alanda bana bir bakis agis1 sunan,
kendisinden ¢okga istifade ettigim kiymetli ve saygideger danisman hocam Prof. Dr. Ulvi
Murat KILAVUZ’a tesekkiirtii bir borg bilir, iki cithanda saadetini temenni ederim.

Oguzhan SONGUR
BURSA-2026
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Calismada Ezher seyhlerinden olan Misitli keldm alimi Ibrahim b. Muhammed el-
Bacir’nin (6. 1277/1860), kelam alaninda yazmis oldugu serh ve hasiye tiirli eserlerinde

ilahiyyat konularindaki kelami goriislerinin tespit, inceleme ve tahlili yapilmistir.

Calisma, hayati, yasadigi donemin siyasi boyutu, ilmi kisiligi, hocalari, talebeleri ve
eserleri ele alindiktan sonra ii¢ boliime ayrilip birinci boliimde Baclri’nin isbat-1 vacib
konusunu nasil ele aldigi incelenmistir. Kendisinden dnceki miiteahhir ve miitekaddim
alimlerin kullandiklar1 en meshur delil olan hudiis ve imkan delillerini kullanarak

Allah’1n varligini ispat etmeye calismistir.

Calismanin ikinci boliimiinde de ilahi sifatlar konusu ele alinmistir. Bactri burada
sifatlara iliskin vacip, miistahil ve caiz olmak {izere {i¢lii bir tasnif yapmaktadir. Vacip
sifatlarin alt baslig1 olan “siibGti sifatlar” konusunda Baclri’nin tekvin sifatin1 disarida
birakan Es‘ari basliklandirmayi takip ettigi, ancak siralandirma konusunda mezhebin
genel tasnifi dogrultusunda bir tercihte bulunmadigi, 6rnegin Risdle adl1 eserinde kudret,
irade, ilim, hayat, semi‘, basar ve kelam olarak Es‘ari metottan ayr1 bir siralama tercih
ettigi goriilmektedir. Boliimiin insasinda ise ekoliiniin hayat, ilim, irade, kudret, semi*,
basar ve kelam seklindeki siralamasi tercih edilmistir. Ayrica Baclri, Es‘ari goriisii
benimsedigi i¢in tekvin ve idrak sifatin1 miistakil bir sifat olarak degerlendirmedigi i¢in
0zel bir baslik agmamistir. Aymi sekilde haberi sifatlar konusunu da ayr1 bir baglikta
inceleme ihtiyact duymamistir. Konunun biitlinliigli agisindan ¢alismada bu iki sifat ve

haberi sifatlar 6zel bir baslik altinda incelenmistir.

Calismanin tigiincti boliimiinde ise Allah-insan iliskisi ele alinmis ve Bactri’nin basta
Mu‘tezile olmak iizere ehl-i bid‘at olarak nitelenen ekollere reddiyede bulundugu ve
Esa‘rl goriisii benimsedigi, Matiiridi ekoliine ise herhangi bir reddiyede bulunmayarak

sadece gorislerini naklettigi tespit edilmistir.

Bacilri’nin eserlerini 6nemli kilan karakteristiklerinin baslicalar1 olarak sunlari
kaydetmek miimkiindiir: Konulara baslamadan 6nce o konunun sarf-nahiv kurallarini
yaparak incelemektedir. Kendinden onceki alimlerin goriislerini toplayip sade ve yalin

bir dilde anlatarak okuyucunun anlamasini saglamaktadir.



Eserlerine bakildiginda kelam konularina derinlemesine girmeyip bir nevi Es‘ariyye’nin
akide formunu tercih etmistir. Matiiridi mezhebinde, Imam Matiiridi’nin biiyiik lgiide
mutlak otorite olarak gériilmesinin aksine Es‘ari mezhebinde, Imam Es‘ari genel olarak
bir kurucu zemin roliindedir. Baciiri de bu minvalde yeri geldiginde Es‘ari’nin goriislerini
desteklemekte iken yeri geldiginde baz1 goriislerini elestirmistir. Mezhebinin 6nde gelen
alimlerinin bazi goriisleri Mu‘tezile’ye yakin olmasma ragmen onlarin bu goriisleri
soyledigini kabul etmeyerek onlar1 savunmustur. Ozellikle Imam Senfisi’nin goriislerine
stk sik yer vermektedir. Kendisi miitekellim olmasinin yaninda bir mutasavviftir.

Eserlerinde tasavvuf konularina da yer yer deginmistir.
2. Arastirmamin Metodu ve Kaynaklar

Calismanin kaynaklarini biiyiik 6l¢tide Bactri’nin kendi eserleri olusturmaktadir. Basta
Hagiyetii’l-Bdcuri ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyyve ve Tuhfetii’l-miirid ald Cevhereti’t-
tevhid olmak tizere Tahkikii’l-makam ala Kifayeti’l-avam fi ilmi’l-keldm, Hasiyetii’l-

Bdciiri ala Ummi’l-berdhin adli eserlerinden yararlanilmistir.

Sonraki agamada miiellifin mensubu oldugu Es‘ariyye’ye ait keldm eserleri basta olmak
tizere klasik keldm eserlerindeki ilgili bahisler incelenmistir. Bu baglamda hem
Baclri’nin gelenek icerisindeki yeri tespit edilip hem de belli meselelerde 6zgiin
sayilabilecek katkilarmin olup olmadigi, gelenekte yerlesik hale gelmis goriislerle
farklilasip farklilasmadigi gibi hususlarda tahliller yapilmistir. Es‘ariyye eserlerinin
disinda her mezhebin goriisii, kendi eserleriyle ve konular ikincil literatiir kaynaklarla,

makalelerle, dergilerle ve TDV maddeleriyle zenginlestirilmistir.

3. Hayat1 ve IImf Kisiligi

Tam adi Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed olan Baciiri, 1198/1783-1784! yilinda Misir’in
Mentfiye vilayetine bagh el-Bacir (Ls2W) veya el-Beyclr (Lsa2ll) kdyiinde diinyaya
gelmistir. Kii¢iik yaslarda ilim 6grenmeye baslayan Baclri, ilk ilim tahsiline babasinin

yaninda Kur’an egitimi alarak baslamistir. Henliz on dort yasinda iken, ilmini

derinlestirmek maksadiyla 1212/1797 yilinda Kahire’de bulunan ve Islam diinyasinin en

' Ismail PasA b. Muhammed Emin el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmdii’l- miiellifin ve dsdrii’l-

musannifin, nsr. Kilisli Muallim Rifat - Ibniilemin Mahmud Kemal (Istanbul: yaymevi, 1951), 1/41.



onemli ilmi merkezlerinden biri olan Ezher’e gitmistir. Bu donemde Ezher yalnizca Misir

icin degil, IslAm cografyasmin tamami icin bir ilim merkezi konumundaydi.?

Imam Bachri, émriiniin son donemlerinde, 6zel dersler vermeye devam etmis ve bu
siirecte Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adl tefsirini okutmustur. Ancak hastalik
nedeniyle derslerine ara vermek zorunda kalmistir. Hicri 1276 yili Zilkade ayinin 28.
Glnii (Persembe), yetmis sekiz yasinda vefat etmistir. Cenazesi biiyiik bir cemaatle

kaldirilarak Ezher gevresindeki seckin alimlerin defnedildigi yere defnedilmistir.’
3.1. Yasadigi Donem Ezher Medresesi’nin ilmi ve Siyast Rolii

1517°de Osmanlilarin Misir’1t fethetmesinin ardindan, Ezher Universitesi Osmanlt
yonetimi altinda hem ilmi hem de dini bir merkez olarak gelisimini siirdiirmiistiir.
Osmanlilar, Ezher’in yapisina miidahale etmekten kaginmis; ilmi ve mali bagimsizligini
korumasina olanak tanimistir. Bu saygmin bir gostergesi olarak, seyhii’l-Ezher
makaminin ihdasiyla birlikte {iniversitenin yonetiminde yerel alimlere yetki verilmis,
seyh se¢imi Ezher alimlerine birakilmistir. Bu makam zamanla sadece ilmi degil, ayni

zamanda siyasi bir otorite kazanmustir.

Ezher, sadece ilmi bir merkez degil, ayn1 zamanda halkin sikintili donemlerde sigindig1
bir toplumsal otorite olarak da 6ne ¢ikmistir. 1798°deki Fransiz isgali sirasinda Ezherli
alimlerin Onciiliglinde direnis hareketi baslamis; Fransizlar’a karsi gerceklestirilen
isyanlarda medrese Oncii rol oynamistir. Bu siirecte Ezher gecici olarak kapatilmigsa da
Osmanl yetkilileri tarafindan yeniden faaliyete gecirilmistir. Ezher, daha sonra Ingiliz

isgaline kars1 da milliyetci direnisin merkezi haline gelmistir.*
3.2. Egitimi
Ezher’de bir yi1l egitim gormiis, ancak Napolyon Bonapart komutanliginda Fransa’nin,

Misir’1 isgali nedeniyle buradaki medrese egitimine ara vererek on bes yasinda

Kahire’nin batisinda yer alan ve Nil Nehri’nin bati1 kiyisinda bulunan Cize’ye (Gize)

2 Yasuf Ilyan Serkis, Mu ‘cemii’l-matbiidti’l-Arabiyye ve’l-muarrebe (Kahire: Matbaatii Serkis, 1928),

507; Hayreddin Zirikli, el-4 ‘lam: Kamiisii teracim li-esheri'r-rical ve'n-nisd' (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-

Melayin, 2002), 1/71; Ahmet Saim Kilavuz, “Bactri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/416.

Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii 'l-beser fi tarihi’l-karni’s-salis ager, thk. Muhammed Behcet el-Baytar

(Beyrut: Daru Sadir, 1991), 1/11.

4 Said Abdiilfettah Asar, “Ezher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/59-63.



tasinmak zorunda kalmustir. Ihtilal siirecinde bir siire burada kaldiktan sonra, tekrardan
1216/1801 yilinda on sekiz yasinda Ezher medresesine gelerek ilim tahsilini devam
ettirmistir. Ilk eserini yirmi dort yasinda hocasi Fedali’nin kitabma tefsir yazarak

baslamistir.’

Imam Baciri, ilim ve ameli birlikte yiiriiten, ziihd ve takva sahibi bir sahsiyet olarak
taninmistir. Talebesi Muhammed Kitta® el-Adevi, hocasinin siirekli Kur’an tilavetiyle
mesgul oldugunu, Peygamber’in Ehl-i Beyti’ne derin sevgi duydugunu ve sikca kabir

ziyaretlerinde bulundugunu nakletmektedir.

Gliniin erken saatlerinden yatsiya kadar egitimle mesgul olmustur. 1263/1846-47 yilinda
Saban ayinda altmis bes yasindayken Ezher’de bas miiderrislik makamina tayin
edilmistir.” Ezher bas miiderrislik gorevine getirilmesine ragmen ders vermeye devam
etmistir. Hatta Misir Valisi Abbas Pasa dahi, onun ders halkalarina disaridan katilarak

ilminden istifade etmistir.®
3.3. Hocalan

Zekas1 ve ilme olan meraki ile 6ne ¢ikan Baclri, Seyh Muhammed Emir el-Kebir, Seyh
Abdullah es-Serkavi ve Seyh David el-Kal‘avi gibi donemin 6nde gelen Ezher
seyhlerinden ilim dersleri almistir. Ancak buna ragmen, 6zellikle iic hocasini devamli
zikretmis ve kendisini onlara nisbet etmistir: Muhammed el-Fedali, Muhammed Emir es-
Sagir ve Hasan el-Kuveysini. Bu tercihi, ilme ve hocalarina olan vefa, sevgi ve edep

duygusuyla agiklanmustir.’
3.4. Talebeleri

Imam BAchri’nin ilminden birgok biiyiik alim istifade etmistir. Bunlarin basinda, el-
Mevahibii’l-lediinniyye ale’s-Semdili’l-Muhammediyye adli eserinin giris boliimiini
kaleme alan Alldame Muhammed Kitta® el-Adevi gelmektedir. Mekke Safii miiftiisii

Ahmed ed-Dimyati, Medine-i Miinevvere miiftiisii Ahmed b. Ismail el-Berzenci, Allime

5

2014), 8.

¢ Baytar, Hilyetii'I-beser, 1/8; Serkis, Mu ‘cemii’l-matbiidti’l-Arabiyye, 507-508.

T Zirikli, el-A ‘lam, 1/71.

8 Muhyiddin et-Tu'mi, en-Niiru l-ebher fi tabakdti suytihi’l-camii’l-Ezher (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 12;
Kilavuz, “Baciri”, 4/416.

Baytar, Hilyetii’l-beser, 1/8; Halil Merdem Bek, A4 ‘yanii’l-karni’s-salis aser fi’l-fikr ve’s-siydse ve’l-
ictimd ‘, thk. Adnan Merdem Bek (Beyrut: Lecnetii’t-Tiirasi’l-Arabiyye, 1977), 160.

Aaron Spevack, The Archetypal Sunni Scholar, (State University of New York: Suny Press,



Hasan el-‘Idvi el-Hamzavi, Allime seyhiillslim Selim el-Bisri el-Maliki, Hdsiyetii
Tuhfeti’lI-muhtdc adli eserin sahibi fakih Abdiilhamid es-Sirvani, Seyyid imam Cafer b.
Ismail el-Berzenci, fakih Abdurrahman b. Muhammed es-Sirbini es-Safii, fakih ve sair

Abdiilhadi Neca el-Ebyari, Allame EbG’l-Vefa Nasru’l-Harini de talebeleri arasindadir.
3.5. Eserleri

Imam Bachri’nin ilmi iiretkenligi dikkat cekicidir. Eserleri hem akli hem de nakli
ilimlerde kaleme alinmis olup ozellikle kelam, fikih, mantik ve nahiv alanlarinda
yogunlasmistir. Eserlerinin 6nemli bir 6zelligi, egitici yonii giiclii, sistemli ve sade

anlatimli1 olmalaridir.

Akaid, fikih, mantik, siyer, sarf-nahiv ve beyan ilimlerine dair cesitli eserlere yazdigi
serhlerle meshur olan Baclri’nin ilmi dirayetini az sayidaki teliflerinden ziyade bu

serhlerde gormek miimkiindiir. Eserleri sunlardir:
1- Risale fi ilmi’t-tevhid.

2- “La ilahe illallah” kelimesine dair, hocasti Muhammed Fedali’nin risalesine

yazmis oldugu hasiye.

3- Yine hocas1 Fedali’nin eseri Kifdyetii’l-avam fi ilmi’l-keldm {izerine yazmis

oldugu Tahkikii’l-makam.

4- [brahim el-Lekani’nin Cevheretii't-tevhid’i iizerine yazdig1 serh olan Tuhfetii’l-

miirid.

5- Hasiyetii’l-Bdacuri  ala  Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye. Eseri yarim  kalip

tamamlayamamuistir.

6- Sen(si’nin, el-Akidetii’s-sugrd/Ummii’l-berdhin, el-Mukaddime fi 't-tevhid ve el-

Muhtasar adl1 eserlerine serhler yazmistir.

7- Safii alim Abdullah b. Bahdeddin es-Sinsevri’nin ferdiz ilmine dair e/-Fevaidii’s-

Sinsevriyye adl1 eseri lizerine bir hasiye olan et-Tuhfetii’l-hayriyye.
8- Safii fikhina dair Hdgsiye ald Serhi Ibn Kdasim el-Gazzi ald metni Ebi Sucd .
9- Ahdari’nin es-Stillemii’l-miirevnak adli mantik eserine dair bir hasiye.

10- Blsirl’nin meshur Metnii’l-Biirde’sine bir hasiye.



11- el-Mevahibii’l-lediinniyye  ale’s-Semdili’l-Muhammediyye. Tirmizi’nin, es-

Semdilii'n-nebeviyye adl1 eserine bir hasiyedir.
12- Seyh Ahmed ed-Derdir’in siyer konulu eserine bir hasiye yazmustir.
13- Fethu’l-habiri’l-latif, sarf ilmine dair Nazmii't-Tersif adl1 eser tlizerine bir gerhtir.

14- Semerkandi’nin istiare ilmi hakkinda telif etmis oldugu metne dair bir hasiye

yazmistir.

15-ibn Acurrim’un nahiv alaninda nazm seklindeki eserine Fethu rabbi’l-beriyye

ale’d-Diirreti’l-behiyye fi nazmi’l-Acurriimiyye adinda bir serh yazmugtir.'°
16- Is "dd ald Bénet Sii*ad adl1 bir eseri vardir.
17- Seyh el-Umriti’nin nahiv alanindaki eserine serh yazmuistir.

18-Zebidi el-Vudahi’nin ed-Diirrii’l-hisan ald Fethi’r-Rahmdn adli eserine serh
yazmigtir. 1

19- Nikah hiikiimlerine dair Minehu I-Fettdh ald dav’i’l-misbdh fi ahkami’'n-nikdh.'?

20- Ahmed ed-Derdir’e ait olan Huldsatii’t-tevhid lizerine Fethii’l-hamidi’l-mecid

isimli kitabini yazmstir.

21-Salih es-Sibai’ye ait olan Biddyetii’l-Miirid tizerine “Fethii’l-Karibi’l-Mecid”

kitabin1 yazmistir.

22-Ibn Hacer el-Heytemi’ye ait siyer konulu Mevlidii'n-nebi iizerine Tuhfetii’l-beser

ald Mevlidi Ibn Hacer."

Serkis, Mu ‘cemii’l-matbiiati’I-Arabiyye, 508-510.

Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii l-rifin, 1/41-42.

fsmail Pasa b. Muhammed Emin el-Bagdadi, [zdhu’l-mekniin fi'z-zeyl ald Kesfi z-zunin an esdmi’l-
kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. Kilisli Muallim Rifat - Serefettin Yaltkaya (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabiyye, 1945), 1/244, 247, 248, 258, 268, 2/54, 163, 448, 576, 603.

Baytar, Hilyetii’l-beser, 1/8; Kilavuz, “Bacuri”, 4/416.



BIRINCi BOLUM
ISBAT-I VACIB VE iLAHI SIFATLAR

1.1. Allah’in Varhg

Milattan onceki topluluklar zamanindan itibaren farkli bolgelerde goriilen ritiieller,
uygulamalar ve ibadet etme big¢imleri, insanin metafizik boyutta bir gergeklige
meyletmesinde ortak bir egilim oldugunu ortaya koyar. Tarihin en eski zamanlarindan bu
yana insanlar, evrenin Otesinde bir giiclin varligin1 kavramis ve bu giicii ilahi sekiller,
uygulamalar veya ibadet etme tarzlariyla belirtmistir. Bu durum insanin metafizik bir
gercekligi arama ve ona baglanma egiliminin, tiiriinliin dogasinda var olan evrensel bir
hakikat oldugunu gostermektedir. Nitekim inanma ve kulluk arzusu, bolge veya zaman
dilimi fark etmeksizin, insan ruhunun derinliklerinde kdk salmais bir ihtiyag olarak kendini

devamli hissettirmistir.'*

Din alimleri de tarih boyunca yiice varlik olarak kabul edilen yaraticinin var oldugunu
ispat etmek i¢in ugrasmislardir. Keldm ilminde bu konu vacibii’l-viicid olan yaraticiy1

cesitli delillerle ispat anlaminda isbat-1 vacip olarak terimlesmistir.

Kelam alimleri tarafindan Allah Tealda’nin varligini ispat etmek i¢in en ¢ok basvurulan
delil hudds argiimamdir. Imam Bachri de yazdigi hasiyelerde bu delili benimseyip

kullanmustir.

Hudds, &3 fiil-i mazisinin mastari olup “bir seyin yoklugundan sonra varlik sahasina
ctkmas1” anlamini isaret etmektedir.”> Huds delili kozmolojik delillerin en
onemlilerinden olup dlemin hadis oldugunu ve her hadisin bir muhdis gerektirdigini ileri

stirer. Es‘ari kelamcilar1 bu delili detayli bir sekilde ele almis ve gelistirmislerdir.

Huddis delili, “evren hadistir, her hadisin bir muhdisi vardir. O halde evrenin de bir

yaraticis1 olmalidir, o da Allah’tir.” énermelerinden olusan bir argiimandir.'®

4 Abdullah Arca, “Allah’in Varhigmm Ispati Meselesinde Fahreddin Razi’nin Alemden Getirdigi
Deliller”, Mus Alparslan Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2018), 2.

15 Seyyid Serif Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbu't-Ta rifdt, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Maragli (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2018), 145.

16 Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactiri, Tuhfetii’I-miirid ald Cevhereti 't-tevhid, thk.
Ahmed Muhammed el-Hatib (Beyrut: Daru Tahkiki’1-Kitab, 2018), 119.



Es‘ari kelamcilart alemin hud@suna iliskin cisimlerin hadis olusundan hareketle ve
evrende siirekli bir degisimin oldugunu vurgulayarak ispat yontemleri gelistirmeye
calismislardir. Sehristani, Imam Es‘ari’nin cevherlerin kadim olmadigini ispat ederek
evrenin sonradan var oldugunu ortaya koydugu ve bu sekilde hudis delilini kullandigina
isaret eder.!” Imam Bakillani hudis delilini araz yontemiyle anlatmaya g¢alismustir.
Mevcidati kadim ve muhdes seklinde ikili tasnife tabi tuttuktan sonra muhdesleri cisim,
cevher ve arazlar'® seklinde ii¢ kategoriye ayirmaktadir. Ardindan sirali olarak arazlarin
mevcid olduklarin,!® bunlarin hadis olduklarini, cisimlerin de arazlardan hali
olamayacagini ayrmtili istidlallerle ortaya koymustur.’® Netice olarak 4alemin
bilesenleriyle muhdes olup bir yaratictya ihtiya¢ duydugunu sdyleyerek hudis delilini

kullanmistir.?!

Imam Ciiveyni alemi “Allah ve sifatlarinin disinda kalan tiim mevcidat” seklinde tarif
edip cevher ve arazlardan meydana geldigini sdylemistir. Bakillani’ye nazaran daha
detayli ve kapsamli bir sekilde cevher ve arazlarin analizlerini yapmis, akla gelebilecek

sorulara ve itirazlara cevaplar vermistir. Ayn1 zamanda hudis delilini kullanarak alemin

7 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, thk. Alfred
Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 8-9.

Bakillani cismi “ciizlerden birlesik ve terkip edilmis”, cevheri “hayyizi (kapladig: bir yer) olan”, yer
kaplayan ve yerin (hayyizin) ya mekanimn kendisi ya da bir bagkasinin oraya yonelmesiyle yeri
belirlenebilen sey, arazi da “cevherde ortaya ¢ikan ve iki vakitte bekast miimkiin olmayan” seklinde
tarif etmistir. Bu baglamda, hayyizi de “mekan ya da bagka bir seyin kendisinde var olmasi hasebiyle
mekan takdirinde olan” gseklinde tanimlamistir; bk. Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-
Insaf fi ma yecibu i 'tikdiihii ve 1d yeciizii’l-cehlii bihi, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2000), 16.

Cismin siiklindan sonra hareket etmesi, toplandiktan sonra ayrilmasi, hallerinin ve durumlarimn
degismesi, sifatlariin intikal etmesi gibi drnekler getirerek arazlarin var oldugunu sdylemistir; bk.
Bakillani, el-Insdf; 17.

Arazlarin hadis olmasinin delili bunlar arasinda bir zitlik ve ayni anda ayn1 yerde birbirinin yoklugunu
gerektirme iliskisi bulunmasidir. Sayet arazlarin hepsi kadim olsaydi ezeli olarak mevcut olmalar1 ve
bunun sonsuza kadar devam etmesi, dolayistyla da cisimde hareketin bulundugu ayn1 anda stikinun da
bulunmasi ve buna binaen cisim hareketsizken ayni anda hareketli, diri iken ayni anda 6li olmasi
gerekecektir. Boyle bir durumun imkansizligi, hareketsizligin yok iken sonradan bu cisim iizerinde
ortaya c¢iktigin1 ve siikkin ortaya ciktiginda da hareketin var olmasinin imkénsiz oldugunu
gostermektedir. Yok iken sonradan ortaya ¢ikan veya varken yokluga karisan seyin muhdes oldugu,
iizerinde ittifak edilmig bir husustur. Ciinkii kadim olan varlik ne sonradan ortaya ¢ikar ne de herhangi
bir zamanda yokluga karisir. Cisimlerin hadis olmasinin delili ise onlarin, muhdeslerden 6nce olmasinin
diistiniilememesidir. Cilinkii cisimler renklerden ve renklerin gerektirdigi bir araya gelme ve ayrilma
gibi Ozelliklerden soyutlanamaz. Bu baglamda ya muhdeslerle birlikte o vakitte mevcid olmasi
gerekecek ya da sonra mevcid olmasi gerekecektir. Her iki durumda da cisim muhdes olmus olur.
Bakillani, el-Insaf, 17; Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii Temhidi’l-eviil ve
telhisi’d-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 41-
42.

21 Bakillani, el-Insdf, 16-17; Bakillani, et-Temhid, 37-43.

20



bir baglangicinin olup zamansal olarak sonradan var oldugunu ispat etmeye calismis ve

ezeli evren fikrine karsi savunma yapmistir.2?

Gazzali de felsefecilerin ezeli evren fikrine kars1 ¢ikmis ve delillerine reddiye getirmistir.
Hatta bu konuda onlar1 tekfir dahi etmistir.>® Sehristdni de dlemin hudfsu konusunu
anlatirken ilk bagta felsefl bilgilere degindikten sonra keldmcilarin alemin yaratilmig
olduguna yonelik cevaplarin1 nakletmis daha sonra evrenin kidemi ile ilgili delillere

itirazlar getirerek gerekli aciklamalar1 yapmigtir.>*

Matiiridiyye alimleri de alemin huddsunu alemin kisimlarmin hadis olmasindan yola
cikarak ispat etmeye ¢alismislardir.>> Nesefi, cogu miitekellime gore Alemin cevher, cisim
ve arazdan meydana geldigini naklederek Matiiridi’nin bu kisimlandirmay1 dogru

bulmadigim belirtir. Ona gére alem, aynlardan ve arazlardan olusmaktadir.?®

Felsefi teizmin Onciisii olarak goriilen Platon, ¢cok detayli olmasa da 6zet mahiyetinde
kozmolojik delil hakkinda “hareket” eksenli bir argiiman ortaya koymustur. Platon,
delilinde ilk hareket ettiricinin hi¢bir zaman hareketinin son bulmayacagini, 6ziinde
hareketli oldugu i¢in de tiim hareketlerin ana kaynag1 oldugunu belirtir. Bu nedenle hep
var olmast gerektigi i¢cin “sonradan var olmas1” ve “sonunun olmasi” miimkiin degildir.
Bu delili temellendirmeye calisirken géze ¢arpan tarafi, delilin tek bir tanr1 ispatlamaya
yonelik olmadigidir. Ona gore birden fazla tanr1 olabilir. Aristoteles de “hareket”
argiimanin1 bir sisteme sokarak gelistirmistir. Yapmis olduklar1 bu c¢alismayla “ilk

hareket ettirici” delilini bulan kisiler olarak gosterilirler.?’

22 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, Kitdbu'l-
Irsad ild kavati l-edille fi usiili’I-i ‘tikdd, thk. Muhammed YGsuf Miisa - Ali Abdiilmiin’im Abdiilhamid
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 17-29; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usili’d-din, thk. Ali Sami en-Nessar (Iskenderiye:
Miinsgeetii’l-Madrif, 1969), 139-272.

23 Eb( Himid Muhammed b. Muhammed et-T0si el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiitii'I-feldsife,
¢ev. ve ngr. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 15-41.

24 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 3, 49-85.

25 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbu t-tevhid, thk. Asim Ibrahim el-Kayali
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 12-15; Ebu’l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille fi usili'd-din, thk. Claude Salame (Dimask: el-Ma’hedii’l-Ilmi el-Firansi li’d-
Dirasati’l-Arabiyye, 1990), 1/44-68; Eb Muhammed Nareddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-
Sabini, el-Kifdye fi’l hiddye, thk. Muhammed Arugi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), 53-61.

26 Detayl bilgi igin bk. Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1990, 1/44.

27 Ulvi Murat Kilavuz, “Islam Kelaminda Kozmolojik Delil Hudds - Imkan
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2007), 15-19.
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Ibn Sina isbat-1 vacip konusunda imkan delilini gelistirmistir ki burada ana gayesi
Aristoteles’in “ilk hareket ettirici” argiimaninin Tanri’nin varligini ispat etmede yontem
bakimindan baz1 sikintilar  barmdirdigini - diisiinmesidir.?® Imkan kavraminin
anlagilabilmesi i¢in ¢ok ugraslar vermis neredeyse kendi sisteminde metafizigin ana
govdesini olusturacak role sokmustur. Oysa kendinden 6nce Farabi ve Yahya b. Adi gibi
Islam filozoflar1 ekseriyetle imkadm1 mantik ¢ercevesinde islemislerdir.?® Dahasi
Farabi’nin eserlerine bakildigi zaman ne imkan ne zorunluluk ne de vacibii’l-viicid
methumlar gegmektedir. Genel olarak “ilk sebep” iizerinde durmus ve bazi sifatlarin

anlatmustir.>

Imkan delili, varliklar1 bakimindan zorunluluk tasimayan alemdeki tiim nesnelerin,
yokluklar1 miimkiin olmasina ragmen varliklarinin tercih edilmesini agiklamaya c¢alisir.
Bu tercihin ancak zorunlu bir varlik tarafindan gergeklestirilebilecegini one siiren s6z
konusu delil, baslangigta daha ¢ok filozoflara ait bir ispat yontemi olarak sekillenmigse
de Ozellikle Sehristani ile birlikte miiteahhir kelamcilar tarafindan da kabul edilerek
kelam diislincesine dahil edilmistir. Boylece imkan delili, yalnizca felsefi bir argiiman
olmanin Otesine geg¢mis, keldmi baglamda Allah’in zorunlu varlik oldugunu

temellendirmede etkili bir ara¢ haline gelmistir.>!

Imam Bachri de Serhu’I-Akdid’e yazmis oldugu hasiyede imkan deliline yer vererek, bu
delilin kabuliinii ve gecerliligini kendisinden Onceki kelami birikim c¢ergevesinde
degerlendirmis ve ilgili boliimlerde atifta bulundugu acgiklamalarla s6z konusu delili

destekleyici bir mahiyet kazandirmigtir.>>

Baciri, hudis delilini analiz ederken oncelikle “dlem” kavramini semantik agidan tahlil
eder. Ona gore alem, Allah’in disindaki biitiin varliklar1 kapsayan bir kavram olup, bu
tanim ¢ercevesinde Allah’in zati ve sifatlar1 dlemin kapsami disinda kalir. Ardindan

Baciri, alemin hudtsunu temellendirirken, muhdes kavraminin dogru anlasilmasi

2 Bk. Mahmut Sami Ozdil - Ahmet Nusret Ozdil, “Ibn Sina’nin imkan Delili: Doga Bilimlerinin Sinir1
ve Metafizik”, Bilimname 48/2(2022), 433.

2 M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkén: Aristoteles’ten Ibn Sind’ya Imkdnin Tarihi (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2011), 159.

30 Kaya, Varlik ve Imkdn, 93.

31 M. Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/495.

32 Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactri, Hdgsiyetii’l-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi ' n-
Nesefiyye, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serefavi - Hiisdm Muhammed Yusuf Salih (Dimagk: Daru’t-
Takva, 2020), 467.
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gerektigine vurgu yapar. Aristoteles, Farabi ve Ibn Sind gibi filozoflarin muhdesi
“yoklukta gizli (kdmin) olup sonra varliga ¢ikan” seklinde tanimlamalarini elestirir ve bu
yaklasimlarmi yeterli bulmaz. Ona gore muhdes, “daha once hi¢ yokken varlik kazanan”
anlamina gelmektedir. Bu tanim, alemin yok iken sonradan varlik sahasina ¢iktig1 tezini
destekleyerek hudds delilinin temelini olusturur. BacGri’nin bu analizi, kelam
gelenegindeki yaratilis tartismalarina epistemolojik bir agiklik getirmeyi hedefler. imam
Baciri, filozoflarin “semavatin ezeli olusu”na dair goriislerini ele alirken, onlarin bu
iddiay1 kidem-i zamani (Oncesinde ademin bulunmamasi) anlaminda
kullandiklarini, kidem-i zatiyi (varlik sahasina ¢ikmak ic¢in birine ihtiyag duymama)
kastetmediklerini belirtir ve kidem-i zatinin sabit olmasi durumunda kidem-i zamaninin
de sabit oldugunu; ancak bunun tersinin gegerli olmadigini savunduklarini ifade eder.
Filozoflar, semavat ve anasirin ezeliligini kidem-i zamani gercevesinde aciklarken, ayni
zamanda bunlarin hudts-i zati (varlik sahasina ¢ikmak ig¢in birine ihtiya¢ duyma)
ozelligine sahip oldugunu da belirtmislerdir. Baclri, kidem-i zamaninin filozoflarin
sisteminde hud@is-i zati ile ¢elismedigini dile getirirken aksine keldmcilar ile filozoflar
arasindaki tartismanin asil odaginin hudiis-i zamani (zaman i¢inde sonradan olma)

oldugunu vurgular.®?

Imam Baciri, hudis delilini temellendirirken miitekaddim kelam alimlerinin gelenegini
takip eder ve bu baglamda alemin hadis oldugunu ve her hadisin zorunlu olarak bir
muhdisinin bulunmasi gerektigini savunur. Ona gore, varlig1 zorunlu olmayan ve yoklugu
miimkiin olan bir seyin sonradan var olduguna hiikkmedilmesi gerekir. Burada 6zellikle
arazlarin siirekli degisim hélinde olmasi ve bu degisimin duyularla miisahede edilmesi,
onun i¢in merkezi bir kanit islevi goriir. Arazlarin degisime acgik yapisi, onlarin ezeli
olmadigin1 gdsterir; ¢linkii degisim kabul eden her sey, zamanla kayithdir ve bu yoniiyle
sonradan meydana gelmistir. Baclri, bu analizi yalnizca arazlarla sinirli tutmaz; arazlarin
varligini siirdiirebilecegi bir zemin olan cisimlerin de ayni hiikme tabi oldugunu savunur.
Zira ona gore, arazlar cisimlerden ayrilmaz bir sekilde varlik kazanir ve cisimler, arazlarin
varligina muhtactir. Bu miilazemet iligkisinden cisimlerin de ezeli olamayacagi sonucu

cikartilarak alemin ezeli olma diisiincesi reddedilmis olur.>*

33 BacOri, Hdsiyetii'I-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 369-374, 378.
3% Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 119, 123-124.
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Kelamcilar kullandiklar1 hudts delilinde varliklar arasindaki illet-malul zincirini geriye
dogru devam ettirirken bir yerde durdurulup ilk illete gegilmesi gerektigini aksi takdirde
teselsiiliin olacagini ve bunun da muhal oldugunu savunmuglardir. Onlara gore, her hadis
varlik, kendisinden once gelen bir illete muhtactir. Ancak bu illet zinciri sonsuza kadar
devam ettirildiginde, herhangi bir varligin meydana gelmesi miimkiin olmayacaktir. Bu
durumda, illet zincirinin belli bir noktada durdurulmasi ve nihai olarak kendi varligi
baskasina bagli olmayan bir ilk illete ulasiimasi zorunludur.’® Aksi takdirde, illetlerin
sonsuza kadar slirmesi anlamina gelen teselslil yahut devr ortaya cikar ki bunlar,

kelamcilar tarafindan aklen muhal olarak degerlendirilmistir.

Imam Bachri, kelami nedensellik anlayisinda &nemli yer tutan devr ve teselsiil
kavramlarmi ele alarak, bu iki diislincenin akil dogrultusunda kabul edilemeyecegini
vurgular. Ona gore devr, bir seyin meydana gelisinin dolayli ya da dogrudan bigimde
kendi varligina baglanmasidir. Yani sebep-sonug iligkisi igeren iki unsurun karsilikli
olarak birbirine neden olmast durumu s6z konusudur. Bu tiir bir dongii, nedensellik
zincirinde bir geliski dogurur. Ornegin, Zeyd’in Amr’1 yaratmasi ve ayni zamanda Amr’in
Zeyd’i yaratmis olmasi gibi bir varsayimda, her biri digerinin varlik sebebi olur. Ancak
bu durumda her iki tarafin da birbirinden 6nce ve sonra olmasi gerekir ki bu, mantiken

imkansizdir.

Teselsiil, sebeplerin ard1 arkas1 kesilemeyen sekilde geriye dogru uzanmasidir; yani nihai
bir baslangicin varligimi ortadan kaldiran bassiz bir zincir insa eder. Imam Bacri,
teselsiiliin de tipki1 devr gibi aklen muhal oldugunu sdylemis ve bunu ispat sadedinde en

yaygin kullanilan burhanii’t-tatbiki tercih etmis ve kullanmigtir.>

Imam Bacri, burhanu’t-tatbiki su sekilde formiile eder: Ornegin biri simdiki zamandan
baslayarak geriye sonsuza dogru, digeri ise Hz. Nuh Tufani’ndan baglayarak ayni sekilde
geriye sonsuza dogru uzanan iki nedensellik zinciri varsayilsin. Bu iki zincir, baslangi¢
noktalarindan itibaren halkalarini karsilikli olarak eslestirerek, tatbik ederek Ortiistiirtiliir.
Her iki zincirden birer halka ¢ikarildiginda, karsilagilabilecek ii¢ temel durum soz
konusudur: Ya her iki zincir ayn1 noktada son bulur. Zira bu durumda her iki silsile de

sonlu olur. Ancak bu, varsayim olarak kabul edilen sonsuzluk iddiasina aykiridir. Ya iki

35 Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, 22/495.
36 BacOri, Tuhfetii’l-miirid, 147.
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zincir de sona ermez. Bdyle bir durumda, eksik olan bir silsile ile tam olan bir silsilenin
esit kabul edilmesi gerekir. Bu ise, “ciiz, kiill’e esittir” sonucuna gotiiriir ki bu da aklen
gecersizdir. Clinkii biitlin, par¢asindan biiyliktiir. Ya da Tufan’dan baglayan zincir son
bulurken, simdiki zamandan baslayan zincirde artan halkalar bulunur. Bu fazlalik,
simdiki zamanla Tufan arasindaki zaman dilimine denk gelir ve bu aralik sonludur.
Meshur bir kaideye gore, sonlu bir seye eklenen fazla miktar da zorunlu olarak sonludur.
Bu durumda, baslangicta sonsuz oldugu varsayilan simdiki zamandan baslayan zincirin
de sonlu olmasi gerekir ki bu agik bir ¢eliski dogurur. Bu delilin en 6nemli yonii, yalnizca
mevcihdatla sinirl olarak kullanilabilir olugudur. Yani sirf zihinsel ve hayali olan, varlik

vasfi tasimayan soyut kavramlara uygulanamaz.>’

Imam Bachri’nin devr ve teselsiiliin imkansizligina iligkin ortaya koydugu aciklamalar,
klasik kelami diislincenin temel mantik ilkelerine yaslandigini gostermektedir. Devrin
celiski, teselsiiliin ise imkansizlik dogurmasi sebebiyle her iki varsayim da gecersiz kabul
edilmistir. Bu iki diislincenin reddi, kelami hudis delilinin iglerligi agisindan kritik 6neme
sahiptir. Ciinki illet-ma‘l{ll zincirinin sonsuza kadar uzamasini reddetmek, bir ilk varlik
yani ezeli ve vacip olan Allah’in zorunlu olarak kabul edilmesini gerektirir. Bu nedenle
devr ve teselsiiliin iptali, yalnizca mantiki bir tartisma degil, ayn1 zamanda ilahi

yaratmanin zorunlulugunu ispat eden temel ilkelerden biridir.

Es‘ari kelamcilar, Allah’1n varligini temellendirme ¢abalarinda hudis delilini rasyonel ve
mantiksal temellere oturtarak giiclii bir argliman haline getirmis, bu delili zamanla imkan
deliliyle de desteklemislerdir. Ozellikle cevher-araz nazariyesi ile evrende gdzlemlenen

stirekli degisim olgusu, hudis delilinin akli temellendirilmesinde basrol oynamistir.
1.2. 11ahi Sifatlar

Islam dini, inang sisteminin merkezine Allah Teila’ya imani ve O’nun birligini, yani
tevhid ilkesini yerlestiren bir dindir. insan bilgi edinme siirecinde smirli akil ve duyular
bulunan bir varliktir. Bu baglamda sonsuz varlik sahibi olan Allah’in mabhiyetini
kavrayabilmesi ve anlayabilmesi, insanin sinirl1 akli ve duyulari ile miimkiin olmay1ip onu

asmaktadir.

37 BacOri, Tuhfetii’l-miirid, 147-148; Baclri, Hdsiyetii’I-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 475-477.
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Bu ilke dogrultusunda Islam diisiincesinde ve 6zelde kelimda, Allah’in zati hakkinda
direkt ve kesin hiikiimler ortaya konulmasindan ¢ekinilmis; bunun yerine, O’nun zat1 ile
alakal1 bilgiye ulagsmanin, ancak isimleri ve sifatlarin1 bilme iizerinden dolayli olarak
miimkiin olabilecegi goriisiine varilmistir. Nitekim klasik kelam kitaplarinda Allah’in zat1
tizerine kurgusal bir tartisma yiiritmekten ziyade, O’nun isim ve sifatlar1 ekseninde bir
teolojik cergeve gelistirme egilimi hakimdir. Kelam alimleri, Allah tasavvurunu insa
ederken O’nun zati ve fiili sifatlarin1 esas alarak sistemli bir anlayis ortaya koyma
konusunda genel anlamda uzlagmislardir. Ancak bu sifatlarin tarif edilmesi, sayilarinin
ka¢ oldugu ve hangi kisimlar icinde ele alinacagi gibi hususlarda mezhepler arasinda
cesitli goriis ayriliklar zuhur etmistir. Bu goriis ayriliklari, Islam diisiince seriiveninde

Allah Teala’ nin sifatlarina dair farkli goriislerin olugsmasina katki saglamstir.

Sozliikte sifat, zatin uzun, kisa, akilli ve ahmak gibi bazi hallerine isaret eden isim
anlamina gelmektedir.’® Terim olarak, “Allah’m zatina nispet edilen mana ve methum”

diye tanimlanir.*®

Kelam literatiiriinde Allah’a nispet edilen sifatlar, mezheplerin farkli teolojik
yaklagimlar1 dogrultusunda cesitli sekillerde siniflandirilmistir. Bu baglamda sifatlar;
ikili, t¢lii ya da dortli kategoriler halinde tasnif edilmistir. S6z konusu tasnif
farkliliklarinin temelinde, mezheplerin Allah’in sifatlarina dair yaklagim farkliliklar

yatmaktadir.

Ornegin bazi kelam ekolleri fiili sifatlar1 miistakil bir simf olarak ele alirken, Matiiridi
gelenek bu tiir sifatlart siib(ti sifatlar icinde degerlendirerek “tekvin” bashig: altinda
toplamistir. Benzer sekilde haberi sifatlar ise bagimsiz bir kategori olarak ele alinabildigi
gibi, selbi ve tenzihi sifatlar icerisinde de yorumlanmistir. Bunun nedeni, bu sifatlarin
Allah’t eksikliklerden ve yaratilmislara Ozgii niteliklerden tenzih etme islevi

gormesidir.*°

Mu‘tezile mezhebinin kendi igerisinde de bu tarz farkli tasnifler mevcut olsa da genel

kabul olarak iladhi sifatlarin zati ve fiili olmak {iizere ikili kategoride ele alindigi

38 Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifat, 208.

3% Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 280.

40 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islim Akaidi ve Keldma Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022),
112.
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goriilmektedir. Mu‘tezililer’in bu tasnif sekli kendilerinden 6nce yasamis imam-1 Azam’a

dayanmaktadir.*!

Imam Baciri, Allah’m sifatlarini vacip, miistahil ve ciiz olmak iizere {iclii bir tasnife tabi
tutmustur. Ona gore vacip sifatlar, Allah’a nispet edilmesi zorunlu olan sifatlardir ve
bunlar1 nefsi, selbi, siibliti (madni ve manevi) olarak siniflandirmaktadir. Her ne kadar
haberf sifatlar1 bagimsiz bir kategori altinda detaylandirmasa da bu tiir sifatlara da vacip
sifatlar kapsaminda yer vermektedir. Miistahil sifatlar ise, vacip sifatlarin karsit1 olan ve
Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansiz goriilen sifatlardan olusmaktadir. Son olarak,
Baciri caiz sifatlar bagligi altinda Allah Teala’nin dileyip dilememekte serbest oldugu

fiili sifatlara yer vermistir.
1.3.  Zat-Sifat Iliskisi

Ehl-1 Stinnet kelamcilari, Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliskide sifatlarin hem zatla
0zdes kilinmayacag1 hem de zattan tamamen bagimsiz varliklar olarak diisiiniilmeyecegi
bir denge formiiliine ihtiya¢ oldugunu savunmuslardir. Bu baglamda ilk olarak ibn Kiillab
tarafindan gelistirilen “sifatlar, zatin ne aynidir ne de gayridir’** formiilii, hem tevhidi
koruyan hem de sifatlarin varligin1 inkar etmeyen bir agiklama modeli olarak Siinni

kelamda kabul gérmiistiir.**

Imam Baclri, Ehl-i Siinnet’in sifat-zat iliskisine dair benimsedigi “sifatlar, zatn ne
aynisidir ne de tamamen gayrisidir” seklindeki meshur ilkeyi, mantiki olarak “bir sey ya
aynidir ya da gayridir; ticlincii bir ihtimal diigiiniilemez” bigiminde yorumlayan anlayisa
elestirel bir agiklik getirir. Ona gore, sifatlarin zatla ayniyetinin reddi oldukga agiktir; zira
zatin mahiyeti ile sifatlarin mahiyeti birbirinden farklidir. Eger bu iki unsur ayni kabul
edilirse, sifat ile mevsufun 6zdes oldugu sonucuna varilir ki bu, aklen kabul edilemeyecek
bir durumdur. Diger yandan, sifatlarin zattan tamamen ayri olduklar1 goriisii de
reddedilmistir. Ancak burada reddedilen, mutlak manada bir baskalik degil; zattan

bagimsiz, ondan ayrisabilir ve miistakil varliga sahip bir sifat tasavvurudur. Dolayisiyla,

41 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2017), 224.

42 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdlatii’l-islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin, thk. Hellmut Ritter
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 2005), 169.

Cagfer Karadas, Keldm Diisiincesinde Allah ve Alem Anlayislar: (Ankara: Anadolu Yaymlari, 2022),
173-174.
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Baclri’ye gore burada s6z konusu olan gayr terimi, terimsel anlamda bir farklilik olup

mutlak ayrilig1 ifade etmemektedir.

Bu baglamda Bacuri, formiiliin dogru anlasilmasi1 gerektigini vurgulayarak su yorumu
getirir: “Sifatlar, kendisine bagli olmayan ayr1 bir varlik seklinde bir gayr1 degildir; fakat

zat ile aym da degildir.”*

Imam Baciri, zat ile sifatlar arasindaki iliskiyi ele alirken, selbi, fiili ve nefsi sifatlarn bu
iliskinin degerlendirilmesinde dogrudan konu dis1 kaldigini ifade eder. Ona gore, selbi
sifatlar zatla kaim degildir. Zira bu tiir sifatlar yoklukla ilgilidir. Dolayisiyla selbi sifatlar
Allah’mn zatinin gayridir. Ayni sekilde 6ldiirme ve hayat verme gibi fiili sifatlar da zatin
disinda kalan durumlardir. Bunlar, Allah’in kudret sifatinin hadis tencizi taalluklarinin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikarlar. Nefsi sifat konusunda ise Baciiri, Es’ari’nin yaklagimin
aktararak bu sifatin mevcudun aynis1 oldugunu belirtir. Buna karsilik, bu goriise muhalif
olanlar nefsi sifati mevcut olan seylerden ayr1 bir gergeklik olarak degerlendirir. Bu
aciklamalar ¢ercevesinde Baclri, yalnizca siliblti sifatlarin zatla iliskisi bakimindan “ne

aymdir ne gayridir” formiiliiniin anlaml1 oldugunu vurgular.*

Imam Baciri, sifatlarin zatla iliskisi meselesinde, Mu‘tezile’nin bu konuda tasidig:
kaygilara dikkat ¢ceker. Mu‘tezile’ye gore, Allah’a nispet edilen viictidi sifatlar ya hadistir
ki bu durumda Allah’in zatinda hadis unsurlar kaim olmus olur. Ya da bu sifatlar kadim
kabul edilir; o0 zaman da birden ¢ok kadimin varlig1 giindeme gelir. Bu ise, ¢ok tanriciliga
kap1 aralayacagi ve ‘“taaddiid-i kudema”nin kabuliine gotlirecegi i¢in, Mu‘tezile
tarafindan imkénsiz goriilmiis ve siddetle reddedilmistir. Bu noktada Mu‘tezile,
Hristiyanligin teslis inancini 6rnek vererek, Allah’in disinda kadim varliklar kabul

etmenin kiifre gotlirecegini, dolayisiyla sifatlar1 gercek anlamda var saymanin da ayni

sonuca ulasacagini ileri siirer.

Bachri ise bu endiseyi, TeftdzAni’nin cevabma dayanarak degerlendirmektedir. 6
Teftazani’ye gore tevhid inancina aykiri olan durum, birden ¢ok bagimsiz, birbirinden
ayrilabilir kadim varligin kabul edilmesidir. Oysa Ehl-1 Siinnet’in sifat anlayisinda bu

sifatlar, Allah’in zatindan bagimsiz birer varlik degildir. Bu yoniiyle sifatlar taaddiid-i

4 Bachri, Tuhfetii’I-miirid, 196.

4 Bachri, Tuhfetii’I-miirid, 197.

46 Sa‘diiddin Mes“Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftizani,
Serhii’l-Akaidi 'n-Nesefiyye, thk. Muhammed Ali (Karagi: Mektebetii’l-Biisra, 2018), 154.
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kudemaya da sebebiyet vermezler. Dolayistyla ne tevhid ilkesi zedelenmis olur ne de bir

sirk unsuru ortaya cikar.*’

Imam Baciri, Allah Teala’nin zatina ait sifatlarin viiciibiyyeti konusunda net ve kesin bir
tavir sergiler. Ona gore nasil ki Allah’in zatinin zorunlu olmasi, bagka bir seyin varligina
bagli degilse; ayn1 sekilde, maani sifatlarinin da zorunlulugu bizzat zatidir. Baclri, bu
meselede klasik keldm cizgisini korumak adma, Ici’ye nispet ettigi “sifatlarin
haddizatinda miimkin ama zat sebebiyle vacip oldugu” seklindeki kanaatin kabul

edilemeyecegini belirtir.*3
1.4.  Vacip Olan Sifatlar

Allah Teala’nin sifatlari, imam Baciri tarafindan nefsi, selbi ve siibati olmak iizere ii¢
kategoride ele alinmistir. Bu tasnifte bir nefsi, bes selbi, yedi maani ve yedi manevi olmak
lizere toplam yirmi sifata yer verilmistir. Bacliri’nin bu siiflandirmasi, sistematik bir

diizende ele alma gayretini yansitmaktadir.*’
1.4.1. Nefsi Stfat

Kelam ilminde Allah’a nispet edilen viiciid sifatinin mahiyeti, mezhepler aras1 yorum
farkliliklarina konu olmus, bu baglamda c¢esitli tasnif yaklasimlar1 gelistirilmistir. S6z
konusu sifatin selbi mi yoksa siibliti mi sayilmas1 gerektigi yahut bu ikili siniflamanin
disinda nefsi bir sifat olarak miistakil bir konumda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
hususu, kelam alimleri arasinda tartismali meselelerden biri olarak one ¢ikmaktadir. Her
ne kadar erken donem kelam literatiiriinde viicGd sifati, teorik anlamda detayli bicimde
ele alinmamis olsa da zamanla bu sifata iligkin daha sistematik ve disipline edilmis
aciklamalara yer verilmis ve bu sifat, zati sifatlarin temelini olusturan bir unsur olarak

diisiince sistematigine dahil edilmistir.

Imam Bactird, bir sifatin nefsi sifat kategorisinde sayilabilmesinin 8l¢iisiinii belli bir kural

ile ortaya koymustur. Ona gore, “zatin ancak onunla birlikte akledilip diisiiniilebildigi”

47 Bacri, Tuhfetii’l-miirid, 197-198.

8 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 198; Sennar, Baciri’nin bu nispetini kabul etmez. Ciinkii Ici’ye nispet ettigi
goriis aslinda Razi’ye aittir. “Sifatlar haddizatinda miimkin, zat sebebiyle vaciptir” goriisiinii Razi
sdyler. Bk. Burhaniiddin [brahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactri, Tuhfetii’l-miirid ald Cevhereti’t-
tevhid, thk. Abdiisselam b. Abiilhadi Sennar (Dimask: Mektebetii Dari’d-Dekkak, 2016), 233.

49 Bk. Bactri, Tuhfetii’l-miirid, 145, 152, 170, 191; Burhaniiddin Tbrahim b. Muhammed b. Ahmed el-
Bactri, Hasiyetii’I-Béactiri ald Ummi’l-berdhin, thk. Mahir Muhammed Adnan Osman (Beyrut: Daru
Tahkiki’l-Kitab, 2023), 147.
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bir nitelik nefsi sifat olarak kabul edilebilir. Bu ¢er¢evede Bacliri, yalnizca viictid sifatinin
bu tanima uygun oldugunu ifade eder ve Allah Teala hakkinda yalnizca bir tane nefsi sifat

bulundugunu, bunun da viicid oldugunu belirtir.>

CCLA4RY

Imam Bacari, viicd sifatin1 serh ederken ona “zati” bir anlam yiikler ve bu baglamda
viicidu, varliginda herhangi bir illetin tesirinin bulunmadigi, yani mutlak ve bagimsiz
varlik olarak tanimlar. Viictid kelimesi mastar siygasindan olup, ondan miistak olan ismi
meful mevcid kelimesi “gercekte var ve sabit olan sey”” anlamina gelmektedir. Mevcidu,
Islam felsefecileri zorunlu-miimkin®! ve kelamcilar ise kadim-hadis>? seklinde kategoriye
ayirmiglardir. Varligi zatindan, kendisinden olana zorunlu, kendisinden olmayana

miimkin, baglangici olmayana kadim, baslangici olup yokluktan varliga ¢ikana hadis

anlamini vermislerdir.>

Allah Teala’nin yoklugu disiiniilemedigi i¢in, O’nun varligma vacibii’l-viicid
denilmistir. imam Baciri, bu kavrami “yoklugu caiz olmayan; ne ezelde ne de ebedde
yoklugu kabul eden varlik” olarak tanimlamaktadir. O’na gore Allah’in vacibii’l-viictd
olusu, 6zellikle dlemin varligi {izerinden temellendirilir. S6yle ki: Alemin Allah’a ihtiyag
duymasi vaciptir, zira alem hadistir. Kelamcilar arasinda kabul goren temel ilkeye gore
ise her hadisin bir muhdise ihtiyaci vardir. Bu baglamda, kainatin varligi i¢in zorunlu

olarak ihtiya¢ duydugu bu varlik, vacibii’l-viiciid olan Allah’tir.

Baciri, Allah’in varliginin zorunlu olmamasi: durumunda, yani eger Allah’in varlig
miimkin olsaydi, bu durumda onun da bir muhdis tarafindan var edilmesi gerektigini ve
bu takdirde boyle bir kabuliin, zincirleme bir var edici silsilesini gerektirecegini ifade
eder. Eger bu silsile dogrudan ya da dolayl olarak basa donerse devr; eSer bu siireg
sonsuza dek devam ederse, teselsiile gideceginden bdyle bir durum imkansizdir. Bu

baglamda, Allah’m vAcibii’l-viicid olusu akli delillerle de temellendirilmis olur.>*

50
51

Bacri, Hdsiyetii’l-Béciiri alé Ummi’l-berdhin, 169.

Omer Tiirker, Isldm Felsefesine Konusal Giris (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2022), 156.
52 Bakillani, et-Temhid, 36; Ciiveyni, es-Samil, 139; Kaya, Varlitk ve Imkdn, 149.

53 Bacari, Tuhfetii’'l-miirid, 149; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 345.

34 BacOri, Tuhfetii’l-miirid, 146-147; BacOri, Hdsiyetii'I-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 466.
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1.4.2. Selbi/Tenzihi Sifatlar

Allah’1, beseri sifatlardan uzaklastirma anlamina gelen tenzih®® ve Allah Tela’ya layik
olmayan seyleri O’ndan nefyetmek anlamina gelen selb kavramina kelam dilinde selbi ve
tenzihi sifatlar denir. Bu sifatlar ayn1 zamanda Allah’ta olmayan seylerle zihinde
meydana gelebilecek yanlis diistinceleri yok etmek igin getirildigi i¢in itibari sifatlar diye
de isimlendirilmektedir. Imam Bachri, bu sifatlarin sayisinin smirli olmadigini ifade
etmis; bununla birlikte, {izerine serh yazdigi metnin sahibi Lekani gibi, bu sifatlar1 bes

temel selbi sifat {izerinde toplamistir.>®

Selbi ve tenzihi sifatlar, bazi kelam alimleri tarafindan zati sifatlar olarak adlandirilmistir.
Bunun temel sebebi, bu sifatlarin olumsuz ifadelerinin Ornegin baslangicinin
olmamasimin Allah’in zatina 6zgii olumlu anlami olan 6rnegin bekay1 karsilamasidir.
Ayrica, selbi sifatlar yalnizca Allah’a mahsus olup O’nun zatiyla dogrudan baglantilidir
ve bagka bir varliga nispet edilemez. Bu nedenle, bu sifatlarin zati sifatlar kapsaminda
degerlendirilmesi, onlarin Allah’in wul@hiyetini tanimlamadaki 6zel konumundan

kaynaklanmaktadir.>’
1.4.2.1. Kidem

Imam Baciri, kidem kavramini ii¢ farkli tasnifte ele alarak aciklama yapmaktadir: Zati
kidem, zamani kidem ve izafi kidem. Bu tasnif ¢er¢evesinde, Allah Teala i¢in s6z konusu
olan kidem tiirli, “varliginin bir baglangici bulunmayan” anlamina gelen zati kidemdir.
Baciri, zamani kidemi ise beseri varliklarla iliskili bir nitelik olarak degerlendirir ve
bunu, uzun bir siire boyunca var olma hali seklinde tanimlar. Son baglam olarak, izafi
kidem, bir varligin baska bir varliga gore daha dnce varlik sahasina ¢ikmasidir. Ornegin,

babanin evladina nazaran daha 6nce bulunmasi, bu tiir kideme bir 6rnektir.

Imam Bachri, bu iki tiir kidem yani zamani ve izafi kidemin, Allah Teald hakkinda

kullanilmalarinin caiz olmadigini vurgulamistir.*®

Imam Baciri, Allah Teala’nin kadim olmasinin zorunlulugunu akli bir temellendirmeyle

izah etmektedir. Ona gore, eger Allah kadim olmasaydi, hadis olurdu. Hadis olan her

5 Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifat, 131.

56 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 152-153.

Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, 114.

8 Bachri, Hdsiyetii'I-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 506.
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varligin ise zorunlu olarak bir muhdise ihtiya¢ duymasi gerekir. Bu durumda, Allah’in da
bir muhdise ihtiya¢ duymasi gerekir. Ancak, bdyle bir muhdise ihtiya¢ duyan bir varligin,
benzer nitelikteki baska bir var edici tarafindan yaratilmis olmasi gerekir; c¢ilinki
aralarinda miimaselet (benzerlik) s6z konusudur. Bu baglamda sonug bizi ya devre ya da

teselsiile gotiirecektir ki ikisi de muhaldir.>

Kadim ve ezeli kavramlarinin anlam bakimindan birbirine denk olup olmadig1 meselesi,
kelam alimleri arasinda tartisma konusu olmustur. Bu iki terimin ayn1 anlama m1 geldigi
yoksa farkli kavramlar m1 oldugu hususunda farkli gériisler ortaya konmustur. imam
Baciri, bu konuda yaptigi degerlendirmede, kadim ile ezeli kelimelerinin anlam
bakimindan ayni oldugunu belirtmektedir. Ona gore, bu iki kavramin ortak anlami, ister

mevcid olsun ister mevcld olmasin evveli olmayan demektir. %
1.4.2.2. Beka

Allah Teala’nin beka sifati, yani varlifinin sonunun olmamasi, keldm geleneginde
tartigmali meselelerden biri olmustur. Ozellikle Allah’in bekasinin zati geregi mi yoksa
zatina ilave bir sifat olan beka ile mi baki oldugu Es‘ari alimleri arasinda farkli gortisler

ortaya ¢ikmistir.

Bu baglamda imam Es‘ari, “bekasiz baki olamaz” ifadesiyle beka sifatinin ek bir sifat

oldugunu ve nefsii’l-viicid olmadigini vurgular.5!

Imam Bakillani, imam Es‘ari’nin aksine bekd’nin zata ek bir mana tasimadigim ileri

stirmiistiir?

Abdiilkahir Bagdadi, Allah’in ezeli sifatlarini 6rnegin, ilim, hayat gibi zikrederken, beka
konusunda farklilik bulundugunu ifade eder. Ona gore, birgok imam Allah’in beka
stfatinin ezeli oldugunu kabul etmekle birlikte, Bakillani’nin bu goriise muhalefet ettigini

soylemektedir.®?

59 Bacri, Tuhfetii’l-miirid, 153-154.

0 Bachri, Hasiyetii'I-Baciiri ald Ummi’l-berdhin, 154.

6! Ebfi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek el-Isfahani, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es'ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 237.

62 Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Hiddyetii'l-miistersidin ve’r-redd ald ehli’l bid" ve’l-
miilhidin, thk. Omer Ytsuf Hemedan (Umman: Mektebetii Ibkii’1-Misk, 2022), 1/438.

6 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilu 'd-din (Istanbul: Matbaatii'd-Devle, 1928), 90.
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Ote yandan Imam Ciiveyni, cogu Es‘arf imaminin goriisiinii aktararak, beka sifatinin baki
varlik i¢in ilim ile alim arasindaki iliski gibi, zata ek bir sifat oldugunu belirtmistir. Ancak
Ciiveyni, bu genel goriise katilmayarak, bekanin zata ek bir sifat degil, Allah’in varliginin

devamlilig1 oldugunu savunmustur.®*

Imam Baciri, beka sifatini, Allah Teala nin zatia ek bir sifat olarak degerlendirmemekte
ve bu yoniiyle onu selbi sifatlar arasinda saymaktadir. Baclri’ye gore beka, Allah’in
varliginin sona ermesinin miimkiin olmadigini ifade eden, yani O’nu sonluluk ve yokluk
gibi eksiklerden tenzih etmeye yonelik bir sifattir.®> Boylelikle Bachri’nin, imam
Es‘ar’’ye muhalefet ederek, bu meselede Bakillani ve Ciiveyni gibi alimlerin tercihini

benimsedigi goriilmektedir.
1.4.2.3. Muhdlefetiin li’l-havddis

Muhalefetiin 1i’l-havadis sifatin1 kelam literatiiriine ilk kez dahil eden ismin Imam

Ciiveyni oldugu kabul edilmektedir.®

Imam Baciri, bu sifat1 su sekilde tanimlamaktadir: “Allah Teala’nin, cirmiyet, tehayyiiz,
araz, cevher gibi 6zelliklerden ve kiilli ya da ciizi olan her seyden beri olmasi; ayrica
sonlu olan biitiin mahlikata (ister insanlar, cinler, melekler olsun, isterse bunlarin

disindaki varliklar) higbir bakimdan benzememesi.” ¢’

Baciiri’nin vermis oldugu bu anlami destekleyen delil olarak Kur’an’da su ifadeler yer
almaktadir: “Higbir sey O’nun benzeri degildir’®® Bu ayet, Allah’in gerek zatinda gerek
sifatlarinda gerekse fiillerinde her tiirlii benzerlikten miinezzeh oldugunu agikga ortaya

koymaktadir.

Ote yandan, bu sifat yalnizca mevcut varliklarla sinirli kalmayip, heniiz var olmamis yani
ma‘diim olan seyler i¢in de gegerlidir. Yani Allah Teala, var olan veya olacak higbir

mahlik ile herhangi bir benzerlik iliskisi icinde degildir.®

& Ciiveyni, Kitabu I-rsad, 138-139.

5 Baciri, Tuhfetii’l-miirid, 155.

6  Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 223.
87 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 159.

%8 Sfira 42/11.

% Bachri, Hasiyetii'[-Bdctiri ald Ummi’l-berdhin, 156.
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1.4.2.4. Kiyam bi-nefsihi

Imam Baciri, kiyAm bi-nefsihi sifatim su sekilde tanimlamaktadir: “Allah Teala,
herhangi bir mahal, muhassis ya da mucide bagli kalmayip, zatiyla kaim olan bir
varliktir.” Baciri, mevcidatin mahal ve muhassisle iligkisini dort temel kategori altinda

acgiklamaktadir:

Birinci kisim, Allah’in zat1 gibi, ne bir mahalle ne de bir muhassise ihtiyag duyan

varliktir.

Ikinci kisim, hadis arazlar gibi, hem mahalle hem de muhassise muhtag olan varliklardir.
Uciincii kisim, cevherler gibi, yalnizca muhassise muhtag olup, mahalle ihtiyag

duymayan varliklardir.

Dordiincii kisim ise, Allah’in ezeli sifatlar1 gibi, bir mahalle ihtiya¢ duymakla birlikte,

herhangi bir muhassise muhtag olmayan varliklardir.”
1.4.2.5. Vahdaniyet

Islam inancinin merkezinde yer alan tevhid, Allah’m birligini, esinin ve benzerinin
bulunmadigini1 ifade eden temel bir ilkedir. Kelime anlami itibariyle “bir seyin tek
olduguna hiikkmetmek, bir oldugunu bilmek” anlamina gelen tevhid, terim olarak “ilahi
zatt akillarda, idraklerde tasavvur edilebilecek her seyden, hayal ve vehimlerde

canlandirilabilecek tiim seylerden soyutlamak anlamina gelmektedir.”!

Kur’an-1 Kerim, tevhid inancini son derece agik ve vurgulu bicimde ortaya koyar. Bu
baglamda, Allah’1n birligini en veciz ve kapsamli sekilde ifade eden surelerden biri olarak
Thlas Suresi kabul edilmistir. Bu sure, yalnizca Allah’m birligine isaret etmekle kalmaz,
ayn1 zamanda O’nun zati, sifatlar1 ve fiilleri bakimindan da higbir sekilde benzerinin

bulunmadigin1 bildirir.

Vahdaniyet sifati, keldm ilminde en merkezi ve temel konulardan biri olarak kabul edilir.
Bu éneminden dolay1, dogrudan bu sifatla iliskilendirilmis ve “Tevhid ilmi” seklinde

adlandirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de de bu konuya biiyiik 6nem atfedilmis, birgok ayette

70 Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactri, Tahkiku'l-makdm ald Kifdyeti’l-avam fi
ilmi’l-kelam, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 92; Baciri,
Hasiyetii’I-Bdciiri ald Ummi’l-berdhin, 160-161.

"t Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifat, 133.
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Allah’mn birligine dikkat c¢ekilerek muhataplar bu hakikate yonlendirilmistir. Bu
baglamda su ayet vahdaniyetin acik bir delili olarak zikredilir: “3s/3 & éiéklj/ [lahimz tek

bir ilahtir.””?

Mutlak bir dine mensup olan birgok bilgin, evrenin bir yaraticist oldugunu kabul etmekle
birlikte, bu anlayis her zaman vahdaniyet inanciyla ortiismemistir. Nitekim Islam
disindaki bir¢cok inang sistemi, tevhid esasini benimsememis ve birden fazla ilahin

varligini kabul etmistir.

Ornegin, Seneviyye ve Mecisiler, evrende var olan her seyin ya hayir ya da ser ilahi
tarafindan yonetildigini savunmus ve bdylece iki ayri tanrinin mevcudiyetini ileri
stirmislerdir. Hristiyanlik’ta ise teslis inanci, tiglii bir tanrilik anlayisini esas alarak tevhid
inancina aykir bir yapi1 ortaya koymustur. Tabiatcilar, evrendeki dort temel unsurdan her
birini ayr1 bir ilah olarak gdérmiis; Sabiilik’in baz1 firkalar: ise ilah sayisini1 yediye kadar

cikarmistir.”

Yapilan arastirmalara gore, Allah’m vahdeti konusunu ele alan ilk Alimin Imam Ebi
Hanife oldugu bilinmektedir. Ebi Hanife, Allah’in vahdetini su sekilde tanimlamaktadar:
“Allah’in vahdet olmas1 demek, ilahlik alaninda O’na herhangi bir es olmamasi ve

mahliikatin O’ na tesbih edilmesinin miimkiin olmamasidir.””*

Imam Baciri, selbi sifatlar arasinda yer alan ve sonuncusu olarak zikredilen vahdaniyet
sifatini su sekilde tanimlamaktadir: “Zat1 ve sifatlari itibariyla tek olan; kendisine benzer

ya da denk bulunmayan varlik.””

Imam Bactri, Allah’in birligini zat, sifat ve fiillerinde ele alarak tevhidin kapsamin1 daha
biitiinciil bir cercevede degerlendirmektedir. O, bu cercevede klasik kelam literatiiriinde
“kumiimu’l-hamse” olarak bilinen yontemi kullanmak suretiyle, li¢ ana kategoride

tevhidi temellendirmeye c¢aligir: zatta, sifatlarda ve fiillerde tevhid.

Zat agisindan tevhidi temellendirirken Bacuri, iki tiir cokluk fikrini reddeder: “muttasil

kem” ile kastedilen, bir varligin par¢ali yapida yani clizlerden olusarak meydana gelmesi

2 Bakara 2/163.

3 Sabini, el-Kifdye fi l-hiddye, 61-62.

7 Numan b. Sabit b. Z{ta b. Mah, Eb(l Hanife el-Fikhu l-ekber, Imdm-1 A zam’in Bes Eseri i¢inde, cev.
ve nsr. Mustafa Oz (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2024), 70.

75 Bacari, Tuhfetii l-miirid, 163.

23



diistincesidir ki, bu durum Allah’in basit ve boliinmez zatina aykiridir. Diger taraftan,
“munfasil kem” zat diizeyinde birden fazla tanrinin varligini ifade eder ve bu da tevhid
inanciyla acikca celisir. Bu iki anlayis1 nefyeden Baciri, Allah’in zatinin birligini bu

sekilde acikliga kavusturur.

Sifatlara iliskin olarak ise, “muttasil kem” Allah’a ait sifatlarin ayni tiirden birden fazla
olmasi anlamma gelirken, “munfasil kem” yaratilmiglarda bulunan sifatlarin, mahiyet
itibariyle Allah’in sifatlarina benzedigi fikrini ifade eder. Her iki yaklasimi da gegersiz
bulan Baclri, Allah’in sifatlarinin benzersizligini ve tekilligini vurgulayarak sifatlarda

tevhidi temellendirir.

Fiiller alanindaki tevhid degerlendirmesinde ise Bactlri, “munfasil kem” baglaminda,
Allah’tan bagimsiz bir sekilde gerceklesen yaratma fiilinin varligini reddeder. Ona gore,
fiillerdeki tevhid, yaratma fiilinin sadece Allah’a ait oldugunu ve bagka herhangi bir
varliga nispet edilemeyecegini ifade eder. Bu baglamda, Baciri, Mu‘tezile’nin insanin
kendi fiillerini yarattigina dair goriisiinii elestirerek, yaratmanin yalnizca Allah’a 6zgi
oldugu fikrini savunur. Ona gore insanin fiilleri, yaratma anlaminda degil, kesb ve ihtiyar

cercevesinde degerlendirilmelidir.”®

Kelam ilminde Allah’in birligi meselesi, en fazla zihinsel caba ve teorik iiretimin
sergilendigi konulardan biri olmustur. Bu sebeple kelam alimleri, yalnizca nakli delillerle
yetinmeyip, akli deliller vasitasiyla da bu inancit mantiki temellere oturtmaya caligsmis;
herhangi bir siiphe veya bosluk ihtimaline mahal birakmamak i¢in yogun gayret
gostermiglerdir. Imam Baciri de bu gelenegi siirdiirerek, kendisinden 6nceki
miitekaddim@n kelamcilarin izinden gitmis ve burh@n-1 temanu‘ ile burhan-1 tevariid

delillerini kullanarak Allah’in birligini ispata yonelmistir.
1.4.2.5.1. Burhan-i1 Temanu*

Baciri’ye gore, birden fazla ilahin varligini akli olarak degerlendirdigimizde, bu ilahlarin
ortak vasfi olan “yaratma” ve “idare etme” sifatlarinin ¢esitli ihtimaller dogurmasi
kacinilmazdir. Bu varsayimda ilahlar arasinda ya ihtilaf ya da ittifak olacaktir. Eger ihtilaf

ederlerse, yani biri bir seyin yaratilmasint murad ederken digeri onun yaratilmamasini

6 Bacri, Hdsiyetii’l-Bdciiri ald Ummi’l-berdhin, 162; Bacori, Tahkiku’l-makdm, 97, 98; Bachri,
Tuhfetii’l-miirid, 163.
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isterse, bu durumda iki zit iradenin ayn1 anda gergeklesmesi gerekirdi ki bu da “iki ziddin
bir arada bulunamamas1” prensibine aykiridir. Zira ayni anda hem var olmak hem yok
olmak mantiken imkansizdir. O halde ya sadece birinin iradesi gergeklesir ya da higbiri
gerceklesmez. Ik durumda iradesi gerceklesmeyen varlik 4ciz kalmis olur ki bu, ilahlik
vasfiyla bagdasmaz. Diger durumda ise her iki taraf da Aciz olur. Aciz olan varliklarin ise
ilah olmasi diisiiniilemez. Boylece, mantiken geriye yalnizca bir ilahin iradesinin mutlak
sekilde gecerli oldugu ihtimali kalir ki bu da Allah Teala’nin tekligini ispat eder.”’ Bu
akli kiyas, Kur’an-1 Kerim’de de su sekilde teyit edilmistir: “Eger yerde ve gokte

Allah’tan bagka ilahlar olsayds, ikisi de fesada ugrardi.”’®

Bu ayet, burhan-1 temanu‘un en gii¢lii nass dayanagini teskil eder. Cilinkii birden fazla
iradenin mutlak anlamda etkin olmasi durumunda kéinatta diizenin bozulacagi, ayette

acik¢a beyan edilmistir.
1.4.2.5.2. Burhan-1 Tevariid

Ikinci akli delil olan burhan-1 tevariid, bir eserin birden fazla miiessirin tesiri altinda
bulunmasinin aklen miimkiin olup olmadigin ele alir. Eger ilahlar ittifak ederlerse, yani
bir seyi birlikte yaratmak isterlerse, bu durumda yine ii¢ thtimal s6z konusu olur: Ya ayni
anda birlikte yaratirlar, ya sirayla yaratirlar, ya da her biri o seyin bir kismini1 yaratir.
Ancak bu ihtimallerin tamami akli acidan problemli olup imkansizlik igerir. Zira aym
anda birlikte yaratmalari, bir eserde iki faile yer vermeyi gerektirir ki bu durumda
hicbirinin yaratma giicii tek basina yeterli degildir. Bu, Allah’in mutlak kudretiyle
bagdagmaz. Sirayla yaratma durumunda, biri yaratirken digerinin etkisi ortadan kalkmis
olur; bu da ya mecburiyetle ya da eksik bir kudretle aciklanabilir. Mecburiyet ise yine
icizlik anlamma gelir. Ugiincii ihtimalde, yani bir seyin bir kismii bir ilahin, diger
kismin1 baska bir ildhin yaratmasi durumunda ise, yaratma fiilinin boliinmesi ve kudretin
parcalanmasi gerekecektir ki bu da ilahligin biitlinciil yapisina aykiridir. Dolayisiyla, bir
eserin meydana gelmesinde birden fazla failin varlig1 zorunlu olarak birbirine miidahale

eden, eksik ya da aciz fail figiirleri dogurur. Bu ise Allah’a ait olan tam, bagimsiz ve

77 Baciri, Tuhfetii’l-miirid, 164-165; Baciri, Tahkiku’l-makam, 104-107; Baciri, Hdsiyetii'l-Baciiri ald
Serhi’l-Akadidi 'n-Nesefiyye, 482-490; ayrica bk. Bakillani, el-Insaf, 33; Ciiveyni, es-Samil, 352; Seyyid
Serif Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al el-Ciircani, Serhii’l-Mevdkif, thk. Muhammed Omer ed-
Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 8/47; Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 18,19; Nesefi,
Tebswratii’l-edille, 1/81-84; Sablni, el-Kifdye fi’l-hiddye, 63.

8 Enbiya 21/22.
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boliinmez kudret sifatiyla bagdasmaz. Imam Bachri’ye gére, yaratma fiili yalmzca

Allah’a mahsustur; O’nun disinda higbir varlik bu fiile ortak olamaz.”

1.4.3. Siibati Sifatlar

Stibuti sifatlar, Allah Teadla’nin zatina nispet edilen ve O’nun yiiceligini olumlu anlamda
ifade eden sifatlardir. Bu sifatlarin temel 6zelliklerinden biri, Allah’in bunlar araciliiyla
evrende tasarrufta bulunmasi, yaratilmislarla iliski kurmasi ve bu sifatlarin etkilerinin
aleme yansimasidir. Ehl-i Siinnet inancina gore, ister kadir, miirld, alim gibi sifat
formunda olsun ister kudret, irdde, ilim gibi mastar biciminde olsun biitiin siibti sifatlar
Allah’a nispet edilebilir. Mu‘tezile ise, ismi fail ya da sifat-1 miisebbehe kalibinda
olanlarin/manevi sifatlarin -alim ve kadir gibi- Allah’a izafe edilebilecegini kabul
ederken mastar seklindeki sifatlari/maéni sifatlarini -ilim ve kudret gibi- O’na nispet
etmez. Ornegin, Mu‘tezile, “Allah alimdir” ifadesini dogru bulurken “Allah ilim
sahibidir” demeyi kabul etmez. Ciinkii bu durumda, Allah’in zatindan ayr1 ve ezeli bir
“ilim” sifatinin varligini kabul etmek gerekir ki, bu da birden fazla kadim varlik dedigimiz
taaddiid-i kudema anlamina gelir. Mu‘tezile’ye gore bu, Islam’in tevhid ilkesiyle gelisir.>
Bundan dolay1 zattan ayr1 kadim bir sifat diisiinmek miimkiin degildir. Bu sifatlarin zattan
ayrt hadis bir mana oldugu da distiniilemez. Ciinkii kadim olan zatin, hadislerle
birlikteligi meydana gelmis olur ki bu da ayni sekilde tevhid inancina ters diismektedir.
Geriye bu manalar1 miistakil olarak kabul etmeyip, zat ile biitiinlestirme ihtimali
kalmaktadir.! Dolayisiyla, manevi sifatlar konusunda Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile
arasinda bir ihtilaf yokken, asil tartisma maani sifatlari etrafinda yogunlagsmustir. Bir de
bu iki z1t kutuplu goriislerin arasinda adeta bir uzlastirma gayreti iginde olan Ebli Hasim

el-Ciibbai tarafindan ‘“‘ahval teorisi” ortaya konulmustur. Ebli Hasim’e kadar olan

7 Bactr, Tuhfetii’l-miirid, 164; BacGri, Tahkiku'l-makam, 104-107; Baclri, Hdsiyetii’l-Bdciri ald
Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 491-493.

80 Bk. Baclri, Hdsiyetii'l-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi n-Nesefiyye, 577-587; Ziya Erding, Siibiiti Sifatlar:
Yaklasimlar ve Delilleri (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 67.

Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi, 235; Burada Allah kadirdir ya da alimdir denildigi zaman li-zatihi
kastedilmektedir. Aksi halde kadim zat ile hidis arasinda bir tesbih s6z konusu olacaktir. Ornegin
“Allah kadirdir” ve “insan kadirdir” denildigi zaman bir tesbih vardir. Ancak bu sifat1 Allah kendi
nefsinden dolay1 hak etmekte iken insan bir illetten dolay1 bu sifati almaktadir. Ebti Hasim bu konuyu
ele alirken sunlar sdylemektedir: Allah’1 kadir sifatiyla vasifladigimiz zaman burada isbat edilen sey
O’nun zatidir. Ancak Zeyd’in kadir sifatiyla vasiflanmasiyla isbat edilen sey ise kudret illetidir.
Vasiflandirma ile isbat edilen seyler farkli oldugu i¢in tesbih gerekmez. Bk. Ebii’l-Hasen Kadi’1-kudat
Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmid Muhammed Kasim
(Kabhire: ed-Darii’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-terceme, ts.), 5 (el-Firak gayru'l-islimiyye)/205.
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Mu‘tezile sifat anlayisinda o6zellikle de babasi Ebl Ali el-Ciibbai siirecinde sifatlarin
reelde var olmalarina siddetle kars1 ¢ikilmistir. EbG Hasim, babasinin sifatlarin Allah ile
biitiinlesmesi/li-zatihi goriisiine karsi zatinda olan sey/li-ma hiive aleyhi fi zatihi
oldugunu séylemistir. Bu sdylemi de ahval teorisidir.®? Bu teori, sifatlarin mahiyetine dair
Mu‘tezile diisiincesinde bir doniisiime zemin hazirlamis ve bu mezhebin, sifatlar

konusunda kismen de olsa Ehl-i Siinnet goriislerine yakinlasmasina vesile olmustur.®®

Es‘arl alimlerinden bu teoriye ilk kez yer veren Bakillani’dir. Eserlerine bakildiginda
basta hal diisiincesini kabul etmedigi®* ama sonrasinda ise onayladig:1®® goriilmektedir.
Ciiveyni’de de benzer tereddiit s6z konusudur. Onun, Bakillani’nin aksine dnce kabul
edip sonra onaylamadig1 anlasiimaktadir.®® Her ne kadar bu alimler ahval’i kabul etseler
de kendi yorumlarini katarak®’ revize etmislerdir. Boylece Ebli Hisim’in deginmedigi,

teoride acik kalan yerleri doldurmaya calismislardir.®

Maani kavrami, “mana” kelimesinin ¢ogulu olup keldm ilminde Allah’in sifatlarini
siniflandirma baglaminda nemli bir yere sahiptir. Imam Bactri, maani sifatlarm, bir
mevsufta bulunarak ona bir manevi hiikiim kazandiran, yani o hiikkmii zorunlu kilan
sifatlar olarak tanimlar. Yani, bir varlikta belli bir niteligin bulunabilmesi i¢in o niteligi
kazandiran mana sifatinin o varlikta bulunmasi gerekir. Ornegin, bir varligm “kudretli”
olarak nitelendirilebilmesi, onun “kudret” sifatina sahip olmasini zorunlu kilar. Bu
baglamda, maani sifatlari, manevi sifatlarin zorunlu 6n kosuludur. Nitekim bu iki sifat
tiiri birbirine bagli olup aralarinda telaziim iliskisi vardir. Yani birinin varligi, digerinin

varhigini zorunlu kilar.®’

82 Orhan Sener Kologlu, “Ebli Hasim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Miilahazalar”, Uludag

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2007), 195-214.

8 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, 120-121; ayrica bk. Jan Thiele, "Eb#i Hagim el-
Ciibbai'nin (6. 321/933) 'Haller' (Ahval) Teorisi ve Bunun Es'ari Kelamcilar Tarafindan Uyarlanmast",
cev. Orhan Sener Kologlu, Baslangictan Giiniimiize Islim Keldmi, ed. Sabine Schmidtke (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2022), 481-497; Osman Demir, “Ciiveyni’de Ahval Teorisi”, Islim Arastirmalar
Dergisi 20 (2008), 61-63.

8 Bk. Bakillani, et-Temhid, 48-49.

85 Bk. EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Hiddyetii'I-miistersidin ve r-red ald ehli’l-bida" ve’l-

miilhidin, thk. Omer Ytsuf Hamedan - Muhammed Abdurrahman Hamedan (Amman: Mektebetii

Abkii’l-Misk, 2022), 1/256.

Demir, “Ciiveyni’de Ahval Teorisi”.

87 Ornegin bk. Ciiveyni, Kitdbu l-Irsad, 80.

8 Kologlu, “Ebl Hagim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Miilahazalar”, 204.

8 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 170-171.
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listeye tekvin sifatin1 da ekleyerek maéni sifatlarini sekize tamamlarlar. Bu farklilik, iki
ekoliin sifatlarin tasnifi konusundaki yorum farkliigindan kaynaklanmaktadir. Imam
Baciri’nin tekvin sifatina yaklasimi incelendiginde, onun bu konuda Es‘ari kelam
ekoliiniin temel prensiplerini benimsedigi goriilmektedir. Es‘ari gelenegine uygun olarak
Baciri, tekvin sifatin1 miistakil bir sifat olarak kabul etmemis, bunun yerine kudret

sifatinin taalluklari cercevesinde degerlendirmistir.”
1.4.3.1.Hayat

Imam Baciri, hayat kelimesini ele alirken, onun kadim ve hadis olmak iizere iki yonlii
bir sifat oldugunu ifade eder. Bu baglamda, her iki tiir hayat icin gegerli olan Imam
Sendisi’nin tamimina yer verir. Sendisi’ye gore hayat sifati®! “kendisinde bulundugu varlik
i¢in idrak etme fiilini gegerli kilan bir sifattir.”®> Teftdzani de hayat sifatini, “ilmin

gergeklesmesini ve gegerliligini saglayan ezeli bir sifat” olarak tanimlamaktadir.”

Maani sifatlari, taalluklari® itibariyle iki kisimdir. Birinci kisim taalluku bulunmayan
sifatlardir. Bu kisimda sadece hayat sifati bulunmaktadir. Geri kalan maani sifatlar1 ise

taalluku bulunan ikinci kisimdadirlar.®’

Sifatlarin taalluklar zikredildiginde ti¢ tarafinin oldugunu bilmek gerekir. Birincisi, zihne
cagrisim yapan, yaklastiran sifat, ikincisi, harigte viicidu bulunmayan, itibari olan taalluk
(yani sifat ile miiteallak arasinda olan iliski) ve tgilinciisii de sifatin kendisiyle

alakalandig1 miiteallaktir.”®

% Bachri, Hasiyetii'I-Bdctiri ald Ummi’l-berdhin, 178.

1 Eb{ Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ydisufb. Omer b. Suayb es-Sentisi, Serhu Ummi’I-berdhin,
thk. Tbrahim Aydemir (Istanbul: el-Mektebetii’l-Hasimiyye, 2014), 40.

92 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 182.

93 Teftazani, Serhii’l-Akdid, 164.

% Taalluk, "sifatin kdim oldugu mahalle ilave bir sey istemesi"dir. Bk. BacQri, Hdsiyetii’l-Bdciri ald
Ummi’l-berdhin, 187; Nireddin Hasen b. Abdilmuhsin Ebi Salahzide Ebt Azbe, Netdicii l-efkari’s-
sikat fi ma li’s-sifat mine 't-taallukat fi meseleti taallukati’s-sifati ’l-ildhiyye, thk. Said Abdiillatif Fide
(Beyrut: Daru’z-Zehair, 2014), 40; Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi, Risdle fi taallukati sifatillah, thk.
Nizar Hammadi (Tunus: Darii’l-imam Ibn Arafe, 2021), 32-33.

95 Bachri, Tahkiku l-makam, 111; Bactri, Hasiyetii'I-Baciiri ald Ummi’l-berdhin, 187; ayrica bk. Ahmed
b. Miibarek es-Sicilmasi, Risdle fi taallukati sifdtillah, 34; Ebli Abdullah Muhammed b. Ebi’l-Fadl
Kasim el-Beki el-Kami et-Tanisi, Tahririi’l-metdlib limd tedammenethu Akidetu Ibni'l-Hdcib, thk.
Nizar Hammadi (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, ts.), 121.

% Ebh Azbe, Netdicii’l-efkdr, 6-7.
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Taalluk terimi, ¢ogunlukla miiteahhir alimlerin kitaplarinda gegmekle beraber
miitekaddim alimlerin kitabinda da baska ifadelerle yer bulmustur. Ornegin imam Es‘ari
ve Sendisi taalluk kelimesi yerine; sifat-1 nefsi tabirini kullanmistir. Razi ve Teftazani ise
taalluk terimi yerine “nisbet” ifadesini kullanmislardir. Taallukun nefsi bir sifat olmasiyla
murad edilen sey kadim saltihi ve tencizidir.”” Hadis tencizi kastedilmez. Nisbetle murad

edilen sey de hadis tencizidir.”®
1.4.3.2.1lim

Baciri, ilim sifatin1 “herhangi bir kapalilik ve gizlilik olmaksizin, bir seyi oldugu haliyle
kusatan ve hem vacip, hem caiz, hem de miistahil olan her seye taalluk eden ezeli bir
sifat” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore bu tarif, ilmin kapsamini ve mahiyetini daha
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Baciri, Teftazani’nin “Allah Tedld’nin zatiyla kaim
mevcid bir sifattir. ilim vasitasiyla, malum, oldugu hal iizere agiga ¢ikar.” seklindeki
taniminin bazi elestirilere agik olabilecegini diigiindiiglinden, kendi taniminin hem
muhteva hem de lafiz agisindan daha isabetli oldugunu savunur. Bu yaklagimiyla ilmin
yalnizca miimkin olanlarla sinirli kalmadigini, tiim varlik kategorilerine taalluk ettigini

vurgular.”

Baciri’ye gore, ilim sifat1 tiim varliklara kadim tencizi taalluk'® ile bag kurar. Allah
Teala, esyay1 ezelde, gecmiste, su anda ve gelecekte nasil olacaklarsa o halleriyle bilir.
Zamanm degisimi, ilmin taallukunu degistirmez. Degisiklik yalnizca maltimun yani
bilinen seyin sifatlarinda meydana gelir. Bu nedenle, ilim sifatinin salihi ve hadis tencizi
taalluku yoktur. Zira bu tiir taalluklar, Allah’a gegmiste cehalet nispet edilmesine yol
acabileceginden, ilim sifatiyla bagdasmaz. Allah’in ilmi, her seyi ezelde hem genel hem
ayrintili, hem kiilli hem de ciizi diizeyde kusatir. Buna karsilik, Allah’in ciizi seyleri

bilmedigini iddia eden filozoflar, bu gériisleriyle kiifre sapmuslardir. !

97 Taalluklar salihi ve tencizi seklinde iki kisimdir. Mensup oldugu seyin harigte varligi yoksa saltihi,

varlig1 varsa tencizi taalluk diye isimlendirilir. Bk. Tahririi’I-metalib, 122.

% Detayh bilgi igin bk. Ebli Azbe, Netdicii l-efkdr, 37-39.

9 Bachri, Hasiyetii'I-Baciiri ald Ummi’l-berdhin, 191.

190 Tlim sifat1 akli hiikiimler olan vacip, cAiz ve miistahillerin hepsine taalluk eder. Ancak tesir etme 6zelligi
olmadigi i¢in icdd edemez. Bu yiizden taalluku kadimdir ve zat disinda tevakkuf edemedigi i¢in saltithi
de olamaz. Bu baglamda geriye ilim sifatinin taallukunun kadim tencizi olmasi kalmaktadir. Detayli
bilgi i¢in bk. Ebl Azbe, Netdicii'l-efkar, 9.

100 Bachrd, Tuhfetii'l-miirid, 177-180.
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1.4.3.3.Irade

Irade kelimesi, sozlikkte mutlak anlamda kasdetmek demektir. Terim olarak ise irade;
zatla kaim, zaid ve kadim bir sifat olup, miimkin varliklar arasinda caiz olan bir durumu'%

103 {1ahi bir sifat olarak tanimlanir. Bu tanim, farkli kelam

digerine tercih etmeyi saglayan
ekollerinin irade sifatina dair yaklasimlarina da agik bir reddiye niteligi tasimaktadir. Zira
bu tarif, KerrAmiyye!'** mezhebinin, irdde sifatin1 hadis bir sifat olarak degerlendirmesine
kars1 ¢ikmaktadir. Ayni sekilde, Basra Mu‘tezilesinden Dirar b. Amr’1n, iradenin Allah’1n
zatindan ibaret oldugu goriisiinii ve Neccar’in, irddeyi yalnizca selbi bir sifat seklinde
kabul etmesini de reddeder. Ayrica Ciibbaiyye’nin, irdde sifatinin bir mahal olmaksizin
kaim hadis sifat oldugu seklindeki anlayisi da bu tanim igerisinde gecersiz

kilinmaktadir.'%

Irade sifatinin iki tane taalluku vardir. Birincisi, kadim tencizi taalluktur. Allah Teala’nin
ezelde bir sey i¢in hdrigte bilinecegi sifatlari tahsis etmesi anlamma gelir. Ikincisi ise
kadim saltihi taalluktur. irAdenin ezelde bir seyi tahsise/belirlemeye elverisli olmasidir.

Ayn1 zamanda, bu tahsisin ezelde fiilen tahsisinin olmasi da sabittir. Allah, ezelde hangi

102 Caiz olan seyler, karsilikli olarak birbirine zit konumda bulunan alti farkli miimkin grubu igerisinde

degerlendirilir. Birinci grubu, varlik ve onun zidd1 olan yokluk olusturur. Bu zitlik, bir seyin ya var
olmast ya da hi¢ olmamasi durumuna isaret eder. ikinci grup, zit sifatlardir. Ornegin, beyazlik ve
siyahlik gibi iki karsit nitelik bu kapsamda degerlendirilir. Ugiincii ve dordiincii gruplar, zaman ve
mekan zithklarimi igerir. Mesela, Tufan donemi ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadigr dénem zaman
acisindan zit kabul edilirken; Misir ile Bulak da mekansal karsitliga 6rnek teskil eder. Besinci grubu,
cihetler, yani yonler arasindaki zitliklar olusturur. Dogu ile bat1 arasindaki karsitlik bu kategoriye girer.
Altinc1 ve son grup ise miktar ve 6l¢ii zitliklaridir. Ornegin, uzunluk ve kisalik gibi birbirine ters diisen
Olcii birimleri bu grupta yer alir. Baclri, Tuhfetii’l-miirid, 173.
Ormmegin, Zeyd’in uzun ya da kisa olmas1 onun hakkinda miimkin olan, yani gergeklesmesi caiz goriilen
durumlardir. Bu durumda irade sifati, Zeyd’e farazi olarak uzunluk halini tahsis eder ve tercih eder.
Ardindan kudret sifati, bu tercih edilen uzunluk halini yokluktan varliga cikararak fiilen meydana
getirir. Baclri, Tahkiku 'I-makdm, 116.
104 Kurucusu Ebli Abdullah Muhammed b. Kerrim’dir. Mezhebin ismi adina nisbetle verilmistir. Tesbih
ve tecsime gitmelerine ragmen Es'ariyye ve Miisebbihe gibi “Sifatiyye” grubuna dahil edilmis ve Ehl-
i Stinnet mezheplerinden sayilmigtir. On iki kolu vardir. Eba Abdullah, Allah’in fevkiyet yoniiyle
zatiyla arsta karar kildig1, Zatina “cevher” isminin verilebilecegi gibi goriisleriyle Ehl-i Siinnet fikrine
mutabik kalmamistir. Daha detayl1 bilgi icin bk. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani,
el-Milel ve 'n-nihal, thk. Kisra Salih el-Ali (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015), 126-127.
195 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 173.
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miimkinin varliga gelecegini belirlemistir; bu tercih ezelidir, sonradan olusmamustir.'%

Yani sifatin eseri gerceklestiyse tencizi, gerceklesmediyse salihidir.!?

AAAAA

oldugunu belirtir. Ona gore, irade sifat1 vacip ve miistahil olan alanlarla iliskili degildir.
Tipki kudret sifatinda oldugu gibi, iradenin de yalnizca varligi miimkiin olan seylere

yoneldigini ifade eder.'%®
1.4.3.4. Kudret

Imam Baciri, sozliikte “yetenek, kuvvet ve kiymet bilmek” anlamlarina gelen kudret
kavramini, Allah’in zatiyla kaim, ezeli ve irade ile uyumlu olarak miimkin varliklari
yaratma ve yok etme fiillerinin ger¢eklesmesini saglayan bir sifat olarak tanimlamaktadir.
Bu tanimiyla Béaclri, kudret sifatinin taalluklarina da dolayli olarak isaret eder. Ona gore
kudretin toplamda yedi taalluku bulunmaktadir: Bunlardan biri kadim sal{ihi, {i¢ii kabza,

{icii ise tencizi hadis taalluktur.'®

Kadim saltihi taalluku, Allah’in ezelde, gelecekte yaratilacak veya yok edilecek seylere

yonelik bir kudrete sahip olmasi anlamina gelir.

Kabza taalluklar1 ise kudretin, bizler varlik sahasina ¢ikmadan oOnce gelecekte
yoklugumuzla, yaratildiktan sonraki siirekliligimizle ve yaratildiktan sonra da
yoklugumuzun devamlilifiyla alakalanmasidir. Bu baglamda Allah, dilerse varliklar
yaratmadan once yokluk halinde birakabilir, yaratilanlar1 devam ettirebilir ya da yok

edebilir.

Tencizi hadis taalluklar ise kudretin fiilen tecelli ettigi asamalar ifade eder; yani gegmiste
yokken yaratilmamiz, yaratildiktan sonra yok olmamiz ve yeniden diriltilmemiz gibi

durumlar bu kapsama girer.

106 Bunun anlami sudur: Allah, ezelde bir seyin varligini yokluguna tercih etmistir. Ezelde, ilahi iradesiyle
yoklugu varliga tercih etmesi de miimkiindii, ancak yoklugu degil varhig1 tercih etti. Ozetle: Allah’in
ezeli iradesi, hem varligin hem de yoklugun tercih edilmesine elverislidir. Bu elverislilik durumunda,
fiilen varligin yokluga tercih edilmesi sabittir. Elverislilik ile fiili tercih arasinda bir geliski yoktur.
Ciinkii bunun manasi, Allah’mn yoklugu varliga tercih etme imkaninin bulunmasidir ki bu imkan, diger
tarafin (varligin) fiilen tercih edilmesine engel degildir. Bactri, Tuhfetii 'I-miirid, 174, dn. 1.

197 Bbl Azbe, Netdicii’l-efkdr, 12.

198 BAchrd, Tuhfetii’l-miirid, 175.

199 Ayrica bk. Ebll Azbe, Netdicii’l-efkdr, 13-16.
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Baclri ayrica kudret sifatinin ezeli yoklukla taalluk kuramayacagini ifade etmektedir.
Ciinkii ezeli yokluk bir “caiz” durumu degil, vacip bir hal olup kudretin kapsamina
girmez. Eger kudret ezeli yoklukla taalluk etseydi, bu durum varliklarin da ezeli olmasini

gerektirir ve bu da taaddiid-i kudema gibi tevhid inancina aykir1 sonuglara yol agardi.

Bacri, kudretin taalluklarinin iki taallukta toplandigini sdyler. Biri, salihi kadim digeri
ise tencizi hadis.!'® Ezeli olan salthi, miimkinitin yaratictdan meydana gelmesini
saglayan taallukun adidir. Hadis olan tencizi ise miimkinatin Allah’in iradesi ile varlik

sahasina ¢ikma veya yok olmasiyla alakali taalluktur.!!!

Bu baglamda gerek Bacuri gerek diger Es‘ari alimlerinin hadis olan tencizi taallukla isaret

ettikleri, fiili sifatlarin ayr1 bir ezeli sifat olmamasi gerektigidir.!'!?

Son olarak Bactri, kudret sifatinin yalnizca miimkin varliklarla sinirli oldugunu, vacip ve
miistahil alanlara niifuz edemeyecegini vurgular. Bu iki alanla kudret arasinda herhangi

bir taallukun sdz konusu olamayacagini agikca ifade eder.!!
1.4.3.5. Semi

Imam Bachri, semi‘ sifatina dair Sendsi’nin tarifini sdyle nakletmektedir: “Allah
Teala’nin zatiyla kaim olan ezeli bir sifattir; hem mevcut seslere hem de ses disinda kalan

varliklara taalluk eder.”!'*

Teftazani ise semi‘ sifatinin, “isitilebilir varliklar yani mesmuat ile ilgili oldugunu” ifade
eder.'"® Baclri, bu goriisiin iki farkli anlam tasiyabilecegini belirtir: Eger Teftazani nin
“mesmiat”tan kasd1 yalnizca insan acisindan isitilebilir olan seslerse, bu goriis Sen@isi’nin

tanimiyla ¢elisir. Ancak mesmiat kelimesiyle Allah nezdinde mevcut olan her seyi

10 Bachri, Hasiyetii'I-Baciiri ald Ummi’l-berdhin, 180.

11 Necati Sahin, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Tekvin Sifat1 ile Tlgili Tartismalar ve Es‘arilerin A¢mazlar1”,
AKIF: Necmeddin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2022), 55;
ayrica bk. Ebll Azbe, Netdicii’l-efkar, 40-42.

2 Detayl bilgi igin bk. Fikret Soyal, “Fiili Sifatlarin Kudretin mi Tekvinin mi Taalluku Oldugu
Meselesine Dair Bir Analiz”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 62/1 (Aralik 2024), 23-24.

13 Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 171; Bactri, Hagsiyetii’l-Bdaciri ald Ummi’l-berdhin, 180; ayrica bk. Ebl
Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Muhassal, thk. Taha
AbdiirraGf Sa'd (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, ts.), 178; EbG Abdillah Muhammed b.
Muhammed b. Yisufb. Omer b. Suayb es-Sentisi, Serhii 'I-Akideti’I-viistd, thk. Enes Muhammed Adnan
es-Serefavi (Dimask: Daru’t-Takva, 2019), 273; Sahin, “Ehl-i Siinnet Keldminda Tekvin Sifat: ile flgili
Tartigmalar”, 56.

114 Seniisi, Serhii Ummi’l-berdhin, 41.

15 Teftazani, Serhii'l-Akdid, 165.
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kastediyorsa, bu durumda her iki alimin goriisii de birbirine uygun hale gelir. Allah Teala,
seslerin ve varliklarin hepsini isitir. Yani bunlar isitme yoluyla Allah’a aciktir. Imam
Bacari, semi® sifati aracilifiyla gergeklesen inkisafin, basar sifatiyla meydana gelen
inkisaftan farkli oldugunu kabul etmenin gerekli oldugunu ifade eder. Aym sekilde, bu
iki sifatla saglanan inkisaf, ilim sifat1 yoluyla gerceklesen inkisaftan da ayri bir mahiyete
sahiptir. Baclri’ye gore her bir sifatin kendine 6zgii bir hakikati bulunmaktadir. Bu
farkliliklarin mahiyetini tam olarak kavramak insan idrakini asan bir konudur; bu sebeple

bu hususlarda tafsilata girmeyip tefviz yolunu benimsemek en dogru yaklagimdir.!''®

Mu‘tezililer zati sifatlar1 zikrederken semi‘ ve basir sifatlarin1 da saymaktadir.
Mu‘tezile’nin Basra ekolii, bu sifatlar1 once miidrik sifatinin i¢ine daha sonrasinda ise bu
liclinii hay sifatinin i¢ine dercederler. Bu dercetme durumu onlarin semi‘ ve basir
sifatlarim1 yok saydiklarini ifade etmez.!'” Bagdat ekolii ise bu sifatlar1 Allah’in alim
olmasina indirgerler.!'® Yani onlara gore semi* ve basir demek, alim demektir. Bu sebeple

bu sifatlari bir anlamda reddetmeye ydnelmislerdir.'"”

Baciri gibi diger Ehl-i Siinnet’in genel kanaati de bu sifatlarin kendine has bir hakikati

olup alim sifatiyla 6zdeslesmemeleridir.'?°
1.4.3.6. Basar

Imam Baciri, basar sifatina dair Sendisi’nin tanimini su sekilde aktarmaktadir: “Basar,
Allah Teala’nin zatiyla kaim olan ezeli bir sifattir; mevcut zatlara ve bunlarin disindaki

varliklara taalluk eder.”'?!

Teftazani ise basar sifatin1 “goriilebilir seylere taalluk eden bir sifat” olarak

tanimlamigtir.'?? Bachri, Teftdzani’nin bu ifadesinin iki farkli yoruma acik oldugunu

16 Bachrd, Tuhfetii'l-miirid, 186.

117 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/241; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’I-
firak (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), 134. Bagdadi, Basra ekoliiniin, Ka'bi ve Bagdat
ekoliiniin aksine, Allah’1n kelam1 ve sesleri hakiki anlamda isiten oldugu, bunun kelam ve sesleri bildigi
anlamina gelmedigi hususunda “ashabimiz” dedigi Es‘ariler'le hemfikir oldugunu belirtir.

"8 Bs‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 175.

119 Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hasim el-Hiiseyni Mankdim Sesdiv, Ta ‘lik ald Serhi’l-Usiili’l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 168.

120 Ebfi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Medlimii usili’d-din,
thk. Taha Abdirradf Sa'd (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 60; Ebl Abdillah Muhammed b.
Muhammed b. Yasuf b. Omer b. Suayb Sentisi, Serhii 'I-Akideti’I-kiibrd, thk. Enes Muhammed Adnan
es-Serefavi (Dimagk: Daru’t-Takva, 2019), 294.

121 Seniisi, Serhii Ummi’l-berdhin, 41.

122 Teftazani, Serhii'l-Akdid, 165.
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belirtir. ilk yoruma gére bu goriilebilirden maksat insan agisindan zatlar ve renklerse, bu
durumda Sendsi’nin goriisiiyle celisir. Ancak goriilebilir kelimesiyle kastedilen Allah
nezdinde mevcut varliklar ve onlarin disindaki unsurlar ise bu durumda Sendisi’nin

goriisiiyle uyumlu hale gelir.

Baclri, Allah Teald’nin basar sifat1 ile karanlik bir gecede siyah bir karincanin belli
belirsiz adimlarin1 dahi gorecek sekilde, en gizli varliklari bile kusattigini ifade eder. Bu
varliklar Allah katinda basar sifatiyla agiga ¢ikmistir; yani Allah onlar biitlin yonleriyle

ve eksiksiz olarak goriir.!?

Imam Baciri, semi ve basar sifatlarmin ii¢ farkli taalluk tiiriiyle iliski kurdugunu ifade

etmektedir: Kadim tencizi, kadim salihi ve hadis tencizi taalluk.
Kadim tencizi taalluk, Allah’in kendi zat1 ve sifatlariyla iliskisini ifade eder.!**

Kadim salihi taalluk, semi® ve basar sifatlarinin, mevcid olan miimkin varliklarla hentiz

var olmadan Once taalluka elverisli olmasini ifade eder.

Hadis tencizi taalluk ise bu iki sifatin mevciad ve miimkin olan varliklarla var olduktan

sonra bilfiil taalluk kurmasi anlamina gelir. !
1.4.3.7.Idrdk

Imam Baciri, kelam ilminin tartismali meselelerinden biri olarak Allah hakkinda idrak
sifatinin var olup olmadigina dair goriis ayriliklarina dikkat ¢eker. Ona gore bu konuda

ic temel yaklagim bulunmaktadir.

Birinci goriis, Allah Tedld’nin idrak adi verilen zaid ve kadim bir sifatla muttasif
oldugunu savunur. Bu yaklasima gore Allah, dokunulan, koklanan ve tadilan nesneleri bu
sifat araciligiyla idrak eder. Bu goriisli savunanlar, idrak sifatinin Allah i¢cin kemal anlami1
tagidigini ve her kemalin Allah’a nispet edilmesinin vacip oldugunu ifade eder. Zira aksi
takdirde, Allah’in ziddiyla, yani acziyetle nitelenmesi giindeme gelecektir ki bu da
ulhiyyet makami agisindan diisiiniilemez bir eksikliktir. Imam Bakillani ve Imam

Ciiveyni bu goriisii benimsemektedir. 2

123 Bacrd, Tuhfetii’l-miirid, 187.

124 Eb0 Azbe, Netdicii’l-efkdr, 16-17.

125 Bactri, Hasiyetii'I-Baciiri ald Ummi’l-berdhin, 197.

126 Bakillani, Hiddyetii'I-miistersidin, 1/256-257; Ciiveyni, Kitabu I-Irsdd, 166.
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Ikinci goriis ise Allah hakkinda bdyle bir sifatin bulunmadigini ileri siirer.!?” Bu
yaklagimin temel itirazi, idrak sifatinin mahalleriyle irtibatli oldugunu, yani idrak
edebilmek icin cismin idrak edilen nesneye bir tiir bitisik olmas1 gerektigini ileri siirer.
Bu zaruri bitisme fikri Allah hakkinda muhal oldugundan, bu goriis sahipleri Allah’in
idrak sifatiyla muttasif olamayacagini savunur. Ayrica bu grup, birinci goriis sahiplerinin
“idrak sifat1 kemaldir” seklindeki temel delilini de reddeder. Onlara gore Allah’in ilim
sifatl, zaten biitlin idrak alanlarim1 kusatmaktadir ve ayrica bir idrak sifatina ihtiyag
bulunmamaktadir. Kaldi ki bu tiir bir sifatin Kur’an ya da sahih hadis gibi nakli bir delille

sabit olmadigini da belirtirler.

Baciri’nin aktardig tiglincii goriis ise temkinli bir yaklagimi temsil eder. Bu goriise gore
idrakin Allah hakkinda bir sifat olup olmadig1 hususunda kesin bir yargiya varmaktan
kacinilmali, bu meselede tevakkuf edilmelidir. Yani bu konuda durmak, herhangi bir
yonii tercih etmemek en giivenli ve dogru yaklasimdir.!?® Bachird, bu son goriisii hem daha
selametli hem de daha uygun bulur. Hatta idrak sifatinda gecerli olan bu ihtilafin, ayn1
sekilde miidrik sifat: konusunda da gegerli oldugunu ifade eder.!* Ona gore bu meselede
de ayn sekilde ihtiyatli olmak, yani kesin bir hiikiim vermeksizin tevakkuf etmek en

isabetli tutumdur.'3°

Mu‘tezile alimleri de miidrik sifatinda ihtilafa diismiislerdir. Basra ekolii Allah’in
miidrekat: idrak edici oldugunu kabul ederek bunu hay olmasina zaid bir sifat olarak
goriir. Bagdat ekolii ise miidrik sifatini, miidrekat: bilmek anlaminda kullanmiglardir. Bu

baglamda onlar hay sifat iizerine zaid bir sifat olarak saymamiglardir.'3!
1.4.3.8. Keldm

Imam Baciiri, keldm sifat: konusunda Islam diisiince ekollerinin farkli yorumlarini ele
almistir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet, Haseviyye ve Mu‘tezile’nin goriislerini su sekilde

aktarmstir:

127 Ornegin bk. Bagdadi, Usiilu d-din, 90; Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, 175.

128 Bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Yasuf b. Omer b. Suayb es-Sentisi, Serhii Sugra's-
Sugrd, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serefavi (Dimagk: Daru’t-Takva, 2019), 181.

129" Ayrica bk. Bagdadi, Usiilu 'd-din, 96-97.

130 Bacard, Tuhfetii l-miirid, 190-191.

131 Mankdim Sesdiv, Ta ‘lik ald Serhi’l-Usiili’I-hamse, 168.
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Ehl-i Siinnet’e gore kelam sifat1; Allah’in zatiyla kaim ve ezeli bir sifattir. Harf ve sesten
olugmayan, Oncelik ve sonraliktan (takaddiim-teahhur), i‘rab (son harfin harekesinin
degisebilmesi) ve mebnilik (son harfin harekesinin degisememesi) gibi dilbilimsel
niteliklerden, siikiit-1 nefsi (glicii oldugu halde i¢inden konusma eylemini planlama) gibi
eksikliklerden ve ¢ocukluk veya dilsizlik gibi keldm etme yetisinden yoksun olma gibi

i¢sel kusurlardan miinezzeh olandir.”!3?

~99

Baciri, kendilerini “Hanbeli” olarak adlandiran Haseviyye!3? firkasinin kelam anlayisini
ise su sekilde 6zetler: Pes pese gelen harfler ve sesler olup bunlarin kadim oldugunu iddia

ederler.

Mu‘tezile ise kelam sifatini, hadis ses ve harflerden olusan ve Allah’in zatiyla kaim
olmayan bir sifat seklinde tanimlar. Mu‘tezile’ye gore Allah’in miitekellim olmasinin
anlami sudur: Kelamin sadece harf ve seslerden ibaret oldugunu savunduklari igin,
Allah’m bazi cisimlerde konusmayi1 yaratan olmasidir.** Bachri, Mu‘tezile’nin bu

goriistinlin yanlis oldugunu, siir 6rnegi tizerinden delil getirerek elestirir.
Sda A gal) e Glalll Jaa Lail g 2158l 8l 23ISN o)
Kelam/s6z kalptedir. Dil ise kalbe delildir.

Siirden de anlagildig1 iizere s6z, dil ile s6ylenmeden Once kalpten gegmekte, yani ses ve

harf olmaksizin kelam, nefsi olarak gerceklesmektedir.

Baciri, bu farkli yaklasimlar aktarirken Ehl-1 Siinnet’in goriisiinii benimseyerek kelam

sifatmin ezeli ve zatla kaim oldugu diisiincesini savunmaktadir. '3

Baciri, kelam sifatinin, tipk: ilim sifat1 gibi vacip, caiz ve miistahil olan her seyle taalluk
kurdugunu belirtir. Ancak “bu taallukun mahiyeti, ilim sifatindaki gibi bir inkisaf

seklinde degil; delalet yani manaya isaret etme niteligindedir” seklinde yorumlar. O’na

132 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 183 krs. Ibn Forek, Miicerred, 59; Bagdadi, Usiilu’d-din, 106; Ciiveyni,
Kitabu’l-Irsad, 127; Sentsi, Serhii Sugra's-Sugra, 173.

133 “Hagviyye” tabiri, I[/VIIL yiizyihn baslarinda ortaya ¢ikmis olup, baslangigta Kur’dn ve Siinnet
merkezli ulGhiyyet anlayisina ters diisen inanglar1 benimseyen gruplari tanimlamak i¢in kullanilmistir.
Zamanla bu terim, 6zellikle Allah’in sifatlar1 konusunda asiriliga kacan ve ilgili dini metinleri tegbih
veya tecsim anlayisiyla yorumlayan kimseleri ifade eden bir anlam kazanmistir. Daha genis bilgi i¢in
bk. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/426-427.

134 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve l-adl, thk. Tbrahim
el-Ebyari (Kahire: es-Seriketii’l-Arabiyye li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1961), 7 (Halku'l-Kur'an)/3.

135 Bacard, Tuhfetii’l-miirid, 183-184.

36



gore kelam sifati, mahiyet itibartyla tektir. Bununla birlikte, ilahi kelamin icerdigi
anlamlara gore emir, nehiy, haber, va‘d ve vaid gibi bazi itibari kisimlara ayrildigini ifade
eder. Bu ayrim, sifatin birden fazla olduguna delalet etmeyip yoneldigi anlamlara baglh

olarak yapilan bir tasnif niteligindedir.

Es‘ari alimlerine gore, kelam sifatinin itibari kisimlarindan emir ve nehiy hari¢ digerleri
kadim tencizi taalluklardir.'*® Ancak emir ve nehiy s6z konusu oldugunda durum
farklidir: Miikelleflerin yaratilisindan once kadim salihi, miikelleflerin yaratilisindan

sonra ise hadis tencizi taalluku kapsamina girer. '3’

Baclri, Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet’in
goriislerini degerlendirir. Mu‘tezile, Kur’an’in mahlik oldugunu savunmustur. Onlara
gore, Allah’in kelami cisimlerde yaratilmistir ve dolayisiyla hadistir. Ehl-1 Siinnet
kelamecilart ise keldmi nefsi ve lafzi olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Nefsi kelam,
Allah’m kendisi ile miitekellim oldugu kelamdir. Lafzl kelam ise nefsi kelamin disa
yansimasidir; ses ve harflerden olusan Kur’an’in okunan lafizlaridir. Bu lafzi kelam ezeli

degildir, ¢linkii hadislik 6zelliklerine sahiptir.'®

Bachri, halku’l-Kur’dn meselesine dair degerlendirmelerinde, bu konunun tarihsel
siirecte pek cok zorluga ve fitneye sebebiyet verdigini ifade eder. Bu baglamda, imam
Buhari, Isa b. Dinar, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi bir¢ok Ehl-i Siinnet aliminin,
Kur’an’in mahlik olup olmadig1 meselesi nedeniyle ciddi baski ve sikintilara maruz
kaldigini belirtir. Bactri, bu durumu Ehl-i Siinnet’in kelam anlayis1 gercevesinde yasanan

bir imtihan olarak degerlendirir.'>’

1.4.4. Haberi Sifatlar

Haberi sifatlar, sozliik anlam itibariyle yaratilmislara ait 6zellikleri ¢agristiran, ancak
naslarda Allah’a izafe edildigi i¢in ilahi sifatlar kapsaminda degerlendirilen kavramlardir.
Bu tiir sifatlarin bir boliimii Kur’an ayetlerinde, bir kismi1 ise sahih kabul edilen ahad

hadislerde gegmektedir.'*°

136 Bk. Eb( Azbe, Netdicii’'l-efkdr, 10-12.

137 Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 184; Bactri, Hasiyetii'I-Baciiri ald Ummi’l-berdhin, 198.

138 Bactnd, Tuhfetii l-miirid, 218.

139 Baci, Tuhfetii l-miirid, 219.

140 Tlyas Celebi, “Sifat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009),
37/105.
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Haberi sifatlarin ele alindigi alan miitesabih lafizlar tizerinden sekillenmektedir. Bu
baglamda miitesabih kavramini, Ciircani, “lafzin kendisinin kapali oldugu, hurGf-i
mukattaa 6rneginde oldugu gibi, anlaminin kesin olarak bilinmesinin beklenmedigi
ifadeler” seklinde tarif etmektedir. Kelamcilarin ise miitesabihi daha genel bir ¢ergevede

degerlendirerek, “delaleti agik olmayan” olarak tanimladiklarini sdyler. 4!

Bagdadi, tesbih anlayisinin ilk belirtilerinin goriildiigii firkanin, Rafiziler’in Gulat firkasi

oldugunu séyler.'*?

Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye mezhepleri, haberi sifatlara tesbih anlayisiyla
yaklasmis ve ayetleri zahirl anlamlarina gore degerlendirmiglerdir. Bu sebeple Allah’a

beseri ozellikler atfetmeye kadar ileri gitmislerdir.'*’

Buna karsilik Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu‘tezile gibi firkalar, tesbih ve tecsim icerdigi
diisiiniilen nasslar1 zahiri anlamlariyla yorumlamay1 reddederler. Eger miimkiinse bu
ifadeleri te’vil ederler, te’vilde zorlanilirsa bu sifatlarin Allah’a nispet edilmesini nefy

yoluyla reddetmeyi tercih ederler.'**

Selef alimleri ise haberi sifatlara oldugu gibi iman etmis, bunlar1 zahiri tizere kabul etmis,
ancak bu sifatlarin mahiyetini Allah’a havale/tefviz etmislerdir. Bu yaklagimda, herhangi
bir te’vil ¢cabasi goriilmez; fakat tesbih ve tecsimden de kesinlikle kacginilir. Onlara gore
Allah’n kendi hakkinda haber verdigi bu sifatlarin hakikati ve keyfiyeti yalnizca O’nun
bilgisi dahilindedir; insan akli bu bilgiyi kusatamaz.'* Ehl-i Siinnet keldmcilari, genel
olarak Selef’in yaklasimimi benimsemekle birlikte, 6zellikle Ibn Firek’ten itibaren
sistematik te’vil yontemine de bagvurmuslardir.!#6 Miiteahhir kelam alimleri, bu sifatlar:

Allah’in yliceligine ve tenzih ilkelerine uygun bir sekilde yorumlamay: tercih

141 Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifdt, 280.

192 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 170.

193 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 123; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 162; ayrica bk. Ziibeyir Bulut,
Haberi Sifatlar: Anlama Yontemleri ve Yorumlar (Ankara: Fecr Yaymlari, 2017), 55-64; Omer Aydin,
“Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 142-147.

144 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 74; Ismail Hakki izmirli, Yeni [im-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye
Matbaast, 1339), 2/153.

145 Ziibeyir Bulut, Haberi Sifatlar, 64-74.

146 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen Tbn Firek el-Isfahani, Te"vilii miiskili'l-hadis ev Te vilii’l-ahbdri’l-
miitesabihe, thk. Daniel Gimaret (Dimask: el-Ma’hedii’l-Ilmi el-Firansi li’d-Dirasati’]l-Arabiyye, 2003),
21; izmirli ise Ehl-i Siinnet miitekellimininin kitaplarina te’vilin Ciiveyni’den itibaren dahil oldugunu,
Rézi ile te’vil kanunlarinin bizzat ¢iktigini ifade eder. [zmirli, Yeni IIm-i Kelam, 2/154.
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etmislerdir.'*” Ancak bu yorumlarin Allah’mn kesin muradini yansittigina dair bir kesinlik

iddiasinda bulunmazlar.'*®

Imam Bacri, haberi sifatlarin anlasilmasinda Ehl-i Siinnet icerisinde gelisen iki farkli
yontemi degerlendirir. {1k yaklasim, Selef ulemasinin benimsedigi yoldur. Bu yontemde
miitesabih naslar, zahirleriyle kabul edilir; ancak bu kabul, tesbih anlaminda degil, tefviz
anlayis1 ¢ergevesinde degerlendirilir. Yani Selef, bu sifatlarin hakikatini Allah’a havale
etmis, onlar1 agiklama cihetine gitmemistir. Bu tavir, 6zellikle sadelik ve ihtiyat agisindan
giivenilir bir durus olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ote yandan Baciri’ye gére ikinci yaklagim,
miiteahhir kelamcilarin temsil ettigi, daha akilc1 ve sistemli bir metottur. Bu yontemde,
haberi sifatlar akli slizgegten gegirilir, gramer kurallar1 ve mantiki Slciitler dikkate
alinarak te’vil edilir. Boylece hem tesbihten uzak durulur hem de muhalif goriisler

karsisinda saglam savunular insa edilir.'*

Bacuri, Selef ile Ehl-i Siinnet kelamcilar1 arasinda haberi sifatlara dair yaklagimlarda
goriilen yontemsel ayrimi degerlendirir. Her iki tarafin da temel gayesinin tesbihten
kacinarak Allah Teald’y1 tenzih etmek oldugunu belirten Baciri, 6zellikle icmali te’vil
noktasinda bir goriis birligi bulundugunu ifade eder. Yani her iki ekol de, zanna ve vehme
yol agabilecek miitesabih ifadeleri Allah hakkinda diisiiniillemeyecek zahiri manalardan

uzaklastirmak gerektiginde mutabiktir.

Ancak Baciiri’ye gore bu ittifak, nassin muradinin acikca belirlenip belirlenmeyecegi
meselesinde bozulur. Burada 6zellikle Al-i imran Suresi’nin 7. ayeti ¢ergevesinde vakif
isaretinin nereye konulacag tizerinden farkli yorumlarin dogduguna dikkat geker. Selef
alimleri, duraklamay1 “Allah” kelimesinde yapar ve miitesabihlerin gercek anlamini
yalnizca Allah’in bilecegini savunurlar. Bu tutum, te’vilden uzak durmay1 ve sifatlarin

hakikatini Allah’a havale etmeyi beraberinde getirir.

Buna karsin Ehl-i Siinnet kelamimin o6zellikle miiteahhir donem temsilcileri, ayetin
devamin1 da Onceki kisimla iliskilendirerek duraklamayr “ve’r-rasihGine fi’l-ilm”

ibaresinden sonra yapar. Boylece hem Allah hem de ilminde derinlesmis olanlarin bu

147 Ornegin bk. Ibn Farek, Te'vilii miiskili'l-hadis, 118-121; Bagdadi, Usilu d-din, 110; Ciiveyni, es-Sdmil,
554; Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 54-56; Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1990, 1/129-131; Sabuni, e/-Kifdye
fi'l-hiddye, 106-110.

148 Bachri, Tuhfetii’lI-miirid, 214; Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Keldma Giris, 137-139.

149 Baci, Tuhfetii l-miirid, 214.
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te’vili bilebilecegi goriisiine varirlar. Bu yaklagim, akli ve dilbilimsel yontemlerle
sifatlarin zahiri manalarinin otesine gegip onlari Allah’in yiiceligine uygun sekilde

anlamlandirma cabasini icerir. '>°

Imam Baciri, miitesabih ifadeler iceren nasslart degerlendirirken, Selef ve Halef
alimlerinin bu tiir kavramlara yaklasimlarmni karsilastirmali bicimde ele alir. Ornegin,
“agdsh G 235 0557 ayetinde'! gecen “fevk” kelimesi hakkinda Selef, bu kavramla ne
kastedildigini bilmediklerini belirtmislerdir. Halef ise bu ifadedeki “fevk”in, yiicelikteki
istiinliik anlaminda bir fevkiyet oldugunu savunur. Bu yorumla ayet su sekilde anlagilir:

“Melekler, Rableri’nin azamet ve yliceliginden 6tiirii O’ndan korkarlar.”

Benzer sekilde, “¢s sl (ioall e Jai50 ayetinde!? gegen “istiva” kelimesi i¢in Selef,
istivanin var oldugunu kabul etmis; ancak bunun mahiyetini bilmediklerini ifade

etmislerdir. Halef ise, istiva ifadesini istila ve hiikiimranlik anlaminda yorumlamislardir.

Cismiyyeti vehmettiren “ 2 253” ayetinde'>® «

gelmek™ kelimesi i¢in Selef, gelmenin
mabhiyetini bilmediklerini sdylemislerdir. Halef ise, “Rabbin’in azab1 geldi” seklinde

yorumlamislardir.

Aza anlamin1 vehmettiren ayetlerde ise ornegin “yed” ve “vecih” kelimeleri hakkinda
Selef, “Allah’in yedi ve vechi vardir ama bizler hakikatlerini bilmeyiz” derken Halef ise

vecihten kasdin zat, yedden muradin kudret, nimet vb. oldugunu sdylemislerdir.'>*
1.5.Miistahil Olan Sifatlar

Imam Bactiri’ye gére miikellefin bilmesi gereken esaslardan biri de Allah Teala hakkinda
sabit olan nefsi, selbi ve siibltl sifatlarin zitlarinin diisiiniilmesinin aklen imkansiz

oldugudur.

150 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 214-215.

151 Nahl 16/50.

132 T3ha 20/5.

153 Fecr 89/22.

154 Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 215-218; ayrica bk. Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 2/152-159; Irfan Abdiihamid,
Islam da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 203-228; Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, 133-158; Cenksu Uger - Merve
Unal, “Haberi Sifatlar ve Siileyman Ates’in Haberi Sifatlara iliskin Goriisleri”, ULUM Dini Tetkikler
Dergisi 6/1 (2023), 142-181; Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1983), 249-264.
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Bu baglamda Baciri, s6z konusu sifatlarin zitlarini su sekilde agiklamaktadir: Nefs1 sifat
olan viicidun zidd1 yokluk; kidemin zidd1 hudis; bekanin zidd1 ise fena, yani yokluga
maruz kalmadir. Muhalefetiin lil-havadis sifatinin ziddi, Allah’1 cevher, araz ya da cisim
gibi yaratilmiglara benzetmektir. Kiyam bi-nefsihi sifatinin ziddi ise Allah’1n zatiyla kaim

olmamasi, yani bir mahalle muhtag olmasi veya bir muhassise gereksinim duymasidir.

Vahdaniyet sifatina aykir1 olan durumlar arasinda ise Allah’in birliginin bozulup, zatinin
miirekkep olmasi, O’na benzer baska bir varligin bulunmasi ya da kudret gibi sifatlarinin
say1 olarak birden fazla olmasi gibi durumlar yer almaktadir. Kudret sifatinin ziddi
acziyet, irdde sifatinin ziddi ise gaflet, dalginlik, zihin karisikligi ya da Allah’in

istemedigi halde bir seyin var olmasi veya yok olmasidir.

[lim sifatinin zidd1 cehalettir; buna zan, sek ve vehim de dahildir. Hayat sifatmin zidd:
6liim; kelam sifatinin z1ddi konusamama ya da dilsizliktir. Basar sifatinin ziddi gérmeme,

semi’ sifatinin z1dd1 ise duyamamadir.

Baciri’ye gore bu sifatlarin zitlarinin Allah Teala hakkinda diisiiniilmesi, zati kemaline

aykirilik teskil edeceginden dolay1 imkansizdir.'>
1.6. Caiz Olan Sifatlar ve Tekvin Sifati

Ehl-1 Siinnet kelamu1 igerisinde iki temel ekol olan Es‘ariler ve Matiiridiler arasindaki en
belirgin ayrismalardan biri, fiili sifatlarin degerlendirilme bigimi etrafinda sekillenmistir.
Bu ayrim, esasen fiili sifatlarin siibGti sifat kategorisine dahil edilip edilmemesi
meselesine dayanmaktadir. Matiiridiler, fiili sifatlar1 tekvin baslig1 altinda gormiislerdir.
Buna karsilik Es‘ariler, bu tiir sifatlar1 kadim olarak degil, kudretin hadis taalluklari
cercevesinde degerlendirmisler ve bdylece tekvin adinda bagimsiz bir sifati kabul
etmemislerdir. Ote yandan, Allah’m evreni ve igindekileri yoktan yarattig1 diisiincesi,
kelam ekolleri arasinda genel bir mutabakatla benimsenmistir. Tartisma, daha ¢ok bu
yaratmanin hangi sifat ile gergeklestigi ve nasil isimlendirilmesi gerektigi lizerine
yogunlagsmaktadir. Mu‘tezile mezhebi, Allah’in kadir olusunu bu fiilin agiklanmasi i¢in
yeterli gormis, Es‘arl kelamcilar ise, Allah’in zatinda kadim bir mana olarak yer alan

kudret sifatinin yaratmayi agiklamak icin yeterli oldugu kanaatine kail olmustur.

155 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 222-224; daha genis bilgi i¢in bk. Bactri, Hasiyetii'I-Bdciri ald Ummi’l-
berdhin, 209-244.
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Matiiridiler ise bu hususta daha detayli bir ayrim yaparak, kudret sifatinin hem var etmeye
hem de yok etmeye esit bicimde taalluk ettigini, bu iki secenekten hangisinin tercih
edileceginin ise irade sifatina bagli oldugunu savunmusglardir. Bu tercih siirecinin

ardindan, var etme fiilinin dogrudan tekvin sifatiyla gerceklestigini ileri siirmiislerdir. !>

Fiili sifatlara caiz sifatlar da denilmistir. Zira Allah’in fiili sifatlarla nitelenmesi de
nitelenmemesi de zatina uygun diiser; baska bir ifadeyle bu sifatlar Allah hakkinda hem

ispat hem de nefy yoniiyle kullanilabilir.!’

Imam Bacird, fiili sifatlarin Allah Teala hakkinda kullanilmasinin caiz oldugunu savunur.
Bu baglamda, Mu’tezile’nin “Allah i¢in ancak salah-aslah vaciptir” goriisiinii elestirir ve
reddeder. Ona gore Allah’in fiili tasarruflari arasinda peygamber gondermesi ve ahirette
sadece miiminlerin Allah’1 gdrmesi gibi caiz durumlar vardir. Peygamber gonderme
salah-aslah smirlarinin  6tesinde olup, ilahi fiillere dair Mu‘tezile yaklasiminin
yetersizligini gosterir. Bacuri, bu yaklasimi1 “Berahime” olarak bilinen bazi Hindistanl
kafir topluluklarin tutumuna benzetir. Bu topluluk ahlaki degerlere akli itibarla
yaklasmig, bu yiizden hayvan kesmeyi zuliim, yiizii namaz kilmak i¢in yere koymay1
asagilayici saymis, hatta zinay1 mesru gormiislerdir. Onlara gore peygamber gonderilmesi

de miistahil, yani gereksizdir.!>®
1.6.1. Tekvin

Imam Baciri, tekvin sifati1 kabul etmemesine ragmen siiblti sifatlarda zikretmektedir.

Konu biitiinliigili agisindan caiz olan sifatlar basligina dercedilmistir.

Baciri, tekvin meselesinde Matiiridiler ve Es‘ariler arasindaki yaklagim farkini dikkatle
ele alir ve bu farkliliklar1 kendi yorum siizgecinden gecirerek bir degerlendirme yapar.
Matiiridiler’in tekvini zaid ve kadim bir sifat olarak gordiiklerini, bu sifatin; yaratma, yok
etme ve diriltme gibi fiillere taalluk ettiginde icad, i1‘ddm veya ihya gibi farkli isimler alsa
da, aslinda 6zii itibariyle tek bir sifat oldugu yorumunu yapar.'*® Zira ilim sifati, bilginin
konusunu olusturan seyleri kavramaya yoneliktir; kudret sifati, miimkin varliklarin

yaratilmas1 veya yaratilmamasini miimkiin kilar; irade ise iki sik arasinda tercihte

156 Karadas, Keldm Diisiincesinde Allah ve Alem Anlayislari, 224-225.

157 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, 133-134.

158 Bachri, Hasiyetii'I-Bdciiri ald Ummi’l-berdhin, 254-255; Bacri, Tuhfetii’I-miirid, 225.
159 Bactir, Tuhjetii l-miirid, 189.
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bulunma islevine sahiptir. Ancak bu sifatlarin hicbirisi, yaratma fiilinin bizzat
gerceklesmesini dogrudan ifade etmez. Fiilin bizatihi varliga ¢ikmasi, yani bir seyin
yaratilmasi ya da yok edilmesi gibi fiili tasarruflar, dogrudan tekvin sifat ile iliskilidir.'°
Bu baglamda tekvin, kudret ve irade gibi miimkin alanlara taalluk eder; yani yaratilabilir

olan seylere yoneliktir. ¢!

Matiiridi kelam geleneginde 6ne ¢ikan ve bu ekoliin ayirt edici unsurlarindan biri haline
gelen tekvin sifatinin temelleri, dogrudan imam Ebd Hanife nin gériislerine dayandirilir.
Nitekim onun el-Fikhii’l-ekber adl1 eserinde'®® Allah Teila’nin biitiin fiillerinin ezeli
oldugunu ifade etmesi, Matiiridi diisiincesinde fiili sifatlarin mahiyetine dair 6nemli bir
referans noktast olmustur. Matiiridi kelamcilar, EbG Hanife’nin bu yaklagimini esas
alarak, Allah’n fiillerini kusatacak sekilde tek bir kavramsal gerceve gelistirmisler; bu

cerceveye de “tekvin” adin1 vermislerdir.!®

Baciri, Es‘ariler’in bu konudaki tutumunu daha isabetli bulur ve aktarir. Eg‘ariler’e gore
tekvin ad1 altinda mistakil bir sifat yoktur. Yaratma, yok etme gibi fiiller kudret sifatinin
hadis tencizi taallukuyla gergeklesir. Bu sebeple, Esari ¢izgide tekvin sifatinin miistakil

ve kadim olmas1 kabulii gerekmez.'%*
1.7. Allah’n Tsimleri

Miitekellimler, sifat konusunda ihtilaf merkezi konumunda olan zat-sifat meselesini
degerlendirmislerdir. Allah i¢in kullanilacak bu kelimelerin isim olarak da kullanilip
kullanilamamasi tartigilmig ve isim-sifat konusunu giindeme getirmistir. Bu baglamda da
isim-miisemma meselesi iizerinde durmuslardir.'®> Allah’in isimleri meselesi genel

olarak isim, tesmiye, miisemma kelimelerinin kendi arasinda olan iliskisinden, bu

160" Genis bilgi igin bk. Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te "vildtii'I-Kur én, thk. Ahmet
Vanlioglu (fstanbul: Darii’l-Mizan, 2005), 1/220-221; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1990, 1/306-372;
Sabini, el-Kifiye fi’l-hiddye, 136-147; Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usulu 'd-din, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, 2003), 71-83.

161 Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 132.

162 Eb{ Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 70.

163 Karadas, Keldm Diisiincesinde Allah ve Alem Anlayislari, 225.

164 Bachri, Hasiyetii'l-Bdciiri ald Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 177; Bactri, Tuhfetii’l-miirid, 189; ayrica bk.
Razi, el-Muhassal, 186-187; Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi
el-Horasani et-Teftazani, Serhii’I-Makdsid, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2001), 3/124-128.

165 lyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, ILAM Arastirma Dergisi
3/1 (1998), 103.

43



isimlerin tevkifi mi kiyasi mi oldugu, isimler arasinda bir siralamanin, faziletin olup
olmadig ile ilgili sorular1 pesinden getirmistir. Baclri de bu sorulara cevap aramis ve

Ehl-i Siinnet ¢izgisinde degerlendirmeye ¢alismistir.
1.7.1. Isim-Miisemma

Kelam alimleri, isim-miisemma meselesine, isimlerin isaret ettigi varliklarla arasindaki
iliskiyi temellendirme baglaminda yaklasmig, bu tartigmayi, ilahi isim ve sifatlarin
Allah’in zatiyla iligkili olan aynilik veya gayrilik bagimi acikliga kavusturmak icin
kullanmislardir. isim—miisemma problemi, biiyiik ihtimalle IL/VIIL yiizyilda, ilahi
sifatlara dair tartigmalarin yogunlasmasinin ardindan ortaya c¢ikmistir. Kaynaklar,
konunun ilk defa Gaylan ed-Dimasgki ve &grencisi Cehm b. Safvan tarafindan ele

alindigina isaret etmektedir. '

[sim-miisemma meselesi, kelam ilminde sifatlar konusunun bir uzantisi olarak ele alinmis
ve bu tartismanin merkezinde 6zellikle Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnet alimleri yer almistir.
Mu‘tezile, sifatlar konusundaki temkinli yaklagimini, ilahi isimler meselesine de tagimis

ve bu alanda da benzer bir tutum sergilemistir.

Imam Baciri, isim kelimesinin etimolojisini ele alarak Kurtubi’den nakille kelimenin
“3aw / stimiivy” kokiinden tiiredigini ve yiikseklik anlami tasidigini ifade eder. Ehli
Stinnet’in  yaklagimini esas alan Baclri, Allah Teald’nin isimlerinin, mahlikat
yaratilmadan 6nce, yaratildiktan sonra ve yok olduktan sonra da varligini siirdiiren ilahi
hakikatler oldugunu vurgular. Bu baglamda mahlikatin, Allah’1n isimleri {izerinde hi¢bir
sekilde etkisinin bulunmadigini belirtir. Buna karsilik, isim kelimesinin “daw / sime”
kokiinden tiiredigini ve alamet anlami tasidigini savunan Mu‘tezile ise, Allah’in ezelde
isim ve sifatlarinin mevcut olmadigini, bu isim ve sifatlarin mahlikat tarafindan vaz
edildigini ileri siirer.'®” Onlara gore mahlikatin yok olmasiyla birlikte bu isim ve sifatlar

da anlamint yitirir.

166 Tlyas Celebi, “Isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/548.
167 Bs‘ari, Makdldt, 198; Bagdadi, Usdilu’d-din, 112.
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Baciri ayrica, isim kelimesinin ¢ogulu olan esma iizerinden, bu kavramin iki temel
anlami1 barindirdigini ifade eder: Bunlardan biri “Allah”, “Huda” gibi dogrudan zati ifade

eden isimler; digeri ise “alim”, “kadir” gibi sifat itibariyle zat1 ifade eden isimlerdir.!®

Baciri, Allah’in sifatlarinin yani sira ilahi isimlerinin de kadim olduguna inanmanin
zorunluluguna dikkat ¢ceker. Bu yaklagimiyla, Mu‘tezile’nin “Allah’mn isimleri hadistir ve
bu isimler mahlikat tarafindan vaz‘ edilmistir” seklindeki goriisiine agik bir elestiri

yoneltir.'®

Bachri, bu baglamda yéneltilmesi muhtemel bir itiraza da yer verir: Isimler sonugta
lafizlardan ibarettir; lafizlar ise siiphesiz hadistir. Oyleyse isimlerin de hadis olmasi
gerekir. Bu durumda isimlerin kadim oldugu nasil soylenebilir, seklindeki bu soruya,
Baciri su sekilde cevap verir: Isimlerin kadimligi, onlarm lafzi yapilar itibartyla degil,
tesmiye yonliyle degerlendirilmelidir. Zira tesmiye fiili ezelde Allah Teala tarafindan
gerceklestirilmistir. Buna karsilik, harflerin birlesmesiyle meydana gelen lafizlar ise
sonradan var olmus olup kadim degildir.!”® Baciri, konunun kelam ilminde tam anlamiyla

netlige kavusturulamadigm ifade eder.!”!
1.7.2. Tevkifilik-Kiyasilik

Baciri, ilahi isimlerin tevkifi olup olmadigi meselesine dair Ehl-1 Siinnet’in
cogunlugunun goriisiine yer verir. Ona gore, Es‘arl ulemasimin genel kanaati, Allah’a
nispet edilen bir ismin ancak Sari‘ tarafindan acik bir sekilde bildirilmis olmas1 halinde
caiz kabul edilecegi yoniindedir. Buna mukabil, Mu‘tezile alimleri bu konuda daha esnek
bir yaklagim benimsemislerdir. Onlara gore, bir isim Allah hakkinda kullanildiginda, eger
mefhum itibariyla bagdasiyor ve herhangi bir eksiklik vehmettirmiyorsa, Sari‘ tarafindan

varid olmasa bile bu ismin Allah’a nispet edilmesinde bir sakinca yoktur.!”?

168 Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 208-209; Krs. Bakillani, et-Temhid, 261-262; Bagdadi, Usilu d-din, 121-122;
Ciiveyni, Kitabu’I-Irsad, 143.

19 Bacari, Tuhfetii’I-miirid, 207; Ayrica bk. Sablni, el-Kifdye fi’l-hiddye, 103.

170 Ornegin, “er-Rahim” tesmiyesi/isimlendirmesi Allah Teala tarafindan ezelde yapilmistir. Ama harfler
itibariyle kadim degildir.

70 Bacard, Tuhfetii’l-miirid, 207-208.

172 Bachrd, Tuhfetii’I-miirid, 211; Buradaki Mu‘tezile, Basra ekoliidiir. Bagdat Mu‘tezilesi isimlerin tevfiki
oldugunu soyler. Kologlu, Ciibbailerin Keldam Sistemi, 309.
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Baciri, bu ihtilafli meselede bazi 6nemli kelamcilarin duruslarina da deginir. Ona gore,
Kadi Bakillani Mu‘tezile nin griisiine yakin durmakta,'”® Imam Ciiveyni ise bu konuda
tevakkuf!’* etmektedir. Gazzali ise daha farkl1 bir ¢izgi izleyerek, Allah hakkinda sifat
kullanimini1 caiz gérmekle birlikte isim kullanimina kars1 ¢ikmaktadir.!” Razi’de, konu
hakkinda goriisleri zikrettikten sonra tercih edilenin Gazzali’nin goriisii oldugunu

sOylemistir. '

Baciri, meselenin sonunda, Islam alimlerinin ¢ogunlugunun ortak kanaatinin su sekilde
Ozetlenebilecegini ifade eder: Eger bir ismin veya sifatin kullanimi1 konusunda Sari‘den
acik bir izin varid olmussa, bu kullanim caizdir. Ancak bdyle bir izin veya agik bir
yasaklama bulunmadiginda, goriis ayriligi dogmakta ve ihtiyat geregi bu tiir

kullanimlardan kaginilmasi tavsiye edilmektedir.!”’

Son olarak Bactri, Allah’in isimleri arasinda fazilet bakimindan bir derece farkinin
bulunup bulunmadigina dair tartigmalar1 ele alirken, bu konuda hocast Seyh Emir’in
goriislerine atifta bulunur. Ona gore, ilahi isimler arasinda fazilet siralamasi bulundugu

goriisii tercihe sayandir. Bu siralamada en yiice ismin lafza-i celal oldugu belirtilir.!”®

173 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed et-Tasi el-Gazzali, el-Maksadii 'l-esnd fi serhi Medni’l-esmdi’l-

hiisnd, thk. Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 173 Bakillani’nin et-Tembhid ve el-

Insdf adli eserlerinde sarih sekilde bir veri bulunmamaktadir.

Ciiveynd, ilah1 isim ve sifatlarin kullanimi1 konusunda temkinli ve 6l¢iilii bir yaklasim sergilemistir. Ona

gore, ser‘i delillerle sabit olan isim ve sifatlar konusunda herhangi bir tereddiide yer yoktur; bu tiir

kullanimlar mesrudur ve kabul edilir. Ayn1 sekilde, seriat tarafindan agik¢a yasaklandigi bildirilen

ifadelerden de kesin olarak kaginilmalidir. Ancak, hakkinda ne izin ne de yasak bulundugu durumlarda,

bu tiir isim ve sifatlarin kullanim: hususunda kesin bir hiikiim vermekten kaginmistir. Bu tiir durumlar

icin helaldir ya da haramdir seklinde baglayici bir degerlendirme yapmanin dogru olmayacagini ifade

etmistir. Ciiveyni, Kitabu I-Irsdd, 143.

175 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 173.

176 Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Levdmi u’l-beyyinat,
thk. Seyyid Muhammed Bedruddin Ebu Firds en-Na'sani (Kahire: el-Matbaatii’s-sarkiyye, 1323), 18.

177 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 211.

178 Ebl Abdillah el-Emirii'l-Kebir Muhammed b. Muhammed b. Ahmed es-Siinbavi el-Maliki, Hasiyetii -
Emir ald Ithafi’l-miirid bi-Cevherati’t-tevhid, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serefavi (Dimagk:
Daru’t-Takva, 2023), 2/41-42.
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IKINCI BOLUM
ALLAH-INSAN ILISKiSI

2.1. Ef‘al-i ibad

Kelam ilminde fiil kavrami, kader inanciyla dogrudan baglantili olarak “ef*alii’l-ibad” ya
da “a‘malii’l-ibad” baslig1 altinda ele alinir. Kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilip
yaratilmadigr ve bu fiillerin sorumlulugunun kimde oldugu gibi konular, erken
donemlerden itibaren itikadi bir mesele olarak giindeme gelmistir. Bu sorun, I./VIL.
ylizyilda tartisilmaya baslanmis; baz1 sahabilerin kader ve insan fiilleri arasindaki iligkiyi
sorguladigi rivayet edilmistir. Bu rivayetler, kader ve insan fiilleri meselesinin daha Asr-

1 Saadet’te giindeme geldigini ortaya koymakla birlikte, kelam literatiiriinde bu meselenin

sistematik sekilde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sekillendigi kabul edilmektedir.'!”

Baciri, ef*al-i ibad meselesinde, “yaratict Allah’tir” ifadesinin fiillerde tek failin Allah
oldugunu vurguladigini belirtir. Bu yaklagima gore, herhangi bir seyin kendi tabiati ya da
zatinda bulunan bir kuvvetle tesir ettigini kabul etmek miimkiin degildir. Baclri’ye gore,
atesin yakmasi veya bicagin kesmesi gibi alisilmig sebeplerin bu etkileri zati veya tabil
bir giicle gerceklestirdigine inanmak, kisiyi kiifre gdtiiriir. Ancak bu etkilerin Allah
Teala’nin o seylerde yarattig1 bir kuvvet aracilifiyla gerceklestigine inanilirsa, kisi kiifre

diismiis sayilmaz; fakat fasik ve bidat ehli kabul edilir.

Bu baglamda Baciri, Mu‘tezile’nin savundugu “kulun, Allah’in kendisinde yarattig1
kudretle fiillerini gerceklestirdigi” yoOniindeki goriislin, itikadi ag¢idan yanlis olmakla

birlikte kiifrii gerektirmedigini ifade eder.

Ote yandan Bacri, farkli bir inanis bicimi olarak, fiillerin miiessirinin Allah oldugunu
kabul etmekle birlikte, sebep ile sonug arasinda aklen zorunlu bir iliski bulunduguna, yani
biri olmadan digerinin var olamayacagina inanan kimseleri elestirir. Bu tiir bir anlayisin,
mucizelerin miimkiinliiglinii reddetmeye yol acabilecegini ve dolayisiyla sahibini kiifre

stiriikleyebilecegini belirtir.

179 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 13/60.
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Baciri’ye gore dogru ve sahih olan inang sudur: Fiillerin gergek miiessiri Allah Teala’dir
ve sebepler ile neticeleri arasindaki iliski zorunlu olmayip Allah’in koydugu bir adet
tizerine isler. Sebep ile sonug arasinda akli bir zorunluluk degil, sadece alisilmis bir diizen
(adetullah) vardir. Bu anlayis1 benimseyen kisi, iman dairesi i¢inde yer alan ve kurtulusa

eren bir miimin sayilir.'%

Bacri, insan fiilleri baglaminda 1ztirari fiillerde goriis birligi bulundugunu, bu tiir fiillerin
dogrudan Allah Teala tarafindan yaratildigi hususunda herhangi bir ihtilafin s6z konusu
olmadigint belirtmektedir. Ancak ihtiyari fiiller konusunda kelam ekolleri arasinda
Oonemli goriis ayriliklart bulunduguna dikkat ¢eker. Bactlri’ye gore, kulun ihtiyari fiilleri

de dogrudan Allah tarafindan yaratilmaktadir.'®!

Bu baglamda Mu‘tezile, kulun fiillerini Allah’in kendisine verdigi kudretle bizzat
kendisinin yarattigini savunurken, '%? Cebriyye mezhebine gore kul, fiilleri iizerinde higbir
irade ve kesbe sahip degildir; tamamen mecburdur. Bu goriise gore insan, riizgarin
oniinde savrulan yaprak gibi olup, nasil yonlendirilirse o tarafa hareket eder. Bactri, kul
fiilleri konusundaki yaklasimlari nedeniyle Cebriyye’yi asirilikla, Mu‘tezile’yi ise
eksiklikle elestirir. Ona gore Ehl-i Siinnet, “hayru’l-umiri evsatuha” ilkesi dogrultusunda

ifrat ve tefrit arasinda mutedil bir yol benimsemistir.'®?

Imam Baciri, kesbi “hadis kudretin taalluku” ve “hadis irade” baglaminda ele alir. Ona
gore, fillin meydana gelmesinde dort unsur bulunur: Fiilden 6nce gelen bir irade, fiille
birlikte bulunan bir kudret, bir fiil ve bunlar arasindaki iliski. Bactri’ye gore kesb, bu
dordiincii unsur olan iligkiyle tanimlanmas1 halinde, yani kudretin makdir olan seyle
iliskisidir seklinde yorumlanirsa kesb yaratilmis degil, itibari bir durum olur. Ancak kesb,

hadis bir iradedir seklinde tanimlanirsa, o zaman kesbin mahlik olacagini belirtir.'3*

180 Bachrd, Tuhfetii'l-miirid, 227-228.

' Ayrica bk. Hiiseyin Aydin, “Es’ari’nin irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, Isldmi Ilimler Dergisi 6/2
(2011), 16; Veysi Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorlsl” Diyanet [Imi Dergi 51/1
(2015), 76; Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile’ye Gére Kesb Nazariyesi”, Batman Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 2/1 (2018), 42.

182 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhid
ve l-adl, thk. Tevfik et-Tavil - Said Zayid (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme li’t-Te’Iif ve’t-
Terceme, ts.), 8 (el-Mahliik)/225; Neccariye ekoliiniin goriisii de bu minvaldedir. Bk. ibn Firek,
Miicerred, 94.

183 Bachrd, Tuhfetii’I-miirid, 236.

184 Bachrd, Tuhfetii’-miirid, 238; Watt burada Es ari’nin kesb anlayisin1 aktarirken, kesbin mahlik olusuna
isaret eder. W. Montgomery Watt, Islamin Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, ¢ev. Arif Aytekin
(fstanbul: Bereket Yayinlari, 2011), 187-188. Ayrica bk. Es‘ari, Makdlat, 542; Ton Forek, Miicerred,
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Bacri, baz1 kaynaklarda Imam Bakillani’ye, “kulun kudreti taat ve masiyetle nitelendigi
i¢in fiilinde tesir eder” seklinde bir goriis isnat edildigini ve imam Ciiveyni’ye de “kulun
kudreti miiessir olmasaydi kul aciz olurdu” anlamina gelen bir goriisiin atfedildigini
nakletmektedir. Ancak Baciri, bu rivayetlerin sihhatini kabul etmez. S6z konusu
goriislerin Bakillani ve Ciiveyni gibi Ehl-i Siinnet kelaminin 6nde gelen isimlerine isnat
edilmesinin dogru olmadigini ifade eder. Bu baglamda her iki alimin de bu tiir

anlayislardan tenzih edilmesi gerektigini savunur. '8’

Bakillani, kulun kudretinin tesir etmesinin miimkiin olduguna isaret etmektedir.!8®
Ciiveyni de bir fiilin meydana gelmesinde sadece bir kadirin bulunabilecegini, onun da
Allah oldugunu ifade ederek kendi mezhebinin goriisiine mutabik kalmaktadir. Ancak s6z
konusu hadis kudret tesir edebilir demesi ile ashabindan ayrilmistir. Aksi takdirde dini
yok saymak ve peygamberlerin getirdigini reddetmek anlamina gelecegini sdylemis ve
bu goriisiiyle, Mu‘tezile’ye yaki bir durus sergilemistir.'®” Bu baglamda bu iki alim,
mezhep Onciileri olan Imam Es‘ari’nin kesb anlayisin1 benimsememislerdir. Yapilan bu

tetkiklere binaen Bacliri’nin bu iddiasinin dogru olmadig1 anlagilmaktadir.

Es‘ariyye’ye gore fiilin viicuda gelmesinde etkili olan yalmizca Allah Teéla’nin
kudretidir,'®® kulun kudretinin fiilin yaratilmasinda higbir etkisi yoktur. Bu goriis, Es‘ari
kelam geleneginin Onde gelen temsilcilerinden olan Bakillani tarafindan da
benimsenmistir. Bununla birlikte, Es‘ari ile Bakillani arasinda kul fiilinin mahiyetine
iliskin bazi1 niianslarda ihtilaf ortaya ¢cikmistir. Nitekim Es‘ari’ye gore kulun kudreti, fiilin
viicuda gelisinde etkisiz oldugu gibi, fiilin tagidig: sifatlar lizerinde de herhangi bir tesire
sahip degildir. Buna karsilik Bakillani, bu konuda farkli bir yaklasim benimseyerek,
kulun kudretinin fiilin zat1 iizerinde etkili olmadigim1 kabul etmekle birlikte, fiilin

sifatlarma etki ettigini ve bu etkinin “kesb” olarak adlandirildigini ileri stirmiistiir.

92; Aydin, “Es'ari’nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, 21; Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin en-
Nesefi’de Kesb Teorisi”, 79-80; Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile’ye Gore Kesb Nazariyesi”, 42.

185 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 228,229.

186 Bakallani, Hiddyetii’l-miistersidin, 2/220; Ebii’l-Kasim Selman b. Nasir b. imran b. Muhammed en-
Nisabird el-Ensari, el-Gunye fi ilmi I-keldm, thk. Mustafa Haseneyn Abdiilhadi (Kahire: Daru’s-Selam,
2010), 2/902.

187 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-
Akidetii’'n-Nizamiyye fi’l-erkani’l-islamiyye, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1992), 44; Ensari, el—Gunye, 2/903.

188 Ebii’l-Hasan ibn Ebd Bisr Ali b. ismail b. ishak el-Es‘ari, Kitdbu'I-Luma’ fi r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-
bida *, thk. Hammuade Gurabe (Kahire: Matbaatii Misr, 1955), 47.
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Bakillani bu goriisiinii s0yle temellendirir: Hareket dedigimiz sey, ister itaat ister masiyet
olsun, zat1 itibariyle sadece bir harekettir. Bu hareket, kendi basina ne bir ibadet ne de bir
giinah niteligi tasir. Fiil, Allah’1n kudretiyle yaratilmakta, fakat onun itaat ya da masiyet
olarak  nitelendirilmesi, kulun kudretiyle yoOneldigi amaca baghh olarak

belirlenmektedir.'%°

Ebi Ishak el-Isferayini’ye gore, fiile hem Allah’in kudreti hem de kulun kudreti taalluk
etmektedir. Bu anlayisa gore fiilin ger¢ceklesmesinde iki kudret birlikte rol oynamaktadir.
Isferayini de bu agiklamasiyla hadis kudretin eserinin olacagini sdyleyerek Esari’ye
muhalif olmustur.'”® Buna karsilik Bakillani, Allah’m kudretinin fiilin zitina, kulun

kudretinin ise fiilin taat veya masiyet gibi niteliklerine taalluk ettigini belirtir. "’

Baciri, Bakillani’nin bu yorumunu elestiriye acik bulsa da Fahreddin Razi ve Sa‘deddin

Teftdzani, Bakillani’nin bu goriisiine eserlerinde yer vermislerdir.

Baclri, hayir ve ser mahiyetindeki biitiin fiillerin hakikatte Allah Teala tarafindan
yaratildigin1 kabul eder. Bununla birlikte o, fiillerin isnadinda edebe riayet edilmesi
gerektigini vurgular. Bu anlayisa gore, fiilin yaratilmas1 Allah’a ait olmakla beraber,
giizel olan fiillerin dogrudan Allah’a nispet edilmesi uygun diiserken; ¢irkin ve ser kabul
edilen fiiller, kesb yoniiyle kula nispet edilmelidir. Bactri, bu goriisiinii Kur’an-1
Kerim’de gegen “basina iyi bir sey gelirse bu Allah’tandir. K6tii bir sey gelirse kendi

nefsindendir” ayetinden'®? hareketle temellendirir.'*?
2.2. Tevfik ve Hizlan

Kelam ilminde, tevfik kavrami erken donemlerden itibaren kader, insan fiilleri, hidayet

ve dalalet baglaminda ele alinmistir. Kelam alimleri, filozoflarin inayet teorisini, Allah’in

189 Ebei Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Metdlibu’l-dliye
mine’l-ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 9/9-10.

190 Ensari, el-Gunye, 2/807.

191 Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, el-
Makdésid: Keldm I[Iminin Maksatlar, gev. irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2024), 573.

192 Nisa 4/79.

193 Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 229; Imam Bakillani, Mu‘tezile nin delil olarak ileri siirdiigii “Sana isabet eden
her iyilik Allah’tandir, sana isabet eden her koétiiliik ise kendindendir” (Nisd 4/79) ayetinin, kendi
goriislerini desteklemedigini ifade eder. Zira ona gore, bu ayeti baglamindan kopuk bir sekilde ele almak
dogru degildir. Nitekim bir 6nceki ayette (Nisa 4/78) gecen “Hepsi Allah’tandir” ifadesi, agik bir sekilde
onlarin iddiasina aykiridir. Ayrica devaminda gelen “Bu topluluga ne oluyor ki, higbir sdyleneni
anlamiyorlar?” ifadesi (Nisa 4/78), onlarin anlayissizligini elestiren ve iddialarmin reddedildigini
gbsteren bir uyaridir. Bakillani, el-fnsdf, 145-146.
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iradesine yeterince vurgu yapmadigl gerekgesiyle elestirerek tevfik kavramini tercih

etmistir.'**

Mu‘tezile’ye gore tevfik, Allah’in varlikta, birligine delalet eden delilleri gdstermesi,
insanlara akil, isitme ve gorme gibi yetiler vermesi, peygamberler gondermesi ve kitaplar
indirmesiyle gerceklesir. Bu, Allah’in kullarina bir liitfu ve onlarin hidayete ulasmalari
icin yollar1 kolaylastirmasidir. Ciibbai tevfikin, Allah’in ezeli ilminde bulunan bir liituf
oldugunu ve bu liitfu takdir ettiginde, insanin iman etmeye muvaffak olacagini ifade

etmistir.'”>

Es‘ariler’e gore, tevfik ve hizlan, Allah’a ayni sekilde nispet edilir. Tevfik, Allah’in itaate
0zel kudreti yaratmasi; hizlan ise, isyana uygun kudreti yaratmasidir. Es’ari anlayisinda
kudret, her fiil icin ayr1 olup, o fiille birlikte yaratilir. Bu baglamda, kudretin yoneldigi

fiil hayirsa tevfik, serse hizlan olarak adlandirilir.'*

1'7 arasinda

Maturidiler’e gore tevfik, Allah Tedla’nin kulun istitaati ile hayirli ame
uygunluk saglamasi,'”® baska bir deyisle kulun kudret ve yonelisi ile hayirli ameli

yapmasina yonelik yardimidir.

Baclri, sozlikte ‘“esyalart bir araya getirip diizenleme” anlamina gelen tevfik
kelimesinin, dini literatiirde “kulda taate yonelik kudretin yaratilmasi” anlaminda
kullanildigin1 belirtir. Ancak ona gore bu tarifin tam olarak anlagilabilmesi, “taate yonelik
kudretin” nasil yorumlandigina baglidir. Bu baglamda, tevfik tanimina “kulun hayra
yonelmesinin kolaylagtirilmas1” ve “nefsin taate yonlendirilmesi” gibi iki ilavenin yapilip

yapilmayacagi meselesine dikkat edilmesi gerektigini vurgular.

194 Hiilya Alper, “Tevfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012),
41/8.

195 Es‘ari, Makdlat, 263.

196 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 404-405.

197 Istitaat, insanin bir fiili yapabilmesini saglayan gii¢ ve vasitalar1 ifade eder. Kelam alimleri, bu kavrami
iki sekilde tamimlar: ilki, fiilden 6nce var olan organ ve yetenekler, ikincisi fiilin gerceklesmesini
saglayan asil kudret. Goriis ayriliklari, bu kudretin fiilden 6nce mi yoksa fiille birlikte mi insanda
bulundugu iizerinedir. Mu‘tezile ve bazi alimler, kudretin fiilden 6nce verildigini savunur. Eg‘ariler ve
Matiiridiler, bu kudretin fiil aninda Allah tarafindan yaratildigini belirtir. Cebriyye, insanin fiil iizerinde
etkisi olmadigini iddia eder. Ayrica, istitaatin zit iki fiile (iman/inkar gibi) elverisli olup olmadig: da
tartigilmis; ¢ogu alim elverigli oldugunu savunmustur. Genel goriis, insanin fiil isleme giicline sahip
oldugu, ancak bu giiciin zamani1 ve niteligi konusunda ihtilaf bulundugudur. Daha genis bilgi icin bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Istitiat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001).

198 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an, nst. Hatice Boynukalin (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2006), 7/223.
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Baciri, imamii’l-Harameyn Ciiveyni’nin tevfiki “sebeplerin ve aletlerin eksiksiz bicimde
varlig1” olarak tanimladigini aktarir. Bu tanima gore “sebepler”, fiili tasiyan temel
unsurlar; “aletler” ise fiilin gerceklesmesine yardimei olan dissal imkanlardir. Ornegin,
namaz i¢in abdest suyu orfl bir sebep, namazda kullanilan uzuvlar ise alettir. Bacltri’ye
gore, Ciiveyni’nin bu yaklasimi dikkate alindiginda, tevfik taniminin kafiri disarida
birakmasi i¢in iki ilavenin eklenmesine ihtiya¢ vardir. Zira Allah kafirde taat kudretini
yaratmis olsa da ona tevfik vermemistir. Bu nedenle tanima hem “hayra giden yolun

kolaylastirilmas1” hem de “nefsin taate meyletmesi” kayitlarinin eklenmesi gerekir.

Ote yandan Imam Es‘ari, taat kudretini, fiille birlikte bulunan bir yetkinlik olarak
tanimlar. Bu agiklamada, kafir zaten baslangigta bu tanima dahil olmadigindan, ilave

kayitlara gerek kalmaz. Ciinkii Allah, kifirde bu anlamda bir kudret yaratmamistir.'*’

Béaciri, sozliikte “yardim edilmeme” anlamina gelen hizlan kelimesinin dini literatiirde
“kulda masiyeti ve ona meylettiren seyi yaratmak” ya da “masiyet giiclinii yaratmak”

anlaminda kullanildigini belirtir.?%

Matiiridiler’e gore hizlan hayirli amel ile istitaat arasini ayirmak ya da kotli amelle istitaat

arasmda uygunlugun olmasidir.?’!
2.3.Va'd ve Vaid

Va‘d ve vaid, sozliikte “gelecekte gerceklestirilecek 1yi veya kotii bir seyi haber vermek™
anlaminda kullanilir. Niteligi belirtilmediginde, va‘d genellikle 1yilik ve lituf; vaid ise
katiiliik ve ceza anlami tagir. Terimsel olarak ise va‘d, kisiye bir faydanin ulasacagi veya
bir zararin giderilecegi yoniinde verilen sozii; vaid ise bir zararin ulagsacagi ya da bir

faydanin kaldirilacag: tehdidini ifade eder.?*?

Bactri’ye gore, Allah’1in va‘diyle kastettigi, miiminlere Cennet’i vaat etmesi olup, bu vaat
dine gore kesinlik ifade eder ve Allah’in s6ziinden dénmesi diisiiniilemez. Bu goriisiinii,
“Allah va‘dinden donmez” ayetiyle’*® temellendirir. Ayetin tefsirinde Bac(iri, Allah’m

verdigi soze aykiri davranmasinin, O’na isnat edilemeyecek yalan ve sefihlik gibi sifatlari

199 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 230-231.

20 Bacad, Tuhfetii'l-miirid, 232.

201 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur'dn, 7/223.

202 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 335.
203 Al-i Imrén 3/9.
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gerektirecegini belirtir. Bu nedenle va‘dde muhalefet, Allah hakkinda bir noksanlik olur
ve bu tiir bir eksiklikten Allah miinezzehtir. Bu goriig, hem Es‘ariler hem de Matiiridiler
tarafindan ittifakla kabul edilmektedir. Her ne kadar Bac(ri, burada Mu‘tezile’nin
goriisiinii zikretmese de onlar da Allah’in va‘dinden dénmeyecegini soyleyerek Ehl-i

Siinnet gibi diisiinmektedir.?**

Buna karsilik, vaid konusunda Baciri, Es‘ariler’in goriisiinii soyle aktarir: Allah, vaid
konusunda soziinden donebilir; zira cezalandirmaktan vazge¢mek, bir eksiklik degil,

bilakis ihsan ve kerem olarak degerlendirilir.?%®

Bactri, Es‘ariler’in vald konusundaki goriislerinin bazi yonlerden elestirilebilecegini
belirtir. Ona gore, Allah’1in vaid igeren beyanlarinda muhalefet etmesinin caiz goriilmesi,
O’nun verdigi haberlerde yalan ihtimalini dogurur ki bu da kelami agidan ciddi bir
sorundur. Nitekim Kur’an’da yer alan, “Bende sdz degisikligi olmaz” ayeti?*® bu tiir bir

muhalefeti imkansiz kilar.

Baciri, bu tiir elestirileri yanlis anlamaya dayali bulur ve su sekilde cevap verir: Comert
bir kimse, bir kisiyi cezalandiracagini ifade ettiginde -acik¢a belirtmese bile- bu tehdidini
kendi dilemesine bagli olarak sdyler. Dolayisiyla bu tiir bir tehdit, baglayici degil; ihtiyara
dayalidir. O, bu durumu soyle bir 6rnekle agiklar: Comert bir kisi, “Kesinlikle Zeyd’i
cezalandiracagim” dese, ama icinden “dilersem” niyeti tasisa, bu tehditte bir kusur
goriilmez. Ciinkii tehditte bu tiir muallaklik comertlikle bagdasabilir; fakat va‘d i¢in bu
gecerli degildir. Zira va‘d, comertligin geregi olarak azim ve kesinlik tagir. Baciri, bu
goriisiinii desteklemek amaciyla su hadise atif yapar: “Allah, bir amele karsilik sevap
vadetmisse, onu mutlaka yerine getirir; bir amele karsilik azap tehdidinde bulunmussa, o
konuda muhayyerdir: dilerse azap eder, dilerse affeder.”??” Bu rivayet, va‘d ile vaid

arasindaki kelami ayrimi1 temellendirme agisindan dnemlidir.

Ayrica Baciri, “Bende s6z degisikligi olmaz” ayetinin, 6zellikle kafirlere yonelik vaidler
ya da Allah’in affetmeyecegini agik¢a bildirdigi kimseler hakkinda gecerli oldugunu

ifade eder. Ona gore, vaidin degismesi, yalnizca affin caiz oldugu durumlar icin

204 Mankdim Sesdiv, Ta ‘lik ald Serhi’l-Usili’l-hamse, 597-598.

25 Bacar, Tuhfetii'l-miirid, 232.

206 Kaf 50/29.

207 Ebu Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, Miisnedii’I-Bezzdr, thk. Mahfiizurrahmén Zeynullah
- Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 2009), 13/297 (No.6882).
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mimkiindiir. Fakat kafirlerin affedilmesi miimkiin olmadigindan, bu baglamda vaidin
degismesi de caiz degildir. Bu goriisiinii desteklemek iizere, su ayeti zikreder: “Siiphesiz
Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bunun disindakileri diledigi kimse i¢in
bagislar.”?%® Aym sekilde, su ayeti de bu baglamda degerlendirir: “Siiphesiz Allah,

tovbeyi cokca kabul edendir”?%

Matiiridiler’e gore, Allah’in va‘dine muhalefet etmesi nasil miimkiin degilse, vaidine
muhalefet etmesi de caiz degildir. Bu baglamda, Matiiridi goriisii uyarinca “Allah vaid
ettigi azabi affedilmis miimine uygulamaz” seklinde bir itiraz gecerli degildir. Zira
Matiiridiler, vaid igerikli ayetler umumi bir islup tasisa da affedilen miiminlerin bu
kapsama girmedigini belirtirler. Onlara gore affedilmemis miminler i¢in vaid

gecerlidir.2!1°

Bactri, Es‘ariler ile Matiiridiler arasindaki vaid konusundaki ihtilafin, “Allahim,
miiminlerin tiim giinahlarini affet” seklindeki dua lizerinden somutlastigini belirtir. Ona
gore, Es‘ariler bu duanin edilmesini caiz ve sahih goriirken, Matiiridiler ise bu duanin
mutlak anlamda sahih olmadigini ifade ederler. Bactri, her ne kadar bu goriis ayrilig ilk
bakista lafzi bir ihtilaf gibi goriinse de aslinda meselenin mahiyet itibariyla hakiki bir

ihtilaf oldugunu belirtir.?!!

Ilkesel olarak Mu‘tezile ise Allah’in va‘d ve vaid konusundaki beyanlarmin agik, kesin
ve geri doniilmez oldugunu savunur. Soyle ki, Allah Teala adil ve hakimdir; bu nedenle
soziinde kapalilik olmaz, sdyledigi seyle kastettigi arasinda ¢eliski bulunmaz. Dolayisiyla
Allah’in miiminlere vaat ettigi sevap mutlaka gerceklesir; asilere yonelik tehdidi de
mutlaka yerine gelir. Bu konuda herhangi bir istisna veya sart s6z konusu degildir; eger
boyle bir durum olsaydi, Allah bunu bildirirdi. Zira hikmet sahibi olan bir varligin,

zahirine aykiri anlamlar kastetmesi caiz degildir.?!?

Baclri, insanlarin ahirette sevap veya azap gorecegi hususunda herhangi bir tereddiit

bulunmadigini, ayni1 sekilde kafir cinlerin de kesin olarak azap goérecegini ifade eder.

208 Nisa 4/48.

209 Tevbe 9/104.

219 Bachrd, Tuhfetii’I-miirid, 233; Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 238-262.
210 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 233-234.

212 Mankdim Sesdiv, Ta ‘Iik ald Serhi’l-Usiili’l-hamse, 597-598.
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Ancak miimin cinlerin ahiretteki durumu konusunda Isldm Aalimleri arasinda ihtilaf

bulundugunu belirtir. Bu ihtilaflar1 su basliklar altinda toplar:

Insanlar gibi miikellef kabul edilirler: Bu gériise gore, miimin cinler itaat ettiklerinde

sevap, isyan ettiklerinde ise azap goreceklerdir.

Sevaplar1 sadece cehennemden kurtulustur: Bu goriise gére miimin cinler, Cennet’e
girmeyecek; yalnizca Cehennem’den azad edilecek, ardindan hayvanlar gibi “toprak

olun” denilerek yok edileceklerdir.

Cennet’in disinda veya cevresinde bulunacaklardir: Bu gorlise gore, miimin cinler
Cennet’in etrafinda dolasacak; ancak insanlar onlar1 gorebilecek, buna karsin onlar

insanlar1 géremeyecektir. Bu durum, diinya hayatindaki gorsel iliskinin tersidir.

Araf’ta bulunacaklardir: Bu goriise gore ise miimin cinler ne dogrudan Cennet’e girecek
ne de Cehennem’e; araf denilen, Cennet’le Cehennem arasinda bir konumda

kalacaklardir.?!3
2.4. Saadet-Sekavet ve Hidayet-Dalalet

Kelam literatiiriinde, said ve saki kavramlar1 genellikle kader ve kul fiilleri baglaminda
ele alinmis; bu baglamda saadet ve sekavetin ezelde belirlenmis bir yazgi m1 oldugu
yoksa kulun 6zgiir iradesiyle mi sekillendigi meselesi, 6zellikle Hanefi-Matiiridiler ile
Es‘ariler arasinda onemli bir tartisma alani olusturmustur. Tartismanin odak noktasi, bu
durumlarin degisebilirligi ve insanin sorumlulugu ile ilahi takdir arasindaki iligskiye dair

yorum farkliliklaridir.>!

Baciri, sald kavramini, Allah Teala’nin ezell ilminde kurtulusa erecek kisi olarak
bilinmis ve bu dogrultuda hiikmii verilmis kimse seklinde agiklar. Ayn1 sekilde saki de
ezelde kendisi hakkinda dalalet ve dolayisiyla cehennemlik olma seklinde bir akibet
takdir edilmis kisidir. Bactri’ye gore her saidin kurtulusa ermesi ve her sakinin
bedbahtlig1, onlarin simdiki halleri esas alinarak degil; aksine Allah Teala’nin ezeli
ilminde onlar hakkinda 6nceden sabit olan takdire gore degerlendirilmistir. Dolayisiyla,

Allah’1n ilminde said olan birinin sakiye doniismesi veya bunun tersi s6z konusu degildir;

213 Bachri, Tuhfetii’-miirid, 241-242.
214 flyas Celebi, “Said”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 2023),
35/543.
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aksi takdirde bu, Allah’in ilminin degisebilecegini, dolayisiyla cehaletle maldl

olabilecegini ima eder ki bu batildir.

Baciri, bu goriisiinii baz1 hadislerle destekler. Nitekim bir hadiste soyle buyurulur: “Kisi
Cennet ehlinin amellerini isler, nihayet Cenne’tle arasinda bir arsin kalir; fakat 6nceden
yazilan hiikiim 6ne gecer ve Cehennem ehlinin amellerini islemeye baglar, sonunda
Cehennem’e girer. Ayni sekilde kisi Cehennem ehlinin amellerini isler, Cehennem’le
arasinda bir arsin kalir; ardindan yazgi galip gelir, Cennet ehlinin amellerini islemeye

baslar ve Cennet’e girer.?!”

Baciri, bu baglamda, avamin genellikle son halinden korktugunu, alimlerin ise ezelde
yazilan kaderden endise duydugunu belirtir. Her ne kadar bu iki korku birbirini gerektirse
de ona gore takdir-i ilahiden korkmak daha derin ve kapsamlidir. Baclri, bu yaklagimin

Es‘ari kelam anlayisiyla paralel oldugunu vurgular.?!'

Bacuri’ye gore, Matiiridiler saadet ve sekaveti, kisinin mevcut haliyle tagidigi iman veya
kiiflir durumuna baglh olarak tanimlarlar. Bu yaklasima gore, sald, iman {izere olan
kisidir; ancak eger bu kisi kiifiir lizere oliirse sekavet haline geger. Ayni sekilde, saki,

kiifiir halinde bulunan kisidir; fakat eger imanla 6liirse saadet mertebesine yiikselir.*!’

Baciri, Matiiridiler ile Es‘ariler arasindaki bu farkli anlayisin, imanda istisna meselesi
olarak bilinen, kisinin miimin oldugunu ifade ederken “insallah” ibaresini miimkiin ve
caiz olup olmadigr tartismasinda somutlastigini belirtir. Es‘ariler’e gore bu ifadeyi
kullanmak dogrudur. Oysa Matiiridiler, kisinin mevcut hali belirleyici oldugu icin bu
ifadenin tereddiit i¢erdigini ve dogru olmadigini savunurlar. Ancak Baciri, iki mezhep
arasindaki bu farkliligin hakikatte lafzi bir ihtilaf oldugunu vurgular. Zira her iki taraf da
kisinin amelleri ve hiikkmii konusunda ayni esaslarda birlesmekte; yalnizca “said” ve

“saki” lafizlariyla neyin kastedildigi hususunda ayrilmaktadirlar.?'®

215 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Zihni
Efendi (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1916), “Kader”, 1.

216 Baciri, Tuhfetii’l-miirid, 234-235.

217 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid li-kavdidi 't-tevhid, thk. Habibullah
Hasan Ahmed (Kahire: Daru’t-Tibaati’l-Muhammediyye, 1986), 392-393.

218 Bachrd, Tuhfetii’-miirid, 235-236; Es‘ari, Makaldt, 169; ibn Firek, Miicerred, 45; Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, t, 2/813; Tevfik Yiicedogru, “Bir Keldm Teorisi: Muvafat”, Uludag Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 165-176.
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2.5. Allah’1n Fazh ve Adaleti

Baciri, sevap ve cezanin Allah Tealda’nin fazli ve adaleti ile gergeklestigini, bunun da
kulun fiillerini yaratanin Allah olmas1 gergegiyle dogrudan iligkili oldugunu belirtir. Zira
ona gore kulun fiiller {izerindeki payi, yalnizca kesb diizeyindedir. Bu nedenle, kullar
isledikleri hayirlar sebebiyle sevabi, serler sebebiyle de azabi hak etmis sayilmazlar.
Diger bir ifadeyle, kisi iyiligiyle Cennet’i, kotiiligiiyle Cehennem’i kazanmis olmaz.
Baciri, Allah’in sevap vermesinin, karsiliksiz ve zorunluluktan uzak saf bir liituf olarak
degerlendirilmesi gerektigini ifade eder. Bu baglamda o, Allah’in sevab1 vermekte ebedi
bir zorunluluga tabi olmadigini, diledigi takdirde vermeyebilecegini vurgular. Aksi
durumda, Allah’mn bir illet ile fiil gerceklestirdigi kabul edilmis olur ki bu da O’nun
fiilinin bir tiir mecburiyet altinda gergeklestigini, yani malul haline geldigini gosterir.
Baclri, bu anlayisin felsefecilere ait oldugunu bildirir ve s6z konusu yaklagimi elestirir.
Buna karsilik, Mu‘tezile mezhebi, hak edenin mutlaka miikafatlandirilmasinin Allah’a
vacip oldugunu savunur. Oysa Ehl-i Siinnet’e gore Allah’in sevabi, yalnizca saf litfun bir
tezahiiriidiir; herhangi bir hak edise veya vacibe dayanmaz. Baclri, azabin ise adalet ile
verilecegini belirtir. Ona gore adalet, faile herhangi bir itirazin yoneltilmedigi bir
bicimde, bir seyi yerli yerine koymak; zuliim ise, itiraza agik bir bigimde, bir seyi
yerinden saptirmak anlamina gelir. Bu tanim cergevesinde, Allah’in kullarina azap
vermesi adaletin bir geregidir, fakat sevap vermesi herhangi bir zorunlulugun degil,

yalnizca ilahi liitfun sonucudur.?'

Bacri, kullarin fiilleri baglaminda sevap ve azap meselesini degerlendirirken su sonuca
varir: Allah’a yapilan itaat, O’na bir fayda saglamadigi gibi, giinah da O’na herhangi bir
zarar vermez. Zira itaat de isyan da dahil olmak iizere biitiin fiilleri yaratan Allah’tir. Ona
gore, itaat sevabi, glinah da azab1 zorunlu kilmaz; bu fiiller, sadece sevap ve azaba sebep
olan alametlerdir. Baclri, meseleye daha carpici bir 6rnekle yaklasir: Allah Teala, “Bana
itaat edene azap, isyan edene sevap verecegim” deseydi bile bu, Allah agisindan ¢irkin
bir is olmazdi; bilakis, bu da O’nun iradesine dayali bir giizellik tasirdi. Clinkii Allah,

fiillerinde mutlak 6zgiirdiir ve yaptig1 higbir isten sorguya ¢ekilemez.??°

219 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 241-243.
20 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 243.
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2.6. Salah ve Aslah

Aslah kelimesi, “bir kisi i¢in en faydali ve en uygun olan; ona haz ve seving kazandiran
sey” anlamindaki salah kokiinden tiiretilmistir. Bu kavram, “kullar agisindan en uygun,
en yararli ve en iyi olan” seyi ifade eder. Anlam bakimindan hasen, liituf, sevap ve hikmet
gibi terimlerle benzerlik gdsterse de aralarinda énemli farklar vardir. Nitekim Mu‘tezile
anlayisina gore bir fiil aslah olabilir; fakat bu, onun ayn1 zamanda hasen, lituf, sevap
veya hikmetle nitelendirilecegi anlamma gelmez.??! Matiiridiler ise aksine aslah anlayist

yerine Allah’in fiillerinde hikmeti gdzettigini savunurlar.?*?

Baciri, Mu‘tezile’nin bu meselede iki temel goriis ileri siirdigiinii belirtir. Bunlardan
birincisi, salahin Allah hakkinda vacip olmasidir. Burada salahtan kasit, fesadin ziddi
olan durumdur. Ornegin, kiifriin karsiti olan iman gibi. Mu‘tezile bu géoriisii su sekilde
temellendirir: Bir fiilde salah ve fesad olmak lizere iki se¢cenek s6z konusudur; Allah ise

fesad1 islemez, dolayistyla O’nun salahi tercih etmesi vaciptir.

Ikinci goriis ise aslahin Allah’a vacip oldugu yéniindedir. Burada aslah, salahin karsiti
durumundadir. Ornegin, Cennet’in alt derecesine karsilik en iist derecesinin verilmesi
gibi. Bu baglamda Mu‘tezile, s6z konusu fiilde salah ve aslah arasinda bir tercihin
miimkiin oldugu durumda, Allah’in mutlaka aslah olani tercih etmesinin vacip oldugunu

savunur.

Baciri, bu iki yaklasimin ortak noktasi olarak Mu‘tezile’nin, ister salah ister aslah
baglaminda olsun, Allah’in kullar1 hakkinda en uygun olani1 yapmasmin O’na vacip
oldugu goriisilinli benimsedigini ifade eder. Ancak, bu konuda kendi i¢lerinde farkliliklara
da dikkat ceker. Nitekim Bagdat Mu‘ezilesi, Allah’1n kullar1 i¢in hem din hem de diinya
islerinde salah ve aslah1 gozetmesinin vacip oldugunu savunurken, Basra Mu‘tezilesi bu
vacibiyetin yalnizca dini konularla sinirli oldugunu ileri siirmiistiir.>** Ayrica, her iki ekol

aslahin tanimi1 konusunda da goriis ayrilig1 yasamistir. Bagdat Mu‘tezilesi’ne gore aslah,

221 Avni [lhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/495;
Mahsum Aytepe, “Mu‘tezile’nin Aslah Teorisi Ve Basra Mu'tezile’sinin Aslah Anlayisinin Tahlili”,
Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 5/1 (2019), 85-104; Orhan Sener Kologlu,
“Mu‘tezile’nin Hiiseyniyye Ekoliiniin Diinyevi Aslah Konusuna Yaklasimi”, Isldm Arastirmalart
Dergisi 39 (2018), 7-27.

222 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 51, 73; Sablni, el-Kifdye fi’l-hiddye, 304; Hiilya Alper, “Matiiridi’nin
Mutezile Elestirisi: Tanr1 En Iyiyi Yaratmak Zorunda midir?”, Kelam Arastrmalari Dergisi 11/1
(2013), 23.

223 Bk. Ciiveyni, Kitdbu l-Irsad, 287-300.
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hikmet ve tedbir agisindan en uygun olant yapmaktir; buna karsilik Basra Mu‘tezilesi,

aslahi en ¢ok fayda saglayan fiil olarak tanimlar.*

Mu‘tezile’nin “salah ve aslah” ilkesi geregince Allah’in kul i¢in en uygun olan1 yapmakla
yukiimlii oldugunu savunmasi, Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’nin hocast1 Ebli Hasim el-
Ciibbai’den ayrilmasina sebep olmustur. Rivayete gore, Es‘ari bir glin ders esnasinda
hocas1 Ciibbai’ye su soruyu yoneltir: “Ug kardes hakkinda ne dersiniz? Bunlardan biri
bliylimiis ve itaatkar bir sekilde 6lmiis, digeri yine biiylimiis ancak isyankar olarak 6lmiis,
lictlinciisii ise heniiz ¢ocuk yasta vefat etmistir.” Ciibbai bu soruya karsilik olarak soyle
der: “ilk kardes cennetliktir, ikincisi cehennemliktir; {igiinciisii ise ne Cennet’e ne de

Cehennem’e girer.”

Bunun iizerine Es‘arf ikinci bir soru yonelterek soyle der: “Ornegin iciincii kardes, ‘Ya
Rabbi! Beni neden kiiciikken 6ldiirdiin? Beni yasatsaydin da ben de itaat edip Cennet’e
girseydim’ derse, Allah ona ne cevap verir?” Ciibbal bu durumda Allah’in soyle
buyuracaginit soyler: “Ben seni yasatsaydim, sen isyan edecektin ve cehennemlik

olacaktin. Bu yiizden senin i¢in aslah olan1 yaptim ve seni kiiciikken vefat ettirdim.”

Es‘ari bu cevaba karsilik bir soru daha sorar: “O halde, ikinci kardes de sOyle derse ne
olacak: ‘Ya Rabbi! Madem ben biiyiiylince isyan edecektim ve Cehennem’e girecektim,
neden beni de kiiciikken 6ldiirmedin?’ Bu durumda Allah ona ne cevap verecektir?” Bu

soruya Ciibbai tatmin edici bir cevap veremeyince, Es‘ari hocasinin goriislerini terk eder.

Kaynaklara bakildigt zaman bu hikayeyi nakleden ilk kisinin Bagdadi oldugu
goriilmektedir. Daha sonrasinda aslah konusu altinda ilk ele alan miiellif ise Gazzali’dir.
Ancak miiellifler bu hikdyeyi anlatirken EbGi Ali ve imam Es‘ari’nin isimlerinden
bahsetmezler. Isimlerinin zikredildigi sekilde ilk hikdyeyi anlatan Fahreddin Razi
olmustur. Ancak Baclri’nin naklettigi hikdyeye nazaran Razi, hikdyeyi anlatirken zaten
onceden ikisinin arasinin bozuk oldugunu, Mu‘tezile’den ayrildigini ve miinazaranin ikisi
arasinda degil de Ciibbai’nin, Es ari araciligiyla yash bir kadin lizerinden cereyan ettigini
nakletmistir. Ibn Hallikin ve Ici’nin naklettigi hikayelerde ise Es‘ari’nin Mu‘tezile’ye

mensup oldugu ve birebir hocasiyla miinazara yaptigimi nakletmislerdir. Neticede

224 Bachrd, Tuhfetii’l-miirid, 244-245; Bk. Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 412-424; Bayram Cinar,
“Kelam’da Salah-Aslah Tartismalar1”, Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2021), 19-229.
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hikayedeki rivayetlerin kendi aralarindaki geliskilerden dolay1 farazi bir tartisma 6rnegi

olmasi1 muhtemeldir.???

Baciri, Mu‘tezile’nin salah ve aslah prensibine dayali goriisiinii zahirde siislii, ancak
hakikatte bozuk ve gecersiz bir anlayis olarak degerlendirir. Eger Allah Teala’ya salah
veya aslah olan1 yapmak vacip kabul edilirse, bu durumda hem diinyada fakirlik ve
sikintilarla miicadele eden hem de ahirette ebedi azaba ugrayacak olan bir kafirin
yaratilmamasi, Allah Tedla’nin kullarinin iizerinde minnetinin olmamasi, hidayeti ve
cesitli hayirlar1 vermesiyle silikrii hak etmemesi gerekirdi. Ciinkii bu Allah’a vaciptir ve
vacib olan bir seye de siikiir gerekmez. Mu‘tezile’nin yine bu goriisiine gore, Allah’in
Nebi’ye olan minnetinin Ebl Cehil’e olan nimetinden fazla olmamasi gerekirdi. Zira bu
durum, aslah ilkesine aykiridir. Ancak Allah Teald bdyle bir kafiri yaratmissa, o halde
aslah olan ya onun daha kiiclik yasta vefat ettirilmesi ya da teklif oncesinde aklinin

alinmasi olurdu. %°

Baciri bu baglamda sdyle der: Allah Teala nin herhangi bir fiili yapmasi veya terk etmesi
O’na vacip degildir; ¢linkii O, fail-i muhtardir. Eger Allah’a bir fiil ya da terk vacip
olsaydi, bu durumda O’nun muhtar olmasi ortadan kalkardi. Zira muhtar olan bir zat,
diledigini yapar, diledigini terk eder. Kur’an’da Allah’a bir fiilin vacip oldugunu
diisiindiirebilecek, 6rnegin “yeryliziinde kimildayan hicbir canli yoktur ki rizki Allah’in

99227

tizerinde olmasin gibi ayetler ise zorunluluga degil, Allah’in fazli ve vaadine isaret

eden ifadelerdir.??®

Baciri, Mu‘tezile’nin “salah ve aslahin Allah’a vacip oldugu” yoniindeki goriisiinii tenkit
ederek, bu anlayisin ¢ocuklarin, hayvanlarin ve akil zayiflig1 i¢indeki yaslilarin aci
cekmesi gibi vakialar karsisinda yetersiz ve tutarsiz kaldigini, dolayisiyla mezhebin
bozuk oldugunu belirtir. Ona gore, ¢ocuklara yonelik acilarin hikmeti, dogrudan
cocuklar1 imtihan etmekten ziyade, ebeveynlerine sevap kazandirmak gibi dolayl

faydalara matuftur.??’

225 Kologlu, Ciibbdilerin Kelam Sistemi, 105-108; Mehmet Bulut, “Ihve-i Selase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/6-7.

226 Bachrd, Tuhfetii’-miirid, 245; Ibn Firek, Miicerred, 26-28; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 252-253; Sabiini,
el-Kifaye fi’l-hidaye, 304.

227 Had 11/6.

228 Bacard, Tuhfetii’l-miirid, 246.

229 Bacard, Tuhfetii’l-miirid, 246.
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2.7. Hayr- Serr/ Hiisiin-Kubuh

Hiisiin ve kubuh meselesi, diisiince tarihinin olduk¢a erken donemlerine uzanan koklii bir
tartisma olup, Islam ilimleri icinde 6zellikle ilahi fiillerin ahlaki niteligi, degerlerin
ontolojik temeli, kotiiliiglin varlig1 ve insanin fiillerine dair sorumlulugu gibi konularla
irtibatli bigcimde ele alinmistir. Bu baglamda, iyiligin aklen bilinip bilinemeyecegi, nimet
verene siikriin gerekliligi ve Allah’a ibadetin akli mi yoksa dini bir zorunluluk mu oldugu
gibi meseleler tartisilmistir. Islam alimleri, ser‘ hiikiimlerin nihai kaynaginin Allah
oldugu konusunda ittifak etmislerse de bu hiikiimlerin peygamber veya vahiy olmaksizin
akil yoluyla bilinebilir olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu tartismalar, fikih
usuliinde ser‘l hiikkim ve hakim kavramlarini acikliga kavusturmasi yoniiyle 6nemli
olmakla birlikte, esasen aklin algilama kapasitesi ile ildhi irade arasindaki siniri
belirlemesi ve ilahi teblige ulasmamis kimselerin uhrevi sorumluluguna agiklik getirmesi

bakimindan kelam ilmi gercevesinde degerlendirilmistir.?*°

Bacuri, hiisiin ve kubuh meselesinin Allah’in varligini bilme konusuyla baglantili
oldugunu ifade eder. Es‘ariler’e gore Allah’1 bilmenin ancak seriatla vacip oldugunu,
Matiiridi ve Mu‘tezile alimlerine gore ise bunun akilla vacip oldugunu nakleder.
Mu‘tezile’nin gerek marifet gerek ahkam konularinda aklin onceligini savundugunu
belirten Baciri, onlarin bu goriislerini aklin giizel veya ¢irkin bulmasina dayandirdiklarinm
sOyler. Bactri, Matiiridiler ile Mu‘tezile arasindaki temel farka dikkat ceker:
Matiiridiler’e gore delillerin agik olmasi sebebiyle akil tek basina Allah’1 idrak edebilir;
ancak bu Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi aklin hiisiin ve kubuh degerlendirmesine
dayanmaz. Ayrica Matiiridiler, ahkdm konularinda aklin degil vahyin belirleyici

oldugunu, aklin tek basina hiikiim koyamayacagini savunur.?!

Baciri, kelam ilminde tartisilan hiistin-kubuh kavramlarini ele alirken, hayr ile hiisiin

kelimelerinin; serr ile kubuh kelimelerinin anlam agisindan ortiistiigiinii ifade eder.

20 flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/59-60.

21 Baciri, Tuhfetii’l-miirid, 99-100; Bakillani, et-Temhid, 384; Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar el-
Hemedani, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. A. Fuad el-Ehvani (Kahire: ed-Dariil’l-Misriyye
li’t-Te’lif ve’t-Terceme, 1962), 6-1 (et-Ta'dil ve't-tecvir)/64-71; Mankdim Sesdiv, Ta ‘lik ala Serhi’l-
Usuli’l-hamse, 564-567; Ebii’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Eb1 Bekr el-Makdisi,
el-Miisamere bi-serhi’l-Miisdyere fi’l-aka idi’l-miinciye fi’l-dhire (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-Tiiras, 2006), 2/35-40.
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Buna karsilik Ehl-i Stinnet’in cumhuruna goére, mutlak olarak nehyedilen her fiil ¢irkindir.
Baciiri, ¢irkin kavraminin tanim1 konusunda en isabetli yaklasimi Imamii’l-Harameyn el-
Ciiveyni’ye nispet eder. Ciiveyni’ye gore mekruh ve hilafi’l-evla kategorisindeki fiiller

ne mutlak anlamda giizeldir ne de ¢irkindir.?**

Ciircani, hiisiin kavramini ¢esitli boyutlartyla tanimlamistir. Ona gore bir seyin giizel
sayllmasi, ii¢ farkli yonle iliskilendirilebilir: Ilki, o seyin tabiata uygun ve hos
bulunmasidir ki bu yéniiyle ferah gibi drneklerle temsil edilebilir. ikincisi, bir seyin kemal
sifati tagimasidir; bu baglamda ilim gibi nitelikler giizelligin bir tezahiiriidiir. Uglincii
olarak ise bir seyin ovgiiye layik olmasi dikkate alinir; bu da 6zellikle ibadetler gibi dini

eylemlerde kendini gosterir.?*?

Genel anlamda “amaca uygunluk” c¢ercevesinde degerlendirilen giizellik ve ¢irkinlik
konusunda Isldm diisiiniirleri arasinda belirgin bir ihtilaf bulunmamaktadir. Yani, bir
seyin maksada uygun olmasi durumunda giizel, maksada aykir1 olmas1 halinde ¢irkin
sayilmasi, genel kabul gérmiistiir. Ancak tartismanin merkezinde yer alan mesele, riza-i
ilahiye uygun olan fiillerin giizel, zemme ve azaba konu olanlarin ise ¢irkin sayilip

sayllmayacag1 noktasinda ortaya ¢ikmistir.?3*

Baciri, hayir ve serri irade etmenin Allah Teala hakkinda caiz oldugunu acikca ifade eder.
Bu noktada Mu‘tezile ile Ehl-1 Stinnet arasinda temel bir ihtilaf s6z konusudur. Mu‘tezile,
Allah’in hayr irade etmesini kabul etmekle birlikte, serri irade etmesini caiz gérmez.
Onlara gore Allah Teala, zat1 itibartyla giizel olani irade eder; fakat zatinda ¢irkin ve kotii

olan bir seyi irade etmesi, O nun kemal sifatlartyla bagdasmaz.?*

Bécilri, bu yaklasimi reddederek Es'ariler’in gelenegini benimser. Ona gore, giizel olan

sey seriatin giizel gordiigii, cirkin olan ise seriatin ¢irkin gordiigii seydir.

Mu‘tezile’nin temel dayanaklarindan biri, “serri irade etmek serdir; cirkini irade etmek
de ¢irkindir” seklindeki akli ilkedir. Dolayisiyla Allah Teala’nin bu tiir fiillerden
miinezzeh olmas1 gerektigini ileri siirerler. Bactri ise bu iddiay1 su sekilde elestirir:

“Allah’tan hicbir sey cirkin olmaz. Sadece bize giizel olan yonii kapalidir.” Mu‘tezile nin

232 Baciri, Tahkikii’I-makdam, 170; Bacri, Tuhfetii’I-miirid, 248; Detayl bilgi igin bk. Ciiveyni, Kitdbu I-
Irsad, 258.

233 Ciircani, Kitdabu 't-Ta rifdt, 150.

24 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, 193.

35 Bactr, Tuhfetii'l-miivid, 247,
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bir diger delili de “Allah’in irade ettigi bir sey neticesinde kullarin azap gdérmesi
zuliimdiir” iddiasidir. Zira bu durumda kulun ceza gérmesi, kendi tercihinden bagimsiz
olarak meydana gelir. Baclri bu goriise su sekilde cevap verir: “Allah kendi miilkiinde
diledigi gibi tasarruf eder. Bu tasarruflar zuliim olarak nitelenemez. Ciinkii O,
yaptiklarindan sorumlu degildir; asil sorumlu olan kullardir”. Baciri, bu meseleye dair
Imam Safii’ye nispet edilen su kissay1 da aktarir: Bir giin seytan kilik degistirerek imam
Safii’nin huzuruna gelir ve sdyle der: “Ey Imam! Sectigi sey icin beni yaratan, diledigi
konuda beni kullanan, ardindan da dilerse beni cennetine ya da cehennemine koyan
Allah’1n adil mi yoksa zalim mi oldugu hakkinda ne dersin?” Imam Safii su cevabi verir:
“Eger Allah seni kendi iradene gore yaratmis olsaydi, bu zuliim olurdu. Fakat seni kendi

muradiyla yarattiysa O, yaptiklarindan sorumlu degildir; bilakis insanlar sorumludur”.

Baciri, Mu‘tezile’nin goriisiinii su temel gerekgeyle reddeder: Onlarin yaklagimina gore,
Allah’1n istemedigi seyler O’nun miilkiinde meydana gelir. Ayrica serrin hayirdan daha
fazla oldugu diistiniiliirse, Allah’in iradesinin biiyiik 6lglide bosa ¢iktig1 kabul edilmis
olur. Baciiri bu diisiinceyi batil sayar ve goriisiinii su hadise**® dayandirir: “Allah isterse

olur, istemezse olmaz.”.?*’

Imam Es‘ari serrin Allah’tan oldugunu ancak onu kendisi icin degil baskasi igin
yarattigi ifade etmistir.”**® Ona gore fiillerin Allah’a nispetiyle herhangi bir ahlaki
deger s06z konusu olmaz; zira fiiller, ancak insan agisindan ve ser‘i hitap sonrasinda iyi
veya kotii olarak degerlendirilir. Dolayisiyla, kotiiligiin Allah tarafindan yaratilmig
olmasi zuliim olarak nitelendirilemez. Ayrica, bir insanin hayatin1 kurtarmak amaciyla
yalan sOylemenin caiz goriilmesi gibi ornekler, kotiiliiglin mutlak ve degismez bir nitelik

tagimadigini ortaya koyar.
2.8. Kader ve Kaza

Kader meselesi, Hz. Peygamber ve halifeler doneminde zihinleri mesgul eden bir problem
olarak ortaya c¢ikmis, Ozellikle ashap devrinin sonlarinda yasanan siyasi ve igtimail
olaylarin etkisiyle yogun sekilde tartisilmaya baslanmistir. Emeviler doneminde Hz.

Muaviye’nin, iktidarini mesrulastirmak amaciyla kader inancini cebir temelinde

236 Ebi Davud Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Ddvud, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1323), “Edep”, 110.

237 Bachri, Tuhfetii’I-miirid, 247-248.

238 Es‘ari, Kitabu’l-Luma", 1955, 84.
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yorumladigi ve tiim icraatlarinin Allah’in takdiriyle gerceklestigini iddia ettigi
belirtilmektedir. Bu cebirci anlayis, daha sonra Cehm b. Safvan ve Emevi taraftarlarinca

benimsenmis, ancak dénemin bircok alimi tarafindan elestirilmistir.>*

Baciri, kader ve kazaya iman etmenin gerekliligini vurgulayarak Kaderiyye mezhebini’*’
elestirir. Ona gore, Kaderiyye mezhebi mensuplar1 kaderin varligini inkar eder ve Allah
Teala’nin ezelde olaylar takdir etmedigini, aksine olaylar meydana geldiginde Allah’in
ilminin bagladigin1 iddia ederler. Baciiri, bu gruba Kaderiyye denilmesinin sebebini,
onlarin kaderi inkar konusunda asir1 gitmeleriyle aciklar. Baciri, Kaderiyye’nin iki farkli

gruba ayrildigini belirtir:

Birinci grup, esyanin vuku bulmasindan once Allah’in onlar1  bilmedigini
savunur. Baciir, bu goriisiin Imam Safii ddneminden énce ortadan kalktigini ifade eder.
Ikinci grup ise, kullarin fiillerini kendi kaderlerine nispet eder. Bachri, bu ikinci grubun
goriiglerinin de batil oldugunu belirtmekle birlikte, ilk grubun kiifre varan iddialari

nedeniyle daha agir bir sapma iginde oldugunu ifade eder.*!

Her ne kadar kadere iman dini agidan zaruri bir ilke olarak kabul edilse de bir fiili
islemeye heniliz tesebbiis etmeden Once onu kaderle gerekcelendirmek caiz
goriilmemistir. Nitekim bir kimsenin, “Allah benim hakkimda zinay: takdir etti”
seklindeki bir ifadeyi ya fiile mesruiyet kazandirmak amaciyla ya da had cezasindan
kurtulmak maksadiyla kullanmasi, ser‘l bakimdan kabul edilemez ve hakim nezdinde
gecerli bir mazeret sayilmaz. Ancak bir kisi, bir fiil gerceklestikten sonra, kendisini
kinayanlara karsi “bu fiil kaderle sabit olmustur” seklinde bir savunma yaparsa, bu

durumda onun ilahi takdire siginmasinda sakinca yoktur. Baciri bu degerlendirmesini,

239 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/59.

240 Kaderiyye, kader konusundaki goriisleri bakimindan Mu‘tezile ile benzerlik gdsterse de baslangigta
ondan ayr bir firka olarak ortaya ¢ikmistir. Bazi kaynaklar bu iki grubu 6zdeslestirirken, bazilar
aralarinda fark bulundugunu vurgular. Mu‘tezile, Kaderiyye ismiyle anilmay1 reddetmis, bu ismin
aslinda her seyi Allah’a nispet eden Ehl-i Siinnet i¢in uygun oldugunu savunmustur. Firkanin ortaya
c¢ikisi, Cemel ve Siffin savaslari sonrasi kader tartismalarinin siyasi zemin kazanmasiyla ilgilidir.
Ma‘bed el-Ciiheni kader anlayisini reddederek insan fiillerini iradeye baglamis, bu goriislerini Basra ve
Sam’da yaymistir. Onun ardindan Gayldn ed-Dimagki, kaderi inkdr eden fikirleriyle taninmus,
sonrasinda Emevi halifesi tarafindan idam edilmistir. Bu fikirler, siyasi muhalefet ve insan sorumlulugu
vurgusu sebebiyle dzellikle Basra ve Sam bolgelerinde taraftar bulmus; sade yapisi nedeniyle islam
diinyasinda bir dénem yaygmlik kazanmistir. Daha genis bilgi igin bk. Ilyas Uziim, “Kaderiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001).

21 Bacard, Tuhfetii’l-miirid, 249.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) naklettigi su rivayetle?*> destekler: Hz. Adem ile Hz. Musa
arasinda gecen bir tartismada, Musa (a.s.), “Ey Adem! Sen bizim babamizsin. Bizi hem
mahrumiyete ugrattin hem de Cennet’ten ¢ikardin” der. Bunun iizerine Adem (a.s.) soyle
karsilhik verir: “Sen, Allah’in kelamiyla sectigi ve kendi eliyle Tevrat’t yazdig1 bir
peygambersin. Buna ragmen Allah’in beni yaratmadan kirk y1l 6nce takdir ettigi bir isten
dolay1r m1 beni kiniyorsun?” Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumu sdyle yorumlamistir:

“Adem, Musa’y1 ilzam etti”.>*

Es‘ariler ile Matiiridiler, kader ve kaza kavramlarinin mahiyeti konusunda farkli
yaklagimlar benimsemislerdir. Es‘ariler’e gore kader, Allah Teala’nin ezeli iradesiyle her
seyi belirli bir 6l¢ii ve sekil lizere yaratmasidir. Bu tanim ¢ergevesinde kader, fiili sifatlara
dahil edilir. Buna karsilik Matiiridiler, kaderi “Allah’in ezelde tiim varliklar hakkinda
fayda-zarar, giizellik-cirkinlik gibi yonlerden sinir tayin etmesi” olarak tanimlar. Bu
anlayis, kaderin Allah’in ilim sifatiyla ilgili oldugunu gosterir; zira onlara gore kader,

Allah’1in mahlikatin sifatlarin1 6nceden bilmesi anlamina gelir.

Kaza kavrami da her iki mezhepte farkli sekilde tanimlanmistir. Es‘ariler, kazayi
“Allah’n ezelde esyayi ileride bulunacagi sekil iizere irade etmesi” seklinde tarif eder ve
onu zati sifatlar arasinda degerlendirir. Buna karsilik Matiiridiler, kazay1 “Allah’in her
seyi tam ve eksiksiz bir sekilde yaratmas1” seklinde tanimlar ve onu fiili sifatlara nispet

ederler.”**

Bu farkli yaklasimlarin sonucu olarak, Es‘ariler kaderi hadis, kazay1 ise kadim kabul

ederken; Matiiridiler kaderi kadim, kazay1 ise hadis olarak nitelendirirler.?*’
2.9. Rii’yetullah

Allah Teala hakkinda caiz olan meselelerden biri de rii’yetullah, yani Allah’in
goriilmesidir. Bactri’ye gore Allah Teald mevcut olduguna gore, her mevcut varlik gibi

aklen goriilmesi miimkiindiir. Bununla birlikte Allah’in goriilmesi meselesi, ahiret

242 Miislim, “Kader”, 13.

243 Bacari, Tuhfetii’l-miirid, 250-251.

244 Sablni, el-Kifdye fi’l-hiddye, 319-321; Semsiiddin Ahmed b. Siileyman Kemalpasazide, Mesdilii’l-
ihtildaf beyne’l-Esaire ve’l-Madtiiridiyye, thk. Said Abdiillatif Fide (Darii’l-Feth li’d-Dirasat ve’n-Nesr,
2009), 124.

245 Bachrl, Tuhfetii’I-miirid, 251.
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baglaminda ser‘an sabittir. Nitekim Ehl-i Siinnet alimleri, Kur’an, slinnet ve icmaya

dayanarak ahirette Allah’in goriilecegini ittifakla kabul etmislerdir.?*

Baciri, bu konuda Kur’an’dan ozellikle iki ayeti delil olarak zikreder. Birincisi: “ 5523

99

55LU g0 I ol Ma 57 ayetidir®®’. Ona gore “6 =l kelimesi giizellik anlaminda, “o s> 5
kelimesini miibteda, “¢_»=l" kelimesini onun sifat1 ve “s_,LU” kelimesi ise haberdir.
Boylece ayetin anlami su sekilde olur: “O giin birtakim giizel yiizler Rableri’ne

bakacaktir.”

Ote yandan Ciibbai, ayette gegen “s LU kelimesini “beklemek” anlaminda yorumlamus,
“ SV harf-i cerrini ise “nimet” anlaminda bir isim olarak degerlendirmistir.>*® Bu yorum
dogrultusunda ayetin anlami, “Rableri’nin nimetlerini beklerler.” seklinde olur. ikinci
delil ise su ayettir: “533 35 il ) Al 50 249 Bacird, burada Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ayetin tefsiri baglamindaki hadisini referans alarak*>° ““ sl kelimesini Cennet olarak,
“s34)” kelimesini ise Allah Teald’nin vechine bakmak anlaminda yorumlamaktadir. Bu
durumda ayetin anlam1 sdyle olur: “lyilik yapanlar i¢in Cennet ve Allah’m cemaline

bakmak vardir.”%!

Baclri, Allah Teala’nin goriilmesi meselesinde teorik olarak {i¢ farkli goriisiin ileri
siiriilebilecegini ifade eder. Buna gore Allah’in goriilmesi ya sadece goz ile

gerceklesebilir, ya yiiziin tamamiyla ya da bedenin her bir uzvuyla olabilir.?>

Baciri, Allah’1in ahirette goriilmesinin keyfiyet ve sinir barindirmadan gerceklesecegini
ifade eder. Mu‘tezile ise rii’yetullahi, Allah’a cihet ve mekan isnad1 anlamima gelecegi
gerekcesiyle reddetmistir. Onlara gore bir varlik goriilebilecekse, mutlaka gorenin
karsisinda bulunmasi ve bir mekanda yer almasi gerekir; bu da Allah hakkinda caiz

degildir.

246 Ornegin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Ibdne an usili’d-diydne thk. Besir Muhammed Uytin
(Dimask: Mektebetii Daru’l-Beyan, ts.), 61-68; Bakillani, et-Temhid, 303; Ciiveyni, Kitabu I-Irsdd, 74;
Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 59-64.

247 Kiyame 75/22, 23.

248 Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid
ve’l-adl, thk. Mustafa Hilmi - Ebii’l-Vefa el-Ganimi (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-
Terceme, ts.), 4 (Rii'yetii'l-Bar1)/205.

29 Yinus 10/26.

250 Miislim, “Iman”, 297.

B Bacard, Tuhfetii'l-miirid, 252-253.

252 Bacahrd, Tuhfetii’l-miirid, 254.
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Mu‘tezile bu goriislerini a1 4 X5 ¥ ayetinden®*® hareketle temellendirmistir. Onlara
gore bu ayet, Allah’in gozle idrak edilemeyecegini bildirmektedir ve “idrak” kelimesi

burada “gérmek” anlaminda kullanilmistir>>*

. Ancak Bacuri, bu yorumu reddeder. Ona
gore ayette gecen “idrak”, ozel bir gorme anlamindadir. Rii’yet, gérmeyle gerceklesen
tam bir inkisaftir. Ornegin dolunaya bakilip sonra gdzler kapanacak olsa iki durumda da
artik agiktir. Ancak bakildig1 zamandaki inkisaf daha tam ve nettir. Iste bu hal 6zel bir tiir
olup rii’yet olarak isimlendirilir. Bu baglamda, ayette nefyedilen sey mutlak gérme degil;

daha 6zel bir tiirdendir. Dolayisiyla 6zel anlamda bir gérmenin nefyedilmesi, genel

anlamda gérmenin de nefyedildigi anlamina gelmez.?>

Baculri, ahirette Allah’in cemalini gérmenin mimkiin oldugunu ve bunun sadece
miiminlere mahsus bir nimet oldugunu belirtir. Ona goére miimin erkek ve kadinlar,
miimin cinler, melekler, ge¢mis immetlerden imanla 6lenler ve fetret ehli olanlar Allah’1

goreceklerdir.

Bacuri, Hz. Musa ile Allah arasinda gecen diyalogu bu baglamda degerlendirir. Musa’nin,
“Rabbim! Bana kendini goster, sana bakayim” seklindeki talebine karsilik Allah
Teala’nin “Sen beni asla goremezsin; fakat daga bak, eger yerinde durabilirse beni

gorebileceksin” cevabi?>®

, onun nazarinda rii’yetin caiz olduguna isaret eder. Zira
Baciri’ye gore, eger Allah’1 gormek aklen miimkiin olmasaydi, bir peygamber olan Hz.
Musa’nin boyle bir talepte bulunmasi diisiiniilemezdi. Cilinkii bir peygamberin, Allah
hakkinda vacip, caiz ve miistahil olan sifatlar1 bilmemesi diisliniilemez. Bu nedenle Hz.
Musa’nin sorusu, Allah’in goriilmesinin aklen caiz oldugunun bir delili olarak

degerlendirilir.?>’

253 En'am 6/103.

234 Mankdim Sesdiv, Ta ‘Iik ald Serhi’l-Usiili’l-hamse, 232-242.

255 Bachri, Tuhfetii’l-miirid, 254-255; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 200-201.
256 Araf 7/143.

257 Bachri, Tuhfetii’I-miirid, 256, 258.
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SONUC

Kiigiik yasta ilim yolculuguna ¢ikan Bactri, Fransiz isgalini gormesine ragmen tedrisatim bitirmis
ve 0 zamanin en iyi Islam iiniversitelerinden biri olan Ezher’e basta miiderris daha sonrasinda bas
miiderris olarak devam etmistir. Baclri, hocalarina baglihig ile bilinmektedir. Birkag serhi de
hocalarmin eserleri tizerinedir. Baglihig1 en ¢ok bilinen hocas1 Fedali kendisinden Serhii 'I-Akdidi 'n-
Nesefiyye lizerine bir hasiye yazmasini istemis ancak maani sifatlarina kadar gelebilmis ve eseri
tamamlayamamustir. Fikih, hadis, siyer, gramer, keldm alanlari basta olmak {iizere pek ¢ok eser
ortaya koymustur. Keldm eserlerinin temel diizeyde olmasiyla birlikte diger serh ve hasiyelerden
ayiran sadece inangla ilgili konularm degil aym zamanda sarf-nahiv, tasavvuf ve kismi olarak
felsefi bilgilere de yer vermesidir. Genel olarak Bachri’nin serh ve hasiyelerine bakildiginda
literatiire kazandiracag: 6zgiin bir goriisii yoktur. Serh ve hasiye eserleri itikadi konularin pek
coguna deginmektedir. Eserlerinde bundan daha ziyade ele aldig1 metinlerin daha net anlagiimast

icin galigmustir.

Eserlerine bakildiginda kendi mezhebinden referans alacagi zaman ekseriyetle Imam Es‘ard,
Bakillani, Ciiveyni, Teftazani ve 6zellikle Sentisi’den, yer yer kendi hocalarindan ve mezhebin
diger 6nde gelen alimlerinden aktarimlar yapmaktadir. Her ne kadar bu &limleri referans alsa da yeri
geldiginde goriislerine katilmadigim da ifade etmistir. Diger mezheplerden ise genellikle isim
vermeden, mezhep adi zikretmekle yetinmistir. Eserlerinde metne bagh kaldigi i¢in kendisine
miinhasir bir sistemi var demek miimkiin degildir.

Bu ¢alismada Baciiri’nin. ilahiyat konularmdaki bilgileri detaylandiriimustir. Ozellikle ilahi sifatlar
konusunda maani sifatlarim taalluklartyla anlatip ispat etmeye ¢alismaktadir. Hayat: ile ilgili bilgiler
ise ¢ok smirl oldugu i¢in detayl bilgi bulunmamaktadir.
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