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Ahsen-i takvim iizere yaratilan insan kainatta belli bir amac icin var edilmistir.
Onun en biiyiik vazifesi, akil nimetini kullanarak kendini tammmak, sonrasinda bu
vesileyle Rabb’ine ulagsmaktir. Bu yolda ona yardimeci olacak olan, yaratilis koduna
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ilk boliimde dilbilimsel a¢idan tahlil edilerek oncelikle kavramin anlam diinyasi
klasik ldgatlara basvurmak suretiyle dil acisindan netlestirilmeye c¢alisilmis;
ardindan Kur’an o6lceginde incelenmesine gecilip tefsir literatiiriindeki bilgiler
analiz edilmistir. ikinci boliimde ise genel olarak kavramin beseri kiiltiirdeki varhg,
Temel Islam ve din bilimleri dlceginde arastirllarak kavramin anlam diinyasi

netlestirilmeye cahisilmistir.
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THE CONSEPT OF FITRAH IN QUR’AN

Man, who was created for the ahsen-i tagwim, was created for a certain purpose in
the universe. His greatest duty is to know himself by using the blessing of reason,
and then to reach his Lord on this occasion. What will help him on this path is the
“fitrah” program put into the creation code.

In this study, the concept of “fitrah”, which we can consider as a concept that points
to the existential, mental, cognitive, emotional and moral dimension of human beings
in the Qur'an, is analyzed linguistically in the first part and the meaning world of
the concept is tried to be clarified in terms of language by resorting to classical
lexicons; Then, the Qur'an was examined on a scale and the information in the tafsir
literature was analyzed. In the second part, the existence of the concept in human
culture in general is investigated on the scale of Basic Islamic and religious sciences

and the meaning of the concept is tried to be clarified.
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ONSOZ
Insan kelimesi, anlam diinyas itibariyle “{ins” (aligkanlik) ve “nisyan” (unutkanlik) ifade
etmektedir. Unsiyet boyutuyla insan Rabb’iyle yakinlik kurup onun emirlerine uyar,
yasaklarindan kac¢inir. Nisyan boyutuyla ise hevasina tabi olup istikametten ayrilma
yoluna girebilir. Dolayisiyla insanin iyilige de koétiiliige de meyyal bir yapida oldugu
sOylenebilir. ‘:\{e-éﬂj 58 Leaglle” “Ona katiiliik duygusunu ve takvasi (kotiiliikten
sakinma yetenegini) ilham edene” (es-Sems, 91/8) ayeti de bu gercegi tasdik etmektedir.
Buna bagli olarak onun dogru yolu tercih edip istikamet iizere yasayabilmesi adina Rabb’i
tarafindan yaratilisina konan bir mekanizma vardir ki o da “fitrat”tir. Bu mekanizma
vasitasiyla Allah’m halifesi konumuna ylikselen insan, dogruyu yanlistan ayirt etme
bilincine sahip olmustur. Bunun sonucu olarak da yapip ettiklerinden sorumlu bir varlik

olarak kainat sahnesindeki yerini almistir.

Kendisine kulluk vazifesi verilerek agir bir yiik altina giren insan, hayat yolculugunu
basarili bir sekilde tamamlayabilmek adina Rabb’inin gonderdigi kitabi en giizel sekilde
anlayip uygulamak durumundadir. Yapilan ¢alisma, bu amaca yonelik olarak “fitrat”

kavraminin Kur’an’daki anlam diinyasi analiz edilmeye ¢alisilarak olugturulmustur.

Konulu tefsir niteligindeki bu ¢alisma, giris, iki ana boliim ve sonugtan olugmaktadir.
Giris boliimiinde arastirmanin amaci, kapsami, sinirlari, yontemi ve kaynaklarindan
bahsedilmistir. Birinci boliimiin ilk kisminda kavram sozliik ve terim anlamlariyla
incelenmis, ikinci kisminda ise Tefsir ilmi agisindan lafiz ve mana yoniiyle ele alinmas,
ardindan Kur’an’da gectigi ayetler agisindan 6znesine, nesnesine ve yiikklemine gore tahlil
edilmistir. Ikinci béliimde kavramin bilimler agisindan “Temel Islam Bilimlerinde” ve
“Din Bilimlerinde” olmak iizere iki alt baglikta tahlili yapilmistir. “Din Bilimlerinde” Din
Psikolojisi, Dinler Tarihi, Din Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi alanlarinda; “Temel
[slam Bilimlerinde” ise Hadis, Fikih, Keldm ve Tasavvuf alanlarinda inceleme
yapilmistir. Sonug¢ boliimiinde ise bu kavramlar hakkinda elde edilen bulgular ortaya

konmustur.

Bu ¢alismada aydinlatici fikir ve destekleriyle bana yol gosteren danigsman hocam sayin
Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk BILGIN’e, ¢alismay1 dikkatle okuyup gerekli diizeltmeleri
belirten hocalarim saym Prof. Dr. Celil KIRAZ’a, saym Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI VE SINIRLARI

Kainattaki her varlik belli bir sisteme gore ve bir amaca yonelik yaratilmigtir. Bu sistem,
Kur’an’daki en temel kavramlardan biri olan “fitrat” olarak isimlendirilmektedir. Fitrat
mekanizmasi insan Ozelinde incelendiginde vahye muhatap olusun sebebi olarak
goriilebilir. Zira bu yap1 sayesinde insan once kendini sonra da Rabb’ini taniyarak

hakikate ulasabilmektedir.

Gilinliimiize kadar fitrat kavrami {izerine bir¢ok c¢alisma yapilmis olup bununla alakali
detayli bilgiler ileride verilecektir. Mezktr kavram {izerine farkli alanlarda yapilan
calismalar olsa da Tefsir alaninda, Ingilizce olarak “Yasin Muhammed” isimli bir yazar
tarafindan kitap ve makale capinda calisilmis oldugu!, ayni isimle Tiirk¢e olarak
calisilmadigr tespit edilmistir. Bu kavramin biitiinciil bir ¢ercevede incelenebilmesi igin
“konulu tefsir” c¢alismasi yapilmasi uygun goriilmiistiir. Bu sebeple tezin konusu

“Kur’an’da Fitrat Kavrami” olarak belirlenmistir.

Arastirmanin amaci gerek Islam &ncesi gerek Islam sonrasi yazilan kaynaklar iizerinden
fitrat kavraminin kazandig1 anlamlar tespit etmektir. Bu minvalde arastirmanin kapsami
“‘Fitrat’ kavrami ne anlama gelmektedir”, “‘Fitrat’ kavraminin es, yakin ve zit anlamlilari
olan kavramlar nelerdir”, ““Fitrat> kavramiin beseri kiiltiirdeki, din bilimleri ve Islami
ilimlerdeki kullanimi nasildir”, “‘Fitrat’ kavrami ve bu kavramin gectigi ayetler hakkinda
tefsir kaynaklarinda ne tiir bilgiler yer almaktadir”, “Kur’an’da ‘fitrat’ kavraminin
kullanimlarindaki ve bu kavramin kullanildig1 ayetlerdeki kastedilenler nelerdir” gibi

sorular iizerine diisiiniilerek olusturulmustur.

1 bkz:s. 4,134.



I1. ARASTIRMANIN YONTEMi VE KAYNAKLARI

Aragtirmanin ilk boliimiinde “f.t.r” maddesi ve tiirevleri kapsaminda fitrat kavraminin
Dilbilim ve Tefsir bilimi agisindan tanimi ve tahlili yapilmistir. Bu kavram Dilbilim
acisindan incelenirken, sozliikk ve terim anlamlari semantik ¢er¢evede analiz edilmistir.
Bu boliimde yararlanilan eserlerden bazilar1 sunlardir: Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v.
175/791), Kitabu’l-*Ayn, ibn Faris (v. 395/1004), Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Cevheri
(v. 398/1007), Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, Ebia Hilal el-Askeri (v. 400/1009),
el-Furiiku’l-Lugaviyye, Ragib el-Isfahani (v. 409/1018), Miifredatii Elfazi’l-Kur'an,
Ibn Side (v. 458/1066), el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, Zemahseri (v. 538/1143),
Esasu’l-Belaga, el-Himyeri (v. 573/1178), Semsii’l- Uliim ve Deva’ii Kelami’l‘Arab
mine’l-Kiilim, Ibn ManzGr (v. 711/1311), Lisinu’l-Arab, Semin el-Halebi (V.
756/1355), Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, Firazabadi (v. 817/1415), el-
Kamisu’l-Muhit, Tehanevi (v. 1158/1745), Kessafu Istilahati’l-Funin ve’l-Uliim,
Zebidi (v. 1205/1791), Tacii’l-Arias, M. Fuad Abdulbaki (v. 1388/1968), el-Mu'cemu’l-

Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim.

Mezkir kavram, Tefsir biliminde “Kur’an’da Fitrat Kavraminin Tanim1” baghigi altinda,
“f.t.r.” maddesi ve tiirevlerinin lafiz ve mana yoniinden analiz edilmesi seklinde
incelenmistir. “Kur’an’da Fitrat Kavraminin Tahlili” bagligi altinda miifessirlerin, “fitrat”
kavraminin mensei hakkindaki goriisleri aktarilmaya ¢alisilmistir. Bu baslik altinda fitrat
kavraminin gectigi ayetler belirlenip 6znesine, nesnesine ve yiiklemine gore tasnif
edilmistir. “Oznesine gore” bashigi altinda, ayetler 1s13inda “f.t.r.” maddesinin Allah ve
sema hakkindaki kullanimi aktarilmistir. “Nesnesine gore” basligi altinda “fitrat” ve
“futlr” kelimelerinin gectigi ayetler incelenmistir. “Yiiklemine gore” baslig altinda ise
“f.t.r.” maddesinin Kur’an’da gecen fiil tiirevleri ele alinmistir. Bu kavramlarin 6nce
sOzliik anlamlar1 incelenmis, ardindan fitrat kavramiyla olan iliskilerine deginilmistir. Bu
boliimde yararlanilan eserlerden bazilari sunlardir: Mukatil b. Siileyman (v. 150/767), et-
Tefsirii’l-Kebir; el-Ferra (v. 207/822), Meani’l-Kur’an; Ebi Ubeyde Ma‘mer b.
Miisenna (v. 209/824), Mecazii’l-Kur’an; et-Taberi (v. 310/923), Camiu’l-Beyan an
Te’vili Ayi’l-Kur’an; ez-Zeccic (v. 311/923), Meani’l-Kur’an ve i’rabiihd; el-
Maturidi (v. 333/944), Te’vilatii’l-Kur’an; es-Semerkandi (v. 373/983) Bahru’l-‘Uliim,
Kummi (v. H. 3.-4. Asir), Tefsiru’l-Kummi; ez-Zemahseri (v. 538/1144), el-Kessaf an

Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil; et-Tabersi (V.



548/1154), Mecma‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an; Fahreddin er-Razi (v. 606/1210),
Mefatihu’l-Gayb; el-Kurtubi (v. 671/1273), el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’4n, Nesefi (v.
710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil; el-Hazin (v. 741/1341), Liibabii’t-
Te'vil fi Me ani’t-Tenzil; Ibn Kesir (v. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim; es-
Sealibi (v. 875/1471), el-Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’ an; es-Suyti (v. 911/1505),
ed-Diirru’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’siir; el-Aldsi (v. 1270/1854), Rihu’l-Me’ant fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani; Resid Riza (v. 1354/1935), Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Hakim; Elmalil1 M. Hamdi Yazir (v. 1361/1942), Hak Dini Kur’4n Dili.

Fitrat kavrami ikinci bolimde “Diger Bilimler” {ist bashginda ve “Temel Islam
Bilimleri”nde “Din Bilimleri”nde incelenmistir. “Temel Islam Bilimleri” bashig1 altinda
fitrat kavrami Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvufilimlerinde incelenmistir. Mezkar kavram
“Hadis” basligi altinda “fitrat hadisi” maddesinde detaylica incelenmistir. “Fikih” bagligi
altinda fitratin varligi sonucu dogan miikellefiyetten bahsedilmistir. “Kelam” basligi
altinda fitrat ile ma‘rifetullah arasindaki iliski agiklanmistir. “Tasavvuf” bashigi altinda

ise fitrat kavrami “nefs” kavrami ¢er¢evesinde incelenmistir.

“Din Bilimlerinde Fitrat Kavrami1” baslig1 “Din Psikolojisi” ile baslayip “Din Egitimi” ile
son bulmaktadir. Mezkir kavram “Din Psikolojisi” alaninda fitratin insan psikolojisinde
nasil bir yere sahip oldugundan s6z edilerek agiklanmistir. “Dinler Tarihi” alaninda ilkel
dinler, milli dinler ve semavi dinler i¢erisinde incelenmistir. “Din Felsefesi” alaninda da
filozoflarin kavrama dair goriisleri tizerinden incelenmistir. Ardindan “Din Sosyolojisi”
alaninda ise toplumun fitrata olan etkisinden bahsedilmistir. Son olarak “Din Egitimi”

alaninda egitimin fitrattaki etkisi ele alinmstir.

Bu calismada fitrat kavramina dair yazilan tez, makale, Kitap, ansiklopedi maddesi
incelenip, gerekli goriilen kisimlardan faydalanimistir. Kullanilan ayetlere anlam

verirken Diyanet Isleri Baskanligi mealinin 2011 yili baskisindan istifade edilmistir.



I11. LITERATURDE FITRAT HAKKINDA YAZILMIS ESERLER

Fitrat kavrami ile yakindan ve uzaktan baglantis1 olan bircok eser mevcuttur. Bu
eserlerden bazilar1 miistakil c¢alismalar olup bazilar1 ise farkli alanlarla fitrati

iliskilendirerek anlatmaktadir. Asagida bu eserlerden bazilarinin listesi verilecektir.

A. KITAPLAR

1. Takiyyiiddin es-Subki (v. 756/1355), Kiillii Mevladin Yiledii ale’l-Fitra, (nsr. ve
thk. Ebd Muhammed es-Seyyid Ibrahim b. Ebi Amme), Tanta, 1990/1410.

2. Yasar Nuri, Oztiirk, Din ve Fitrat, Yeni Boyut Yaymevi, Istanbul, 1990.

3. Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1991.

4. Yasien Mohamed, Fitrah: The Islamic Concept of Human Nature, TA-HA
Publishers, London, 1996.

5. Bilgin Erdogan, Fitrat, Diisiin Yayicilik, Istanbul, 2019.

6. Murtaza Mutahhari (v. 1920-1979), Fitrat, (¢cev. Cafer Kirim), 3. b., Onsdz Yayincilik,
Istanbul, 2020.

7. Muhammet Ali Tekin, Fitrat Hadisi -Anlam ve Yorum-, Emin Yayinlari, Bursa,
2021.

B. TEZLER

1. Ayhan Nisanci, Kur’an-1 Kerim’de Fitrat-Misak Miinasebeti, (Yiiksek Lisans
Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1997.

2. Muhiddin Okumuslar, Kur’an’a Gére Din Fitrat Egitim iliskisi, (Yiiksek Lisans
Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1999.

3. Ahmet izci, Kur’an Perspektifinden Din ve Fitrat Uyumu, (Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005.

4. Saliha Ozen, Fitrat (Dini Kabiliyet) Kavrammmn Psikolojik Acilim, (Yiiksek
Lisans Tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize,
2012.

5. Zeynep Biisra Ozdemir, Fitrat-Kader ikileminde Bezm-i Elest, (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2017,

6. Aysun Kok, Hadislerde Kadin ve Fitrat, (Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmarag

Siit¢ii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, 2019.



7. Merve Acar, Fitrat-Iman fliskisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Erzincan Binali Yildirim

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzincan, 2021.
C. MAKALELER

1. Mustafa Ak¢ay, imanin Olusumunda Fitratin Rolii, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1 (1996), 273-294.

2. A. Kadir Evgin, Hadislerde “Fitrat” Kavram ve “islam Fitrati” Soyleminin
Tenkidi, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1
(2003), 93-110.

3. Abdurrahman Kasapoglu, insammn Caresizligi ve Fitratm Uyamsi, Kelam
Arastirmalar1 Dergisi, 3/1 (2005), 61-90.

4. Yasar Kurt, Kur’an’da Fitrat Kavram, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
V, 2 (2005), 71-104.

5. Bahattin Dartma, Kur’an Baglaminda ilk insan ve Niibiivvet-Fitrat fliskisi,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI, 1 (2006), 9-21.

6. Ekrem Demirli, Islim’m Cevre Anlayisinin Ana Meselesi Olarak “Fitrati
Korumak”, Din ve Hayat Dergisi, 4 (2008), 43-45.

7. Cagfer Karadas, Insana Tanman Ug ilahi imkan: Fitrat-isaret-Hidayet, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/2 (2009), 75-94.

D. ANSIKLOPEDI MADDELERI

1. Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul, 1996, XIII, 47-
48.

2. Duncan Black Macdonald, “Fitra”, MEB Islam Ansiklopedisi, Eskisehir, 2001, 1V,
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Fitrat kavrami, insanla birlikte var olan bir kavram olmasi hasebiyle pek ¢ok esere konu
olmustur. Yapilan caligmalar incelendiginde fitratin bircok yonden ele alindig

goriilmektedir. Ancak bu kavrama biitiinciil olarak bakip, bunun tizerinden anlamini tesbit



edebilme adma gerek Islam oncesi gerek Islam sonrasi yazilan kaynaklar kullanilarak

boyle bir ¢calismanin yapilmasi uygun bulunmustur.
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DILBILIM VE TEFSIR BILIMLERINDE FITRAT KAVRAMI



|. DILBILIMINDE FITRAT KAVRAMI

5 5 adll” (Fitrat) kavram, “<” (fe), “k” (ta) ve “” (ra) harflerinden tesekkiil eden k"
maddesinden tiiretilmis “>%&” fiilinin mastarlarindan biridir. Bu baslik altinda genelde
“_h#” maddesinin kokii ve tali tirevlerinin liigatlerdeki kullanimi ve bu kullanimlarin

“fitrat” kavramu ile iliskisi, 6zelde ise bu kavramin terim anlami incelenecektir,

A. SOZLUK ANLAMI

1.“FTR” (ki) Maddesinin Fiil Tiirevleri

Bu baslikta “f.t.r.” (Ukd) fiilinin siilasi miicerred fiillerde birinci babdaki kullanimi ve
siilasi mezidlerde de “if‘al, tef‘il, infi‘al, ifti‘al, tefa‘‘ul” bablarindaki kullanimlari

incelenecektir.
a. Siulasi Miicerred Fiiller

« 5% fjli “I 5hd — b ki geklinde yalnizea birinci babdan gelmektedir. “Yaratmak’2,
“yarmak™®, “ikiye aymrmak™, “meydana getirmek® anlamlarinda kullaniimaktadir.
Mechul kalipta geldiginde (5k8) “dogustan egilime sahip olmak, yaratilistan olmak’®
manasinda kullanilir. Deve parmak uglar ile sagilirken, siit memeyi yarip ¢iktigindan
dolay1 kisinin deveyi sagmasi olayr “488)l & 5h8” geklinde ifade edilmektedir.” Deve dis
cikardigr zaman damaktaki derinin yarilmasi dolayisiyla devenin disinin ¢ikmasi olay1

“uadll QU HLi8 s57iiyle ifade edilmektedir. Hamur mayalanmadan, ekmek yapildiginda

2 el-Halil b. Ahmed, Ebi Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabii'l-‘Ayn, I-VIlI, (thk. Mehdi el-Mahzimji,
Ibrahim es-Samerrai), Miiessesetii’l-A ‘lemi li’l-Matbiiat, Beyrut, 1988, VII, 418.

8 Ibn Side, Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail el-Miirsi, el-Muhkem ve'l-Muhitu'l-A‘zam, 1-XI, (thk.
Abdulhamid Hindavi), Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2000, IX, 152.

4 Ibn Manzir, Ebt’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-Misri, Lisanii’l-‘Arab, |-
XV, Daru Sadir, Beyrut, tsz., V, 55.

5 Ibnii'l-Esir, Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser,
I-X, (thk. Ahmed b. Muhammed el-Harat), Vizaratii'l-Evkaf ve Sufini'l-islamiyye, Katar, tsz., VII, 3211.

6 al-Khudrawi, Deeb, Dictionary of Islamic Terms (Kamisii’l-Elfazi’l-islamiyye), al-Yamamah,
Damascus-Beirut, tsz., 406.

7 el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, VII, 417; el-Ezheri, Eb Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-
Luga, 1-XVI, (thk. Abdiisselam Muhammed Harin, Ahmed Abdiilalim el-Berdlni vd.), ed-Darii’l-
Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kahire, tsz., VIII, 325; es-Sahib, Ismail b. Abbad, el-Muhit fi’l-
Luga, I-XI, (thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin), (Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, tsz., IX, 163; er-Ragib el-
Isfahani, Miifredatii Elfazi'l-Kur'an, (thk. Safvin Adnan Davidi), 4. b., Daru'l-Kalem, Daru's-
Samiyye, Beyrut, 2009, 640; ibn Side, el-Muhkem, IX, 152; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, V, 55.

8 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthih Tacii’l-Luga ve Sthahi’l-‘Arabiyye, 1-VI, 4. b., (thk. Ahmed
Abdiilgafor Attar), Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1990, II, s. 781; ez-Zemahseri, Ebi'l-Kasim
Carullih Mahmtd b. Omer b. Ahmed, Esasii'l-Belaga, I-1I, (thk. Muhammed Basil Uytnii's-Std),
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1998, 11, 28; Nesvan el-Himyeri, Semsii’l-*Uldm, I-XI1, (Nsr. Hiiseyin



da “Cuaadl &5k8” denmektedir.® Oruglu kisinin orucunu agmast, bitisik olan iki dudaginin
ayrilmasi seklinde gerceklestigi icin bu fiille ifade edilir.!® ibn Abbas’in (v. 68/687-88)
rivayetine gore kendisi “3b¥ fiilinin manasimi iki Arabimn bir kuyu basinda yaptiklar:
tartisma esnasinda 6grenmistir. Onlardan biri digerine “& yké U diyerek kuyuyu ilk 6nce
kazanin kendisi oldugunu ifade ettiginde bu kavram zihninde yer etmistir.!! Bir diger
manasi da “deriyi tabaklamadan ham olarak kullanima hazir hale getirmek™tir.? Ayrica
bu fiil, “birini kan cikacak sekilde yaralamak” anlaminda da kullanilir.® “Allah’m

mahlikat: ilk defa drnegi olmadan yaratmasi™*

anlamini da ihtiva eden bu fiil, O’nun
gokleri ve yeri bitisik iken ayirip ortaya ¢ikarmasma istinaden “c=i¥ls <ol saldl L&

seklinde Kur’an’da yer alir.®®

b. Abdullah el-Amri v.d.), Dimask, 1420/1999, VIII, 5215; es-Semin el-Halebi, Ahmed b. Y@suf b.
Abdiddaim, ‘Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz (Mu’cemiin Lugaviyyiin li Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim), I-1V, (thk. Muhammed Basil Uytinu's-Std), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1996,
111, 239; el-Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k{b, el-Kamisii’l-Muhit, 8. b, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrut, 2005, 456; ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murteza el-Hiiseyni, Tacu’l-*Ariis min
Cevahiri'l-Kamis, 1-XL, (thk. Abdussettar Ahmed Ferrac vd.), Matba'atu Hiikkiimeti'l-Kuveyt, Kuveyt,
1965, V111, 326; el-Cebel, Muhammed Hasan Hasan, el-Mu’cemii’l-Istikakiyyii’l-Miiessal li-Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Mektebetii'l-Adab, Kahire, 2010; Ma‘laf, Luvis, el-Miincid fi’l-Luga ve’l-Edeb
ve’l-‘Uldam, 19. b., el-Matbaatii'l-Katolikiyye, Beyrut, tsz., 587.

°® el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, VI, 417; el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VI1l, 326; es-Sahib, el-Mubhit,
IX, 163; el-Cevheri, es-Sthah, Il, 781; er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 640; ez-Zemahseri, Esasii'l-
Belaga, |1, 28; el-Himyeri, Semsii’l- Uliim, VIIIL, 5215; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, V, 59; es-Semin
el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 111, 239.

10 el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, VII, 418; Ibn Faris, Ebl’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya,
Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, I-VI, (thk. Abdusselam Muhammed Har(n), Daru’l-Fikr, ysz., 1399/1979,
V, 510; Deeb al-Khudrawi, Dictionary of Islamic Terms (Kﬁmﬁsii’l-Elfﬁzi’l-islamiyye), 406; Luvis,
Ma‘laf, el-Miincid, 587.

1 Ebh Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan, Kitabii'z-Zine, (thk. Said el-Génimi), I-1I, Menstratii'l-Cemel,
Beyrut, 2015, 1, 420; el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, V11, 326; el-Cevheri, es-Sihéh, 11, 781.

12 el-Firtizabadi, el-Kamfisii’l-Muhit, 456; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, VI1II, 326; el-Cebel, el-Mu’cemii’l-
Istikakiyyii’l-Miiessal, 1689.

13 Tbn Side, el-Muhkem, IX, 153; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, VIII, 326; Luvis, Ma‘lif, el-Miincid, 587.

14 el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, VII, 418; ibn Side, el-Muhkem, IX, 153; ez-Zemahseri, Esasii'l-
Belaga, 11, 28; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, V, 56; es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 111, 240;
el-Feyymi, Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi, el-Misbahu’l-Miinir
fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir li’r-Rafi‘i, Mektebetii Liibnan, Beyrut 2005; el-Firtizabadi, el-Kamiisii’l-
Muhit, 456; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, V1, 326; Deeb al-Khudrawi, , Dictionary of Islamic Terms
(Kamisii’l-Elfazi’l-islamiyye), 405.

15 el-Fatir, 35/1.



b. Siilasi Mezid Fiiller
ba. if‘4l Babi (HadY1)

“5h8 fiili “[f'al babi’nda 5l - Hhati - 5kél” geklinde gelir. Oruglu kimsenin bir sey
yemesi i¢mesi suretiyle orucunu agmasi (iftar etmesi) durumunda kullamilir.!® ftar
vaktinin girmesi de bu fiil ile karsilanir.}” Orucu bozacak bir sziin sdylenilmesi 235”
“a3iall 5k olarak adlandirilmaktadir.'® Hacamat yapmak veya yaptirmak suretiyle orucun
bozulmast hali de bu fiilin anlam alanina girmektedir. Bu durum ilgili hadiste Aalall 5kii»

“45334ll (Hacamat yapanin ve yaptiranin orucu bozulur) seklinde gegmektedir.®

920

“el-Iftar”, “oruclunun oru¢ agmasi®®, “deriyi tabaklamadan yapmak”?!, “orucluya

9923

orucunu agtirmak™??, “oruc acacak vaktin gelmesi anlamlarina gelir. Cebel, “kisi

giiniin kalan kismin1 a¢ ve susuz gecirse de ilk yedigi sey iftardir.” der.?*
bb. Tefil Babi (ki)

“F.t.r.” maddesinin Tef'il babindaki kullanimi  “I5:hi - 55 - 518 seklinde olup “oruglu
bir kimsenin orucunun bozdurulmasi”?® durumunu ifade eder. Siirde <l 4 i 5 W s a1y
2eadly 3534 “ Tavsann eti elle ayrilacak kadar kirmiziydi’seklinde gegmekte olup
“pir seyi yarmak, ayrrmak”?’ anlamma gelmektedir. Sahib’e gére ise bu fiil “kan
cikarmak suretiyle yaralama” manasma gelmektedir.® Oruglu kisiye bir seyler
yedirilmesi veya igirilmesi, bitisik olan iki dudagini agmasi halinde olacagi i¢in bu olay

“et-Teftir” olarak adlandirilmistir.

16 es-Sahib, el-Mubhit, IX, 164; Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, V, 510; el-Cevheri, es-Sthah, I,
781.

17 gl-Feyyami, el-Misbahu’l-Miinir, 151; Firizabadi, el-Kamasii’l-Muhit, 457.

18 ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, VIII, 332.

19 Tbnii'l-Esir, en-Nihaye, VII, 3210; Ibn Manzirr, Lisanii’l-*Arab, V, 59; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, VIII,
331.

20 Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Liigati, 1, 880.

21 Miitercim Asim Efendi, el-Okyéaniisu'l-Basit, 111, 2256.

22 Miitercim Asim Efendi, el-Okyéaniisu'l-Basit, 111, 2256.

2 Miitercim Asim Efendi, el-Okyéaniisu'l-Basit, 111, 2256.

24 el-Cebel, el-Mu’cemii’l-istikAkiyyii’l-Miiessal, 1690.

% el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII, 326; el-Cevheri, es-Sthah, 11, 781; ibn Side, el-Muhkem, IX, 153;
Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, V, 59.

% g|-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-*Ayn, VI, 418,

27 Ma‘1of, Luvis, el-Miineid, 587.

28 es-Sahib, el-Muhit, IX, 163.
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be. infial Babi (HUadiy))

“F.t.r.” maddesinin “Infi‘al babi”ndaki kullanimi “)5tad - iy - 5he” seklinde olup

“yar1lmak, par¢a parca olmak”?® anlamindadir. Buna bagli olarak “dallarin yapraklarinin

9930 «c 9931 <

¢ikmasi i¢in ¢atlayip yarilmasi elbisenin yarilip ayrilmas1”™-, “vurulan bir yerden
yarik olusmas suretiyle kan ¢ikmasi”®? bu fiille ifade edilir. “ L&V fiili, kiyAmet giinii
gdkyiiziiniin paramparca olacagmm® ifade sadedinde infitir Stiresi’nde fiil halinde®,

Miizzemmil Stiresi’nde de ism-i fail olarak 3> k&isseklinde yer almaktadir.
bd.ifti‘al Babi (OU=dY1)

Mezkir fiil, “ifti‘al babi”nda  “I ) — 5kis - 5L seklinde ¢ekimlenmektedir. Bu
babda “bir seyi herhangi bir 6rnegi olmadan, essiz ve benzersiz bir sekilde yaratma”

anlaminda kullanilir.®
4 g
be. Tefa‘‘ul Babi (bl

“F.t.r.” maddesinin “Tefa‘‘ul babi”ndaki kullanimi “\3133 _ ki - oha seklinde olup
“catlayip ayrilmak, yarilmak” anlamindadir.®” Bu anlamdan miilhem “yapragm dal
catlatip cikmas1”®8, “bitkinin toprag1 yarip ¢ikmas1”® bu fiille iliskilendirilmistir. Bundan
dolayidir ki Hz. Peygamber’in topuklar1 ¢atlayana kadar namaz kildig: rivayet edilen
hadiste “sl &5k ifadesi gecer.*0 Tefa‘‘ul babmn fiile tekelliif manasi katmasi

dolayistyla “et-Tefettur” olayi, yarilmanin agama asama gergeklestigini ifade eder.

2 fbn Side, el-Muhkem, IX, 152.

%0 el-Himyeri, Semsii’l-*Uliim , , V111, 5217,

31 el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, VI, 418; el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, V111,335; es-Sahib, el-Muhit,
X, 163.

32 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII,325; Luvis, Ma‘lif, el-Miincid, 587.

%3 eg-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Hufféz, 111, 239.

3 ikl L 13 el-infitar, 82/1.

By ka8 5 (84 Hhails (P el-Miizzemmil, 73/18.

3 ez-Zebidi, Tacw’l-*Aris, VIII, 331; Luvis, Ma‘lif, el-Miincid, 588.

87 es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 11, 239.

3 Ma‘lof, Luvis, el-Miincid, 587.

39 ez-Zemahseri, Esasii'l-Belaga, 11, 28; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, VIII, 331.

40 g|-Hattabi, Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrdhim, Garibii’l-Hadjs, I-III, (thk. Abdiilkerim
Ibrahim Azbavi), Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke, 1982, 1, 346.
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2. “FTR” (Lké) Maddesinin Isim Tiirevleri

a. el-Fatr ()Lﬁ\ )

“el-Fatr”, “ k& fiilinin mastarlarindan biridir. “Siitii sagdiktan sonra memede kalan az

9941

siit”*, “bas parmaklar ve sehadet parmaklariyla siit sagmak”*?> manalarma gelir. Ayrica

“ilk defa meydana getirmek™*3, “yokluktan varliga ¢ikarmak suretiyle meydana getirme”

44 9947

, “uzunlamasina yarmak”™®®, “yarik™*, “yaratmak™’, “bir nesneye baslamak”®
anlamlarmi da ihtiva eder. Buradan hareketle insanin anne rahmini yararak varlik
sahnesine ¢ikmasi bu mastarla ifade edilir.®® “Hamuru mayalamaksizin ekmek
yapmak™®°, “deriyi tabaklamadan hazirlamak™! gibi bir seyin tamam olmadan meydana

getirilmesi durumlarinda da kullanilan bir mastardir.
“el-Futtr” (L ;ja’ﬂ\), “yariklar, ¢atlaklar” anlaminda “Fatr”mn cem‘isidir.? Nitekim

L b g o

50

beyitinde savas aletleri, delici 6zellikleri dolayisiyla “futir
Bununla birlikte bu kelime, Miilk Stiresi’nde 54“;515 Ge s O el &)@ seklinde yer

olarak vasiflandirilmistir.

almaktadir. Burada 6nceden bitisik olan gokler ve yerin sonradan ayrilmasi ve bu olaymn

higbir yarik, catlak olmadan gerceklesmesine dikkat cekilmistir.>® Ayrica bu kelime

4 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII,325; ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, V, 55.

42 {bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, V, 510; el-Cevheri, es-Sihéh, 11, 782.

4 el-Cevheri, es-Sthah, II, 781; Eb(’l-Bekd’ el-Kefevi, Eyyiib b. Misa el-Hiiseyni, el-Kiilliyyat
(Mu‘cemun fi’l-Mustalahat ve’l-Furiiku’l-Lugaviyye), 2. b., (thk. Adnin Dervis, Muhammed el-
Maisri), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1998, 29.

# el-Askeri, Ebii Hilal, el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-Furdku’l-Lugaviyye, 4. b., Darii'l-Afaki’l
Cedide, Beyrut, 1400/ 1980, s. 127.

4 er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 640; es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 111, 239.

% Ibn Side, el-Muhkem, IX, 152; Firlizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, 456.

47 el-Himyeri, Semsii’l-*Uliim, VIII, 5215; Vankulu Mehmet Efendi (Mehmed b. Mustafa el-Vani),
Vankulu Liigati, I-II, (Yayma hazirlayanlar: Mustafa Kog, Eyytip Tanrtverdi), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, 1, 880.

8 bnii'l-Esir, en-Nihaye, VII, 3209.

49 Erdogan, Bilgin, Fitrat, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2019, 11.

5 Miitercim Asim Efendi, Kimiéisu’l-Muhit Terciimesi (el-Okyaniisu'l-Basit fi Tercemeti'l-KAmiisi'l-
Muhit), I-VI, (Yayma Hazirlayanlar: Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2013, III, 2255.

51 Miitercim Asim Efendi, el-Okyéniisu'l-Basit, 111, 2255.

52 bn Side, el-Muhkem, IX, 152; ibn Manzir, Lisanii’l-*‘Arab, V, 55.

58 “Kabile reisimin beni tasimasini umuyorum, delici savas aletlerinin orsii iizerinde.” ibn Side, el-
Muhkem, IX, 152.

% “Bir kere daha bak! Higbir catlak (ve diizensizlik) gériiyor musun?” el-Miilk, 67/3.

5% {bn Manzir, Lisanii’l-*Arab, V, 55.
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“giiniin ortasinda ve basinda yenen sey”®® ve “yeme i¢me tiiriinden gidalar” icin de

kullanilmaktadir.®’

b. el-Futr (Lhdl))

799 “iftar vaktinin girmesi”® gibi

“Oru¢ acmak’™®, “oruclunun orucunun bozulmasi
anlamlara gelen “el-Fitr”, mastar olmasina ragmen “iftar eden kimse” anlaminda ism-i
fail olarak da kullamlir.5* Nitekim orug acan kisi icin “ké 32 5 denir.®? Buna baglh olarak
Ramazan bayramma orucun bitisi ve yeme igmenin serbest olusu sebebiyle “ kil 4 bu
ayda verilmesi vacip olan sadakaya da “,hill 432" denir. “ %" de “el-Fitr” ile aym
anlama gelir.%® Bu kelime ayn1 zamanda su muhaddislerin isimlerinde kullanilmaktadir:
Fitr b. Hammad b. Vakid el- Basri, Fitr b. Halife, Fitr b. Muhammed el- Attar el- Ahdeb.
4 Bu kokten gelen “Fitri” (¢ h8) kelimesi de “dogal”, “iggiidiisel”, “dogustan”

anlamlarina gelmektedir.%®

c. el-Futr ()Lii\)

Bitkiden ¢atlayip ¢ikan sey anlaminda “tohuma”,% toprag: yarip ¢ikmasindan dolay:

“mantara”,®’ “dal1 gatlatip ug gdsteren iiziime”®® “el-Futr” denir. Bu kelime siirde
69“\)&3 N 3 Zjﬂi N @L - as/ @ ”"“t’ 1< . e, s

seklinde, silahin saglam ve yariksiz oldugunu anlatmada kullanilmistir. Bazi alimler

“sagildiginda memede kalan az siitii” de bu kelime ile ifade eder.”

% Ma‘lif, el-Miincid, 588.

5 es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 11, 240.

5 Ibnii'l-Esir, en-Nihaye, VII, 3210; al-Khudrawi, Dictionary of Islamic Terms (Kamisii’l-Elfazi’l-
islamiyye), 406.

5% Miitercim Asim Efendi, el-Okyanisu'l-Basit, 111, 2255.

6 {bn Manzir, Lisanii’l-*Arab, V, 59.

61 el-Cevheri, es-Sihah, 11, 781.

52 Firizabadi, el-Kamisii’l-Mubhit, 457.

8 el-Feyy(imi, el-Misbahu’l-Miinir, 151.

64 ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, VIII, 332.

65 al-Khudrawi, Dictionary of Islamic Terms (KAmiisii’l-Elfazi’l-islamiyye), 406.

66 ez-Zebidi, Tacw’l-*Aris, VIII, 331; Ma‘laf, Luvis, el-Miincid, 587.

57 el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-*Ayn, V11, 417; es-Sahib, el-Muhit, IX, 163,

8  [bn Side, el-Muhkem, IX, 153; ibn Manzir, Lisanii’l-*‘Arab, V, 56.

89 “Kilicim akika gibi benimle gelir. Silahim korelmez ve yariksizdir.” el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII,
330.

0 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII, 325; Ibnii'l-Esir, en-Nihaye, VII, 3211; el-Cebel, el-Mu’cemii’l-
Istikakiyyii’l-Miiessal, 1689.
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d. el-Futur (Lhil)

Zemahseri (v. 538/1144) “el-Futura “disi ¢tkan deve” manasini vermistir.”* Asim Efendi
ise bu kelimeye “siit sagildig1 anda memede kalan siit fazlasi ve memenin delikleri
lizerinde beliren siit” anlammi vermistir.”? Nitekim Merrar’in (v. 334/945-46) bu
kelimeyle alakali™ « b (s Cfiny 41 %82 “Bir damla bile siit sagilamayan, kisir” seklindeki

ifadesi bu manay1 desteklemektedir.
e. el-Fitrat (5 i)

Bu kelime “Allah'in mahl{ikat: kendisini bilme iizerine yaratmas1”’*, “her dogan ¢ocugun

77

anne karninda {izerine yaratildign yaratihg”’®, “din”’®, “yaratiis”’’, “dine temayiilii/

yatkin olma”’® “fitir sadakas1”’®, “baslangic”®, “garize” (bir canlinin dogustan gelen

egilimlerinin tamami1)®® “siinnet” (Adet)®? anlamlarma gelir.” Siirdeki kullaniminin ise
Bl 5 ol Y RSOk 4 085 sl 05 3 ALl (3

“Kopek gibi bir hilkate sahip, dini ve degeri olmayan herhangi bir adamin zengin olmasin
kendin icin de kolay gor.” seklinde oldugu goriilmektedir. Bu kavramin daha iyi
anlasilmas1 adina literatiirde meshur olan “fitrat ayeti” ve “fitrat hadisi” 6rnek verilip,

detaylar ilgili boliimlerde incelenecektir.

1 ez-Zemahseri, el-Faik, 1V, 128.

2 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu'l-Basit, 111, 2255.

3 el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, VII, 417.

4 es-Sicistani, Ebd Bekr Muhammed b. Uzeyr, Kitdbu Garibi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Edib
Abdulvahid Cemran), Daru Kuteybe, ysz., 1416/1995, 371; ibn Side, el-Muhkem, IX, 153; ibnii'l-Esir,
en-Nihaye, VII, 3209; ibn Manzir, Lisanii’l-*‘Arab, V, 59.

S el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VI11,326; es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 111, 239; Firizabadi, el-
Kamiisii’l-Muhit, 457.

6 gs-Sahib, el-Mubhit, IX, 163; Ma‘laf, el-Miincid, 588.

7 Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, V, 510; el-Cevheri, es-Sthah, 11, 781.

8 el-Ciircani, All b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Mu’cemu’t-Ta’rifat, (thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi), Daru’l-Fazilet, Kahire, tsz., 141.

9 ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, VIII, 328.

8 Macdonald, Duncan Black, “Fitra”, MEB Islam Ansiklopedisi, Eskisehir, 2001, IV, 627.

81 al-Khudrawi, Dictionary of Islamic Terms (Kamiisii’l-Elfazi’l-islamiyye), 406. (bkz. Hokelekli,
Hayati, “Sahsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul, 2010, XXXVIII, 297.

8  Ma‘laf, el-Miincid, 588.

8 bn Side, el-Muhkem, IX, 153.
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f. el-Fatriyyat (2 k) )

“Dogal yap1, dogustan gelen” demektir. Yakiniyyattan®* olan fitriyyat®, evveliyyata®® en
yakin 6nermedir. Ciinkii ikisinde de zihin disaridan yardim almadan dogustan gelen
yapistyla hitkkme ulasir. Ancak evveliyyatta zihin herhangi bir vasita kullanmadan
kendiliginden hiikme ulasirken fitriyyatta hiikiim gizli bir kiyas vasitasiyla elde edilir.®’
Ayn1 zamanda fitriyyat duyular kullanmaksizin aklin kendisiyle hiikiimde bulundugu

vasitali dnermelerdir.®

g. el-Fatir (b))

9989 590

“el- Fatir”, “yaratic1””, “yoktan var eden” ", “ilk defa, 6rnegi olmadan yaratmaya

2991 9592

baslayan™" anlamlarina gelmektedir. Dis ¢ikarmasi sebebiyle “azisim1 yaran deve™ <,
bitisik olan iki dudagini agmasina binaen “oruclu olmayan kisi”® de “el-Fatir” olarak
adlandirilir. Esma-1 Hiisna’dan olan “Fatir” ismi yokluk cekirdegini yararak varlik
agacii ¢ikaran Allah’in varligi sadece yaratmadigini, ayni zamanda ona yaratilig
kodlarmi da verdigini gosterir. Bu yaratilis kodlar1 ¢ekirdekte aga¢ olmak oldugu gibi

insanda da sevgi, adalet, dogruluk, hiirriyet gibi fitri egilimlerin bulunmasidir.®

8  Yakiniyyat, zorunlu kesinlik bildiren, dis diinyadaki oldugu durumun tersine olmasi1 miimkiin olmayan

onermelere denmektedir. el- Farabi, Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan,

Kitabuw’l-Burhin, (¢ev. Omer Tiirker, Omer Mahir Alper), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanligi, Istanbul, 2014, 16.

“Iki dérdiin yarisidir” veya “Dért cifttir” gibi, biiyiik ve kiiciik terimler var olan aklin ¢aba gdstermesine

gerek kalmadan orta terimin kendiliginden bulundugu onermelerdir. et-Tehanevi, Muhammed Ali,

Mevsi‘atu Kessafi Istildhati’l-Fiiniin ve’l-‘Uliim, (tkd. Refik el-‘Acem, thk. Ali Dahric, gev.

Abdullah el-Halidi, Clirc Zinati), Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1996, 11, 1279.

Aklin, iki kavramin birbiriyle iliskisini diisiinerek dogrudan sonuca ulastig1 hiikiimlere denir. “Biitiin

pargasindan biiyiiktiir” 6nermesine bakildiginda aklin “biitiin” ve “parga” kelimelerinden hareketle

dogrudan sonuca ulagmasi buna 6rnektir. el-Ciircani, Serhu'l-Mevakif, (tsh. Mahmud Omer er-

Rameyadi), I- 111, Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut, 1419/1998, 11, 37.

87 et-Tehanevi, Kessaf, 11, 1279.

8  Serhii’l-Mustalahati’l-Kelamiyye, (Yaymna Hazirlayan: Kismu’l-Keldm fi Mecma’il’-Buhiisi’l-
Islamiyye), Daru’l-Besair, Tahran, 1415/1994, 251.

8 Eb0 Hatim er-Razi, Kitabii'z-Zine, |, 420; al-Khudrawi, Deeb, Dictionary of Islamic Terms
(Kamisii’l-Elfazi’l-islamiyye), 406.

9 es-Sahib, el-Muhit, IX, 163; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, V, 56.

91 es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 11, 239.

92 Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Liigati, |, 880; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, VIII, 326.

% Ma‘laf, el-Miincid, 588.

% Erdogan, Fitrat, 12.

85

86
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h. el-Futar (Jasll)

Agzinda catlaklari olan kesmeyen kilica “sb 5 denir.% Siirde® « ax <85l cacy
olarak gecer. Kanaatimizce buradaki anlam sudur: korelmis, hakikatleri gérmeyen bir
kalp (akil) ve kesmeyen bir kili¢ (agzinda ¢atlaklar oldugu i¢in korelmis kilig) birbirine
benzetilmistir. Zira basta olmayan akil dogruya ulastirmadigi gibi kesmeyen, kdrelmis
kili¢ da ise yaramaz, hedefe ulastirmaz. Benzer anlamda “ st J4 5 (elinden hayir ve ser
adma bir sey gelmeyen kisi)®” seklinde bir kullanim da mevcuttur. Ayrica Ibn Manziir ve

FirGizabadi ayn1 kokten gelen “s Jdaali” kelimesine de bu anlami vermistir. %
1. el-Fatir (uhdll)

“e] Fatir” kelimesi “bir seyin tam olmamus hali’ni belirtmektedir.®® Dolayisiyla “iizerine
kafa yorulmamus fikir” 100« i 3, “tabaklanmamis deri” «:bé 3 ve “tabaklanmamus
deriden yapilan kirbag”! « 5li L350, “yetismek igin acele edilen her sey”'% “fatir” olarak

adlandirilir. Yahudilerin mayasiz hamur yiyerek kutladiklar1 “Pesah bayrami” de”

103« ;.14 olarak gegmektedir. Zira liigatlerde fatire “mayasiz yiyecek” (cemisi s ohill), 104

95105

“mayalanmamis hamur manalar1 verilmektedir. Bunlara ek olarak bir seyin heniiz

95106

gergeklestigini ifade babinda “sagildigi an taze siit ve “yeni ve yakin zamanda

yapilmis is”1% bu kelime ile anlatilmaktadar.

% gl-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII,325; Miitercim Asim Efendi, el-Okyanisu'l-Basit, 111, 2256.
%  ez-Zemahseri, Esasii'l-Belaga, |1, 28.

9 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VI11,325.

% fbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, V, 55; Firizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, 457.
9 [bnii'l-Esir, en-Nihaye, VII, 3211.

100 Tpn Side, el-Muhkem, 1X, 154.

101 ez-Zemahseri, Esasii'l-Belaga, 11, 28.

102 fhn Manzir, Lisanii’l-“Arab, V, 59; Luvis, Ma‘laf, el-Miincid, 587.

103 g|-Feyy(imi, el-Misbahu’l-Miinir, 152.

104 el-Firtizabadi, el-KAmisii’l-Muhit, 457.

105 @7-Zebidi, Tacw’l-*Aris, VIII, 327.

106 e]-Cebel, el-Mu’cemii’l-istikAkiyyii’l-Miiessal, 1689.

107 Ma‘laf, el-Miincid, 588.
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i. el-Fatira (3 xkdll)

“5ké fijlinin mastarlaridan biri olan “el-Fatira” ise Kurban bayramu giinii kurban edilen
koyuna verilen isimdir.1®® Bu kelime ayn1 zamanda “tereyag, zeytinyagi veya zeytinyagi

95109

ve kekikle yogrulan hamur”** anlamina da gelmektedir.

j. el-Futayr (Lsbdll)

99 13

“el-Futayr”, “ism-i tasgir” vezninde gelen bir isimdir. Nitekim tabiinden bir zatin adi
olmustur.!’® Aym zamanda Kays b. Dirdr'm Rukid b. Miinzir'e bagisladign atin

ismidir. 11

k. el-Fatiir (Ushdl))

13

“5h& fijlinin “Fe‘tl” vezninden gelen K12,

el- Fatr” kelimesi “yiyecek, icece
“kendisiyle oru¢ acilan sey/ nesne”!® demektir. “Fatfiri” (c_ss) de bu anlamda

kullanilmaktadir.'*
. el-Meftara (3 haall )

“el-Meftara”, “ k& fiilinden tiiremis ism-i mekandir. Mantarm yeri yararak ¢ikan bir
bitki olmasindan hareketle “iri ve beyaz mantar ekilen tarlaya” “el-Meftara”

denmektedir.1t®

m. el-Meftir (J;L;ﬂ\ )

“gl-Meftir”, “iftar eden kimse”'® anlaminda “el-Fatir” ile benzer manaya sahiptir. “le”
harf-i ceri ile kullanildiginda “dogustan gelen bir egilime ve Ozellige sahip olma”

anlamina gelmektedir.*!’

108 @s-Sahib, el-Mubhit, IX, 164; ez-Zemahseri, Esasii'l-Belaga, |1, 28.

109 Ma‘laf, el-Miincid, 588.

10 e7-Zebidi, Tacw’l-‘Aris, VIII, 328.

11 Miitercim Asim Efendi, el-Okyéaniisu'l-Basit, 111, 2256.

112 e|-Feyy(imi, el-Misbahu’l-Miinir, 151.

113 bn Side, el-Muhkem, IX, 154; Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Liigati, |, 880.
114 el-Cevheri, es-Sthah, 11, 781.

15 Ma‘10f, Luvis, el-Miineid, 588.

116 e|-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, V1I1,330.

17 al-Khudrawi, Dictionary of Islamic Terms (Kamiisii’l-Elfazi’l-islamiyye), 406.
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n. el-Uftir ();LQSJ\ )

“el-Uftir”, “genclerin burnunda ve yiiziinde ¢ikan sivilce” anlamina gelir.!*® Kok anlamla
baglantili olarak burun ve yiizde ortaya ¢ikan “yarik” olmasi hasebiyle sivilceye “el-

Uftir” denmistir.
0. en-Niiftira (> shall)

“en-Niiftira”, “kesik kesik otlara veya baharda biten ilk otlara” denir.}'® Dolayisiyla
yerylizlinlin sonbahar sonrasi yeniden renklendigi ilk baharda, arz1 yararak ¢ikan her bitki

“Niiftiira” olarak isimlendirilir.12°

Buraya kadar “fitrat” kavraminin isim ve fiil tiirevleri incelendi. Simdiki baglik altinda
ise “fitrat” ile yakin anlamli olan Kkelimeler ve bunlarin arasindaki baglantilar

incelenecektir.

3. “FTR” (Uki) Maddesiyle Anlam Yakinhg Bulunan Kelimeler
a. el-Bed’ (s23))

“el-Bed’”, “bir seye baglamak, bir seyi ilk defa yaratmak, 6rnegi bulunmayan bir seyi
yaratmak™!?! demektir. Bu anlamda yalmizca Allah Teala igin kullanilabilir. Nitekim O,
Kur’an’da Vsais a5y APt Jo 122 a e Al &) tﬁ-‘f—' ed GIAT 40 oot <o 155 al5
123 hd e 5 R e &) a1 s 28 g6 Glal Ty caie buyurarak “Bed‘”i kendine nispet
etmistir. Herhangi bir seyin yokluktan yarilarak ilk kez var edilmesi “el-Fatr”, bu yarilma

hali de “Fitrat”tir.?* “el-Bed‘” ise yalnizca yoktan var etme anlamindadir.

118 es-Sahib, el-Muhit, IX, 164; el-Firizabadi, el-KaAmisii’l-Mubhit, 457; Ma‘1if, el-Miincid, 588.

119 e|-FirGizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, 457.

120 g7-7ebidi, Tacuw’l-Aris, VIII, 330; Miitercim Asim Efendi, el-Okyéaniisu'l-Basit, 111, 2257.

121 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 30.

122 “QOnlar, Allah'm baslangigta yaratmay1 nasil yaptigini, sonra onu nasil tekrarladigini gérmiiyorlar m?
Siiphesiz bu Allah'a gore kolaydir.” el-Ankebut, 29/19.

123 «“De ki: ‘Yeryiiziinde dolasin da Allah'in baslangicta yaratmayi nasil yaptigia bakin. Sonra Allah (ayn1
sekilde) sonraki yaratmay1 da yapacaktir. (Kiyametten sonra her seyi tekrar yaratacaktir) Siiphesiz
Allah'in giicii her seye hakkiyla yeter.”” el-Ankebut, 29/20

124 Elmalil;, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1-X, (sad. Ismail Karagam, Emin Isik,
Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel), Azim Yaynlari, Istanbul, t.siz., ITI, 395.
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b. el-Ber’ (s &)

el-Ber’, Allah’in yarattiklarini tertemiz, giinahsiz, farkli niteliklerle, belli tekamiil
asamalarindan gegirerek yaratmasini ifade eder.!?® Bu kelime ile ayn1 kokten gelen

126 ye mahlukat1 6rneksiz halk eden demektir.

“Bari’” Allah’1in glizel isimlerinden biridir
“GAN & Ty (Allah mahlikati ayr1 ayr1 yapti) ifadesi de streten farkli yaratilma
anlamindadir.'?” “el-Fatr” ve “el-Ber’” yakin anlamli olmakla birlikte “el-Fatr’da &n

plana ¢ikan sey “yaratma” iken “el-Ber’”’de asamaliliktir.

c. el-Ca‘l (J=a))

A

“el-Ca‘l” kelimesi iki mefiil aldiginda mana "tasyir" (déniistiirmek) olur,'?® tek meful
aldiginda ise "Halk" manasinda “diizenleme ve sekil verme” gibi degisiklikleri ifade
eder.1?® “Ca‘l”, “Halk’tan farkli olarak siireklilik ifade eder.®** “Fatr” veya “Halk” sonras1

yapilan degisiklikler “Ca‘l” olarak degerlendirilebilir.
d. el-Cibilliyyet (sl

Cibilliyyet, “ilk basta bulunulan karakter ve takip edilen yol” manasina gelmektedir.'®
Yine bu anlamla baglantili olarak “yaratilis, hilkat, tabiat”!3? gibi kavramlar1 da ihtiva
etmektedir. Nitekim Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de 133 E)ﬁ%ﬁ‘ dals i d%j‘ | 550 57
buyurmasi bu anlamlar1 destekleyen niteliktedir. Fatr gibi cibilliyyette de “ilk var olma

hali” s6z konusudur.
e. el-Felak (Glally

“el-Felak™, “bir seyi yarmak, yarip ayirmak™ demektir. Sabahin ilk 1siklarinin karanligi
yarip ¢tkmasi dolayisiyla “zwaY) 3% olarak adlandirilir. Nitekim Felak Stresi’nde Allah
Teala 3%l &5y 3 108 “De ki: “Sabah aydinliginin rabbine siginirim” buyurmaktadir.
Benzer sekilde el-En’am Stresi’nde de & A%s «iall (e (a0l £ AL 55805 Call Gl @ &

125 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 1998, 178- 179.
126 e|-Hasr, 59/24.

127 Ulutiirk, Veli, Kur’an’da Yaratma Kavrami, Insan Yaynlar, Istanbul, 1995, 28- 29.

128 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

129 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 430.

130 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 430.

181 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi'l-Kur'an, 85.

132 Ma‘lof, el-Miincid, 78.

1383 «Sizi ve 6nceki nesilleri yaratana kars1 gelmekten sakinmn.” es-Suara, 26/184.

134 el-Felak, 113/1.

N

19



135 2 211 (e ciall ve 136212 318 buyurur. Bu kelimenin cehennemin isimlerinden biri
oldugunu sdyleyenler de mevcuttur. Bagka bir yoruma gore ise mahliikatin tamamina
“felak” denilmektedir.'®” Ayrica bu mana ile baglantili olarak kumdan iki tepeyi ayiran
araziye, dagin yamacindaki yariklara ve arzdaki derin catlaklara “@&@ denir. '8
Dolayisiyla kainattaki yarilma ve catlamalar “Fatr”in oldugu kadar “Felak”in da anlam

sahasina girmektedir.

f. el-Fetk ()

“el-Fetak”, “iki bitisik seyin arasim ayirmak” demektir.**® Buna bagli olarak karanliktan
yarilip ¢ikmis olan sabaha “G &4a0 denir.}0 Nitekim Yiice Allah ayette &l 23 a3
buyurmugtur, 245 sha3 S8 22 pon 08 ol o s 5 Tab U8 1 & (W15 ol 52l (155K
Tiim bunlardan hareketle “Fetak”n “yaratma ve yarilma” yoniiyle “Fatr” ile benzer bir

anlam iligkisine sahip oldugu goriiliir.
g. el-Fi‘l (Jall)

“‘Ja¥ fiilinin mastar1 olan ‘el-Fi‘l’ kelimesi ‘bir miiessir tarafindan meydana gelen etki’
anlamima gelmektedir. Meydana gelen seyin bilgiye dayali veya kasitli olup olmamasi
fark etmeksizin insandan, hayvandan veya cansiz varliklardan meydana gelen her sey icin
“Fi‘l” kelimesi kullanilir.”*#2 Bu kelimenin “Fatr” ile anlam iliskisine bakildiginda “Fi’l”
kelimesinde bulunmayan bir anlamin “Fatr” da bulundugu goriiliir. Bu da bir seyi,
herhangi bir sebeple ortaya ¢ikma ve var olma halinden 6nce var etmek demektir. Nitekim
“dag) M 3 aladall Sk ) G (Allah yiyecek ve kokuyu fatr etti) denmez, yerine “&ly Jzé”

(Bunu yapti/yaratti) denir.'43

135 Siiphesiz Allah, taneyi ve cekirdegi yarip filizlendirendir. Oliiden diriyi cikarir. Diriden de dliiyii
¢ikarandir...” el-En’am, 6/95.

136 «Q, (karanlig1 yarip) sabahi ¢ikarandir...” el-En’am, 6/96.

187 el-Vahidi, Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en- Nisab{iri, et-Tefsirii’l-basit, I-XXV, (thk.
Muhammed b. Salih b. Abdullah el-Fevzan), Silsiletu’r-Reséili’l-Camia, Riyad, 1430, XX VI, 456-457.

138 {bn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, 111, 965.

139 er-Ragib el-Isfahani Miifredatii EIfazi'l-Kur'an, 385.

140 ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, 111, 404.

141 “Inkar edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlar1 ayirdigimiz1 ve diri olan her seyi sudan meydana
getirdigimizi gormediler mi? Hala inanmayacaklar m1?” el-Enbiya, 12/30.

142 er-Ragib el-Isfahani Miifredatii EIfazi'l-Kur'an, 396-397.

143 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 127.
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h. el-Halk (1)

9144

“el-Halk™, “bir seyi yoktan var etme veya bir seyden bir seyi yaratma”*" anlamlarinda

ALY

kullanilir. Ayn1 zamanda “takdir” (6l¢iip bicerek yaratma) anlaminda da kullanilir. Bir
derinin hafifligi ya da baska bir durumu takdir edildigi zaman “as¥) &8 (Derinin
miktarini takdir ettim/ Ol¢tlim) denir. “Halk™ kelimesi mutlak olarak ancak Allah
hakkinda kullanmilir. Zira, Allah disindaki her varligin yaptig1 iste kendisinden
kaynaklanan bir unutma ya da bir yanilgi bulunur.}*® Buna bagl olarak “bir seyi ash
olmaksizin benzersiz ve drneksiz yaratma” durumu da “Halk” ile karsilanir.1*® ““Fatir’
sifatt ‘Halik’ sifatinin i¢inde olmakla birlikte ‘ilk defa yaratmaya baslayan’ demektir.
‘Halik’ yalmizca ‘yaratan’ manasinda iken ‘Fatir’ ‘yaratma olayinin zamanini, sirasini,
gayesini belirleyen’ anlamindadir.”**’ Dolayisiyla “Fatr” ve “Halk” kelimeleri, yaratma

anlamina gelmekle birlikte “Fatr’in “yoktan var etme” anlaminda yalmiz Allah igin,

“Halk”1n ise hem Allah i¢in hem de diger varliklar i¢in kullanildig: sdylenebilir.
1. el-Hanif (<))

“el-Hanif”, “yanlis yoldan kurtulup dogru yola meyleden” ¢ demektir. Ayrica yalmzca
bir olan Allah'a itaat eden, O’nu bir bilen ve O’na inanan kimseyi ifade etmektedir.!4°
Kur’an-1 Kerim’de bu kelime, o6zellikle Hz. Ibrahim (a.s.) iizerinden su sekilde
anlatllmaktadlr.“;h;gh’_éj{ Ll 4 o8 A il O 150> 7ira sirk ve kiifiirden uzaklasarak Allah’a

yonelme olan “Haniflik” insan tabiatina dolaysiyla da “fitrata” en uygun dindir.1>

i. el-ibda¢ (¢ 15Y))

“¢ 3 kokiinden tiireyen “el-Ibda*” kelimesi “varlig1 ve yoklugu imkan déhilinde olan

95152

seylerin zorunlu olarak essiz benzersiz olarak yaratilmasi”*>“ anlamina gelmektedir. Ayni

144 ed-Damegani, Ebli Abdullah Hiiseyin b. Muhammed, Kamiisii'l-Kur'an ev Islahii'l-Viiciih ve'n-

Nezair fi'l-Kur'ani'l-Kerim, I-1I, (thk. Muhammed Hasan Ebu’l Azm ez- Zefiti), b.y., Kahire, 1412,
1, 311.

145 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 129-130.

146 es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, |, 526.

147 Kurt, Yasar, “Kur’an’da Fitrat Kavramm”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 5/2 (2005), 82.

148 er-Ragib el-Isfahani Miifredatii EIfazi'l-Kur'an, 133.

149 Elmalili, Hak Dini Kur’4an Dili, V, 267.

150 «Siiphesiz Ibrahim, Allah'a itaat eden, hakka ydnelen bir énder idi. Allah'a ortak kosanlardan degildi.”
en-Nahl, 16/ 120.

151 Kurt, Yasar, “Kur’an’da Fitrat Kavranm”, 85.

152 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.
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kokten tlireyen “Miibtedi*” ise “hi¢ bir 0rnege dayanmadan ilk defa ortaya koyan”
demektir.1%® Bu kelime Kur’an’da su sekilde gegmektedir: 4 & & (S G 5¥1 5 o sl g
I5esie oo 5 085 5h 5 5o 08 15 44alia 41 %6 215 35 Buradan hareketle “Ibda“” kelimesinin

9155

“Oncesinde benzeri bulunmadan bir seyi yapma”*° anlaminda kullanildiginda “Fatr” ile

ayni anlama geldigi goriiliir.
j. el-fcad (=2Y)

“233” kokiinden tiireyen “el-icad”, “bir seye mutlak olarak varlik verme”**® demektir. Bu
kelime daha ¢ok kainatin yaratilist baglaminda kullanilmaktadir.®>” Nitekim ayn1 kokten
gelen “<l3sa32” kelimesi bir “baslangica ve bir sona sahip olarak mevcut olan”*®
demektir. Ayrica Allah’in isimlerinden “Bari’”, “varliklar1 diizenli bir sekilde icad eden”

anlamina gelmektedir.'®® Bu dogrultuda “Fatr” ile anlam benzerligine sahiptir.
k. el-Thdas (2Rl

“el-ihdas’, ‘araz!®® veya cevher tiiriinden bir seyi var etmek, yaratmak’ demektir. Ancak
cevheri var etmek yalnizca Allah’a mahsustur. Zira her yaratilan muhakkak bir yaratani

gerektirir.”1%! Boylelikle bu kelimenin fitrat kavramindan daha kapsamli oldugu gériiliir.
|. el-Thtira¢ (¢ ) 53Y))

“el-ihtira‘”, “yarmak, yaratmak, yeni bir sey ortaya ¢ikarmak, insa etmek’'®? anlamlarina
gelmektedir. Bu dogrultuda “Fatr” ile benzemektedir. Farklarma bakildiginda ise

“Ihtira” var olandan sudiir eden, zaman ve mekan gibi ar1zi seylere bagli olan bir yaratma

18 pz-Zebidi, Tacu’l-Aris, XX, 307.

154 «Q, gokleri ve yeri drnekleri yokken yaratandir. O’nun bir esi olmadigi halde nasil bir gocugu olabilir?
Halbuki her seyi O yarattt. O her seyi hakkryla bilendir.” el-En’am, 6/101.

155 Ebd Hilal el-Askerd, el-Furiiku’l-Lugaviyye,126.

1% Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

17 Cagric1, Mustafa, “Yaratma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul, XLIII, 325.

18 er-Ragib el-Isfahani Miifredatii EIfazi’l-Kur’an, 549.

159 Tbnii'l-Esir, en-Nihaye, I, 111.

180 Araz: Varligi devamli ve zorunlu olmayan. Cevher: Varligi devamli ve zorunlu olan, 6z. Bkz.Yavuz,
Yusuf Sevki, “Araz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi (1SAM), Istanbul, 1991, 11T, 337.

181 er-Ragib el-Isfahani Miifredatii EIfazi’l-Kur’4an, 108-109.

162 e]-Cevheri, es-Sihéh, 11, 1203.
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iken “Fatr” yoktan var eden, zamana ve mekana bagli olmayan mutlak bir yaratmay: ifade

eder.1%3
m. el-insa’ (sL&Y))

“el-Insa’”, “bir seyi sebebe bagl olmaksizin, 6rneksiz olarak halden hale doniistiirmek
suretiyle meydana getirmek”*%* demektir. Cogunlukla canlilar igin kullanilir.*®> Hem ilk
yaratma hem de yaratilmis bir asildan ilk defa meydana getirme, yaratmaya baslama
anlamindadir. 168 167«(, 3as;  33) ) tliad 38 Jﬂtﬁmj SR8 3ha) 5 i (e 8L tﬁ;j‘ 5 ayeti
buna drnektir. “Fatr” yaratilisin hem ilk hem de diger safhalarmi kapsarken “Inga’” ise

sadece ilk yaratmay1 kapsar.
n. es-Sibga (Axall)

“es-Sibga”, “boya, Allah’mn dini ve insanlar1 iizerine yarattig1 kanun”'®® demektir.
Kur’an’da 10%4xia &) (e Gl (a5 @) 4aa” seklinde gegmektedir. “Miifessirlere gore
ayette dolayl olarak Hristiyanlarin vaftiz uygulamalarinin yanlighigina isaret edilmistir.
Zira onlar, yeni dogan ¢ocuklart sar1 renkte bir suya batirarak ger¢ek Hiristiyanliga
soktuklarina, onunla boyadiklarina inanirlar. Kur’an’a gore ise bdyle suni yollarla,
sembolik uygulamalarla gercek dindarliga ulagilamaz. Hakiki iman, Allah’in boyasiyla
boyanarak, Allah’in, yaratilista insanin temiz fitratina naksettigi hak dine iman ederek
kazanilir.”'’° Konunun daha iyi anlasilmasi adma Ibn Kemal’in (v. 940/1534) bu ayetle
ilgili su agiklamalar1 aktarilacaktir: Allah Teala bizi manen fitri imanla boyamistir. Bu
fitrl boya Allah’1n insanlar1 lizerinde yaratmis oldugu fitrattir. Boya nasil ki boyanmis bir

seyin lizerinde goriiniip ona sirayet eder, fitrat boyasi da insanin {izerinde agik¢a goriiniip

183en-Necefi, Ali Ekber b. Mahm{id en-Necefi, et-Tuhfetii'n-Nizimiyye fi'l-Fiiriiki'l-Istilahiyye,
Dairetul-Mearif en-Nizdmiyye ez- Zahira, 1312, 4.

164 el-Askeri, Ebd Hilal, el-Furiku’l-lugaviyye, 127.

165 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

166 Ulutiirk, Kur’an’da Yaratma Kavrami, 36- 37.

167 «Q, sizi bir tek candan yaratandir. Sizin bir karar kilma yeriniz, bir de emanet birakilma yeriniz var. Biz
anlayan bir toplum igin ayetleri ayr1 ayr1 agiklamisizdir.” el-En‘am, 6/98.

168 Eb{y Hatim er-Razi, Kitabii'z-Zine, |, 428.

189 «‘Biz Allah’in boyastyla boyanmigizdir. Boyasi Allah’inkinden daha giizel olan kimdir? Biz ona ibadet
edenleriz’ (deyin).” el-Bakara, 2/138.

170 Karaman Hayreddin vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari,
Ankara, 2012, 1, 222.
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onun kalbine sirayet eder.!’™ Netice itibariyle “Fitratullah” gibi “Sibgatullah”in da

Allah’mn insanda var ettigi bir yaratilis kanunu oldugu goriilmektedir.

0. es-Sun‘ (aiall)

Ebt Hilal el-Asker1’ye gore “es-Sun”, “Onceden var olan bilgiye dayanarak ve beklenen
amaca ulastiracak sekilde amelin belli bir diizen icinde yapilmasi” anlamina
gelmektedir.r’? el-Kefevi ise bu kelimeye “var olan bir seye sekil vererek bir sey ortaya
ctkarmak” anlamini vermektedir.!™ Bu kavram tiiccar icin kullanilmadigi halde
marangoz i¢in kullanilir. Ciinkii marangoz yapacagi seylere dair 6n bilgiye sahipken
tiiccar ise buna sahip degildir.t”* Dolayisiyla “Fatr” yokluktan var etme iken “Sun‘”

varliktan var etmedir.
6. et-Tasvir (L2 }a;ﬂ\)

“et-Tasvir”, “her bir varliga 6zel bir stiret vermek, baska varliklardan ayirt edilmesini
saglayan bir yapi kazandirmak” anlamlarina gelir.” Nitekimi 158 o= ¥ &1 Jas o3l 4
Ay e iudlall Gy s B 0 &1 Sl (e 188555 28 5la (1l 5 5ag 2l s
77ecipanllll Ga (& a1 Sl Y1 155528 25y )54 asilall i & 2&Uy5a 2 R ayetleri buna
ornektir. Dolayisiyla “Fatr” ile yaratilma olay1r sonrasi ortaya cikan nesneye sekil

verilmesi “Tasvir” olarak isimlendirilir.
p. et-Tekvin (053

“et-Tekvin”, “olusturmak, meydana getirmek, yaratmak™ anlamlarina gelir. Bundan

dolayidir ki Allah, yoktan var etmesi itibariyle “miikevvinii-1 esya” olarak adlandirilir.}’®

171 Tbn Kemal, Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Tefsiru ibn Kemal Pasa, thk. Mahir Edib Habbus,
Mektebetii’l-Irsad Istanbul, 2018/1439, 1, 326.

172 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 128.

173 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

174 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 128.

175 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 1V, 473.

176 «Allah, yeryiiziinii sizin igin karar kilma yeri, gogii de bina yapan; size sekil verip de sekillerinizi giizel
kilan ve sizi temiz seylerle riziklandirandir. iste Rabbiniz Allah! Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!”
el-Mii’min, 40/64.

177 «“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, ‘Adem igin sayg! ile egilin’ dedik.
Iblisten bagka hepsi saygi ile egildiler. O, saygi ile egilenlerden olmadi.” el-A‘raf, 7/ 11.

178 {bn Manzir, Lisanii’l-*Arab, XI1, 364- 365.
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“Bir seyi asli maddi olan bir seyden meydana getirmek™’® anlamini da tastyan “Tekvin”,

bu yoniiyle “Fatr”’dan ayrilir.

r.ez-Zer’ (cjﬂ\)

299 (13

“ez-Zer’”, “arttirmak, cogaltmak, tohumu ekmek, yaymak” anlamlarina gelir.?® Aym

> jle ayn1 anlamdadir.*®! Kuran’da bunun 6rnegi
su sekildedir: S W8 WEHE 55 2ead By 41 138 118 Lo 3915 0al (0 153 Laa 0 Vshaa s

182608, 823 La £l 288000 ) (s 548 40 (IS Loy A0 ) (o S8 28500

kokten tiireyen “Zari’” kelimesi “Bari

Sonug olarak, “Fatr” ile yaratilan nesnelerin tiiretilmesi ve ¢ogaltilmas1 “Zer’” ile ifade

edilir.
4. “FTR” (Lki) Maddesiyle Zit Anlamh Olan Kelimeler
a. el-ifsad (Al

“F.s.d.” (&) maddesinin tiirevlerinden olan “ifsad”, bir seyin dl¢iiyii tasmasim ifade
etmektedir. Nefiste veya bedende istikamet disina ¢ikma bu kapsama girmektedir. Bu
kelimenin zitt1 “ziatir. Nitekim Allah Teala &) 4 Glaid Gudl i ¥) il Lgd 8 5
183y hmy e i all ayetinde, evrende birden fazla ilah oldugu takdirde diizenin

184 Ifsad kelimesi bir seyin gegersiz olmasi veya yok

bozulacagina isaret etmektedir.
olmast durumlarinda da kullanilmaktadir. Buna bagli olarak Cahiliyye devrinde kiz
cocuklarimin  oldiiriilmesi  “all 3d)”  olarak isimlendirilmisti. Bu maddenin

tiirevlerinden bir digeri olan “3.é” kuraklik igin kullanilmustir. 1

Fitrat, kainattaki her seyin bir plana gore nizdmi olarak yaratildigini ifade ederken ifsad,

bu diizenin yerle bir olmasini ifade etmektedir.

179 e|-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifat, 59.

180 e|]-Hemedani, Abdurrahman b. {sa b. Hammad, Kitabu'l-Elfizi'l-Kitabiyye, (tkd. Emil Bedi' Ya'kiib),
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1411/1991, 101.

181 Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, |, 79.

182 «Allah’m yarattig1 ekinlerden ve hayvanlardan O’na bir pay ayirdilar ve akillarinca, ‘Su Allah igin, su
da bizim ortaklarimiz (putlarimiz) i¢in’ dediler. Ortaklari igin olan Allah’inkine eklenmiyor. Allah i¢in
olan ise ortaklarinkine ekleniyor. Ne k&tii hitkmediyorlar!” el-En‘am, 6/136.

183 “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki,
Ars’in Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.” el-Enbiya, 21/22.

184 er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 393.

185 ez-Zebidi, Tacw’l-Aris, VIII, 496-498.
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b. et-Tagyir ( )—\;\a—m)

“2%¢” fiilinin mastar1 olan “tagyir” kelimesinin sdzliik anlami “bir seyi degistirmek/baska
bir hale getirmek™tir.!®® Istilahta ise iki anlam1 mevcuttur. lki, ekmegi yedikten sonra
onun karacigerde yaga doniismesi gibi bir seyin zatinda olan degisikligi ifade eder. Digeri
ise ilag icmek gibi bir seyin zatinda degil keyfiyetinde olan degisikligi anlatmada

290

kullanilmaktadir. Zira i¢ilen sey degismedigi halde kimyas1 farklilagir. “Tagyir” kelimesi
belagat ilminde de kullanilmaktadir. Buna gore tagyir, vezin veya kafiyede uyumu
yakalamak adina kelimenin asli halinden bagka bir hale doniistiiriilmesini ifade eder. Bu
durumun siir i¢in bir kusur sayilmasina ragmen ifade sirasinda bu doniisiime isaret
edilmesi durumunda siirin giizelligini arttiran bir Ozellik haline gelebilecegi

belirtilmistir.'8’

Insanin fiziki yapisinda keyfi olarak yaptigi degisiklikler, hayvanlarin ve bitkilerin

genetik yapistyla oynanmas: fitratin tagyir edilmesi kapsamina girmektedir.
c. et-Tebdil (Jxll)

“J%” fiilinden tiireyen “tebdil”, “bir seyin zatinin ayn1 kalarak suretinin degismesi”, “bir
nesnenin digerinin yerine konulmasi” anlamlarini ifade etmektedir. Nitekim&G Ga i
1880 5 15k 400 (IS5 S agnliie S0 U553 G 38 Lallia iz (et 5 (il 5 Ayetinde Kotiiliiklerin
silinip yerine iyiliklerin yerlestirilmesini ifade sadedinde bu fiil kullanilmistir.*®® Yine bu
minvalde kotii hal ve hareketlerini iyi hal ve hareketlerle degistiren kimselere “Jix1”
denmektedir. Bu kelime, yerine bir benzeri konmasa da mutlak manada degisikligi ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda “tagyir” ile benzemektedir.'®® Kelimenin gectigi

bir bagka yer Rim Stresi’dir. Allah Teala burada

insanin fitratindan olan aklin yaratilmasindaki buyurarak 9. gﬁléj dad Y.

degisiminin imkansizligindan bahsetmektedir. Kisiyi tevhide ulastiran bu akildir. Sayet

186 p]-Cevherd, es-Sthah, II, 776; ibn Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu’l-A‘zam, VI, 12.

187 et-Tehanevi, Kessaf, |, 549-550.

188 «“Ancak tovbe edip de inanan ve salih amel isleyenler bagka. Allah iste onlarmn kétiiliiklerini iyiliklere
cevirir. Allah ¢ok bagislayandir, gok merhamet edendir.” el-Furkan, 25/70.

189 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, XIV, 132

190 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 36-37.

191« Allah’m yaratmasinda hi¢bir degisme yoktur...” er-Riim, 30/30.
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Islam’1n yerine sirki koyarsa fitratin yapisin1 bozmus olur.'®? Bu anlamda tebdil fitrata zit

bir kavramdir.
B. TERIM ANLAMI

Bu kisimda “f.t.r” maddesi ve tiirevlerinin terim anlami incelenecektir. Konuya iliskin
Ibn Abbas’in aktardig1 rivayete gore kendisi, “fitrat” kelimesinin anlamini kuyu basinda
tartismaya giren iki bedevinin birbiriyle konusmasindan sonra idrak etmistir. Bunlardan
biri digerine “&3ké U diyerek kuyuyu ilk kazanmin kendisi oldugunu anlatmak
istemektedir. Iste o vakit Ibn Abbas bu kavramin “insanda ilk olan ve onun disinda bir

gecmise sahip olmayan bir yaratilis” oldugunu anladigini ifade etmektedir.!%

Kur’an’da “fatr” kokii miistaklariyla birlikte yirmi yerde kullamlmaktadir.'® Bunlardan
fitrat kavraminin literatiirdeki yerine bakildiginda “fitrat ayeti” ve “fitrat hadisi” olarak
on plana ¢ikan naslar {izerinden farkli goriislerin meydana geldigi goriilmektedir. Bu

goriisler su sekilde siralanabilir:

95195

1) “Her dogan ¢ocugun anne karninda {izerine yaratildigi yaratilis anlamina gelen

fitrat kavramina sahabe ve tabiin ile selef alimlerinin biiyiik cogunlugu “islam” olarak
bakmislardir. Buna gore, “Diinyaya gelen her insan fitrat lizere dogar; sonra anne babasi

19 anlamindaki hadis insanlarin asli, tabii ve fitri

onu Yahudi, Hiristiyan, Mecusi yapar.
dinlerinin Islam oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte kisinin ¢evresinin tesiriyle
farkli dinlere yonelmesinin asil ve fitrattan sapma kabul edildigini ifade etmektedir.

P97 hadisi de fitratin Islim anlammna geldigini

Ayrica, “Bes sey fitrattandir...
gostermektedir. Zira hadiste gegen, bryiklarin kisaltilmasi hususu Islam’in ortaya

koydugu bir uygulamadir.

192 g|-Kas1mi, Cemaliiddin Muhammed b. Muhammed Sa'idd Cemaliiddin (v. 1332/1914), Tefsiru’l-KAsimi,
I-XVIL, 1. b., (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Darii thya’il-Kiitiibi’l-Arabiyye., y.y., 1376/1957,
XIII, 4778.

193 Mutahhari, Murtaza (v. 1979), Fitrat, (cev. Cafer Kirim), 3. b., Onsdz Yayncilik, Istanbul, 2020, 21.

194 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li EIfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru’l-
Hadis, 1422/2001, 522-523.

1% el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, V111,326; es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 111, 239; Fir(izabadi, el-
Kamasi’l-Muhit, 457, ; ; o

196 3 aslaged s 5ls aokadll e A Y] aglsa fe (il 5 adle A L) U O 06 06 (e D o) 3506 WG
“4iLia 3f 431 5l el-Buhard, “Cenaiz”, 79.

197 el-Buhari, “Libas”, 63, 64; Miislim, “Taharet”, 49-50.
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2) Fitrat “baslangi¢, Allah’in ilk yaratilista her insan i¢in belirledigi degismesi miimkiin
olmayan nihai saadet/mutluluk veya sekavet/bedbahtlik” anlamina gelmektedir. Buna
gore her insan, Allah onu baslangigta hangi hal iizere yarattiysa sonunda o hale
donecektir.!®® Dolayisiyla baslangigta miimin olarak yaratilan iman iizere, kafir olarak
yaratilan da kiifir lizere Olecektir. Ancak ¢ocuklarin ilk yaratilistaki durumlari
bilinemeyecegi i¢in diinyadaki hallerinde ebeveynlerinin dinlerine gére muamele

yapilacagi belirtilmistir.

3) Fitrattan maksat, Allah’m Bezm-i Elest’te Hz. Adem’in neslinden, diinyaya gelmeden

once iman ettigine dair aldig1 s6z/misaktir.?%

4) Fitrata verilen bir diger anlam onun dini kabule uygun bir yapi {izerine yaratilisi ifade

etmesidir.? Nitekim Ciircani (v. 816/1413) de bu anlama isaret etmektedir.?%!

“Allah’1n mahliikat: kendisini bilme iizerine yaratmasi”2%?

Kur’an’da tamlama olarak il & ki (fitratullah)
203 gile () Sl u_d\ A &b lpa Al Sl 5 8@ geklinde bir defa geger. Mana itibariyle

ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve heniiz dis tesirlerden

anlamini tagiyan fitrat kavrami

etkilenmenmis olan ilk durumlarini ifade eder.?%* Maturidi “fitratullah” tamlamasina iliskin

su ii¢ ihtimali sayar:
1. Allah’1 bilme (ma‘rifetullah) suurudur.
2. Allah’1n vahdaniyetine delil teskil eden saf bir yaratiligtir.

3. Insanin imtiham yiiklenmesidir.?%

198« 5 5 45 &I 7 . Sizi baglangicta yarattig gibi (yine ona) doneceksiniz.” el-A‘raf, 7/29.

19 fbn Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid, XXVI, Mektebetii’l Magribiyye, Titvan, 1987, XVIII,
72,76,78,79,83.

200 gs-Subki, Takiyyiiddin, Kiillii Mevliidin Yiledii ale’l-Fitra, nsr. ve thk. Eb Muhammed es-Seyyid
Ibrahim b. Ebi Amme, Tanta, 1990/1410, 16.

201 g|-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifat, 141.

202 ps-Sicistani, Kitabu Garibi’l-Kur’an, 371; ibn Side, el-Muhkem, IX, 153; ibnii'l-Esir, en-Nihaye, VI,
3209; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, V, 59.

203 er-Raim, 30/30.

204 Hokelekli, Hayati, "Fitrat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul, 1996, XIII, 47.

205 g]-Maturidi, Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id es-Semerkandi, Te’vilatu’l Kur’an,
(thk. Fatma Yusuf el-Haymi), I-V, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2004, IV, 47-48.
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Elmalili ise su goriisleri beyan eder: Fitrat, “ilk yaratmak™ demek olan® k& dan “masdar-
1 bina-i nev’i” olarak yaratilisin ilk seklini ifade eder. Ayette gecen “ile (<3 (insanlari
onun iizerine) ifadesine gore, maksat her ferdin kendine has ciiz’i yaratilis1 degil, biitiin
insanlarin insan olmalar1 bakimindan hepsinde ortak bulunan genel yaratilistir. Mesela
insanin yaratilisinda iki gozii bulunmasi asildir. Bununla beraber anadan ama doganlar da
olabilir. Fakat bu durum insanlarin tizerine yaratildigi asil fitrattan degil, ikinci derecede

diisiiniilecek olan ciiz’i ve sahsi bir yaratilistandir.?%®

Bu bilgiler 1s18inda fitratin ayetteki mahiyetine bakildiginda, bozulmus olan insanin,
yaratilistaki o aslina (ilk durumuna) donmesinin istendigi gortliir. Nitekim oncesindeki
207 ¢efyg guall (pa 31 a5 gl fa i Gab Fle iy dhal 3l 1Al Gl &) 09 geklindeki Ayette
aslini yitirmis, keyfi yasam siiren ve adaletten uzak insanlar s6z konusu edilmektedir.
Buna gore “fitrat” ile ilk yaratilis ve oradaki bozulmamis “asil” hatirlatilmaktadir.
Bununla birlikte ayetin sonrasinda “Allah’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur.” ifadesi
ile insan c¢evresinin etkisiyle ne kadar bozulursa bozulsun, “asl”in yani insanin
yaratilistaki “cevher”inin kesinlikle bozulmayacagi, ilahi bir hiikiim olarak ortaya
konmaktadir.2%® Bu durum%«¢ 553 Y1 o8¥13 el E8A L3” ayeti ve fitrat hadisiyle de
desteklenmektedir. Nitekim “Diinyaya gelen her insan fitrat {izere dogar; sonra anne
babas1 onu Yahudi, Hiristiyan, Mecusi yapar.”?'? hadisi de yaratilisin ilk haline isaret

etmekte ve cevrenin insan iizerindeki etkisine dikkat cekmektedir.?!*

Fitrat ile ilgili 6ne ¢ikan ayetlerden biri de misak ayetidir. 2 sl i &) o Ce 5 38T 57
212 “L_J‘AL‘; Iaa Ge &G azd a5 1ol &5 & ?.u@_u ‘;'_, A :;SU., Gedis e ‘;‘c aadgl }éﬁéjﬁBuna
gore insan, Allah’tan bagka Rab tanimayacagina dair bir s6z vermis, Allah da ondan bu

sOzli almistir. Bu noktada misakin hakiki mi yoksa temsili mi oldugu konusunda ihtilaflar

206 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 254.

207 “Fakat, zulmedenler bilgisizce nefislerinin arzularina uydular. Allah’in (bu sekilde) saptirdig1 kimseleri
kim dogru yola iletir? Onlarin higbir yardimcilar1 yoktur.” er-Riim, 30/29.

208 Karadas, Cagfer, “insana Tanman Uc Ilahi imkan: Fitrat-Isaret-Hidayet”, Uludag Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/ 2, (2009): 79.

“Ben cinleri ve insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” ez-Zariyat, 51/56.

210 g]-Buhari, “Cenaiiz”, 79.

211 (Jpal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 101.

212 “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kars1 sahit
tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz i¢indir.” el-A’raf,
7/172.
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mevcuttur.?®® Isari tefsir ve rivayet tefsiri miiellifleri bu durumun mecaz olarak izah
edilmesini uygun bulmamaktadir. Buna bagl olarak nakiller dahilinde ayetin zahiri
anlami tizerinden bu sézlesmenin gercekte vuku bulmus olmasini miimkiin gorerek
misakin hakiki olarak gerceklestigini sdylerler.?** Dirdyet tefsiri miiellifleri ise bdyle bir
sozlesmenin gergekte vuku bulmasi durumunda insanlarm bunu hatirlayacagini ifade
etmislerdir. Bununla birlikte bu tarz mecaz ve istiarelerin Arapca’da meshur oldugunu
one siirerek misakin temsili olarak gerceklestigini aktarmislardir.?!® Bazilar1 da misaki
fitratla baglantili olarak yorumlamistir. Burada misakin fitratla baglantis1 {lizerinde
durulacaktir. Matiiridi & 216460 5 5 ol (5 e 533 (530 ol (e GBIA 1A 20 Sl jhaigli

Al i 5 Alad Aalad (e 2538 o g A0S (g8 56 e 18R U8 il G 5 6 458 ) 1 G
S5 e a5 A58 e ey ERUAT AR g8 S 4 A0 2 s Ul ) s pla 1 e K Gl
08 e 15 s 50 elal il U5 156 Bl G591 5535 1 e 5k e i S0yl 851 )
Ualas Aale Aakaly UGS & 5 )58 o Akl a8 Gl (g A B (Y UGS 2157 AT ei 733
RAb 21834911;}\ Geal 4 &5 3a) s sl H\.uj alaall 155088 Lallae 2aiaall UEla8 daiat A8k
2194 ) ki &GI8 35 T8 d 5555 Y ayetlerinden hareketle insanin, yaratihisina bakarak
Allah’in varligina ulasabilecegine dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte ona verilen akil

yiirlitme, isitme ve gérme duyularinin O’ndan gafil olma ve ebeveynin inkarina tabi olma

213 Ozdemir, Zeynep Biisra, Fitrat-Kader ikileminde Bezm-i Elest, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29
Mayis Universitesi, Istanbul, 2017, 18.

214 at-Taberi, Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir, CAmi‘u’l-Beyén ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, I-XVI, (thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki), Daru’l-Alimi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, X, 547-556; Ebi Muhammed
Sehl b. Abdullah Sehl et-Tiisteri, Tefsirii’t-Tiisterd, 1. b., Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2002, 68.

21597-Zemahseri, Allime Carullth Mahmad b. Omer, el-Kessaf ‘an Hakiiki Gavamidi’t-Tenzil ve
Uyiinu’l-EKkavil fi Vucihi’t-Te’vil (I-1V), 3. b., Daru’1-Kitabi’l- Arabi, Beyrut, 1427/2006, 11, 132; er-
Razi, Ebii Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani (v.
606/1210), Mefatihu’l- Gayb, I-XXXII, Daru’l- Fikr, Beyrut, 1401/1981, XV, 53-54.

216 “Figkirip ¢ikan bir sudan yaratildi. Bu su, bel ile kaburga kemikleri arasindan gikar. Siiphesiz Allah'm
onu, 6ldiikten sonra tekrar diriltmeye de giicii yeter.” et-Tarik, 86/5-7.

217 Ry insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diisiiniin ki) hig
stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir "alaka"dan, sonra da yaratilisi belli
belirsiz bir "mudga"dan yarattik ki size (kudretimizi) apacik anlatalim. Diledigimizi belli bir slireye
kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette)
tam giiciiniize ulasmaniz i¢in (sizi kemale erdiriyoruz.) iginizden 6lenler olur. Yine iginizden bir kismi
da omriin en diiskiin ¢agma ulastirilir ki, bilirken higbir sey bilmez hale gelsin. Yeryiiziinii de 6lii,
kupkuru goriirsiin. Biz onun tizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her tiirden i¢ agict
cift cift bitkiler bitirir.” el-Hac, 22/5.

218 “Andolsun, biz insani, gamurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir su (meni) halinde

saglam bir karargaha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. Alakay1 da

‘mudga’ yaptik. Bu ‘mudga’y1 da kemiklere donistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu

bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlar en giizeli olan Allah'in san1 ne yiicedir!” el-

M’ mintn, 23/12-14.

“Size ne oluyor da Allah i¢in bir vakar (sayginlik, bilyiikliikk) ummuyorsunuz? Halbuki, o sizi evrelerden

gegirerek yaratmistir.” Nuh, 71/13-14.

219
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hususunda bir bahane tiretmesine engel oldugunu ifade etmistir. Zira insanoglunun biitiin
mevcadat: var etmekten aciz ve baska bir varliga muhta¢ yapida olusu, Allah’in
yaraticiligini kabul etmesi yoniinde bir delildir. Bu durum, ebeveynlerinin sirke gétiiren
inanglarini kendilerine delil yapmalarina engel olmaktadir. Ayetteki “bela” (L) ifadesi,
konusma yoluyla yahut yaratilis bakimindan kullanilmig olabilir. Konusma yoluyla
oldugu varsayilirsa, soru sorulan herkesin inanmis oldugunun kabul edilmesi gerekir.
Yaratilis yoluyla oldugu kabul edildigi takdirde herkesin Allah’in Rab olusunu kabul
etmede ortak yaratilmasi dolayisiyla bunun daha isabetli bir goriis oldugu goriiliir. Zira
her varlik varolus asamalarini diisiinse bile buna gii¢ yetiremeyecek sekilde yaratilmistir.
Bu durum, insanlarin yaratilisinda tevhide dair bir delil bulundugunu bilmeleri igindir.
Resullullah’tan rivayet edilen “Her dogan, fitrat {izere dogar...”??° hadisi de bu durumu
ifade etmektedir. Buna gore her insan akli ile tevhide sahitlik etmektedir. Bu, ayn

zamanda “beld” soziinlin anlami oldugundan burada dilin konusmasi degil halin

konusmas1 vardir.??

Elmalili pek ¢ok tefsir aliminin misaki temsili olarak kabul ettigini ifade eder. Buna gore
insanin dogustan tevhid inancina kabiliyetli, i¢ ve dig diinyadaki birtakim delillerle
Allah’1 Rab kabul edecek sekilde yaratilmasi boyle bir temsille tasvir edilmistir. Miifessir
bu baglamda “... insanlar i¢in Allah’1 tanima, Rabb’in birligine inanma, hakka boyun
egme meselesi, yani iman ve Islam meselesi, yalnizca bilimsel delillerle elde edilecek sirf
nazari bir bilgi meselesi olmayip, kendi fitratinda yaratilistan var olan ve suhud-i nefsi (i¢
gozlem) denilen kendi i¢ini duyma ve genel olarak kendisinin kendisi oldugunu tanima
suuruyla birlikte kendi varliginda, daha dogrusu varliginin 6ziinde ger¢eklesmis olan ke-
sin bir tammadir.”??? der. Buna gére imanin her insanin icinde gizlenmis bir sekilde var
olan bir suur oldugunu kabul eder. Bununla birlikte insanin sezgisiyle duysa bile
bilinciyle farkina varamadig: seyleri uyaricilarin yardimiyla idrak ettigini, buna ragmen
fitrat1 bozulmus olanlarin kiifiirde 1srarci olmakla bu ahdi bozarak kendilerine yazik

ettiklerini anlatir.?%®

220 g|-Buhari, “Ceniiz”, 79.

21 o|-Maturidi, Te*vilatii'l-Kur’an, |1, 304-306.
222 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 169.

223 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 168-169.
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Islam bilginleri fitratin misakla ayn1 zamanda basladigin ifade etmektedir. Yukaridaki
bilgilerden de hareketle, insanin ruhuyla Allah arasindaki tiim iligkilerin dayanagi olan

ezell ahd veya misakin, fitratin kaynagi oldugu gériilmektedir.??*

Aziziiddin Nesefl’ye gore biitiin ruhlarin asli fitrat1 temiz ve saf olmaktir. Yaratilan her
insan fitrat iizere yaratilmistir. Bu noktada bir farklilik yoktur.?? Ibnii’l-Arabi’ye gore ise
fitrat, Allah'in insanlar1 {izerinde yarattig1 tevhid dinidir.??® Bununla birlikte insanda var
olan mutlak bir fitrat vardir ancak anne-babanin veya yasadigi ortamin miidahaleleri ile

degisebilen sartl1 bir fitrat da vardir.??’

Din bilimlerine baktigimizda batili arastirmacilardan Heinz Remplein, dini inancin
tohumlarinin insan ruhunda bulundugunu belirtmektedir.??® Amerikali filozof ve psikolog
William James ise din duygusunun da diger duygular gibi insanda tabii, suur dis1 ve insan
organizmasimin yapisina bagli bulundugunu savunmaktadir.??® Insanda dini duygunun
varhigimi ¢ocukluk donemi tizerinden sorgulayan din psikolojisi profesorii Walter
Houston Clark ise ¢ocugun, herhangi bir dini duyguya ve beseri varligini kuvveden fiile
cikaracak yetenege sahip olmadan diinyaya geldigini kabul etmektedir. ilkel olan beseri
davraniglar bile yavas yavas ortaya ¢ikarken, dinin daha ¢ocuk dogar dogmaz kendini
gostermesini beklemenin anlamsiz oldugunu dile getirerek din duygusunu beseri yapidan
ayirmaktadir.’®® Buna gére Bat1 diisiincesinde insan dogasmin dine meylinin dogustan
oldugunu diisiinenler oldugu gibi sonradan oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Her

iki durumda da insan fitratinda dini inanca yatkinlik oldugu goriilmektedir.

Dini inanca meyilli yaratilmis olsa da, her insanin ruhsal doniisiim yasamasi alt benligi
ile miicadelesine baglidir. Bu da irade ve aklin dogru kullanilmasi ile miimkiindiir.

Dolayisiyla her birey ruhsal ve ahlaki agidan sorumludur.?3!

224 Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat, Yeni Boyut Yaymevi, istanbul, 1990, 56.

225 A 7iziiddin Nesefi, insan-1 Kamil, 2. b., (terc. Ahmet Avni Konuk), Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2009,
100-101.

226 [bnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, el-Fiitfihatii’l-
Mekkiyye, (cev. Ekrem Demirli), I-XVIII, Litera Yaymncilik, istanbul, 2006, I, 154.

227 1bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-MekKkiyye, I, 238.

228 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari,
Ankara 1983, 39.

229 pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1972, 95.

230 Clark, Walter Houston, “Cocukluk Dénemi Dini”, (trc. Neda Armaner), Ankara Universitesi {1ahiyat
Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), c. 24 (1981), 177.

231 Mohamed, Yasien, Fitrah: The Islamic Concept of Human Nature, TA-HA Publishers, London,
1996, 187-188.
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Dinler tarihi alanina bakildiginda diinya genelinde din hakkinda yapilan ¢aligmalar ve
arastirmalar, tarihin biitiin donemlerinde bireylerin dini inanca sahip oldugunu ortaya

koymaktadir.?*? Bu durumun fitratin varligini kanitlar nitelikte oldugu sdylenebilir.

Din felsefesi agisindan bakildiginda Ibn Tufeyl’in (v. 581/1185) “Hayy bin Yakzan” adli
eseri on plana ¢ikmaktadir. Bu eserde ana karakter olan “Hayy” tipi, evrenin bir pargasi
olmakla beraber algilama ve bilme imkanlariyla evreni miisahede eden, onun {izerine
diistinen bir varliktir. Bu “akletme” olay1 neticesinde varligini anlamlandirmaya baslar.
Buradan hareketle de “fizik” alandan “metafizik” alana ulasir. Artik bu alanda “ideal
0zne” haline gelir. Bunun sonucunda da evrendeki diizen ve isleyisin fizik ve metafizik
yasalar1 hakkinda bilgi sahibi olur.?*®* Bu durum insanda yaraticisini bilme, kendisiyle ve

cevresiyle ilgili birtakim bilgilere sahip olma kabiliyetinin bulundugunu gostermektedir.

Sosyo-kiiltiirel tarihe bakildiginda insanin bulundugu her yerde sekil ve igerik olarak
farkli olsa bile “din ve ibadet” izlerine rastlanmaktadir. Tarih oncesi devirlerde bile dini

hisler mevcuttur.?4 Bu husus fitratin insanla birlikte var oldugunu géstermektedir.

Fitrat kavraminin sozliik anlamlarindan biri olan “garize”, “bir canlinin dogustan gelen
egilimlerinin tamam1?*n1 ifade etmektedir. Bununla baglantil olarak her tiirlii gevre ve
sarta uyum saglayabilen insan, iyi bir tabiata sahip olmasinin yani1 sira kotii ortamlara da
kendini uyarlayarak kotii bir tabiata da sahip olabilir. Bu durumda yaptig1 davraniglar
fitratin1 muhafaza etmesine yahut bozmasina yol acgar.?®® Dolayisiyla fitratin disaridan

gelen etkilere acgik bir yap1 oldugu sdylenebilir.

Bu bilgilerden hareketle fitratin insanlik tarihinden itibaren insan dogasinda var olan bir
yap1 oldugu gériilmektedir. Insan bu yap1 sayesinde dine meyil ve kabiliyet kazanmistir.
Bu dogrultuda, Rabbini bilme ve tanimaya meyyal yapi ona bazi sorumluluklar

yiiklemektedir. Bu sorumluluklarin temelinde her insanin kendisine verilen akil nimeti ile

2% Giindiiz, Sinasi, (ed.), Diinya Dinleri, 5. B., MileINihal Yaymnlar, Istanbul, 2021, 16.

233 Kutluer, ilhan, DIA, “ibn Tufeyl”, XX, 420,421.

234 Akseki, Ahmet Hamdi, islam Fitri, Tabii ve Umumi Bir Dindir, 2. B., Istanbul: irfan Yaymevi, 1966,
134-135.

25 al-Khudrawi, Dictionary of Islamic Terms (Kamisii’l-Elfazi’l-islamiyye), 406. (bkz. Hokelekli,
Hayati, “Sahsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul, 2010, XXXVIII, 297.

2% Okumuslar, Muhiddin, Kur’an’a Gére Din Fitrat Egitim iliskisi, Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi, 1999, 60.
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donanmis oldugu fitrat programini dogru bir sekilde ¢alistirmasi yatmaktadir. Bunun igin

de her insan kendini iyi tanimal1 ve fitratina gore hareket etmelidir.

Detayli incelemeler diger boliimlerde yapilacagi ig¢in burada terim anlamina kisaca yer

verilmistir. Simdiki baslikta ise “fitrat” kavrami tefsir ilmi agisindan ele alinacaktir.

I1. TEFSIR BILIMINDE FITRAT KAVRAMI

Bu béliimde “Fitrat” kavraminin yapisi ve anlam alani ele alinmistir. Bununla birlikte
mezkir kavramin ayetlerde nasil yer aldigi ve hangi anlamlarda kullanildig1 6rnekler
verilerek incelenmistir.

A

A. KUR’AN’DA FITRAT KAVRAMININ TANIMI

1. Lafiz Yoniiyle: “F.T.R.” Maddesi Ve Tiirevleri

“F.t.r.” maddesi Kur’an-1 Kerim’de sozliik olarak “uzunlamasina yarmak”, “yaratmak”
manalarini, terim olarak da “insanin ma‘rifetullah tizere yaratilmas1”, “géklerin ve yerin
yaratilmast ve bu yaratilmada bir bozukluk/oransizlik olmamasi” anlamlarini
tasimaktadir.®’” MezkGr madde tiirevleriyle birlikte tamami Mekki olmak iizere toplam
17 surede, 19 ayette ve 20 kez gegmektedir. Fitrat kavraminin tiiremis oldugu (f.t.r.)

kokiiniin Kur’an’daki kullanim sekilleri mazi fiil, muzari fiil, ism-i fail ve mastar

seklindedir.?%®
a. Fiil Tiirevleri

Bu baslik altinda “f.t.r.” maddesinin Kur’an’da ge¢en mazi ve muzari formlarini i¢eren

ayetlere yer verilecektir.
aa. Mazi Fiil
“F.t.r.” maddesi Kur’an’da mazi formda 9 ayette, 9 kere gegmektedir. Bunlarin 8 tanesi

siilasi miicerred olarak birinci babdan, 1 tanesi siilasi mezid olarak infi‘al babindan

gelmektedir.

237 er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 396.
238 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 179-180.
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ab. Muzari Fiil

“F.t.r.” maddesi Kur’an’da, muzari fiil seklinde, siilasi mezidlerden tefa‘‘ul babinda ve
iki yerde gegmektedir.

2 2
248 \p d “)AJJL)AJY\ MJMUJLSJJ&_}\M\ AL

239 “Hem ben, ne diye beni yaratana kulluk etmeyeyim. Oysa siz de yalnizca ona dondiiriileceksiniz.” Yasin,
36/22.

240 «Gihirbazlar soyle dediler: ‘Bize gelen apagik delillere ve bizi yaratana seni asla tercih etmeyecegiz.
Artik sen verecegin hiikkmii ver. Sen ancak bu diinya hayatinda hiikiim verirsin.”” Taha, 20/72.

241 «“Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da imkansiz olan baska bir varlik olun, (yine de diriltileceksiniz.)
Diyecekler ki: ‘Peki bizi hayata tekrar kim dondiirecek?’ De ki: ‘Sizi ilk defa yaratan.” Bunun {izerine
baslarin1 sana (alayll bir tarzda) sallayacaklar ve ‘Ne zamanmis 0?’ diyecekler. De ki: “Yakin olsa
gerek!”” el-Isra, 17/51.

242 “By kavmim! Ben buna kars1 sizden bir iicret istemiyorum. Benim iicretim, ancak beni yaratana aittir.
Hala akliniz1 kullanmayacak misiniz?” Had, 11/51.

243 “Ben hakka yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben Allah’a ortak
kosanlardan degilim.” el-En‘am, 6/79.

244 “Hani Ibrahim babasma ve kavmine sdyle demisti: ‘Siiphesiz ben sizin taptiklarmizdan uzagim. Ben
ancak O, beni yaratana taparim. Siiphesiz O beni dogru yola iletecektir.”” ez-Zuhruf, 43/27.

245 “Tbrahim dedi ki: ‘“Hayr! Rabbiniz goklerin ve yerin Rabbidir. O bunlari yaratandir ve ben de buna
sahitlik edenlerdenim.’” el-Enbiya, 21/56.

246 “Gokyiizii yarildig zaman.” el-Infitar, 82/1.

247 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine gevir. Allah'in insanlari iizerinde yarattig1 fitrata simsiki
tutun. Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.” er-Rim, 30/30.

248 «“Neredeyse gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir!” Meryem, 19/90.
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b. isim Tiirevleri

Bu baglik altinda “f.t.r.” maddesinin Kur’an’da gecen mastar ve ism-i fail formlarini

iceren ayetlere yer verilecektir.
ba. Mastar

Kur’an’da “f.t.r.”” maddesinin mastar formu, “fitrat” ve “futlr” olmak tizere 2 sekilde yer

almaktadir.

] o7 @ b G,a% s W b Ly S< v -v 0% a3 o% @ 3z oo - °.J‘= w - w3
¥ G T Gl 28D G a3l ¥ Tedle G Sk ) ol T A0 el 5 e
250“5J A

I ST P | o1% B st o AT . 1% ,é--/ R N P I ~$i5s
2514 ) 5had (pa (5 5% b iail) an H8 C g8 (ha 250 G3IA B (5 55 e Tk ol s e IR (3
bc. ism-i Fail
“F.t.r.” maddesinin Kur’an’daki ism-i fail formlar1 7 ayette gegmektedir. Bunlar su
sekildedir:
Y3 Al a 031 O R8T G Eal I 82k V5 ekl 525 (m W15 ol i)l Tl Sa3i a2 8
252“&):.‘%/”:”“ L” :):‘JJSZ
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249 “Neredeyse gokler (onun azametinden) iistlerinden gatlayacaklar. Melekler ise, Rablerini hamd ile tespih
ederler ve yeryiiziindekiler i¢in bagislanma dilerler. Iyi bilin ki Allah, cok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” eg-Stra, 42/5.

250 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’1in insanlar {izerinde yarattig1 fitrata simsiki
tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.” er-Rim, 30/30.

21«0, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yaratisinda higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere
daha bak! Higbir catlak (ve diizensizlik) goriiyor musun?” el-Miilk, 67/3.

22 “De ki: ‘Goklerin ve yerin yaraticisi olan, besledigi halde beslenmeye ihtiyaci olmayan Allah'tan

baskasint m1 dost edinecegim.” De ki: ‘Bana, (Allah'a) teslim olanlarin ilki olmam emredildi ve sakin

Allah'a ortak kosanlardan olma (denildi).”” el-En‘am, 6/14.

“Rabbim! Gerg¢ekten bana miilk verdin ve bana sdzlerin yorumunu 6grettin. Ey gokleri ve yeri yaratan!

Diinyada ve ahirette sen benim velimsin. Benim canimi miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.” Yisuf,

12/101.

253
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2. Mana Yoniiyle: “F.T.R.” Maddesinin Semantik Alam

Bu kisimda, Kur’an’da fitrat kavramina benzerlikleri ya da farkliliklar1 bulunan

kavramlar incelenerek mezkir kavramin anlam sahasi netlestirilmeye ¢alisilacaktir.

Bed’ (sX) “baslamak”™, “ilk dnce yapmak™ anlamindaki bir kelimedir. Bu kavramla ilgili
“al e 833 257 (Basladign yere geri dondii) tabiri kullanilmaktadir.?® Bu kelime “«5ké”
gibi mahliikatin yaratilisin1 ifade sadedinde kullanilan kelimelerden biridir. Bununla

birlikte fatr kelimesi belli bir yaratisi, bed’ ise yaratilisin ilk halini ifade etmektedir.

Bedi (¢2) kelimesi sozliikte “essiz bir sekilde yaratan ve ilk kez meydana getiren”?®

anlamindadir. Bu isimden tiireyen “¢ 330 fiili ise “6rnegi olmadan meydana getirmek”?6!
\”

anlamindadir. Ayrica yeni a¢ilmis kuyuyu ifade etmek i¢in de kuyunun sifati olarak g
“ S seklinde kullanlmaktadir.?®? Bu iki anlamu itibariyle fatr ile benzemektedir. Bedi

24 “peygamberleri dedi ki: ‘Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi var? (Halbuki) O,
giinahlariniz1 bagislamak ve sizi belli bir zamana kadar ertelemek i¢in sizi (imana) ¢agiriyor.” Onlar,
‘Siz de bizim gibi sadece birer insansiniz. Bizi babalarimizin taptiklarindan alikoymak istiyorsunuz.
Oyleyse bize apagik bir delil getirin’ dediler.” Ibrahim, 14/10.

25 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, licer, dorder kanatl elgiler yapan Allah’a mahsustur.
O yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in giicli her seye hakkiyla yeter.” el-Fatir, 35/1.

26 “De ki: ‘Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybi da, goriinen alemi de bilen Allah'm! Ayriliga
distiikleri seyler konusunda kullarin arasinda sen hitkmedersin.”” ez-Ziimer, 39/46.

357 «Q, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmustir.

Bu siiretle sizi iiretiyor. Onun benzeri higbir sey yoktur. O, hakkiyla igitendir, hakkiyla gérendir.” es-

Sara, 42/11.

“O giinle gok (bile) yarilir, Allah’in vaadi gergeklesir.” el-Miizzemmil, 73/18.

29 g|-Cevheri, es-Sihah, I, 35.

260 er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 36.

%1 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

262 [bn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, I, 209.
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ile ayn1 kokten tiireyen “4ey” kelimesi Hz. Peygamber’den sonra dinle ilgisi olarak veya
olmayarak ortaya ¢ikan her tiirli inang, ibadet, fikir ve davranislar olarak
tanimlanmaktadir.?®® Dolayisiyla bedi‘ kelimesinde fatrdan farkli olarak bir seyin

oncesinde var olan seyden farkli bir bigimde meydana gelme durumu s6z konusudur.

Ber’ (¢273) yaratilisi ifade eden Onemli kelimelerdendir. Sozlik anlami itibariyle

264 Tbn Manzir bu kelimeyi

“temizlenme”, “uzaklagma”, “iyilestirme” anlamindadir.
“G1a” fiili ile 6rneksiz yaratma seklinde agiklamaktadir. Bunula birlikte i3 fiilinin «Gia”
fiiline nazaran daha 6zel bir anlamimin oldugunu ifade etmektedir. Zira canlilarin
yaratilisinda “157” kullanilirken yer ve goklerin yaratilhisinda “G13” fiilinin kullanildigin
() saldl GlA Al ) B—]) aktarmaktadir.?® Ber’, bir seyin belli asamalardan gecerek,
temizlenerek meydana getirilisini anlatmaktayken fatr, halihazirda en temiz ve en iyi

halinde var edilisi anlatmaktadir.

Ca‘l (J=2) kelimesi “meydana getirmek/var etmek”, “bir seyden bir seyi olusturmak”,*bir
halden bagka bir hale doniistiirmek™, “herhangi bir konuda hiikiim verme” anlamlarina
gelmektedir.?%® Ca‘l kelimesinde var olan bir seyden meydana getirme mevcutken, fatr

kelimesinde yokluktan varliga ¢ikarma s6z konusudur.

“Jix” kokiinden tiireyen cibilliyyet, “yaratilis, huy, mizag” anlamlarina gelmektedir.
Bundan dolay1 bir adam kabalik ettiginde “4la 53 43” “Onun karakteri budur’ denir.27
Bu yoniiyle fitrat kelimesine benzemektedir. Bununla birlikte bir seyin aslin1 ve iizerine
bina edildigi seyi anlatmada da kullanilmaktadir. Bu kelime ayni zamanda insan

toplulugu, iimmet anlamlarini da tasimaktadir.?®8

Felak (i) “yarmak”, “yarik” anlaminda bir kelimedir. iki kum arasindaki bosluga, onlart
yarmasi sebebiyle “falik” denir.?®® Bu isim, iki seyi yararak birbirinden ayirma y®dniiyle
fatir ismine benzemektedir. Buradan hareketle, Allah’in Falik ve Fatir olugunun bir seyin

bir seyden yarilarak ortaya ¢ikmasi hususunda benzer anlam ihtiva ettigi goriilmektedir.

263 yaran, Rahmi, “Bid*at”, DIA, istanbul, 1992, VI, 129-131.
264 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VI, 289.

265 {phn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, |, 354.

266 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 92.

%67 gl-Cevheri, es-Sihah, IV, 1650-1651.

268 pn Side, el-Muhkem, VII, 441-442.

269 [bn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, 111, 965.
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Fetk (%) kelimesi “iki bitisik seyin arasini ayrrmak” demektir.?’® Bu dogrultuda
karanliktan yarilip ¢ikmis olan sabaha “Gidll xZal”  denir.?’* Bu yoniiyle fatr ile
benzemektedir. Bununla birlikte bir toplulugun dagilmasi/par¢alanmasi da fetk ile

anlatilmaktadir.??

Fi‘l (Jxd), “J=2” fiilinden tiireyen ve “bir tesir eden tarafindan meydana gelen etki”
anlamma gelen Dbir kelimedir. Bununla birlikte canli-cansiz her varlik igin
kullanilabilmektedir.?®  Ayrica bir seyi meydana getirme konusunda kullanilan
kelimelerin en genel anlamlisidir.?’* Fa‘al ve Fatir bir seyi meydana getirmeyi ifade eden
iki sifat olmakla birlikte Fa‘al’in daha genis Fatir’in ise daha dar anlamli oldugu

goriilmektedir.

bh 13

“GA” fiilinin mastar1 olan “halk” (éii), “bir seyi yokken var etme”, “essiz/benzersiz
yaratma”, “takdir ve kaza”, “bir seyden bir seyi meydana getirme” anlamlarina
gelmektedir. Bu kelime ayni1 zamanda “3& s22” anlaminda kullamlmaktadir.2”® Buradan
hareketle “asli ve 6rnegi olmadan yaratma” hususunda halk ve fatr fiillerinin benzestigi

goriilmektedir. Ancak halk fiilinde farkli olan kisim “planlama yaparak yaratma”dir.

“Caia” “yanhs yoldan kurtulup dogru yola meyletmek™?’® demektir. Bu fiilden tiireyen
hanif kelimesi ise “yalnizca bir olan Allah’a itaat eden, O’nu bir bilen ve O’na inanan
kimse” olarak adlandirilmaktadir.?”” Dolayisiyla fitrat sahibi bir insanin bunu dogru

yonde kullanmasinin onu hanif kildig1 sdylenebilir.

Bulmak, elde etmek anlamina gelen “xx3” kokiinden tiireyen “2a3”, “bir seye mutlak
olarak varlik vermek, bir seyi buldurmak”?’® demektir. icad ise bu fiilin mastaridir. Her
seyin yaraticisi Allah olmasi hasebiyle herhangi bir konuda “®33” “Falanca onu

iiretti/buldu” yerine “4) 533” “Allah ona buldurdu” denilir.?”® Buradan hareketle

210 gr-Ragib el-Isfahani Miifredatii Elfazi'l-Kur'an, 385.
211 fbn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, 111, 404.

272 g|-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1539.

213 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 396.

274 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

25 [bn Side, el-Muhkem, 1V, 388-390.

276 er-Ragib el-Isfahani Miifredatii Elfazi'l-Kur'an, 133.
277 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 267.

218 Eb(i’'l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

219 gl-Cevheri, es-Sthah, 11, 547.
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anlamca birbirlerine yakin olsalar da icad kelimesinin edilgen, fatrin ise etken bir manaya

sahip oldugu goriilmektedir.

Thdas (&I133)) “bir nesneyi var etmek, yaratmak” anlamina gelmektedir. Bu kelimeyle ayni
kokten gelen “muhdes” (<33%) yokken var edilen, yaratilan anlamindadir.?®® Meydana
getirilisi yakin bir donemde gerceklesmis olan seye de muhdes denmektedir.?!
Dolayisiyla ihdasin fatrdan farkinin yaratmanin zamansal agidan yakin oldugunu ifade

etmesi oldugu goriilmektedir.

Ihtira® (g)53a)) “parcalamak, yarmak” anlamindaki har‘ (¢ )3) kokiinden tiiremis olup
“yaratmak, yeni bir sey ortaya ¢ikarmak, insa etmek” manalarina gelmektedir.?®? Bu
kelimenin hususiyeti herhangi bir sebebe bagli olmaksizin yaratmay ifade etmesidir.?®®

Bu y0Oniiyle fatra benzemektedir.

Insd> (sL&3)) “bir nesnenin var edilmesi, beslenip biiyiitiilmesi ve yetistirilmesi”
anlamlarina gelmekte olup ¢ogunlukla canlilar i¢in kullanilan bir kelimedir.?2* Buna gore
ingd’ yaratmanin safhal bir sekilde gergeklestigini ifade etmektedir. Ayrica “bir seyi ilk
defa gerceklestirme” manasinda da kullanilmaktadir. Nitekim biri konusmaya ilk
basladiginda “cwaY) &% M denir.  Bu kelimenin bazi tiirevleri su sekilde
kullaniimaktadir: “433” 5ldiikten sonra dirilisi ifade etmektedir. Gece yapilan ibadetler
“Jl 8355” olarak adlandiriimaktadir. Suyun yiikselerek havada bulutu olusturmasi Ui
<A seklinde ifade edilmektedir. Cocukluk donemini gegen genglere 507
denmektedir.?®® Bu bilgilerden hareketle “insa™ fiilinin “fatr” fiilinden daha kapsaml

oldugu goriilmektedir. Zira fatr fiili sadece yaratmayi1 ifade ederken insa’, yaratma disinda

yetistirmeyi ve terbiye etmeyi de ihtiva etmektedir.

Sibga (A=) “elbiseyi renklendirmek, boyamak” anlaminda bir kelimedir. Kur’an’da
“sibgatallah” (4 33is) seklinde tamlama halinde yer almakta ve din, seriat, hilkat

manalarin1  ifade etmektedir. Hristiyanliktaki vaftiz uygulamasi da sibga ile

280 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 109.

21 Ebi Hilal el-Askerd, el-Furiku’l-Lugaviyye, 126.

282 gl-Cevheri, es-Sihah, 11, 1203.

283 Ebi Hilal el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, 126.

284 er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’4an, 513.
25 o|-Cevheri, es-Sthah, I, 77-78.
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karsilanmaktadir.?® Dolayisiyla kisinin fitrat {izere yaratihsina sibgatullah olarak

bakilabilecegi goriilmektedir.

Sun‘ (&=) “bir maddeyi sekil vermek suretiyle meydana getirme”yi ifade etmektedir.?®’
Fi‘l kelimesi ile benzer yanlari olsa da fi‘l daha kapsamlidir. Her sun® bir fi‘ldir fakat her
fi‘l sun® degildir. Zira fi‘l cansizlara nisbet edilebilirken sun‘ edilemez.?% Ayn1 zamanda

95289

“belli bir diizen i¢inde, saglam ve sanatl bir sekilde yapma”“*® anlam1 da tagimaktadir.

Buradan hareketle sun‘ kelimesinin fatra nazaran yaratmanin daha sanatli hali oldugu

(%3]

soylenebilir. “Sun‘” (&i=) “bir seyi ustaca ve saglam yapmak” anlaminda “z=" fiilinden
tiremis bir mastardir. Bundan dolay1 Arap, kOy ve sarayi “4ailaz” olarak isimlendirir.
At terbiye edilmesinde de bu fiil kullanilmaktadir. Nitekim at, sahibinin onu egitmesi
dolayistyla onun sanati olmaktadir. Bu kelimenin “segmek”, “yetistirmek” anlami da
mevcuttur. Bu bilgilerden hareketle “sun‘” ve “fatr” fiilerinin bir seyin meydana
getirilmesini ifade etmeleriyle birlikte sun® fiilinin daha ¢ok bir seyin yapilis tarzini

anlatmak i¢in kullanildig1 goriilmektedir.

“53=” fiilinin tirevlerinden olan “>3%<=” “her bir varliga 6zel bir stiret vermek, bagka
varliklardan ayirt edilmesini saglayan bir yap1 kazandirmak” anlamina gelir. Tasvir
(L2s5<) ise bu fiilin mastaridir. Musavvir (U 3<=%) de bu fiilin ism-i faili olup Allah’m giizel
isimlerindendir.?®® Buradan hareketle Allah’m Fatir isminin yaratmasim ifade ederken

Musavvir isminin yaratilan seye sekil vermesini ifade ettigi goriilmektedir.

Tekvin (0255) bir seyin birtakim degisikliklere ugrayarak zaman iginde var edilmesini
ifade etmektedir.?®® Bununla birlikte asli maddi kaynakli olan seylerin meydana
getirilmesini anlatmada kullanilmaktadir.?°2 Tekvin ile fatr kelimeleri bir seyin meydana
getirilmesi hususunda benzerlik gosterseler de tekvin, yukaridaki 6zellikleri itibariyle fatr

ile farklilik arzetmektedir.

286 {phn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, |V, 2396.

287 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

28 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’4an, 294,
289 Ebi Hilal el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, 128.

290 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 1V, 473.

21 Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

292 g|-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifat, 59.
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Zer’ (+22) Allah Teala’nin yarattig1 varliklar ortaya ¢ikarmasini ifade eden bir kelimedir.
Bu dogrultuda “G3ia) & 155 “Allah mahlakat: viicida getirdi.” denilmektedir.2® Buradan
hareketle fatr kelimesinde yaratma s6z konusu iken zer’ kelimesinde zaten yaratilmis

olanin ortaya ¢ikarilmasi s6z konusudur.

ifsad (244)) salahn tersi olan fesad kelimesiyle aym kokten gelip “bozma, sabote etme”
anlami tasiyan bir kelimedir. Nitekim Arap dilinde “Jw (2 i “Adam mal
bozdu/gozetmedi.” seklinde bir kullanim mevcuttur.?®** Bu kelime ayn1 zamanda bir seyin
dlciiyii tasmasi da ifade etmektedir.?®® Buna gére kisinin fitratina uymayan davranislar

sergileyerek haddini asmasi ifsad kapsamina girmektedir.

Tagyir (bx5) kelimesi sozliikte “degistirmek, doniistirmek, farkli bir hale getirmek”
anlamlarini tastmaktadir. Ornegin salah halinden fesat haline doniilmesi tagyir kapsamina
girmektedir.?®® Istilahta ise bunun iki anlam1 meveuttur. I1ki, ekmegi yedikten sonra onun
karacigerde yaga doniismesi gibi bir seyin zatinda olan degisikligi ifade eder. Digeri ise
ilag igcmek gibi bir seyin zatinda degil keyfiyetinde olan degisikligi anlatmada
kullanilmaktadir. Zira icilen sey degismedigi halde kimyasi farklilasir.?®” Buradan
hareketle insanin fiziki yapisini bozacak tavir ve davraniglarda bulunmasiin fitratini

tagyir etmesi anlamina geldigi gortilmektedir.

Tebdil (J:25) “bir seyi yerinden alip baska bir yere koymak, degistirmek” anlamlarina
gelmektedir. Yerine bir benzeri getirilmese de mutlak manada bir degisikligi ifade
etmektedir.?® Tagyir ile benzer manadadir.?®® Bununla birlikte tebdil sadece vasiftaki
degisimi ifade ederken tagyir hem vasiftaki hem 6zdeki degisimi ifade etmektedir.
Dolayisiyla kisinin kotii huylarini iyiye ¢evirmesi (fitrata uygun hareket etmesi) veya iyi

huylarindan vazge¢mesi tebdili ifade etmektedir.

Bu boliimde, fitrat kavraminin daha iyi anlasilabilmesi adina sozliiklerden hareketle

semantik bir incelemesi yapilmaya ¢alisilmistir. Bir sonraki boliimde ise bu kavramin

293 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’4an, 180.
2% gl-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, X1, 369-370.

2% er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 393.

2% {pn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, V, 3325.

297 et-Tehanevi, Kessaf, |, 549-550.

298 er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, 36.
299 e|-Firizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, 965.
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Kur’an’da gecen ayetler ve bunlarin tefsirlerinden hareketle anlam analizi yapilmaya

caligilacaktir.
B. KUR’AN’DA FITRAT KAVRAMININ TAHLILi

Bu baslik altinda fitrat kavrami, Kur’an’da  gegtigi  yerler bakimindan 06znesine,

nesnesine ve yliklemine gore ele alinacaktir.
1. Oznesine Gore

“F.t.r.” maddesinin tiirevleri, Kur’an’da 6zne konumunda, Allah anlaminda (L%Y) ve

sema anlaminda (keis) seklinde kullanilmistir.
a. Fatir (Allah)

“Fitrat” kavram sozliikte “yaratmak™3%, “yarmak™®°! gibi anlamlara gelmektedir. Terim
anlami ise “Allah’in insanda yarattig1 ve onda koklestirdigi Allah’t bilme/ iman etme

yetisi”®%dir. Kisi, Allah’1n ona bilkuvve olarak yerlestirdigi fitrat ile hakikate erisebilir.

“Fatir” (Lb3) , “,L&” fiilinin ism-i faili olarak, “yoktan var eden’®® anlaminda Allah’in en
giizel isimlerinden biridir. Allah Teala, “ilk defa, rnegi olmadan yaratmaya baslayan’3%

olmasi itibariyle kainattaki her seyin fatiridir.

“Fatir” kelimesi Kur’an’da 6 yerde gecmektedir.%% Bu ayetler su sekildedir:
Y3 alld (a 031 61 & el I O Tk ¥ 5 2l a5 o915 e 3l s s 8331 o ol O
306“&# f:.;”n L)—ﬁ Z)J‘;Sf\

Bu ayette Allah Teala’nin yarattiklar1 ile tevhidini bildirmek adina nefsini yliceltmesi

vardir.3%” Allah’in sifatlarindan biri olan “Fatir” bu amagla gelmistir.3®® Bu sifat ayni

300 g]-Halil b. Ahmed, Kitabii’l-*‘Ayn, VI, 418.

301 fbn Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu’l-A¢zam, 1X, 152.

302 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII, 326; er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 640.

303 gs-Sahib, el-Muhit, 1X, 163.

304 es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-Huffaz, 111, 239.

305 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 523.

306 “De ki: ‘Goklerin ve yerin yaraticisi olan, besledigi halde beslenmeye ihtiyaci olmayan Allah’tan
baskasinit m1 dost edinecegim.” De ki: ‘Bana, (Allah’a) teslim olanlarin ilki olmam emredildi ve sakin
Allah’a ortak kosanlardan olma (denildi).”” el-En‘am, 6/14.

307 Mukatil b. Siileymén, Ebu’l- Hasen b. Besir el-Belhi el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Silleyman, 1-V, 1. b.,
(thk. Abdullah Mahmiid Sehhate), Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, 1423/2002, 1, 552.

308 g7-Zeccéc, Eba Ishak ibrahim b. es-Seri, Me‘4ni’l-Kur’an ve i‘rabiihi, -V, thk. Abdiilcelil Abduh
Sibli, Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1408/ 1988, 1, 328; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 10; es-Sealibi, Ebl Zeyd
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zamanda yaratmanin kesinligini de ifade etmektedir.?®® Kummi bu ayetin, her seyin
yonetiminin Allah’in elinde oldugunu bildiren bir énceki ayete3° delil olarak geldigini
beyan etmistir.3!* “ L& kelimesinin anlamlarindan biri “yarmak’tir. Bu fiil 1slah veya
ifsad durumlarini icermektedir. Burada ise 1slah anlaminda kullanilmustir.3!2 <l 5ald) Hhlé”
“uai¥l3 ifadesi “ua Vs @il BA” olarak da tefsir edilmistir.3!® Burada Fatir’m bir
diger anlami “higbir tesir ve miiessir olmadan, hi¢gbir yardimcinin yardimi olmadan, dua

ederek yalnizca ona yonelinen, biitiin sebeplerin dayanak noktas1 olan” demektir.3*

Ibnu’1-Enbard (v. 328/940), “,:E” kelimesinin aslinin, “bir seye baslarken o seyi yarmak,
catlatmak” oldugunu ifade etmistir. Buna gore Allah Teala, bu vasfiyla yaratanin kendisi
oldugunu ve bu yaratma esnasinda ortaya ¢ikan varliklarda yarma, parcalama ve bir araya
getirme olaylarinin meydana gelmesiyle onlarin mucidi ve var edeni oldugu méanasini
kastetmistir.3*® Bunun 6rnegi goklerin ve yerin yaratihisidir. Zira onlar bitisik halde iken
Allah Teala onlar1 ayirmistir. Bu durum aracilardan (putlardan) el c¢ekerek yalnizca

Allah’a dayanma ve O’ndan istemeyi de ifade etmektedir.3!®

Buradaki “Q53” kelimesi hakkinda Ibn Abbas’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: Bu kelime
Tho. oo $le 1wt o- \ P oa’%,og %z R N 0 S V& . o ordey
sanki Cpall 4 Cof Y ALl o5 ) aSeaadl Al s e G 08 GV i sl 8 W Gl 8

31745 5 5 ¥ 248 sl | 553 Ayetinin silast gibidir. Dolayisiyla dyette, miisriklerin her seyin

Abdurrahméin b. Muhammed b. Mahlif, el-Cevahiri’l-Hisin fi Tefsiri’l-Kur’an, I-V, (thk. Ali
Muavvid - Adil Abdulmevcid), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrat, 1418/1997, 11, 450.

309 gt-Tabersi, Ebil Ali el-Fadl b. el-Hasen, Meecmau‘l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’4n, I-X, 1.b., Daru’l- ‘Ulim,
Beyrit, 1427/2006, 1V, 14.

310 el aaalll b 5 55 il 3 (R L Al5” “Gece ve giindiizde barman her sey onundur. O, hakkiyla isitendir,
hakkryla bilendir.” el-En‘am, 6/13.

311 o]-Kummi, Ebii’l-Hasan Ali b. ibrahim, Tefsiru’l-Kummf, I-II, 3.b., Miiesseseti-Daru’l- Kiitiib, Kum,
1387, 1, 195.

312 gr-Rézi, Mefatihu’l- Gayb, XII, 178.

313 el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, 1-VI, Daru'l
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, tsz, II, 97; el-Begavi, Ebt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'ad b.
Muhammed el-Ferra, Mealimu’t Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, 1-VIII, 1. b., (thk. Muhammed Abdullah
Nemr vd.), Daru Taybe, Riyad, 1409/1988, 111, 132; Ibn Atiyye, Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib b.
Abdirrahman b. Galib el-Endeltsi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, 1-V, (thk.
Abdusselam Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1422/2001, II, 273; el-Hazin,
Ebu'l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabii’t-Te’vil fi Me*ani't-Tenzil,
I-IV, (thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin), Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrit, 1425/2004, 11, 102.

314 Abduh, Muhammed-Riza, Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menéar), I-XII, 2. b., Daru’l-
Menar, Kahire, 1366/1947, VII, 332.

315 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XII, 178.

316 Abduh, Muhammed-Riza, Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menér), VII, 331-332.

817 “De ki: ‘Su goklerdekiler ve yerdekiler kimindir?” ‘Allah’mdir’ de. O merhamet etmeyi kendine gerekli
kildi. Andolsun sizi mutlaka kiyamet giiniine toplayacak. Bunda hi¢ siiphe yok. Kendilerini ziyana
ugratanlar var ya, iste onlar inanmazlar.” el-En‘am, 6/12.
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yaraticisinin Allah oldugunu ikrar ettikleri halde nasil olur da O’na ortak kostuklari,
gokleri, yeri ve onlardaki her seyi Allah yarattigi halde O’ndan baskasina nasil kulluk
yaptiklar1 hususu 6n plana ¢ikarilarak yaptiklar: elestirilmektedir.®*® Ayette Allah’tan
baskasini dost edinmeyi bir inkar vardir.3!® Bu yiizden istitham hemzesi “_& I seklinde

fiil olmaksizin ismin basina gelmistir.3%°

“?iL.i. Y3 22kl 54 3” ifadesinde 6zel olarak “»«k” kullanilsa da kastedilen mana genel olarak
fayda saglayan her durum kastedilmektedir. Ozellikle bu fiilin kullanilmas1 yemege olan

siddetli ihtiyagtan kaynaklanmaktadir.?!

“lid e 03 o &1 G &oel S ifadesi Hz. Peygamber’in Allah’a teslimiyet noktasinda
{immetinin 6nderi olmasindandir. Devamindaki “&S 5400 Ge 5358 V37 ifadesi de 6nceki
climlenin devami niteliginde, dini emirlerden herhangi birinde Allah’a ortak kosmanin

yasaklandigini agiklamaktadir.3?

Bu bilgiler dogrultusunda cikarilacak sonu¢ sudur ki, Allah Teala higbir yardimci
olmadan kainati ve ondaki her seyi yaratan, bu yaratma sirasinda da meydana gelen
yarma/ayirma olaylarinin sahibi, “Fatir” sifatina sahip bir zattir.

1

RETH AN B 15 (15 ol S S8 Sl 5 G il 5 ) (e 5 26 05
323¢cc 2 ,SLLJL) . y° \ i"j ’] ’xn 5

318 e|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, I, 101; es-Semerkandi, Bahru'l-*Uliim, |, 476.

319 el-Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebf Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi (v. 685/1286),
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, |-V, Daru ihyﬁi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrit, tsz, II, 156; en-Nesefl,
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmi(d, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, I- 111, 1. b.,
(thk. Yusuf Ali Biideyvi), Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, |, 494,

320 Eb(i Hayyan, Muhammed b. Yiisuf b. Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, I-
X, 1. b., (thk. Adil Ahmed Abdulmevcid), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1999, IV, 90.

321 g]-Alasi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmiid, Rithu’l-Me*ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l ‘Azim ve’s-
Seb‘i’l-Mesani, I-XXX, 2.b., Dari Thyai’t-Turasi’l Arabi, Beyrat, 1417, VII, 110; el-Kasimi, Tefsiru’l-
Kasimi, VI, 2259.

322 Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, I-X, Matbaa-i Osmaniyye, Dersaadet,
1330/1912, 111, 16.

323 “Rabbim! Gergekten bana miilk verdin ve bana sozlerin yorumunu dgrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan!

Diinyada ve ahirette sen benim velimsin. Benim canimi miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.” Yisuf,
12/101.
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Ayette gegen “cld kelimesi Hz.Yusuf’a verilen seksen sene musir halkini yénetme
. e . . PES s;.” - . . . o o e e -
yetkisini, “cwlal¥) 5 ise onun riiya tabiri yapabilmesini ifade etmektedir.*** Bununla

birlikte zikredilen nimetlerin tamamen degil kismen verildigi gz ard1 edilmemelidir.3?°

“pai¥ly sl L jfadesi nidd ve dua ciimlesidir. Bu yiizden fatir iistiin harekeli
gelmistir.3%® Anlami, gokleri ve yeri dncesinde bir benzeri olmadan yaratan, insa eden
demektir.?’ Bununla birlikte bu ifadedeki vav edatinin tertib (sira) ifade ettigini
sOyleyenlere gore Allah gokleri, yerden Once yaratmistir. Akil da bu durumu
desteklemektedir. Cilinkii bir daireyr meydana getirmek icin bir merkez belirlemek
gerekir. Ama merkezi belirlemek i¢in mutlaka bir daire gerekmez. Zira tek bir merkez ile,
sayisiz daireler ¢izilebilir. Fakat bir dairenin, ancak tek bir merkezi vardir.3?® Sonraki

(134

kisimda <63V B 3 l{__:,J,j &P fadesi “Sen benim yardimcim, islerimi diizene koyan,

diinya ve ahiret nimetlerini verensin” demektir.>?°

Hz. Yusuf’un duasinda 6liimii arzulamasi zaruri bir istektir. O, bu noktada Allah’a karsi
durumunu ifade ederek gligsiizliigiinii ortaya koymus olmaktadir. Miisliiman olarak
yasamig, nefsi adma hareket etmemis, sonucunda da miisliiman olarak da 6lmeyi

dilemistir.3%

Bu ayette peygamber olsun olmasin hi¢ kimse bunu istemedigi halde Hz. Ysuf un 6liimii
temenni edisi anlatilmaktadir. O, rabbine kavugmay1 ve salih ameller islemis atalariyla
birlikte olmay1 arzulayarak “gokleri ve yeri yaratan” Rabb’ine bu duay1 etmistir. Onun

bu duas1 Miisliiman olarak vefat etme arzusuyladir.®3! Aymi zamanda Allah’in, onun

24 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, I, 352; es-Sa‘lebi, Ebii ishik Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim en-Nisabiiri, el-Kesf ve’l-beyan (Tefsirii’s-Sa‘lebi), I-X, (thk. EbG Muhammed
ibn Asir), Daru ihyai’t-Tarasi’l-Arabi, Beyrut, 1422/2002, V, 260; el-Maverdi, en-Niiket ve'l-*Uyiin,
111, 85; el-Begavi, Me‘alimu’t Tenzil, 1V, 281.

325 en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, 11, 136; es-Sevkani, Fethu’l Kadir, 715.

326 g|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, |1, 607; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 373.

327 et-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, V, 355.

328 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XVIII, 222.

329 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 111, 177; el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, 1X, 3597;
Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an 1V, 2030.

330 et-Tiisterd, Tefsirii’t-Tiisterd, 83.

331 gt-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XIII, 364; el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed
b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Ensari el-Hazreci el-Endelisi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, XXI,
(tsh. Hisim Semir el-Buhari), Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1423/2003, IX, 269.

46



omriinii arttirmasina yonelik bir siikiirdiir.*? Baska bir yoruma gére Hz. Yusuf diinya

saltanatmin fani, ahiret nimetlerinin ise baki oldugunu bildiginden bu duay: etmistir.>*3

Ayetin son kisminda Hz. Yasuf’un diinyada da ahirette de yardimcisi ve islerinin gercek
sahibinin Allah oldugu belirtilmis ve {i¢c atas1 Hz. Ibrahim, Hz. ishak ve Hz, Yakub’a

kavusmayi dilemesinden bahsedilmistir.334

Hasili, Allah’in goklerin ve yerin Fatir’t olmasi onlar ilk defa, dncesinde bir drnegi
olmadan yaratan olmasini gostermektedir. Hz. Yusuf’un duasinda 6zellikle bu esmay1
kullanmasi da bize 6rnek teskil etmektedir. Zira dua adabinda 6nce Allah’in verdiklerine
hamdedilir, sonra istenecek seyler istenir.

2

OV A Jal I 2858505 a8 680 G a1 56l 2852 3 (i Y15 ol 5all) Jald Sl ) i 2l &l
a5 of k58 B30 Mg 018 Uiz 05 1 0 AT 55 Y1

Ayette genel itibariyle “goklerin ve yerin yaraticis” olan Allah’in kudretine gafil kalan
inkarcilardan bahsedilmektedir. Onlarin, Allah’n varlig1 ve birligi bu kadar agikken O’na

inanmak icin hala bir delil istedikleri anlatilmaktadir.>3®

Ayetin ilk kisminda daveti yalanlayan kavimlere, Peygamberlerinin gokleri ve yeri
yaratan Allah’in ilah olusunda ve ibadete onun yarattiklar1 degil, sadece O’nun layik

olusundan siiphe edilmemesi gerektigini sdyledigi anlatilmaktadir.>¥’

S 4 & ifadesi, “Allah’m ulahiyeti konusunda siiphe mi var?” yahut “Allah’a kullukta
stiphe mi var?” demektir. Ne ulthiyetinde ne O’na kullukta higbir siiphe yoktur. Zira
putperestler de onlarin babalar1 da Allah’in ilah ve mabud oldugunu ikrar etmekteydi.
Buradaki sliphe ancak putlara kulluk etmeleri ve onlar1 ilah saymalarinda vardir. Atalari,
Allah’a yaklastirsinlar diye onlara taptiklarmi ve bunlarin Allah katinda aracilari

oldugunu soyliiyordu. Bununla birlikte onlara, gokleri ve yeri kimin Yyarattig:

332 Thn Ebi Hatim, Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘Azim miisneden ‘ani’r-Resiil ve’s-sahibe ve’t-tibi‘in, I-X, (thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib),
Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, Mekke, 1417/1997, VII, 2203.

333 gs-Semerkandi, Bahru’l-‘Uléim, 11, 178.

33 Ebli Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mubhit, V, 343; el-Hazin, Liibabii’t-Te’vil f Me‘4ni't-Tenzil, 11, 558.

335 “Peygamberleri dedi ki: ‘Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi var? (Halbuki) O,
giinahlarimz1 bagislamak ve sizi belli bir zamana kadar ertelemek i¢in sizi (imana) gagiriyor.” Onlar,
‘Siz de bizim gibi sadece birer insansiniz. Bizi babalarimizin taptiklarindan alikoymak istiyorsunuz.
Oyleyse bize apagik bir delil getirin’ dediler.” Ibrahim, 14/10.

3% gl-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyin, 11, 125-126.

337 gt-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, X111, 609.
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soruldugunda “Allah” derlerdi. Dolayisiyla Allah hakkinda onlarda bir siiphe yoktur.
Siiphe Ancak Allah’1 birakip hicbir sey yaratmayan putlara tapmalarinda veya Allah’in
birligi konusundadir.3® Nitekim insanin fitrat1, Allah’in varligina sahid olarak O’nu ikrar
tizere yaratilmistir. Bununla birlikte bazi fitratlarda kararsizlik ve siiphe olabilir. Bu
sebeble Peygamberler, onlari irsdd etme adina Allah’in “gokleri ve yeri yaratan”
oldugunu sdylemislerdir. Bir seyin varligi onu var edeni gerektirir. O da her seyin

yaraticisi, ilah1 ve maliki olan Allah’tir 3%

“pa¥ly ezl HLE jfadesi Allah’in bilinmek ve taninmak igin gokleri ve yeri
yaratmasii anlatmaktadir.3*® Allah’in gokleri ve yeri bir baskasinin yardimi olmadan
yaratmasi O’na ibadeti ve O’nun birligini gerektirmektedir.>** Buradaki “Fatir”, “Halik”
(meydana getiren) anlamindadir®*? Bu sifat siiphecilere bir delil ve onlari bu
inanglarindan dolay1 kinama amaciyla kullanilmigtir.>*® Ayrica yaraticinin varligini ikrar
etmeye yoneliktir. Zira insan fitrati, ¢esitli siisleri olan, yapilis amacina uygun giizel bir
evin bir ustas1 olmaksizin meydana gelmesinin imkansiz oldugunu bilir. Bunu bilen insan
bu Alemin yaraticisiz ve hakimsiz olamayacagini kesin olarak kabul etmelidir.3**

2

“aun Jal Jl B35 & Ge &0 83 2% ifadesi Allah’m onlart affetmek igin
vahdaniyetini ikrar etmeye ¢agirmasmi®®, bunu yaparlarsa, sonucunda onlara azap ve
ceza konusunda siire verilecegini anlatmaktadir.3* Buradaki “:%: 5% 37 kismi, hitabin
kafirlere oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte bagislanacagi bildirilen giinahlar da
baskalariyla olan haksizlik, hata ve giinahlar degil, Allah’la kul arasinda olanlardir.®*’

“0e” edat1 baziyet olarak ele alinirsa (kiifiir harig) giinahlarin bir kisminin affedilecegini

338 ¢|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 111, 11.

339 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 1V, 482; el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasmmi, X, 3714-3715.

340 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, 11, 399.

341 el-Hakim el-Ciisemi, Ebdi Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame, et-Tehzib fi Tefsir, I-X, (thk.
Abdurrahman b. Siileyman es-Salimi), Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1439-1440/2018-2019, V,
3841.

342 Eb{i Ubeyde, Ma‘mer b. Miisenna, Mecazii’l-Kur’4n, (nsr. Fuat Sezgin), Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
tsz, 1, 336.

343 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, 11, 327.

344 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XIX, 94.

345 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Uliim, 11, 202

346 gs-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, V, 308; en-Nesefi, Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed
es-Semerkandi, et-Teysir fi’t-Tefsir, 1-XV, (thk. Mahir Edib Habbis), Daru’l-Liibab, Istanbul,
1440/2019, IX, 106.

347 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 399.
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ifade eder.3*® Bedel olarak diisiiniiliirse “yani” anlama gelir. Buna gore “Sizi magfiret

icin, yani giinahlarmiz1 bagislamak icin” seklinde bir anlam ortaya cikar.34°

Peygamberlerin bu sdzii izerine U 5 G361 X3 (& Ue U s () uﬁwm PN
“oma uualm diyerek peygamberlerin de melek olmadigi ancak onlar gibi bir insan
oldugunu, atalarinin da inanci olan putperestligin batil olduguna dair delil getirmelerini
istemislerdir.>*® Peygamberlerin getirdigi deliller apagik olsa da onlar isi yokusa siirmek

icin baska bir delil istemislerdir.>*

Kainattaki sayisiz varligin mutlaka bir var edicisi oldugu her akil sahibi tarafindan
ma‘lumdur. Bu var edici de azametli gokleri ve yeri, benzeri olmadan meydana getiren,
Fatir olan Allah’tir. Ayette de inkarcilarin Allah’m kéinatin sahibi oldugunu kabul
ettikleri ancak O’nun birligi hakkinda stipheleri oldugundan bahsedilmektedir. Bunun da
otesinde onlara sanki, “Madem mevcidati Allah’in yarattigini kabul ediyorsunuz 6yleyse

neden hala putlara inanmaktan vazge¢cmiyorsunuz, akliniz yok mu!”” denmektedir.

i &) g e gl 8 5 s by e AAiaT 13l U Aalall Jels Y15 ol 5AL) ld dy e
s i O
Ayete hamd ve Gvgiiniin ancak Allah’a mahsus olup O’nun diginda higbir kimseye

hamdedilemeyecegi ile baslanmistir.®*® Allah’in Fatir ismiyle gokleri ve yeri birlikte

kullanmas1 O’nun yiiceligine ve kudretine isaret etmektedir.

Cibril, Mikail, Israfil, 6liim melegi, kiramen katibin ayette kastedilen meleklerdendir.>%*

Bu meleklerin kimisinin iki, kimisinin ii¢, kimisinin dért kanad, Israfil’in ise alt1 kanad:

348 ot-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, VI, 48.

349 g|-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 1X, 347.

30 et-Tis?, Ebd Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1-X, (thk. Ahmed
Habib Kasir el-Amili), Daru ihy4i’t-tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, tsz, II, 279; el-Begavi, Me*alimu’t Tenzil
1V, 339.

31 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 111, 194; Bursevi, Rithu’l-Beyén fi Tefsiri’l-Kur’4n,
1V, 403.

%2 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, liger, dorder kanatli elgiler yapan Allah’a mahsustur.
O yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.” el-Fatir, 35/1.

353 gt-Taberi, CAmiu’l-Bey4n an Te’vili Ayi’l-Kur’an, 1X, 326.

3% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, 111, 551.
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vardir.®® Bununla birlikte burada zikrolunan sayilar ¢oklugu beyan etmek amaciyla

gelmistir. Dolayisyla dértten fazla kanadi olan melekler de mevcuttur.3%®

Yaratmada diledigini arttirmasi hakkinda farkli goriisler vardir: Birincisi kanatlar
yaratmada artirmasidir.® ikincisi Kanatlarda diledigini artirmasidir. Ugiinciisii giizel

ahlaktir. Dordiinciisii giizel sestir. Besincisi ise gozlerdeki giizelliktir.3%®

Begavi, buradaki “,b¥” kelimesine “daha 6nce emsali olmadan yaratan” anlamini

95360

vermistir.3®® Diger anlamlar1 “yaratmaya tek basmna baslayan ve “yoklugu yararak

ortaya ¢ikaran”®!dir.

Ibn Abbas, iki bedevinin bir kuyu hakkindaki davalarini anlatirken birinin, “Onu ilk ben
yaptim” anlaminda & 5ké U deyinceye kadar “u=)¥5<l 320 L& ifadesinin ne anlama
geldigini bilmedigini ifade etmistir. Bu kelime, “wa ¥l <ilsildl 5LIE geklinde de
okunmustur. Ayetin devaminda meleklerin kanat sayisimin Allah’in irade ve hikmetinin

gerektirdigi sekilde artt1g1 ifade edilmistir.%62

“Ua V15 ol sald) HLE” jfadesi iki anlama gelmektedir. ilki ibni Abbas’in rivayeti tizerinden
“gdkleri yoktan yaratan”dir. Tkincisi ise gokten ruhlarin inmesi, yerden de maddelerin ve
bedenlerin ¢ikmasi igin “gdkleri ve yeri yaran”dir. Allah Teala’nin “melekleri... elgiler
yapan” ifadesi de ikinci maddeye delalet etmektedir. Zira melekler kiyamet giinii de
Allah’in kullarimi karsilayan elgiler olacaktir.®®® Bununla birlikte bu ifadede goklerle yer
zikredilip biitiin alem kastedilmistir. Burada Allah Teala ilkin yaratmaya kadir olanin
tekrar yaratmaya da kadir olduguna dikkat ¢ekmektedir.®* Ayrica burada sdyle isari bir

mana da mevcuttur. O da Allah’in kudretinin taalluk ettigi ilk seyin ruhlarin semavati ve

35 es-Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, ed-Diirru’l-
Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, I-XV1I, 1.b., (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turk{), Merkezu Hecr
1i’1-Buhtisi Ve’d-DirﬁSﬁti’l-iSlﬁmiyye, Kabhire, 1424/2003, X1I, 250.

356 Elmalili, Hak Dini Kur’4an Dili, VI, 373.

357 e|-Ferra, Meani’l-Kur’an, 1, 366; es-Semerkandi, Bahru’l-*Ulam, 111, 79.

38 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, VI, 473; Ebii Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, VII,
286; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, VI, 532.

39 el-Begavi, Me‘dlimu’t Tenzil, VI, 411.

30 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, 1V, 428.

31 gl-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, IV, 253.

362 gl-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, IV, 167; el-Maverdi, en-Niiket ve'l-*Uyiin, 1V, 461; ez-Zemahseri,
el-Kessaf, 111, 452.

363 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 2.

364 g|-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, X1V, 319.
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nefislerin arz1 dolayisiyla da ruhlar ve nefisler oldugudur. Burada meleklerin zikrinin

sonraya birakilmasi onlarin insan ruhlarindan sonra yaratildigina isaret etmektedir.3%

“pd oot (K e @ () ifadesi Allah’tan bagka bir seyin aynisim ya da benzerini yapmaya
Loz, [P P
kimsenin kadir olamayacagni anlatmaktadir.®® Ayrica bu, “sli L gl 4 33

ciimlesinin illetidir/gerekgesidir.3%’

Bu ayette Allah’in Fatir isminin hem ilk defa hem de ikinci defa yaratan anlamina geldigi
goriilmektedir. IIk defa yaratmasi, yoklugu yarmak suretiyle varliklari meydana
getirmesini, ikinci defa yaratmasi ise kiyamet giinii gokten meleklerin inmesi yerden de
bedenlerin ¢ikmasi igin gogii ve yeri yarmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte
Allah’m her seye kadir oldugu belirtilerek yaratmadaki biricikligine dikkat ¢ekildigi

goriilmektedir.
368¢4) LS 4.8 | 1S Lo lalie (i A5 Clf algall 5 il alle (5915 el 5l Sl 2l g

Bu ayette Allah’1n kudretinin ve ilminin kemalini vasfetme vardir. Bu ayet ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in gece dualarmdandir.®® Nitekim Hz. Aise’den aktarildigina gore Hz.
Peygamber gece kalkt1g1 zaman namazina soyle diyerek baslardr: il 5 i yia &) ?éj“”
i)l an) iS4 ) IS Ld Elalie (i A5 C 5algil 5 il alle (515 a0l Sl (bl
“adiils Tl jea ) oL (a (o285 &) SLY (3al) e 48 “Ey Cibril, Mikail ve Israfil' in Rabbi olan
Allahim! Ey goklerin ve yerin yaraticisi, gizliyi ve asikari bilen! Ihtilaf ettikleri
meselelerde kullarin arasinda hiikiim veren sensin. Beni, kendisinde ihtilafa diisiilen
konularda hakka hidayet et! Siiphesiz Sen, diledigini dogru yola iletirsin.”*’® Burada
Allah nebisi Muhammed’e bir emir olarak bu duay1 vahyetmis olsa da maksat biitiin

miikelleflerin bu duay1 etmeleridir.®"

Alla Teala bu duada oncelikle kendini tam bir kudret ile nitelendirerek < saldl &
“sa Y3 buyurmus, sonrasinda da kendisini tam bir ilimle vasfedipssigal; izl ae”

365 Bursevi, Riihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VII, 312.

366 gt-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 11, 176.

37 fbn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXII, 251.

38 “De ki: ‘Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybi da, goriinen alemi de bilen Allah’im! Ayriliga
distiikleri seyler konusunda kullarin arasinda sen hitkmedersin.”” ez-Ziimer, 39/46.

369 g|-Hazin, Liibabii’t-Te’vil ff Me‘ani't-Tenzil, 1V, 60.

370 g]-Begavi, Me‘alimu’tTenzil, V11, 123; el-Kurtubi, el-Cami’ li AhkAmi’l-Kur’an, XV, 265; es-Suyfti,
ed-Diirru’l-Mensiir, XII, 670.

371 et-Tosi, et-Tibyan, IX, 34.
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buyurmustur. Cendb-1 Hakk’in kudretini bilme, ilmini bilmeden 6nce geldiginden bu
ayette kudretini, ilminden dnce getirmistir.3’? Ayrica hiikiim vermesinin istenmesi kudreti
ile yakindan iliskili oldugundan Allah’in kudret sifati 6ne gecirilmistir. Zira hiikiim

kudretin bir sonucudur.®"®

“Ua5¥1 5 ol 3ald) 5LE” gklerin ve yerin haliki®™4, daha 6nce bir benzeri olmadan yaratan®’
demektir. <s3gll 5 ikl Alle” ifadesi ise farkl yorumlara agik bir tamlamadir. Bunlarin ilki
Allah’mn yaratilanlarin birbirlerinden gizledigi seyleri de birbirlerine agikladiklar seyleri
de bilen olmasidir. Ikincisi, gayb kelimesi ile yaratilanlarin tamamina gizli olan varliklar
ve olaylar, sehadet kelimesi ile de halkin agik¢a gordiikleri varliklar ve olaylardir.
Uciinciisii ise gayb kelimesi ilerde olacak olan1 bilen, sehadet kelimesi de olmus olani

bilen anlamma geldigidir.>"®

Bu ayette ne yapilacagi bilinmeyen durumlarda her seye kadir olan ve biitiin halleri bilen
Allah’a iltica edilmesi anlatilmaktadir.®’” Bu ilticada Allah’a esma-i hiisnast ile nasil dua
edilecegi, diismanin tuzagma karst O’ndan nasil yardim istenilecegi dgretilmektedir.3’®
Esasinda bu yakarig, yere ve goge bakarak onlar1 yaratanin Allah’tan bagkasi
olamayacagini kabul ve itiraf eden fitratin niyazidir. Bununla birlikte bu fitrat, Allah’in

gizliyi ve ac1g1 ile her seyi bilen olarak tanimaktadir.®"

“5hle” ve “ale” nida olduklari i¢in mansub gelmislerdir. Ayette gecen “&le G &l
&35 jfadesi, Allah’in iyilik edene iyilikle, kotiilik edene azabiyla karsihik vermesi
demektir. Dolayisiyla ayet, Allah’in hak edene hak ettigini veren oldugunu ifade
etmektedir.las” “(Eas 48 148 380 jfadesini es-Semerkandi dini emirlerdeki ihtilaflar
olarak yorumlarken®®! el-Hakim el-Ciisemi din ve diinyaya dair islerdeki ihtilaflar olarak
yorumlamistir. Buna goére buradan miiminlerin miikafatlandirilmasi, kafirlerin

cezalandirilmasi, mazlumun hakkini istemesi ve zalimden onun hakkinin alinmasi

372 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 286.

373 {on Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 31.

374 en-Nesefi, et-Teysir, XII1, 48.

375 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 103.

376 e|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 1V, 313.

377 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, V, 45.
378 gl-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, X1V, 5144,

379 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’4n, V, 3055-3056.

380 eg-Sevkani, Fethu’l Kadir, 1286.

31 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Ulim, 111, 154.
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konusunda hiikiim vermesi anlasilmaktadir.®®? Zemahseri ise bu ifadenin Hz.
Peygamber’in miisriklerden ve onlarin inkarciliktaki 1srarlart yiiziinden iyice bunalmasi
tizerine sOyledigini ifade etmistir. Buna gore Hz. Peygamber miisriklerle kendi arasinda
hiikiim vermeye sadece Allah’in giiclinlin yetecegini, onlarin bu tavirlarina karsilik
baskalarinin higbir sey yapamayacagini belirtmis olmaktadir.3®® Tabersi de bu ifadeye
Allah’in kiyamet giinli insanlarin diinyadaki dini ve diinyevi isleri hakkinda hiikiim

vermesi olarak anlam vermistir.38*

Bu ayette duada iislup anlatilmaktadir. Hz. Peygamber’in duasina Allah’in kudreti ve
ilmini 6ne ¢ikararak baslamasi nasil dua edilecegini gostermektedir. Bu kudret ve ilmi
anlatmak icin “Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybi da, goriinen alemi de bilen”
seklinde Allah’a hitap etmistir. Bu durum O’nun benzeri olmadan yaratan ve her seye
glicii yeten, goriinen ve gorlinmeyen biitiin alemleri bilen olmasini ifade etmektedir.
Bununla birlikte Allah’in miikafat veya ceza hususunda hak edene hak ettigini veren bir
ilah olmasma parmak basilmistir. Dolayisiyla her insanin, yaptiklarinin karsiligini

bulacagi mesaj1 verilmektedir.
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Bu ayette gecen Fatir kelimesi “Halik” olarak yorumlanmistir.®® Buna gére mana
“herhangi bir sey olmadan, ilk defa yaratan” seklinde olur.3” Ayrica bu kelimeye
“birbirinden ayirmak suretiyle halkeden” anlam1 da verilmistir.3® Seyyid Kutup ise k&~

“Cra)¥)3 < 32l ifadesi igin “gdklerin ve yerin diizenini saglayan” anlamini vermistir.>®°

Ayetin devaminda insanlarin ve hayvanlarin ¢ogalabilmeleri icin disi ve erkek seklinde

yaratilmalarmin anlatildigr goriiliir. 3% 4 555 ifadesi ile, Allah Teala’mn yaratilista

382 g]-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, VIII, 6077.

383 gz-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 100.

384 et-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, VIII, 308.

385 «Q, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmustir.
Bu stiretle sizi iiretiyor. O’nun benzeri higbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.” es-
Stira, 42/11.

386 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, 111, 765; es-Semerkandi, Bahru’l-*Uliim, |11, 192.

387 en-Nesefi, et-Teysir, XIII, 214.

388 Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, V, 28.

389 Seyyid Kutup, Fi Zalali’l-Kur’an, V, 3146.

3% g|-Ferra, Meani’l Kur’an, 111, 22; Ebi Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, 11, 199; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir
fi “ilmi’t-Tefsir, VII, 276.
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insanlar1 ve hayvanlart erkekli disili olarak yaratip yasatmasi manasimnin kastedilmis

olmasi miimkiindiir.3%!

3 ‘}LAS &P ifadesinde “Jie” zat anlamindadir. Bu durum birinden bir seyi nefyetmede

99

miibalagay: ifade etmektedir.3%? “2:-5” kelimesi, ispat manasmda olup var olmay: ifade
eder. Ispatta da tevhit manas1 oldugundan buradan Allah’in ne sifatlar1 ne de zati itibariyle
higbir seye benzemedigi sonucu ¢ikar.3® Dolayisiyla bu ifadenin herhangi bir seyin
Allah’a benzer olmasmi O’nun zatindan nefyetme anlamu tasidigi sonucu gikar.3%

Bununla birlikte bu ciimle, her isin O’nun kudretiyle gerceklestigine dair bir istiaredir.3%

“j.-.uf‘j\ &l 54 3” ifadesi duyma ve bilmede esi benzeri olmayan, hakiki anlamda duyan
ve bilen demektir.3® Bu sifatlar kullarda da vardir ancak miikemmel anlamda bir tek

Allah’ta meveuttur.3®” Zira O, biitiin isitilen seyleri isitir ve goriilen seyleri goriir.3%

Bu bilgilerden hareketle ¢ikarilan sonuglar sunlardir: Allah Teala gokler ve yer bitisik
iken onlar1 yararak ayirandir. Insam1 veya hayvam yaratmasi da buna benzemektedir.
Nitekim bebek anne rahmine bitisik iken ordan ayrilmasi ile dogumu gerceklesir.
Hayvanlarda da durum boyledir. Bu itibarla ayette Fatir sifatt kullanilmistir. Bununla
birlikte ayette higbir varligin ne sifat ne de zat bakimindan Allah’a benzemedigi
dolayistyla O’nun bir ve tek olduguna dikkat ¢ekilmistir. O’na ait olup kullarinda da var
olan sifatlarin ise kisithi ve smirlh oldugu belirtilmistir. Zira Allah “muhalefetiin lil

havadis” olarak yaratilan hi¢bir seye benzemeyen bir ilahtir.

b. Miinfatir (Sema’)

Kur’an-1 Kerim’de 118 defa gegen®®

“clal” (sema) kelimesi, “gdk” anlamina
gelmektedir. Bir seyin yukarisini ifade etmek i¢in kullanilir. Nitekim gokten gelmesi

sebebiyle yagmura, yagmurdan olugmalar1 dolayisiyla da bitkilere “sema” denmektedir.

391 et-Taberd, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l—Kur’fm, XX, 474-476; el-Begavi, Me‘dlimu’t Tenzil, VII,
186.

392 Bursevi, Riihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VII1, 292-294.

393 g|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 1V, 397-398.

394 ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 163.

395 ps-Sealibi, el-Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 152.

3% et-Tasi, et-Tibyan, IX, 150.

397 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVII, 155; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XVI, 9; el-Hazin,
Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani't-Tenzil, 1V, 95.

3% gl-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, V, 79; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 14.

399 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 364-366.
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Hem tekil hem de ¢ogul anlamli bir kelime olan semanin gogulu bazen “< 3Ll geklinde
gelmektedir.® Sema kelimesi Kur’an’da, “f.t.r.” maddesinin tiirevlerinden k&%’ ve
“5hi” ile birlikte kullanilmistir. Burada “k&s” hali incelenecektir. Ilgili stre su
sekildedir:
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401¢¢

Surenin bas kisminda genel itibariyle Hz. Peygamber’e gece ibadeti, ihlasla Allah’a

yonelmesi, O’nu zikirle mesgul olmasinin emredilmesinden bahsedilmektedir.

400 er-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 249.

401 “By rtiiniip biiriinen (Peygamber)! Kalk, biraz1 hari¢ olmak iizere geceyi; yarismi ibadetle gegir. Yahut
bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur’an’1 agir agir, tane tane oku. Siiphesiz biz sana
(sorumlulugu) agir bir s6z vahy edecegiz. Siiphesiz gece ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki)
sozler (Kur’an ve dua okuyuslar) ise daha diizgiin ve agiktir. Ciinkii giindiiziin sana uzun bir mesguliyet
vardir. Rabb’inin adini an ve biitiin benliginle O’na yo6nel. O, dogunun da batinin da Rabb’idir. O’ndan
baska higbir ilah yoktur. Oyle ise onu vekil edin. Onlarin sdylediklerine sabret ve onlardan giizellikle
ayril. Nimet i¢inde yiizen o yalanlayicilari bana birak ve onlara biraz miihlet ver. Clinkii bizim
yanimizda (kafirler i¢in) bukagilar vardir, cehennem vardir, bogazdan zor gegen yiyecekler vardir ve
elem dolu bir azap vardir. Yerin ve daglarin sarsilacagi ve daglarin akip giden kum y1gmi olacag giinii
(kiyameti) hatirla. (Ey Mekkeliler!) Siiphesiz biz size iizerinize sahitlik edecek bir peygamber
gonderdik. Nitekim, Firavun’a da bir peygamber gondermistik. Ama Firavun o peygambere isyan etti,
biz de onu agir ve cetin bir sekilde yakalayiverdik. Hal boyle iken inkar ederseniz, ¢cocuklart ak sagl
ihtiyarlara gevirecek olan bir giinden (kiyametten) nasil korunursunuz? O giinle gok (bile) yarilir,
Allah’n vaadi gerceklesir. Stiphesiz bunlar bir 6giittiir. Kim dilerse Rabb’ine ulastiran bir yol tutar. (Ey
Muhammed!) Siiphesiz Rabb’in, senin, gecenin ligte ikisine yakin kismini, yarisini ve iigte birini
ibadetle gegirdigini biliyor. Beraberinde bulunanlardan bir topluluk da bdyle yapiyor. Allah gece ve
glindiizii diizenleyip takdir eder. Sizin buna (gecenin tiimiinde yahut ¢ogunda ibadete) giiciiniiziin
yetmeyecegini bildi de sizi bagigladi (yiikiiniizi hafifletti.) Artik Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun.
Allah, iginizde hastalarin bulunacagini, bir kisminizin Allah’in litfundan rizik aramak iizere yeryiiziinde
dolasacagmi, diger bir kisminizin ise Allah yolunda ¢arpisacagini bilmektedir. O halde, Kur’an’dan
kolayiniza geleni okuyun. Namazi dosdogru kilin, zekat1 verin, Allah’a giizel bir borg¢ verin. Kendiniz
i¢in onceden ne iyilik gonderirseniz onu Allah katinda daha iistiin bir iyilik ve daha biiyiik miikafat
olarak bulursunuz. Allah’tan bagislama dileyin. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.” el-Miizzemmil, 73/1-20.
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Sonrasinda, Hz. Peygamber’in miisriklerin azab1 yalanlamalar1 ve ona eziyet etmelerine
kars1 sabretmesi ve onlardan uzaklasmasi istenmistir. Nitekim onlara Firavun ornek

gosterilerek can yakici bir azabla tehdit edilmislerdir.*%2

On dordiincii ve on sekizinci ayetlerde kiyamet giinliniin siddeti anlatilmaktadir. On
dordiincii ayette kiyamet giinii diinyanin nasil alt iist olacagi, yer ve daglarin siddetle
sarsilacag hatta daglarm savurulan kum yigmlarmna dénecegi bildirilmektedir.*%® On
sekizinci ayet ise o giin gokyiiziiniin biitin azametine ve saglamligina ragmen
catirdayacagi anlatilip, diger varliklarin halinin ne olacagi iizerine diisiinmeye sevk
eder.«3his” kelimesi “ b4 olarak da okunmustur. Manasi “gatirdayan” seklindedir.
“3hiis” jle gdgiin, o giiniin siddeti ve korkusuyla kesici bir aletle yarilan bir sey gibi
yarilmasmimn kastedilmis olmasi miimkiindiir. Veya 4%, 5a5¥ls cilsld) & Gl |
ayetinde oldugu gibi gdgiin iizerine o giin sebebiyle ¢oken agirligin, ona biiyiik gelmesi
dolayisiyla catirdayip ayrilmasi manasinda da olabilir.*%® Nitekim kaynaklarda bu
kelimeye dair dort vecih yer almaktadir. Bunlar goklerin doluluktan, agirliktan,
birikmislikten, azametinden ve siddetinden catlamis olmasidir.*%®® Devamindaki 33 5 G857
“Y 532 ifadesi Allah’m vadettigi seyin kesinlikle olacagmi belirtmektedir. Tipki mazi
fiilin basina getirilen “3” gibi kesinlik bildirir.*%” “4’deki “ s zamirinin kiyamet giiniine
atfedilecegi gibi Allah’a da atfedilebilecegi, buna bagli olarak yarilma olaymm O’nun

emri ve hakimiyeti ile gerceklesecegi de ifade edilmistir.*%

“¢ P kelimesi miizekker ve miiennes olarak kullanilabilmekle birlikte burada iki
cihetten Gtiirii miizekker kabul edilmistir. Ilki mecazen “<&.” yani tavan manasina
gelmesinden dolayidir. ikincisi ise sema kelimesinin «_ il <3 (yarilma 6ziine sahip)
anlaminda olmasi dolayistyladir.*®® Burada hem cansizlar hem de canlilar iizerinde somut

etkisini gosteren bir dehsetle karsi karsiya olunacagindan bahsedilmektedir. Kiyamet

402 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, |V, 475-477; el-Ferra, Meani’l Kur’an, 11, 196-
198; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, V, 255-256.

403 ot-Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XXI11, 385-386; el-Begavi, Me‘alimu’tTenzil,
VIII, 255-256; en-Nesefi, et-Teysir, XV, 71-72.

404« O (kiyamet), goklere de yere de agir gelecektir!...” el-A‘raf 7/187.

405 @7-Zemahseri, el-Kessaf, 1V 483.

406 g]-Maverdi, en-Niiket ve'l-*Uyiin, VI, 131.

407 et-Tisi, et-Tibyan, X, 168.

48 Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, V, 390; et-Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an, X, 128.

4091bnﬁ’1-CeVZi, ZAdii’l-Mesir fi “ilmi’t-Tefsir, VIII, 394; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, XIX, 51; Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, VIII, 357.
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giinii yasanacak dehset, olmakta olan bir olay gibi okuyucularin gézleri 6niine serilmistir.

Arkasindan da bu dehseti daha da pekistirme adia on dokuzuncu ayet getirilmistir.*1°

On dokuzuncu ayette gecen “%3535” kelimesi ya yukarida kiyamete dair korkulardan
bahsedilmesi anlaminda, ya Hz. Peygamber’in risaleti kapsaminda veya bu siirenin veya
ayetlerin tiimii bazinda 6giit olmas1 miimkiindiir. Buna gore isteyen Rabb’inin davet ettigi
dine icabet ederek nefsini O’na itaat ve ibadetle mesgul eder.*!* Bunu yapan kisi Allah’m

rizasina ulastiran bir yol tutarak*'? o giiniin siddet ve dehsetinden korunmus olur.**®

Yirminci ayet Hz. Peygamber’e gece namazi farz oldugu halde ashabina zor geleceginden
ruhsat sayildigindan bahsetmektedir. Kur’an okuma konusunda kolaylik saglanmistir. Bu
ayette rizik i¢in yolculuk ile dini yaymak i¢in yolculuk birlikte zikredilmistir. Bu da helal
rizik i¢in gidip gelmenin Allah yolunda ¢arpigsmakla es degerde oldugunu gostermektedir.
Ayrica zekat ibadetinden bahsedilmektedir. Allah yolunda ihlasla yapilan her tiirli
harcamanin karsiliginin ahirette tam bir halde verilecegi anlatilmaktadir. Son olarak
giinahlar i¢in Allah’tan bagislanma dilenmesi istenmis ve buna karsilik O’nun rahmetiyle

muamele edecegi bildirilmistir.***

Stire Hz. Peygamber 6zelinde gece ibadetinin 6neminden, Kur’an’1 anlama ve manalarini
lizerine diisiinmeden, daima Allah’t anip O’dan yardim istemekten, misriklerin
eziyetlerine sabir ve onlardan uzaklasmadan bahsetmektedir. Zira Allah onlara cezalarini
verecektir. Burada Hz. Peygamber iizerinden biitiin iimmete nasil bir hayat yasanmasi
gerektigi Ogretilmis, geregi yapilmadigi takdirde diinyada ne ¢esit cezalara
carptirilacaklar1 haber verilmistir. Sonraki ayetlerde cezanin nasil olacagina dair Firavun
ornegi verilerek onceden uyar1 yapilmigtir. Daha sonra kiyamet giiniiniin dehseti
anlatilarak bunlardan ders ¢ikarilmasi istenmistir. Ancak bu noktada her insan iradesi ile
secim yapmakta 6zgiir birakilmistir. Dileyen itaat eder dileyen ise reddeder. Son ayette
ise Islam’1n bes temel sartindan olan namaz ve zekat ibadetleri emredilmistir. Bu durum
Allah’a ibadet miikellefiyetinin dnemini gostermektedir. Her kul diinya hayatinda belli

miikellefiyetlere sahiptir. Bu sorumluluklar1 yerine getirmede kusurlari olabilir. Bu

410 Seyyid Kutup, Fi Zalali’l-Kur’an, VI, 3748.

41 g]-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, V, 301.

42 Ebu’s-Su’id, Muhammed b. Muhammed Muhyiddin el-imadi, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim: Tefsiru Eb@’s-Su‘did, I-1X, Dard ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, t.y, IX, 52-53.

413 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 404.

414 gs-Semerkandi, Bahru’l-‘Uliim, 111, 418-419; er-Razi, Mefatihu’l- éayb, XXX, 186-188.
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noktada Rabb’inden bagislanma dilemelidir. Zira Allah Teala rahmeti gazabin1 gegmis
bir ilahtir.

2. Nesnesine Gore

Bu bolimde “fitrat” kavraminin tiredigi “f.t.r.” maddesinin tiirevlerinin nesne

konumunda yer aldig1 iki ayet incelenecektir. Bunlar su sekildedir:
a. Fitrat (BQLé)

q T oEeT Dbl Geati 4 own gk Bh w§2y ot s aFToctl - gE g -S| /..,°-L"-./ A I PR
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415“& J];;

“oll deds @ jfadesi din olarak yalmizca Islam’a uymak demektir.*® Bu ifadeye
namazda saga sola dénmeme anlami da verilmistir.*}’ Buradaki “Zex3” kismi
“maksadmi*8, dinini veya amelini*® Allah’a yonelt” seklinde ii¢ vecih olarak tefsir
edilmistir. “Jiégéi” kelimesi ise Allah’1n dininde ve O’na itaatte sabit kadem olmay1*?°, her
durumda ve her vakitte dine yonelmeyi*? ifade etmektedir. Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri (v. 465/1072) ise bu ifadeyi “sirkten ve kiifiirden siyrilarak, miistakim bir sekilde
dine meyletme” olarak yorumlamaktadir. Ayrica bu ayetin insana, dogruya ya da yanlisa
meyletmeden evvel bir uyari niteliginde oldugunu belirtir. Dolayisiyla kisinin bunun

bilincinde olarak emredileni yapmasi, nehyedilene de dikkat etmesi gerektigini ifade

eder.?2

Razi’ye gore ayetteki yiiz kelimesiyle Cenab-1 Hakk’in zat1 ve sifatlar1 kastedilmistir.
99423

13

Nitekim Kasas Siresi’nde de “...0’nun zatindan baska her sey yok olacaktir...

buyrulmustur. Buradan hareketle ayetten maksat, fani olan her seyden yiiz ¢evirip baki

415 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine gevir. Allah’in insanlar {izerinde yarattig1 fitrata simsiki
tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.” er-Rim, 30/30.

416 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, I11, 413.

47 e]-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 11, 155.

418 g|-Maverdi, en-Niiket ve'l-*Uyiin, 1V, 311.

419 el-Begavi, Me‘alimu’tTenzil, VI, 269.

420 et-Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XVI1I1, 493.

421 g|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 1V, 47.

422 g|-Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Leta’ifii’l-isarat, |-III, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2007, III,
8.

423« Zais V) A g0 K el-Kasas, 28/88.
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olan Allah’a yani O’nun dinine yonelme, kalpte O’nun disinda meyledecek hicbir sey

birakmamaktir.*?*

) QJL,A” ifadesi “dl 421” olarak yorumlanmistir. Bu durumda ifadenin manasi
“Allah’in boyas1” seklinde olur. Fitrat ayn1 zamanda Allah’in insanlardan aldigi sozii
ifade etmektedir.>> Bununla birlikte bu kelimeye “din”, “millet”, “hilkat” anlam1 veren
miifessirler de mevcuttur.*?® Buradan hareketle her bir aklin (fitratin), kendisinin muhdes
(sonradan var olan) olduguna ve bir hadise (yaratici) muhta¢ olduguna delalet ettigi

sdylenebilir.*?’

Ayetteki hitap Hz. Peygamber’e olsa da kastedilen onun iimmetidir. Bu ayetle Kur’an’da
sirkin batil bir yol oldugu apacik bir sekilde agiklanmistir. Bununla birlikte yapilmasi
gerekenin diger dinlerden uzaklasip hak dine yonelme oldugu, aksi halde dogru yoldan

ayrilmis olunacagi anlatilmistir. Bahsi gecen dogru yol ise fitrattir.428

Islam hosgdrii ve kolaylik dinidir. Onda zorlama yoktur. Bununla birlikte bu dine ait iki
hususiyet vardir. Bunlarin ilki sirkin reddi, digeri ise fitratin kabul edilmesidir. Buradaki

fitrat tevhit ile aciklanirken, sirk ise fitratin bozulmasi ile ifade edilmektedir.*?®

Buradan hareketle fitrat kelimesinin insanda var olan ve onu Allah’in varligina gotiiren
bir yap1 oldugu séylenebilir. Bu yapi sayesinde her insan dogru ve yanlist ayirt edebilme

kabiliyetine sahiptir.
b. Futiir (Lsks)
40 ) b G 55 b il 8 35188 Gy 0 0 8 (6 (55 L Wi ol i g GBlA (30

“Babk oz g G @3 ifadesi gdgiin tabaka tabaka yedi kat olarak, iki giinde
yaratilmasmni anlatmaktadir.*** “BUL" kelimesi, tabakalarin saglam, eksiksiz, uyumlu ve

diizenli bir sekilde birbiri {izerine konularak yaratildigi ifade etmektedir.**? O halde yedi

424 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXV, 120.

425 Ebi Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, 11, 122.

426 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Uldim, 111, 11.

427 g|-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, XIII, 4778.

428 en-Nesefi, et-Teysir, XII, 30-31.

429 fpn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, 89-90.

430 «Q, yedi gdgii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’m yaratisinda higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere
daha bak! Higbir ¢atlak (ve diizensizlik) goriiyor musun?” el-Miilk, 67/3.

431 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymén, IV, 389.

432 gt-Tabersi, Mecma ‘u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur’an, X, 52.
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kat gogiin hava boslugunda, higbir destek olmaksizin durmasi, her birinin belli bir
miktara, hacme ve belli bir harekete sahip olmasi, ayrica zatlar1 geregi muhdes (sonradan
olan) oluslar1 onlar1 yaratan, kudreti tam ve miikemmel bir zata delalet etmektedir.**3 Bu
konuya dair Elmalili'nin goriisleri dikkate sayandir. Kendisi su agiklamalarda
bulunmustur: “Kendimden baslayarak suurumda bana karsi yer almis bulunan alemlere
dogru bir daha bakisimi ¢eviririm. Ruhani nazarla olan bu ikinci diistlince ile alakal1 sunlar
sOylenebilir: Bu itibarla kendimize bakinca suur alemimizin bir semasi demek olan
gonliimiizde, ruhumuzda bir yer gibi U (ben) vicdaninin merkezi bulunan kalbimizde
iman ve irade suuru uyandirmak tizere mubhit ile ilgili yedi pencere buluruz ki, bize
bunlardan devamli surette ruh yayilir. Bes tanesi yalniz cisimlerle alakali ¢evrede
meydana gelen hadiselere bakan bes duyu, altincisi onlarin elde ettikleri bilgilerle daha
ileriye bakan akil ve mantik, yedincisi her insanda agik ve kuvvetli olmamakla beraber
hepsinden genis olan ilham ve vahiy kuvvetleridir. iste biz “duyular” denilen bu yedi
pencereden kalbimize inip ¢ikan ruh ve basiret nurunun kuvvet ve zayifligina gore
hakikatlerden haberdar olur, ona gore iman ve irade gayretiyle akibetimiz olan gayeye
dogru yiiriiriiz.”*** Buradan Elmalili’'nin yedi kat gdgii insanda bulunan bes duyu, akil ve
vahiy olarak yorumladig1 goriilmektedir. Buna gore her insanin tiime varim metoduyla

nefsinden baglayarak iman hakikatlerine/Rabbine ulagabilecegi sonucu ¢ikarilabilir.

“E (e a5 Gl & ¢ & ifadesi Allah’in yaratmasinda bir aykirilik, uyusmazlik

435« fl& kelimesi bozulma®®, yarik®’, egrilik*®,

olmadigina isaret etmektedir.
diizensizlik*®® olarak da yorumlanmustir. Bu ciimle “8Gk” lafzina bagh bir sifat olup
“Goklerde bir uyumsuzluk goremezsin.” anlamindadir. Burada Allah’in gokleri yaratma
fiilini yiiceltmek ve gdklerin diizensizlikten uzak olusunun sebebine dikkat ¢ekmek i¢in
“kendilerinde” demek yerine “Rahman’in yaratisinda” ifadesi kullanilmistir. Bu durum,
gokleri muhtesem kudretiyle birbiriyle uyumlu ve ahenkli yaratanin sadece Allah

oldugunu gostermektedir. “s 5 &~ hitab1 goklerin yaratilisinda higbir diizensizlik

433 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXX, 57.

434 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 187-188.

43 gl|-Ferra, Meani’l Kur’an, Ill, 170; ez-Zeccic, Meani’l-Kur’an ve i’rabiihii, V, 198; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, V, 228.

436 g]l-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 11, 378.

437 bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, X, 3363.

438 g|-Begavi, Me‘alimu’t Tenzil, VII1, 176; el-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani't-Tenzil, 1V, 319.

439 en-Nesefi, et-Teysir, XIV, 506.
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bulunmadigina dair bir gerek¢elendirme ifadesidir. Bununla inkar edenlerin ¢iplak gozle

de bakmalar1 suretiyle onlarda hicbir siiphe kalmamas1 amaglanmistir.44°

Bu ayet-i kerime Allah Teala’nin her seyi kusatan rahmetinin genisligine isaret
etmektedir. Zira biitin varliklar O’nun nurundan ve rahmetinden, yapisinda bir

uyumsuzluk olmamak iizere yaratilmistir.***

“ sk catlak, yarik demektir.*2 Buna gore “ skt e s f Jb il &> ifadesi “geri
doniip tekrar bak onda bir yarik gérebilecek misin” anlamina gelir.**® Buradaki “futfir”

kelimesini diizensizlik, agiklik/ yirtik, zayiflik olarak tefsir edenler de olmustur.**4

Cenab-1 Hak, burada kisinin yiiziindeki goziiyle goklere ve yerlere bakmasini emretmis,
bunun sonucunda aralarinda bir uyumsuzluk ve bozuklugun bulunmadigini ifade etmistir.

445 ki defa bakilmasini istemis olmasi, goriilenlerin pekismesi adma kalp

Sonraki ayette
goziiyle veya ilkinde goriilemeyenlerin goriilmesi i¢in yiizdeki gozle bakilmasi oldugu
disiiniilmektedir. Burada tekrar tekrar bakilmasimi istemesi kiginin Allah’in
yarattiklarindan ibret almasi i¢indir. Bu ayetteki hitabin 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar
edenler i¢in oldugu diistiniilmektedir. Buna gore inkarcilarin Allah’in giiclinii ve idaresini
idrak etmeleri, higbir seyin O’nu aciz birakamayacagini ve O’nun kudretinin beser kudreti
ile mukayese edilemeyecegini kavramalari adina yaratilanlara bakmalarinin emredildigi

sonucu ¢ikmaktadir.*46

Fa ]

Bu ayette “futir” kelimesi ile goklerde ve yerde herhangi bir yarik, ¢atlak, uyumsuzluk
veya diizensizlik olmadigi anlatilmistir. Bununla zihninde yeniden dirilme konusunda
stiphesi olan her insanin tereddiidiinii ortadan kaldirma, Allah’1n her seye kadir oldugunu

ispatlama amaglanmustir.

440 e7-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 437.

4! Bursevi, Rithu’l-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur’an, X, 79.

42 BEbli Ubeyde, Mecazii’l-Kur’4n, 1, 262; es-Semerkandi, Bahru’l-‘Uliim, 111, 386; el-Kurtubi, el-CAmi’
li Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 209.

443 ot-Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XXI11, 120.

4 el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, VI, 51. .

45 < haa 3a 5 Ll el Gll) GG (558 jiaill aa 5) & “Sonra tekrar tekrar bak; bakislarin (aradig1 catlak ve
diizensizligi bulamayip) aciz ve bitkin halde sana donecektir.” el-Miilk, 67/4.

446 e|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, V, 190-191.
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3. Yiiklemine Gore

Bu kisimda “f.t.r.” maddesinin Kur’an’da on bir yerde gegen fiil formlar1 incelenecektir.
Mazi formda dokuz ayette gegmektedir. Bunlarin sekiz tanesi siilasi miicerred olarak
birinci babdan, bir tanesi siilasi mezid olarak infi‘al babindan gelmektedir. Muzari formda

ise stilasi mezidlerden tefa‘‘ul babinda ve iki ayette gegmektedir.

a. Silasi Miicerred Kullanimlar:

aa. Fetara (oh?)
RECESRAICA PP FEENGEGN FIER U ® B PR ISRy

Ayetteki “¢>5” kelimesi “din”*, “ibadet, tevhid”**° olarak yorumlanmistir. <33 s
“eil I e yerine “. b5 E4ds )7 denmesi kalpteki gozle yonelmeye isaret

etmektedir.**°

Burada“_ké”, “3&” anlaminda yorumlanmistir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi
goklerin ve yerin yaratilmadan once bitisik olup yaratilis esnasinda birbirinden ayrilarak

yaratilmalarmi ifade eder. Ikincisi ise aym kokten geldigi “>b&l” fiilinin kazandig

51

anlamm “pargalanma”, “yarilma” olmasidir. 1 Bu fiile “G3” manas1 verenler de

olmustur.**? Bununla birlikte “yaratmaya baglama” anlamma da gelmektedir.c saldl 51

Hz. Ibrahim’in kavminin kullukta bulundugu seklinde gelmesinin sebebi de *5%Ga V15

gok cisimlerinin semada, putlarin ise arzda bulunmasindan kaynaklanmaktadir.*>*

Buradaki “u:\{\&” kelimesi “ibadet hususunda sadece Allah’a ydnelen”*®, “istikamet iizere

olan*% demektir.

Ayette Hz. Ibrahim’in kavmine karsi tevhit miicadelesi anlatilmaktadir. O, gok

cisimlerine ve putlara tapan kavmini reddedip ibadeti yalnizca Allah’a has kilmay1 tercih

447 «“Ben hakka yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben Allah'a ortak
kosanlardan degilim.” el-En‘am, 6/79.

448 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siilleyman, |, 572; es-Semerkandi, Bahru’l-*Uliim, |, 496.

4“9 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, 11, 314; el-Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, VII, 28; Eb Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, 1V, 173.

450 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XIII, 61.

451 g7-Zeccic, Meani’l-Kur’an ve I’rabiihd, 11, 233.

452 Jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, 1330.

453 en-Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, |, 517.

4% fbn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 323.

455 g]-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani't-Tenzil, 11, 129.

456 as-Sealibi, el-Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, 11, 487.
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etmistir. Bu yoniiyle o, “hanif” vasfina sahiptir. “¢> 35 &455” ibadeti yalnizca Allah’a has
kilmay1 ifade etmektedir. Zira ibadete layik olan ancak O’dur. Kainattaki biitiin gok
cisimleri Allah’in emrinde hareket etmesi O’nun vahdaniyetine, rubibiyetine ve
ilahligina delalet etmektedir.*®” Dolayisiyla Hz. Ibrahim’in alemdeki her seyin tedbir ve

idaresinin Allah’a ait oldugu bilinciyle yasadig1 gériilmektedir.**

Onceki ayetlerden yola ¢ikarak bu olaym Hz. Ibrahim’in ger¢egi bulmak iizere bizzat
kendi icinde yasadig1 diisiince ve istidlal oldugu sdylenmistir.**® Buradan yola ¢ikarak
ayeti daha iyi anlayabilmek i¢cin dncesini de incelemek gerektigi diisiiniilmiistiir. Onceki
ayetlerde?®® Hz. ibrahim’in Allah’1n varlik ve birligini gézleme dayali akli delillerle ispat
etmek suretiyle hem putperest kavminin batil inang¢larini ¢lirtitmesinden hem de hak dinin
esast ulfihiyyet inancinmn nasil olmasi gerektigini gosterdiginden bahsetmektedir.?6!
Burada Hz. ibrahim, gok cisimlerini sembolize eden putlara tapan kavmi ile miindkasa
halinde olup, onlara ibadetlerinin batil oldugunu agiklamaktadir. Onun kavmine gore
aydimlatmasi en gii¢lii olan sirastyla Giines, Ay ve Ziihre’dir. Bu yiizden Hz. ibrahim ilk
once Ziihre’nin ildh olmaya uygun olmadigini agiklamistir. Zird o, belirlenmis bir seyre
boyun egip, kendisi hakkinda tasarrufa sahip degildir. O, Allah Teala'nin, aydinlatici
olarak hikmetle yaratti1 gok cisimlerinden biri olup dogudan dogarak batana kadar dogu
ile bat1 arasinda seyreder. Ziihre, gelecek gece de ayni sekilde goriiniir.  Bu durum onun
ilah olmaya uygun olmadigin1 gosterir. Sonra, Hz. ibrahim ay1 goriir. Ziihre hakkindaki
aciklamalarini ay igin de yapar. Daha sonra ayni sekilde glinese bakar. Gozle goriilebilen
cisimlerin en aydmi olan bu 1iic gezegende tanrilik olamayacagini kesin
delillerle anlayinca “Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan
yaratana ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim.” demistir. Zira o, esyay1 yaratan, onlari

takdir edip idare edene, her seyin Rabbi, sahibi, yaraticisi, ilahi, hakimi olan Allah’a

457 et-Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, 1X, 363-364; Abduh; Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Hakim (Tefsiru’l-Menir), VI, 563-564.

458 o|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 11, 137.

*9 gz-Zemahseri, el- Kessaf I, 32. .

460 “u-\lﬂ\ Canl ¥ 06 81 G ¢ &0 5 &85 3 il 8 Gl “Uzerine gece karanllgl basinca bir yildiz gordii.
‘Iste Rabbim!” dedi. Yildiz batinca da, ‘Ben oyle batanlari sevmem’ dedi.” el-En‘am, 6/76.

“Callall o3l (e &Y D e A G 08 O G G 13 JETe 5 el 15 W “Ay’s dogarken gdriince de, ‘Iste
Rabbim!” dedi. Ay da batinca, ‘Andolsun k1 Rabbim bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben de
sap1klardan olurum’ dedi.” el-En‘am, 6/77.
oL g ESRIRY it AR ) 13 J 42 35 Gt 15 W “Giinesi dogarken gériince de,

‘Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik’ dedi. O da batinca (kavmine doniip), ‘Ey kavmim! Ben sizin
Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim’ dedi.” el-En‘am, 6/78.
461 Karaman, Hayreddin vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Me‘al ve Tefsir, 11, 430-431.
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ibadet etmektedir. Nitekim konuyla ilgili Allah Teala, baska bir ayette sdyle
buyurmaktadir: & B i3 (ol e s & 0 4 s g W15 el sl G 3 d 1G5 &)
o2 yallal 5y 20 15105 a5 SR 41 T3 5l o 53t 205 5l i Wsin il “Siiphesiz
sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin i¢inde (alt1 evrede) yaratan ve Ars’a kurulan,
geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ay1 ve biitiin yildizlar1 da
buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir. Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalniz
O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in san yiicedir.” Allah’in yiiceliginin
yaninda, O’nun insanin yapisina yerlestirdigi “fitrat” mekanizmasi da Hz. Ibrahim’in
hakikati bulmasma yardimci olmustur. Nitekim bu durum baz1 ayetlerde soyle
anlatilmaktadir: 453“3);*%),32&‘ Ge & a5 L\;\A & Wl 340 G8 an ) 7 “Siiphesiz Ibrahim,
Allah’a itaat eden, hakka yonelen bir 6nder idi. Allah’a ortak kosanlardan degildi.” 1 SUs
46440 it Jal uaa &‘l 4% 5 453 443Y” “O’nun nimetlerine siikreden bir énderdi. Allah onu
secmis ve dogru yola iletmisti.O8 Uﬁjgﬁ:\%’a Ao )l il Ls L 3 bl o D b &
465¢¢,8 514l Ga “De Ki: “Siiphesiz Rabbim beni dogru bir yola, dosdogru bir dine, Hakk’a
yonelen Ibrahim’in dinine iletti.” O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.” Netice itibariyle
Allah Teala, Hz. Ibrahim iizerinden insanin en giizel sekilde ve silim bir fitratta

yaratildigin1 bize gostermektedir.*%®

Ayette gk cisimlerinin doguslarinin degil de batislarmin 6n plana ¢ikarilmasi batmada
delilin daha fazla olusundandir. Zira Hz. Ibrahim onlara delil getirmek istediginde kulluk
ettikleri yildiz1 gdgiin ortasinda gormiistiir.*®” Onlarin bu tavrina karsilik miisriklerden

olmadigini belirterek Allah’a ibadeti yiiceltmesiyle ayet son bulmustur.4®®

Bu ayette Hz. Ibrahim vasitasiyla insandaki fitrat mekanizmasini islevi anlatilmistir. Bu
islev, her insanin kainata bakarak onda Allah’in varlik ve birlik delillerini goriip, her seyin

O’nun idaresinde oldugunu idrak edebilmesini saglamadir.

462 o|-A‘raf, 7/54.

463 en-Nahl, 16/120.

464 en-Nahl, 16/121.

465 el-En‘am, 6/161.

466 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 111, 291-293.

47 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 11, 169.

468 eI—Alﬁsi, Rithu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, VI, 203.

f2}
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“gas a86” Hz. Peygember’e sdylenmis olsa da iimmetini de igine alan kiilli bir
hitaptir.“&:2”  ifadesi “bir seye o seyden donmeyecek sekilde meyleden” demektir.
“Aadle G Slad G-‘J\ 4 &5k jfadesi “Allah’in dini” ve “Allah’in insani iizerine yarattig1
yaratilis” olarak tefsir edilmistir. Fitrat kelimesinin mansub gelme sebebi “Ittiba
edin/Uyun” emrini i¢ermesindendir. Dolaysiyla fitratin, insan1 Rabb’ine ulastiran,
serditini bildirerek O’na inanmasini saglayan bir mekanizma oldugu soylenebilir. Insan,
bununla istikamet iizere kalmaya ¢abalamalidir.*’® Bu konuda yapilan yorumlardan biri
de Allah’in sadece miiminleri fitrat {lizere yaratmasidir. Buna bagli olarak Elest
Bezmi’'nde Allah’in Hz. Adem’in ziirriyetinden s6z almasi bunun delili olarak

gosterilir. 4"t

Fitrat, hakki kabul etme ve onu anlama yetisi, Islam dini iizere yaratilma olarak da
anlasilabilir. Dolayisiyla disaridan herhangi bir miidahale olmadig1 miiddetge her insan

onu rahatlikla kabul edebilecek durumdadir.*"?

Ibn Cerir’den nakledildigine gére Hz. Omer, Muaz b. Cebel’e “Bu iimmeti ayakta tutan
direkler nedir?” diye sormustur. Muaz ise, “Insanlar1 kurtulusa erdiren ii¢ seydir: Birincisi
‘Allah’1n insanlar1 iizerinde yarattig1 fitrat” olan ihlastir. Ikincisi namazdir. Ugiinciisii de
itaattir.” demistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Dogru sdyledin” diyerek karsilik vermistir.

Bu rivayetten hareketle fitratin insan nezdindeki yeri ve dnemi anlagilmis olmaktadir.*’3

<) ghl Jaad ¥ ifadesi, Allah’in insanlari tevhidi ve Islam dinini kabul edecek nitelikte
yarattigina isaret etmektedir. Zira Islam akla uygun, dogru diisiince ve idrakle uyum
icinde olan bir dindir. Su kadar var ki, insanlar kendi hallerine birakilmis olsalardi

Islam’dan baska bir dini tercih etmezlerdi.*’* Buna ragmen insanlarin ¢ogu fitratina uygun

469 «“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine gevir. Allah’1n insanlar1 {izerinde yarattig1 fitrata stmsiki
tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.” er-Rim, 30/30;

470 ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve I‘rabiihd, IV, 184; Kadi Abdulcebbar, Tenzihii’l Kur’an ‘ani’l-
Meta’in, Daru Nehzati’l Hadis, Beyrut, tsiz., 321.

471 bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, 1V, 336.

472 g|-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 1V, 206.

473 gs-Suyiti, ed-Diirru’l-Mensiir, XI, 600.

474 @z-Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 362.
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davranmamaktadir.*’® Bu ifade ile ilgili bir diger yorum su sekildedir: Ayetin bu kismi
yasaklama ifade etmektedir. Anlami ise “Allah’in yarattigin1 degistirmeyin.” seklinde
takdir edilir. Bu da iki sekilde aciklanmustir. I1ki “Hayvanlar1 hadim etmeyin.”, digeri ise
“Allah’in dinini degistirmeyin.” seklindedir.*’® Kuseyri ise Allah Teala’nin kimin
cennetlik kimin cehennemlik olacagmi bildiginden dolayi, her insani buna gore
yarattigini belirtir. Bu durumun kisinin fitrati oldugunu ve onda hicbir degisiklik

olmayacagim ifade eder.*’’

sl Cpa A ifadesi “dosdogru, uyulmasi emredilen din” olarak agiklanmistir.4®

Bununla birlikte yaptig1 hatalarla fitratinin disina ¢ikan insani aslina déndiirecek olanin

yalnizca din oldugu belirtilmistir.*®

“Hoal ¥ G & <5 ifadesi insanlarimn dogru bilgiye ulagsmak icin ¢aba
gostermemeleri®®® ve dini fitratta degil adette aramalan®®® sebebiyle hakikate

ulasamadiklarini anlatmaktadir.

Bu ayetten Allah’in insanlar1 iizerine yarattig: fitratin dogru kullanilmasi ile her insan
hakikate ulasabilecegi sonucu ¢ikarilmaktadir. Ancak o, iyiye de kotiiye de meyilli bir
varlik oldugundan istikamet iizere kalabilmek i¢in ¢aba gdstermek zorunda oldugu
bilinmektedir. Dolayisyla her insanin Rabb’ini bilip, seriatine uyabilmek adina Allah’in

kendisine bahsettigi akil nimetini kullanmas1 gerekmektedir.
ab. Fetarani (k)

A82ec, 5laad Al p ok (o) e W) s AT G AT alle aSELIY 258 12

475 gs-Sealibi, el-Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, IV, 313; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1134.

476 {bnii’-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir, VI, 302.

477 el-Kuseyri, Letd ifii’l-Isarat, 111, 9.

478 Bursevi, Rithu’l-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur’an, VII, 32.

479 Seyyid Kutup, Fi Zalali’l-Kur’an, V, 2267.

480 jbn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, 94.

481 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 257.

482 “By kavmim! Ben buna kars1 sizden bir {icret istemiyorum. Benim iicretim, ancak beni yaratana Aittir.
Hala akliniz1 kullanmayacak misiniz?” Had, 11/51.
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Yukaridaki ayette gecen “s_A1” kelimesi “karsilik” anlamindadir.*®® “@;LS” ise

29484 < 99485

“yaratan”**", “yaratmay1 baslatan”**> olarak tercime edilmistir. Ayn1 zamanda putlara
inanan ve onlara kulluk edenlere kars1 bir red ifade etmektedir. Bununla birlikte kulluk
edilme hususunda hak sahibinin yalmzca Allah oldugunu belirtir.*®® Dolayisiyla Hz.

Had’a verilecek ecir, ona bu yiice fitrat1 veren yaratictya yani Allah’a aittir.*®

Burada Hz. Had Allah’a imana davet ettiginden dolay1r kavminden bir karsilik
istemedigini, miikafatin1 onu yoktan var edip peygamber olarak génderen Rabb’ine ait
oldugunu ifade etmistir.*®® Buna karsi, getirdigi mucize ve delillere ragmen kavmi ona
inanmamakta 1srar etmis,*®® iicretini yalnizca Allah’tan bekleyen birinin nasihatini
reddetmislerdir.** Bunun sonucunda Hz. Had kavmine “&siss Y& demesi, davetinin
diinyevi degil uhrevi faydalar1 olduguna dikkat cekme maksadiyladir.*®* Bununla birlikte
onlar1 putlara ibadet etmekten men etmesinin dogru ve isabetli oldugunu anlamalarini
istemistir. Zira Hz. Hid’un bu tavrinin dogrulugu, insanin ilk anda akledebilecegi seyler

arasinda yer almaktadir.*%?

Hicbir peygamber, tohmeti ortadan kaldirip, nasihati daha etkili kilma adina gonderildigi
topluma kars1 bir iicret talep etmemistir.*®® Bdylece kavimlerinin bdyle bir endiseye

kapilmalarin1 bastan engellemislerdir. Zira beklenti oldugu miiddetce yapilan iste yarar

saglanmast miimkiin degildir. Bu baglamda, “Cslixs S ifadesi {icretini yalnizca Allah’tan

bekleyen Hz. Had’un, kavminin davetine inanmamakta direnmesine kars1 bir
soylemidir.*® Manas1 ise “Hakki batildan, faydaliy1 zararlidan ayirt edin” seklinde

yorumlanmuigtir. %

483 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 285; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim,
1V, 329.

484 et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XII, 443; et-Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an, V, 224.

485 g|-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’4n, 1X, 51.

486 Ebi Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, V, 232.

487 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 546.

488 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Uldm, 1, 130.

489 o|-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 11, 532.

490 ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 11, 298.

41 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, 111, 190.

492 er-Rézi, Mefatihu’l- Gayb, XVIII, 11.

493 g|-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, |11, 137-138; el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, 1X, 3454.

4% en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakiiku’t-Te’vil, 1, 66.

495 Abduh; Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menér), XII, 115.
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Hz. Had’un kavmi, tek rnizik kaynagi Allah olmasina karsin O’nun gonderdigi bir
peygamberin insanlardan maddi menfaat bekleyecegini diisiinmektedir.*®® Buna baglh
olarak onlara sl Y& diyerek “Durumun bdyle olmadigimi bilmez misiniz” demis

olmaktadir.*®’

Hasili, her seyi yaratan Allah ise kulluk edilmeye en layik olan da O’dur. Dolayisiyla
yapilan her giizel isin karsilig1 da Allah’tan beklenilerek yapilmalidir. Zira insanlara kars1

beklentiye girme yapilan hayrin kiymetini diisiiriir ve inandiriciligt ortadan kaldirir.
498y saa o adlly 3okl (o3 2T Y (g

Ayette gecen “wi5k” ifadesi “beni yokken var eden” anlamma gelmektedir.*®® Bu
durumda ayet su iki manaya gelir. ilki “Siz, Allah’a yaklastiracaklarin1 umarak putlara
kulluk ediyorsunuz da ben sizin yaklagmayi arzu ettiginiz o ilaha neden kulluk
etmeyeyim.”, ikincisi ise “Bizi yaratan ve yoktan var edenin putlar degil de Allah
oldugunu bildiginiz halde ben niye Allah’a kulluk etmeyeyim.” seklindedir.’® Bagka bir
yoruma gore ise “Beni yaratan Allah’a kulluk vazifemi yapmamak i¢in hi¢bir engelim ve

ozriim yok” demektir.>

Bu ayeti anlayabilmek igin ayni siiredeki yirminci ayetin incelenmesi gerekmektedir.
Burada *2Cul 3l 1adl o5 G 08 Jais 045 Aladll Liadl s 41357 seklinde sehrin Gbiir ucundan
gelen bir adamdan bahsedilmektedir. Bu kisinin, putlara ibadetin yanlisligindan, onlarin
fayda veya zarar veremeyeceginden bahsedip onlar1 Allah’a kulluk etmeye davet ettigi
rivayet edilmistir. Ancak kavmi bunu dinlememis ve onu &ldiirmiistiir.5°® Bu bilgiler

15181nda ayetteki alt1 ¢izili ifade ile ilgili hususlar su sekildedir:

1) Kendisinden bahsedilen zat, ince diisiince ve anlayisindan dolayr Allah’a itaat

hususunda i¢inde bulundugu kavme dogrudan hitap etmeyerek, kendisi lizerinden bir

4% Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, 1V, 1897.

497 Tbn Asr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XII, 95.

4% “Hem ben, ne diye beni yaratana kulluk etmeyeyim. Oysa siz de yalnizca ona déndiiriileceksiniz.” Yasin,
36/22.

499 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Silleyman, 111, 577; es-Semerkandi, Bahru’l-*Ulidm, I1, 97;
bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, VI, 571.

500 o|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 1V, 197.

501 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 408.

502 «“Sehrin obiir ucundan bir adam kosarak geldi ve sdyle dedi: ‘Ey kavmim! Bu elgilere uyun.”” Yasin,
36/20.

503 gt-Taberi, CaAmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XIX, 422-424.
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davet gergeklestirmistir. Bu durum, davet edilen seyin kabuliinii kuvvetlendirmek

adma etkili bir harekettir.>%

2) Bahsi gegen zatin, “Size de ne oluyor ki, O’na ibadet etmiyorsunuz” demeyip “Bana
ne oluyor ki O’na ibadet etmeyeyim” demesi davetine bir sebep aramadigini ifade

etmektedir.

3) “oki” (beni yaratan) ifadesi ibadeti gerektiren bir yaraticinin varligini gerektirir. Zira

yaratilmis olma, bir nimet olarak siikrii gerektirir.

4) Bir fiilin gergeklesmesi i¢in, onu gerektiren seyin var oldugu halde karsi bir engelin
bulunmamasi gerekir. Bu durumda sebebin basa alinip mani durumun sona alinmasi
anlatim agisindan daha uygun olur. Ayete bakildiginda ise (miisriklere gore mani
goriinen) Allah’in yaratan olmasinin O’na iman etmeye bir engel olmadigi
anlatilmistir. Bu durumun sebebi olarak da hicbir faydasi olmayan putlara ibadet etme,
onlardan medet umma bir sonraki ayette verilmistir. Burada mani durumun &nce

zikredilmesi Allah’1n kendisine ihtiya¢ duyulan bir varlik olmasindan dolayidir.

5) Allah’in varligina dair delillerden “yaratilis delili” tercih edilmistir. Sebebi ise bunun
ibadeti gerekli kilan bir delil oldugudur. Bir 6rnek tizerinden agiklanacak olursa, Amr’1
yaratan bir zat varsa ona Zeyd’in de ibadet etmesi gerekir. Zira, Amr’1 yaratmissa o,
tam bir kudrete sahip, ilmi her seyi kusatan bir ilah demektir. Su halde ancak bu zat,

ibadete 1ay1k ve miistehak olabilir.5%

Ayette gegen “i5k¥ yaratilmig olmanin bash basina nimet oldugunu 6ne ¢ikaran bir
ifadedir.®® Ayni zamanda nefsin hakettigi bir durumu séziin inceligi ile anlatmadir.>®’
“Ben nig¢in beni yaratana kulluk etmeyeyim?” sorusunu sorduran “fitrat”tir. Zira insan,
yapist itibariyle kendini yaratana meyyaldir. O, kendi dogal yapisin1 bozmadikca ve onu

muhafaza ettikce istikamet iizere kalabilir.5%®

“hsaad 4y ifadesi mezk(ir adamin putperest kavmine kiyamet giinii Allah’a

dondiiriileceklerini haber vermesini anlatmaktadir.®® Bununla birlikte Allah disinda bir

504 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, IV, 10.

505 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 55-56.

506 g]-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, V, 14; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’4n, XV, 18.

507 en-Nesef, et-Teysir, XII, 350.

508 g|-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani't-Tenzil, 1V, 6; Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, V, 2963.
509 et-Tisi, et-Tibyan, VIII, 452; et-Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, V11, 204.
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varhiga inandiklari igin bir azarlama®'® ve tehditte miibalaga®'! ifade etmektedir. Nitekim

kiifiirlerinin cezasim goreceklerdir.®?

Ihlasl kul fitratinin farkinda olarak amel eder. Ondan daha iistiin olan ise Fatir1/yaratan1
gorerek amel eder.>®® Zira Fatir’in1 taniyan insan baskasina degil yalnizca O’na kulluk

edip, bir giin yaptiklarinin hesabini verecegini bilerek yasar.

Sl ypagis A8 ol o2l W () g s 3155 0 A 585 40y 2 I 0B 57

Ayet Hz. ibrahim babasinin ve kavminin Allah’in Rabb’leri oldugundan gafil olmalar1
sebebiyle kendisini yaratan olarak Cenab-1 Hakk’1 istisnd ettiginden bahsetmektedir.
Ayrica Hz. ibrahim’in O’ndan uzaklasmadigmi ve O’nun, kendisini dinine iletecegini

anlatmaktadir.®1®

e

Ayette gecen “¢/5” kelimesi tesniye ve ¢ogulu olmayan bir mastardir. Bundan dolay:
Araplar “Biz senden uzagiz” demek igin “d15 555 derler.® Ayete doniildiigiinde 3
“Os%5 G 317 ifadesinin iki sekilde yorumlanabilecegi goriilmektedir. Ilki, “Allah beni
hidayet iizere sabit kilacaktir”, ikincisi ise, “Allah beni her an hidayete sevkedecektir”

seklindedir. Zira hidayet bir fiil oldugundan gelecekte istemeyi de barindirir.%!’

Hz. Ibrahim, babasinin ve kavminin Allah’in disinda taptiklar1 putlardan uzak oldugunu,
dogru yola sadece Allah’a ibadetle ulasilacagim agiklar. Ayetteki .5k <3 ifadesi
muttasil istisnd olarak alinirsa “Onlarin kendi ilahlariyla birlikte ibadet ettikleri Allah
beni dogru yola iletir” manasi ¢ikar. Bununla birlikte munkati’ istisnd olmasi da

miimkiindiir. O zaman mana “Beni yaratan beni dogru yola iletir” seklinde olur.>'® Her

510 g]-Begavi, Me‘alimu’t Tenzil, VII, 14; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz,
VI, 451.

511 es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1221.

512 fbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir, VI, 13.

513 Bursevi, Riihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VII, 385.

514 “Hani Ibrahim babasma ve kavmine sdyle demisti: ‘Siiphesiz ben sizin taptiklarmizdan uzagim. Ben
ancak O, beni yaratana taparim. Siiphesiz O beni dogru yola iletecektir.”” ez-Zuhruf, 43/26-27.

515 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, 111, 793.

516 el-Ferra, Meani’l-Kur’an, 111, 30; Ebi Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, 11, 203.

517 e|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 1V, 431.

518 et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XX, 575; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, V, 52; el-Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkami’l-Kur’an, XVI, 76; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, V, 89.
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iki durumda da kavmine, atalarinin dininin ve onlart taklit etmelerinin yanhshgini

gdstermektedir.>®

“Oeaiis 487 ifadesi “Allah beni Islam dini iizere sabit kilacak®®/ bana dogru yolu
gosterecek”™®?! demektir. Burada Hz. Ibrahim’in Allah Teila’ya olan giiveni ve kavmine
kars1 O’nun hidayet edici olduguna dair bir uyar1 vardir.>?? Ayrica “cennetine ve
milkafatina eristiren veya azaptan koruyacak olan O’dur” anlamina geldigi de

sdylenmektedir.5%3 «;piiu 4367 ifadesinin gelecek zaman kipiyle gelme sebebi daha 6nce

524

genis zaman kipiyle gelmis olmasindandur. Ikisi bir arada diisiiniildiigiinde “O bana dogru
yolu gosterir ve gosterecektir.” seklinde bir anlam ¢ikmaktadir.>?® Bu da hidayetin su anda

ve gelecekte devam ettigine isaret etmektedir.>?®

Insana verilen akil, Allah disindaki tiim mabudlardan uzak durmaya hiikmeder.>?’ Bu
ayette Hz. Ibrahim’in tavr1 bu duruma &rnektir. Zira o, fitratin1 muhafaza ederek kavminin
yanlis inang¢lariin karsisinda durmustur. Bu durum dinin, insan dogasindaki varliginin

somut bir 6rnegidir.

ac. Fetarakiim (k)

P P

%A ,;ré) P TR NI PR T T Y Ph .8 25, PRI i S P 5 g s ss&-a fe¥i oTee
Osd 55 pds )y Sl () slarind 352 J51 2S5k (ol J8 Bduad o (5l e o8 ) g3a 3 50 s WS )
of o0 oo T oend b L.

528l 2 0580 O (oo J2 58 s

Ayette gecen “Ulsmi (e &5l siind o ) 5o 3 5% e GiS 37 ifadesi “Kalbinizde azametli olan
herhangi bir varlik, hatta 6liimiin kendisi olsaniz bile yine de sizi dldiirecek ve sonra

ahirette diriltecektir’ demektir.5® Bu ayetin 6ncesine®® bakildiginda tastan veya

519 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI1, 208-209.

520 gs-Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, 11, 206; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, VIII, 332; en-Nesefi, et-
Teysir, XII, 277; Ebu’s-Su’ad, irsﬁdﬁ’l-Akli’s-Sel’im, VIII, 44.

521 el-Begavi, Me‘dlimu’t Tenzil, VII, 210; el-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Me‘4ni't-Tenzil, 1V, 108.

522 g|-Maverdi, en-Niiket ve'l-*Uyiin, V, 222.

523 gl-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 1X, 6297.

524 «lyae 548 LEIA g3” “O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir.” es-Su‘ara, 26/78.

525 gz-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 188.

526 fhn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 193.

527 et-Tsi, et-Tibyan, 1X, 193.

528 “Yahut aklimzca, diriltilmesi daha da imkansiz olan baska bir varlik olun, (yine de diriltileceksiniz.)
Diyecekler ki: ‘Peki bizi hayata tekrar kim dondiirecek?’ De ki: ‘Sizi ilk defa yaratan.” Bunun {izerine
baslarint sana (alayli bir tarzda) sallayacaklar ve ‘Ne zamanmis o?’ diyecekler. De ki: “Yakin olsa
gerek!”” el-Isra, 17/51.

529 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 535; el-Begavi, Me‘Alimu’tTenzil, V, 98; es-
S@Vkﬁni, Fethu’l-Kadir, 827.

530 «laaa 31555 ) 8 & U8 “De ki: “(Siiphe mi var?) Ister tas olun ister demir!”” el-isra, 17/50.
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demirden olma ibaresi gegtigi goriilmektedir. Bu durum her ne kadar kati/sert bir cisim
bile olsalar, Allah’mn onlar1 yeniden diriltecegine isaret etmektedir.>*! Buradan su sonuca
ulagilabilir: Sizler demir ve tas olmay1p insan iseniz, dliimden sonra diriltileceksiniz ve
yaptiginiz islerin karsiligin1 goreceksiniz. Eger bunlar olmayacak olsaydi o zaman tas
veya demir olurdunuz. Zira tag, demir ve benzeri nesnelere bir sey emredilmez ve onlara
bir sey yasaklanmaz. Ancak insanlar gesitli mesakkatlerle, emir ve yasaklarla, helal ve
haramlarla sinanmak i¢in yaratilmiglardir. Buna bagli olarak da ceza ve azap i¢in 6liimden
sonra dirilme kaginilmazdir.5%2 Buradaki tas, demir veya baska bir varlik olma mevzusu
onlara meydan okumak i¢indir. Ayrica asagilama ve azarlama amaciyla kullanilmustir.
Zira tag ve demir cansiz varliklar olup bir sey hissetmezler ve bir seyden etkilenmezler.

Bu da onlarin diisiincelerindeki donuklugu ve taslasmay1 temsil etmektedir.>33

5 J3 :&5kd o) b ifadesindeki “s$5k | a2 olarak tefsir edilmistir.5® Bu ciimle
yukaridaki ifade ile ele alindiginda ilk defa yaratanin yeniden diriltmeye kadir olacagi
sonucu ¢ikmaktadir.>*® Nitekim bir seyi ilk defa yapmak ikinci kez yapmaktan daha zor
oldugundan, daha zoru yaratmaya kadir olan yeniden diriltmeye daha kadirdir.>*® Zira

kadir ve alim olan bir zatin kudreti ve ilmi Acizlikten miinezzehtir.>%’

“Sh Aa &lsig 20 Sl & £mx¥id” ifadesi inkarcilarin tepeden bakma amaciyla baslarmi
asagi-yukar1 hareket ettirmelerini ve yeniden dirilisin ne zaman gerceklesecegini
sormalarin1 anlatmaktadir.®*® Bununla birlikte inkar edenlerin baslarim asagi-yukari

hareket ettirmelerinin yalanlama ve alay niyeti belirttigi goriilmektedir.5%

il

“ly ).S O 4 e 39 ifadesi Allah Tedla’nin ba’si kesinlikle gergeklestirecegine isaret
ederek bu durumun yakin oldugunu Hz. Peygamber’e bildirdigini gostermektedir.>* Zira

o giiniin gerceklesme vakti uzamayacaktir.>*!

531 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, |1, 21; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 494.

532 o|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 111, 163.

533 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, 1V, 2233.

534 Ebfi Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, |, 441; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, VI, 105.

53 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 111, 462.

536 gt-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, VI, 197.

537 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XX, 227-228.

538 g|-Ferra, Meéni’l Kur’an, Il, 125.

539 [bnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir fi “ilmi’t-Tefsir, V, 45.

540 et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, X1V, 621; el-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, VI,
4230.

%41 en-Nesefi, et-Teysir, 1X, 422.
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Hasili bu ayetin 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar edenlere kars1 bir delil niteliginde oldugu
goriilmektedir.>*? Ayette 61diikten sonra dirilmenin hak oldugu a¢iklanmaktadir.>*® Buna
bagli olarak insan bedeninin ne halde olursa olsun, tekrar dirilecegine dikkat ¢ekilmistir.

Zira Allah Tedla biitlin insanlar1 nasil yarattiysa ayni1 sekilde de diriltecektir.
ad. Fetarana (L ki)
sl § il o ol L) anl8 Gl Lo bl Ul (ol 5 il G Be\R e e @l 11

€l 3had 31 5 il (pa Ua\a s e &533 411 8 ciimlesi “Bize gelen Hz. Miisa’nin asé Ve yed-
i beyza mucizelerine ve bizi yoktan var eden Rabb’imize seni iistiin tutamay1z®* veya

“Hz. Mfosa’nin davetini ve Allah’1 yalanlaylp sana tabi olmayiz”®*

seklinde
yorumlanmigtir. Bu kissada Hz. Musa’nin asasinin yilana doniisiip sihirbazlarin attigi
degnek ve ipler yutmasi bir mucizedir. Onlar bunu anlayarak secdeye kapanmislar ve

alemlerin Rabbi’ne iman etmislerdir.>*’

Ayette gegen “Liské g}i\” ifadesi iki vecihtir. ki kasem ifade etmesidir. Digeri ise “¥3”
manasinda olmasidir. Buna gore anlam “Bize gelen delillere ve bizi yaratana kars1 seni

asla tercih etmeyecegiz” olur.>®

Aynm1 zamanda bu ifade “bize sihir ve mucizeyi
birbirinden ayirabilcegimiz akli veren” anlaminda da yorumlanmistir.>*® Burada &zellikle
“i5ké” denmesi Firavun’un rab ve ilah olma iddiasim yalanlama ve onun aczini beyan
etme amaciyla geldigi belirtilmistir.>®® Buna bagh olarak ibadet ve boyun egmede hak

sahibi olanin yalmzca Allah oldugunun alt1 ¢izilmistir.>!

I § s b ‘_5—-,45-' &) =l8 Gl s =88 jfadesi Firavun’un, sihirbazlarin kendisine iman
edecegi iimidini kesme maksadiyla gelmistir.>® Ayni zamanda mahzif kasemin

cevabidir. Bu ifadeyle Firavun’un yaptiklarma karsi, hakimiyetinin sadece diinyada

542 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Ulam, I, 271-272.

543 o|-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, X, 274; ibn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XV, 128.

544 «Sihirbazlar soyle dediler: ‘Bize gelen apagik delillere ve bizi yaratana seni asla tercih etmeyecegiz.
Artik sen verecegin hilkkmii ver. Sen ancak bu diinya hayatinda hiikiim verirsin.”” Taha, 20/72.

545 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 33; el-Begavi, Me‘alimu’tTenzil, V, 285;
ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, V, 307.

546 gt-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XVI, 116.

547 e|-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani't-Tenzil, 111, 208.

548 gl-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, Il1, 414; el-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, VI, 4701; ez-Zemahseri,
el-Kessaf, I11, 58; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, 1V, 53.

549 en-Nesefi, et-Teysir, X, 315.

550 Ebli Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mubhit, VI, 243.

551 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-*Azim, V, 304.

552 g|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 111, 300.
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oldugu, ahirette higcbir sey yapamayacagi anlatilmistir.>®®> Bu diinya hayat1 fani
oldugundan asil gaye ebedi olan ahiret mutlulugunu elde etmektir. Dolayisiyla akil, ebedi

mutluluga ulasma adina gegici sikint1 ve belalara katlanmayi gerektirir.5>

Ayet, Firavun’un Hz. Musa’y1 alt etmek i¢in ¢agirdig: sihirbazlarin, apagik hakikatleri
gormeleri, bdylelikle Hz. Musa’nin tevhid ¢agrisina kulak verip ona itaat etmeleri

suretiyle Firavun’a kars1 ¢ikmalarini anlatmaktadir.®>®

Burada sihirbazlarin canlar1 pahasina Allah’a iman etmekten geri durmayip Firavun’a
kars1 gelmeleri insandaki fitratin bir sonucudur. Zira fitrat, insana asil Rabb’ini bulma ve

O’na itaat etme noktasinda pusula konumundadir.
ae. Fetarahiinne ((» >kd)

596¢¢ Uil (e 2803 e Ul 5 5l (sl (im 531 5 el 3l &5y &35 05 87

Bu Ayette “Ca ki ifadesi “gokleri ve yeri yok iken var eden” anlamima gelmektedir.5%

Buna gore ayet Hz. Ibrahim’in “Sizin Rabb’iniz bu putlar degil, goklerin ve yerin Rabb’i
olan Allah’tir” demek suretiyle kavmini uyarmasmi anlatmaktadir.5®® Nitekim Allah
Teala, varhigini teyit eden deliller ve yarattig1 varliklardaki sanatinin izleri ile bilinen bir

Rabb’dir.>®® Bununla birlikte ibadet edilmeye layik olan da yalnizca O’dur.°®°

Hz. Ibrahim davetinde u-»-wul\ G eSh ér— 5" demek suretiyle kendini sahit tutarak
gokleri ve yeri de soziiniin dogruluguna delil getirerek her seyin Rabb’inin “Allah”
oldugu ispat etmektedir.5* Bu ifadeyle ilgili su iki agiklama yapilmustir: lki, bu soziin
gayesinin, bir hususu 6vme veya yerme konusunda iyice tekit edip ortaya koymak

anlaminda oldugudur. Ikincisi ise, Hz. Ibrahim’in bu sdziiyle, sdylediklerini delille ispat

553 et-Tusi, et-Tibyan, VII, 190; et-Tabersi, Mecma‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, VII, 30; el-Kasimi,
Tefsiru’l-Kasmmi, XI, 4193.

554 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXII, 89.

5¢l-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XI, 225-226; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil, 1V, 33.

5% “[brahim dedi ki: ‘Hayir! Rabbiniz goklerin ve yerin Rabbidir. O bunlar1 yaratandir ve ben de buna
sahitlik edenlerdenim.”” el-Enbiya, 21/56.

557 Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 83; es-Semerkandi, Bahru’l-*Uléim, 1l, 370;
es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, VI, 279.

558 gt-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XVI, 292.

559 g|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’4n, 111, 333; el-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, VII, 4840.

560 gl-Begavi, Me‘alimu’t Tenzil, V, 323; en-Nesefi, et-Teysir, X, 403; el-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi
Me‘ani't-Tenzil, 111, 228.

%61 ez-Zemahger, el-Kessaf, 111, 92; et-Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’4n, VII, 69; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, IV, 54.
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edebilecegini 6n plana ¢ikarmasidir.>®? Dolayisiyla o, bu ifadede goklerin, yerin,
kendisinin ve kavminin yaratilisini gérmemis olsa bile hakkinda rahatlikla sahitlik
edecegi kadar kesin ve gercek bir olay oldugunu gdzler 6niine sermistir.>®® Hz. Ibrahim’in

bu tavr1 Allah’1n ihsan ettigi fitrat1 bilfiil hale ge¢irdigini gostermektedir.

Hz. Ibrahim’in batil karsisindaki bu tavri aymi siredeki elli birinci Ayetle
desteklenmektedir. Burada 56*uale 43 (&5 Ui (e 5335 am 53 G 5” buyrularak ona
hidayet verildiginden®® ve bununla hakk: batildan ayirabildiginden s6z edilmistir. Bahsi

gecen bu ayrimi saglayan mekanizma ise fitrattir.
af. infi‘al Babr’ndaki Kullanmmu (ki)
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Ayetteki alti ¢izili ifade “G&)” (yarilma/catlama)®®’ anlamimna gelmekte olup, kiyamet
giinii gogiin yarilma hadisesinin gerceklesecegini haber verir.®®® Bazi tefsirciler gogiin
yarilmasindan maksadin kapilarinin agilmasi oldugunu ifade etmislerdir. Bazilar1 da
esyanin ortadan yarilmas1 anlamina geldigini sdylemislerdir. ikinci yorumun daha isabetli
oldugu goriilmektedir. Zira baglamda inkarcilar korkutma, onlar1 dehsete diisiirme amaci

vardir. Kapilarin agilmasinda bdyle bir anlam yok iken g6giin bizzat yarilmasi halinde

52 er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXII, 181-182.

563 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’4n, 1V, 2385-2386.

54 «Andolsun, daha once de ibrahim'e dogruyu yanlistan ayirma yetenegini verdik. Biz zaten onu
biliyorduk™ el-Enbiya, 21/51.

55 gl-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkidmi’l-Kur’an, XXI, 296; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 938; el-Kasimi,
Tefsiru’l-Kasimi, XI, 4279.

56 «“Gok yarildign zaman. Yildizlar sagildign zaman. Denizler kaynayip fiskirtildigi zaman. Kabirlerin
icindekiler digar1 ¢ikarildigi zaman. Herkes yaptigi ve yapmadigi seyleri bilecek. Ey insan! Seni
yaratan, sekillendirip 6l¢iilii yapan, diledigi bir bi¢imde seni olusturan comert Rabb’ine karsi seni ne
aldatt1? Hay1r, hayir! Siz hesap ve cezayi yalanliyorsunuz. Halbuki {izerinizde muhakkak bekgiler,
degerli yazicilar vardir. Onlar yapmakta olduklarimizi  bilirler. Siiphesiz, iyiler ~Naim
cennetindedirler. Siiphesiz, giinahkarlar da cehennemdedirler. Hesap ve ceza giinii oraya
gireceklerdir. Onlar oradan kaybolup kurtulacak da degillerdir. Hesap ve ceza gliniiniin ne oldugunu
sen ne bileceksin? Evet, hesap ve ceza giiniiniin ne oldugunu sen ne bileceksin? O giin kimse kimseye
higbir fayda saglayamayacaktir. O giin buyruk, yalniz Allah’indir.” el-infitar, 82/1-19.

%67 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1V, 613; el-Ferra, Meani’l-Kur’an, 111, 243-244;
et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, XXIV, 174.

568 pz-Zeccac, Me*ani’l-Kur’an ve i‘rabiihi, V, 295.
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korku ve dehset s6z konusu olur.%®® Bu yarilmanmn Allah Teala’nin heybetinden ve
meleklerin inisinden dolay1 gergeklesecegi ifade edilmistir.57% 558 fiilinin “yarilma”nin

yaninda “devrilme/yikilma” anlami1 da vardir. Nitekim sair bunu sdyle dile getirir:
e 4l @b il Jadll maals < yhadila Q) plas 13 a1 930S

“Insanlarm semas1 yildizlardan olusan bir gruptu. Ancak o yikilinca direkleri

kaldirilamayan bir yapi haline geldi.”®"

Bu fiile her ne kadar “yarilma”, “parcalara ayrilma™’2 benzeri anlamlar verilse de
“yarilmanin baslangic1” seklinde tanimlanmasinin daha uygun oldugu ifade edilmektedir.
Zira kiyamet giinii meleklerin inmesi i¢in gokyiizli yarilmaya baslar. Buna bagl olarak
gok cisimlerinin diizeni bozulur ve kiinatmn yerle bir oldugu bir tablo meydana ¢ikar.5"
Bunun disinda Sliimiin gelmesiyle hayvani rahun insani rihtan ayrilmasi da “ k&) olarak

tanimlanmaktadir.>

Bu ayet, daha iyi anlasilmasi i¢in devamindaki ayetlerle birlikte incelenmelidir. Bir ila
besinci ayetler arasinda her giin diizenli seyreden yildizlarin dagilmasi, kendi halindeki
denizlerin tagsmasi, hareketsiz haldeki kabirlerin alt iist olmasi, hesabin goriilmesi gibi
kiyamet alametlerini anlatarak hasrin gerceklesecegini bildirmektedir.>”® Burada gok

kelimesi zahiren fail gibi goriinse de mef*lil konumunda olup asil fail Allah’tir.

Alt1 ila sekizinci ayetler arasinda Allah’in insani1 6lgiilii olarak giizel bir surette yaratan
ve ona diledigi bicimde uzun, kisa, kadin, erkek olarak sekil veren oldugu halde, insan1

O’na kars1 kibirlendiren seyin ne oldugunu sorgulatma vardir.5"

Dokuz ila on ikinici ayetler arasinda inkarcilarm hesap giiniinii ve Islam dinini
yalanlamakla aslinda higbir sevabi ve azabi kabul etmemis olduklar1 anlatilmaktadir.

Buna bagli olarak yaptiklar1 amellerin karsiliginin aleyhlerine olarak, yazict melekler

569 o|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, V, 397.

570 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Uliim, 111, 454.

571 el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, VI, 220.

572 et-Tasi, et-Tibyan, X, 290.

573 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 46.

574 Bursevi, Riihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, X, 355.

575 6|-Begavi, Me*alimu’tTenzil, VIIL, 355; [bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz,
V, 446.

576 en-Nesefi, et-Teysir, XV, 243; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 1X, 47-48.
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tarafindan kaydedildigi haber verilmektedir. Zira hesap, Allah katinda en 6nemli islerden

biridir. Bu durum giinahkarlar i¢in korkutma ve uyar1, miiminler icin ise bir liituftur.>’’

On ii¢ ila on dukuzuncu ayetler arasinda iyi amellere sahip olanlarin cennette, koti
amelleri olanlarin ise cehennemde olacagi anlatilmaktadir. Ayrica kiyamet giiniiniin
dehsetinde s6z edilerek isyan eden kullara bir tehdit vardir. Bununla birlikte o giin mal,
ogul, yardimc1 ve sefaatgi gibi seylerin higbirinin tesiri olmayacagi, ahirette ancak iyi
amellerin ve ibadetlerin fayda verecegi bildirilmistir. Son olarak bekanin yalniz Allah’a
ait oldugu ile stre bitirilmistir.’® Bu ifade Allah’m kimseye zulmetmeyecegini ve
herkese kazandiginin karsiligin1 verecegini®’® Buna bagl olarak da kimsenin bu noktada

tartigma ciireti gdsteremeyecegini belirtmektedir.>°

Hasili, bu sire biitiin kainatin yok olmasindan sonra baki kalacak olan Allah oldugundan
bahsetmektedir.®®! Buna gére her insanin yarilma/catlama yasamayan, degismeyen ve
yok olmayan tek gercege yani O’na yonelmesi gerekmektedir. O kimseye zulmetmez

aksine herkese hakettigi karsilig1 verir.
ag.Tefa*“ul Babr’ndaki Kullanmm (O k)
3 S 3.4 <o & ..0- a0 . % o 4 s 3 2n
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Yukaridaki ayette Miisriklerin “Melekler Allah’in kizlaridir” seklindeki iftiralarindan
otiirli neredeyse goklerin gatlayacagi, arzin yarilacagi ve daglarin yikilip yerle bir olacagi

anlatilmaktadir. Buna gore «iy358  fiilinin “catlamak” anlamma geldigi

9584

goriilmektedir.>®® Bunun yaninda “hizla birbirinden ayrilarak par¢alanma anlami da

verilmistir. Kiraat imamlarindan olan Nafi ve Kisai fiilin dnce gelmesinden otiirii “3&5”
seklinde okurken, digerleri goklerin miiennes olmasindan dolayr 3% seklinde

okumuslardir.5%

577 z-Zemahseri, el-Kessaf, 537-538; Eb(i Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mubhit, VIII, 428.

578 gr-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXXI, 85-87.

579 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, X1X, 249.

580 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-“Azim, V111, 345.

%81 Seyyid Kutup, Fi Zalali’l-Kur’an, VI, 3845.

%82 “Neredeyse gokler pargalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir!” Meryem, 19/90.
%83 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 640.

584 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, 1V, 34.

585 ps-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, VI, 232; el-Begavi, Me‘alimu’t Tenzil, V, 256.
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Ayette gecen “Isa” kelimesi “pargalanma’588

anlaminda bir kelime olup daglarin sifati
olarak gelmistir.%®’ Bu kelimeye “siddetli bir ses ¢ikararak yikilmak’®%, devrilmek®s®
manalari da verilmistir. Nitekim bu kelime hadiste su sekilde gegmektedir: Ss&1 ) 2l
590“¢3éj\ & €l Buna gore “1” kelimesinin “yikim, yerine dibine ge¢me” anlamlar1 da

tasidig1 goriilmektedir.

Gokler, yeryiizii, daglar ve biitiin yaratiklar Allah’a ortak kosmaktan siddetle kaginan
varliklardir. Dolayisiyla ayet, cinlerin ve insanlarin bu hususun tam tersi tavirlari
karsisinda goklerin ve yerin neredeyse c¢atlayacak duruma geleceklerini haber
vermektedir.>®? Bu ayet 6ncesi ve sonrasiyla®® ele alindiginda ilk olarak Allah’a ¢ocuk
isnadinin ne kadar agir ve ¢irkin bir ifade oldugunun vurgulandigi goriilmektedir. Nitekim
bu durum karsisinda en kati1 ve en sert olan goklerin ¢atlamasi, yerin ortasindan yarilmasi
ve daglarin da yikilip ¢6kmesinden bahsedilmektedir. Zira gaybi meseleler ancak gézle
goriiliip algilanabilen somut nesnelerle delil getirmek suretiyle anlasilabilir.>®* Ikinci
olarak ise Allah’in gokleri ve yeri kiyamete kadar tutmasi O’nun ne kadar bagislayici ve

merhametli olduguna isaret etmektedir.>%®

Allah Teala “Halik” sifatina sahip ve herhangi bir bedene sigdirilamayan bir yaraticidir.
Cocuk edinme de bedeni bir hal oldugundan O’na isnad edilemez.’®® Dolayisiyla
soyledikleri ¢irkin ve kabul edilemez bir sozdiir.>®” Bu ayet, Allah’a ¢ocuk isnad etmekle

O’na iftira edenler i¢in bir darb-1 meseldir. “QJLEZ” fiillinin miibalaga sigasinda gelmesi

586 g|-Ferra, Meani’l-Kur’an, 11, 173; es-Semerkandi, Bahru’l-*Uliim, 11, 334; el-Vahidi, Ebii'l-Hasan Ali
b. Ahmed b. Muhammed en- Nisabiri, et-Tefsirii’l-Basit, I-XXV, (thk. Muhammed b. Salih b.
Abdullah el-Fevzan), Silsiletu’r-Resaili’l-Camia, Riyad, 1430, XIV, 336.

587 Ebli Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, 11, 12.

588 et-Tasi, et-Tibyan, VII, 152.

589 fbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir, V, 265.

590 «yiiksekten diismekten, yikint1 altinda kalmaktan sana siginirim.” Eb Davud, Siileyméan b. el-Es‘as b.
Ishak es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud, (thk. Muhammed Abdulaziz el-Halidi), Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, 1416/1996, “Salat”, 367; Miisned, 14975.

591 g|-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XI, 157.

592 et-Taberd, CAmi‘ull-Beyén ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XV, 637.

593 «fal5 a3l 1563 A1 Tab Juadl 5355 ()W) i e ¢ a5l GG Ty s 2 61 T3 a5 2850 1 Sl 57

“Onlar, ‘Rahman bir ¢ocuk edindi’ dediler. Andolsun, siz ¢ok ¢irkin bir sey ortaya attiniz. Rahman’a ¢ocuk
isnat etmelerinden dolay1 neredeyse gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir!”
Meryem, 19/88-91.

59 el-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 111, 280.

5% gz-Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 34-35.

59 e|-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, VI, 4621.

597 en-Nesefi, et-Teysir, X, 245; er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXI, 255.
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bu iftiranin etkisiyle ¢atlamanin siddetini ve dehsetini gdstermektedir.>®® Nitekim bu s6z
sOylendigi anda g¢evredeki biitiin durgun nesneler sallanmaya, biitiin hareketsiz varliklar
sarsilmaya baslamistir. Bu durum sdylenen séziin yapilarina ve 6zlerine ters diistiiglinii

ifade etmektedir.>°

Bu ayette gogiin catlamasi, pargalanmasi onun fitratin1 ifade etmektedir. Cansiz bir
varligin bile Allah’a atilan iftira karsisinda dehsetinden ne hallere diistiigli anlatilarak,

insanin kendi yaptig1 hatalardan utanmasina dikkat ¢ekilmektedir.

Hsall b ) YT GV b Gl (080005 aei) aaay () sAid A5 (el 3h (he o plal Cul 5l S
600“%:‘;“‘)1\

“OR Ge GobEh &3l M8 ifadesi goklerin Rabb’lerinin biiyiikliigiinden otiirii
yarilacagindan bahsetmektedir.®! Buradaki &y 5k fiili bir seyin pargalara ayrilmasini
da ifade etmektedir.%? Ayetin bu kismi hakkinda iki farkli yorum yapilmustir. flki
yeryliziindekilerin glinahlarindan, Allah’in ¢ocuk, ortak ve es edindigine dair sdyledikleri
soziin biiyiikliigiinden dolay1 goklerin catlayacak hale gelmesidir.6® Digeri ise Allah’in

biiyiikliik ve azametinden dolay1 goklerin ¢atlamas1” seklindedir.%%*

um i) o Al &5 L 5 e ks (5aid &l 57 ifadesi meleklerin Rabb’lerini tesbih edip
sadece miiminler,®®® baska bir yoruma gore ise biitiin insanlar i¢in magfiret dilemelerini
anlatmaktadir.’®® Ayrica onlarm Allah Teald’dan yeryiiziindeki insanlara yumusak
davranmasini, cezayr hak ettikleri halde onlar1 cezalandirmakta acele etmemesini

istediklerini belirtmektedir.®”” Bunlara ek olarak, meleklerin magfiret dilemesinin

598 g|-Alfisi, Rithu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, XVI, 139.

59 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, 1V, 2321.

600 “Neredeyse gokler (onun azametinden) iistlerinden catlayacaklar. Melekler ise, Rablerini hamd ile tespih
ederler ve yeryiiziindekiler i¢in bagislanma dilerler. yi bilin ki Allah, cok bagislayandir, ok merhamet
edendir.” eg-Stra, 42/5.

601 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, 111, 763; et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyén ‘an Te’vili
Ayi’l-Kur’ﬁn, XX, 466.

602 Ebfi Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, 11,199.

603 o|-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 1V, 392; el-Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, XX, 486.

604 en-Nesefi, et-Teysir, XII1, 209; el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, XIV, 5222; er-Razi, Mefatihu’l- Gayb,
XXVII, 145.

605 gs-Semerkandi, Bahru’l-*Uliim, 11, 191; el-Begavi, Me‘Alimu’tTenzil, VII, 184; Suyiti, ed-Diirru’l-
Mensiir, XIII, 131.

606 g]-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, V, 193.

607 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 160.
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insanlar i¢in hidayet talebinde bulunmalar1®®, onlar igin rizik talep etmeleri®®® anlamina
geldigi ve miisriklerin bu soziine saskinlik ve hayretlerinden dolay1®®® gerceklestigi

sOylenmektedir.

“an 3 5580 35 & &) YP ifadesi Allah’in, kullarimin isledikleri giinahlara ragmen onlara
ihsanda bulunan,sefkatli ve merhametli bir Rabb oldugunu anlatmaktadir.®*! Merhametli
olmasindan maksat ise onlardan intikam almay1 ¢abuklastirmamasidir.®'? Bu ifadede ayni
zamanda meleklerin istigfarlarini kabul edip, talep ettikleri magfiretini arttirdigina bir

isaret vardir.5%3

Seyyid Kutup goklerin Allah’in azametinin irpertisinden Ve yeryiiziinde islenen
giinahlarin dehsetinden dolay1 ¢atlayacak gibi olduklarini ifade etmektedir. Bununla
birlikte baz1 insanlarin géklerin bile duyup dehsetinden titredigi, ¢atlayacak gibi oldugu
bu biiyiikliigii unuttuklarmni belirtmektedir.®'

Hasili, kainattaki her varlik fitratina uygun hareket ederek kendi ¢izgisinde ilerledigi
halde insanoglu zaman zaman bu diizeni bozabilmektedir. Bu noktada onun
yaptiklarindan dolay1 kainatin etkilenmesinin kisiyi diistinmeye sevk etmesi ve fitratina

uygun hareket etmeye yoneltmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

608 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, V, 26.
609 fhnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir, V, 273.

610 es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1322.

511 ot Tqsi, et-Tibyan, IX, 144.

612 g|-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XVI, 5.

613 Ebu’s-Su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, VIII, 22.

614 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kuran, V, 3137.
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|. TEMEL iSLAM BiLIMLERINDE FITRAT KAVRAMI
Bu boliimde “Hadis”, “Fikih”, “Kelam” ve “Tasavvuf” ilimlerinde elde edilen bulgular

tizerinden “fitrat” kavraminin nasil ve ne sekilde var oldugu incelenecektir.

A. HADIS

“Fitrat” kavramma dair rivayetler incelendigindessshs hé kil b il ki | Le
seklinde yedi tlirevinin gectigi hadisler tesbit edilmistir. Bunlardan elde edilen bulgularin

bes baslik altinda toplandig1 goriiliir. Bunlar:

1- Fitratin Hz. Peygamber ve onun iimmetiyle 6zdeslestigini iceren hadis.
2- Fitrat lizere 6lme ile ilgili hadis.

3- Fitrat hadisi.

4- Fitrattan kabul edilen fiilleri igeren hadisler.

5- Fitratin siitii simgeledigi hadis.®*®

Bunlara Ibn Abdilberr en-Nemeri’nin “et-Temhid” adli eserinde yer alan Hz. Ali’nin

duasi da eklenebilir.516
1. Fitrat Hadisi

Bu béliimde liigat kisminda kisaca bahsedilen fitrat hadisi detaylica incelenecektir.

aohill e A5 Y a5l Ge eyl saie D JEa) &0 05l 08 106 (W2 B () 55308 W G

Ocadliad 5l a5 ailased o158

Mezkir hadiste gecen “fitrat” kelimesine dair alimler farkli yorumlarda bulunmuslardir.

Bu yorumlar genel itibariyle dort baslik altinda incelenecektir.

615 Wensinck, Arent Jan, J. P. Mensing, J. Brugman, el-Mu‘cemu’l-Miifehres li Elfazi Hadisi’n-Nebevi
(1-VH1), Leiden: Mektebetu Brill, 1936-1969, V, 179-180.

616 Thn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 79.

817 “Her gocuk ancak fitrat iizere diinyaya getirilir. Bundan sonra anasi babasi (Yahudi ise) onu Yahudi
yaparlar, (Hiristiyan ise) onu Hiristiyan yaparlar, (Mecusi ise) onu Mecusi yaparlar.” el-Buhari,
“Cenaiz”, 78; el-Miislim, “Kader”, 22.
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a. Islam Uzere Yaratilis

Eb( Hireyre (v. 58/678), Miicahid (v. 103/722), Dahhak (v. 105/724), ikrime (v.
107/726), Hasan-1 Basri (v. 110/728), Katade (v. 118/736) gibi sahabe ve tabiin ile selef
alimlerinin biiyiik cogunlugu mezkar hadisteki “fitrat”1 “Islam” olarak yorumlamislardir.
Bu goriisii benimseyenler 518« 5l 15 ¥ lgile i 5é i ‘—'#L“-*m ol 2 5 288” Ayetini
delil getirmislerdir. Buna gore “fitrat” “din” manasinda olmakla birlikte “Allah’in
yaratmasinda degisiklik olmamas1” da “her insanim Islam dini {izere yaratildi§1” anlamina
gelmektedir.5'® Bu gériisii savunanlarm diger bir delili de Hz. Peygamber’in “Bes sey
fitrattandir”®?® hadisidir. Onlara gére, bunlarin Islam’m siinnetleri olmalar1 fitrata bu
mananin verilmesini kuvvetlendirmistir. Bu yoruma karsi ¢ikanlar da olmustur.
Bunlardan biri Ibn Abdilberr (v. 463/1071)’dir. Ona gére hadiste zikredilen “fitrat”in,
“Islam” olmas1 imkansizdir. Ciinkii o, kisinin Islam ve iman iizere olabilmesi icin
konusabilen, inanabilen ve amel edebilen olmas1 gerektigini belirtir. Buna bagl olarak
yeni dogan biri i¢in bu durumun imkansiz bir hal oldugunu, akilli her insanin da bunu
bilecegini sdyler.%?! Digeri ise Takiyyiiddin es-Subki (v. 756/1355)’dir. Ona gére de
dogan ¢ocugun Islam dinine inanarak dogdugu akil almaz bir durumdur.%?? Hasili, daha
dili ¢oziilmemis, belli bir zihni olgunluga erisememis bir bebekten iman etmesi
beklenemeyeceginden Ibn Abdilberr ve Takiyyiiddin es-Subki’nin yorumu daha makul

goriinmektedir.
b. Baslangicta Iman veya Kiifiir Uzere Yaratihs

Ibn Teymiyye’nin ifadesine gore bir kisim 4lime gore insanlar saddet ya da sekavet
(cennetlik veya cehennemlik) iizere yaratilmistir. Buna gore Allah ilk yaratista,
Miisliiman olacagini bildigi kisiyi fitrat iizere, kafir olacagini bildigi kisiyi de kafir olarak
yaratir.?® Ibn Abdilberr’in, eserinde aktardigia gore de bir kisim alim hadisteki “Her

dogan ¢ocuk fitrat lizere dogar” ifadesini “Baslangicta ne iizere yaratildiysa o halde

618 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlari iizerinde yarattig1 fitrata simsiki

tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢cogu
bilmezler.” er-Rim, 30/30.

619 bn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 72.

620 “Siinnet olmak, kasiklar1 tiras etmek, tirnaklar1 kesmek, koltuk altin1 temizlemek, bryiklar: kirpmak.”
Buhari, “Isti’zan”, 51; “Libas”, 63-64; Miislim, “Taharet”, 50.

621 [bn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 77.

622 gs-Subki, Kiillii Mevlidin, 20.

623 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin (v. 728/1328), Der’ii Tearuzi’l-Akl ve’n-Nakl, tash. Abdullatif
Abdurrahman, Déru'l—Kiitiibi‘l-Hmiyye, Beyrut, 1418/1998, 1V, 278-279
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dogar” seklinde anlamistir. Zira onlara gore ¢ocuklar bulug caginda ebeveynlerinden ve
onlarin inanglarindan ayrilarak Allah’mn, kendilerini iizerine yaratti§i ve kendisine
yonelecekleri duruma gegerler. Arap dilinde “fitrat” “baslangi¢”, “fatir” da “baslayan”
demektir. Dolayisiyla hadisin manast “Allah’in, her dogan ¢ocugu, sonucunda ne
olacaksa baglangicinda o hal lizere yaratmasi” olur. Bu da cennetlik ya da cehennemlik
olmaktir.?* Bu goriiste olanlarm diger bir delili de “Ademogullari kistm kisim
yaratilmiglardir. Onlardan bir kism1 mii’'min dogar, mii’min yasar ve mii’'min oliir. Bir
kismi da kafir dogar, kafir yasar ve kafir 6liir. Diger bir kism1 da mii’'min dogar, mii’min
yasar ve kafir oliir. Bir diger kisim ise kafir dogar, kafir yasar ve mii’min liir.”’%%
rivayetidir.®?® Bu yoruma kars1 bir grup alim de ¢ocugun kiifiir, iman, ma‘rifet ve inkar
lizere yaratildigini kabul etmediklerini belirtmektedir. Onlara gore kiifiir veya iman,
bul(ig cagindan sonra ortaya ¢ikan durumlardir. Bu durum su hadise benzer: daxgll 8 LeS”
62760143 go 2 11l | 5355 im0 ele 320 g () stend U 3la2a dasgy “Hayvan her tiirlii kusurdan salim
olarak dogurdugunda ta ki siz onun dogal halini bozana kadar hi¢ anne ve yavrusunda bir
kusur goriiyor musunuz?” insan da inan¢ hususunda hadisteki kusursuz olarak hayvanlar
gibidir. Bu hayvanlar tam bir sekilde dogar da sonra kulagi kesilir, burnu kesilir. Bundan
sonra da hayvanlar hakkinda: ‘Bunlar behair, sunlar sevaib’dir.”®?%denilir. Cocuklar da
dogduklarinda kendileri i¢in ne bir kiifiir, ne iman, ne ma‘rifet ve ne de inkar s6z konusu
olmadigindan tipki sdlim hayvanlar gibidirler. Bu ¢ocuklar miikellef olduklar1 zaman
seytanlar onlar1 ayartir. Onlarin ¢ogu kiifre girer, azin1 da Allah korur. Bu ¢ocuklar daha
isin basinda kiifiir veya iman {izere yaratilmis olsalardi, bu durumdan asla
kurtulamazlardi. Ayrica g¢ocuklarin dogduklar1 anda kiifrii veya imanmi akletmeleri
mantiga aykiridir. Allah onlar1 hi¢bir sey kavrayamayacaklar1 bir vaziyette yaratmistir.
Nitekim ayette “Sizler hicbir sey bilmez durumdayken Allah sizi analarinizin karnindan

disar1 ¢ikardi; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”®?° buyurmustur.®%

624 Tbn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 78.

625 Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdillah ibn Muhammed es-Seybani, el-Miisned, |- XXIII, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul, 1982, XXII, 19.

626 es-Subki, Kiillii Mevlidin, 18.

627 el-Buhari, “Ceniiz”, 78.

628 Cahiliye Araplarinin, dogurganliklar1 yahut ilahlarma sunduklar1 adak olmalar1 sebebiyle deve ve
koyunlarina verdikleri isimlerdir. Yazici, ishak, “Bahire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), Istanbul, 1991, IV, 486.

629 en-Nahl, 16/78.

6% fbn Abdilberr, et-Temhid, XVII1, 69-70.
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Bu bilgilerden hareketle insanin esref-i mahlikat olmay1 gergeklestirecek potansiyelde,

gerekli kuvvelerle, kusursuz bir sekilde yaratildig ortaya ¢ikmaktadir.
c. Bezm-i Elest’te Iman ve Ma‘rifet Uzere Yaratilis

“Bezm” Farsca’da “sohbet meclisi” anlamina gelir. “Elestii” ise Arapca’da “Ben degil
miyim” manasindadir. Bu kelime el-A‘raf Staresi’nin 172. ayetinde gegmektedir. Bu ayete
gore Allah gegmiste Ademogullarindan yani onlarim sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarmus,
kendilerini nefislerine sahit tutmus ve onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye hitap
etmis, onlar da “Evet” demislerdir.®! Fitratin Bezm-i Elest’te iman ve ma‘rifet iizere
yaratilis1 ifade ettigini savunanlara®? gore buradaki ma‘rifet ve ikrar bir iman degildir.
O, tabiat itibariyle rabbi kabullenistir. Nitekim fitrat, Allah’in, insanlarin kalplerine
yerlestirdigi, Peygamberler gondererek rublibiyyetini ve hakikatleri tasdik ettirdigi bir
seydir. Insanlardan kimisi bilerek rabbini inkar etmistir. Zira Allah kendisini tanitmadan
insanlar1 imana davet etmemistir. Sayet bdyle olsaydi onlara hi¢ bilmedikleri bir seyi
teklif etmis olurdu. Bu goriis sahiplerinin diger bir delili “‘Onlar1 kim yaratt1?’ diye
sorsan, kuskusuz ‘Allah yaratti’ diyecekler. Su halde (Allah’1t birakip) nasil onlara

donebiliyorlar®33

ayetidir. Yine bu goriis sahiplerinin giindeme getirdikleri delillerden
biri de Ebu’l-Aliye’nin (6. 90/709) Ubey b. Ka’b’dan (5. 33/654?) aktardig1 rivayettir.
Buna gore Allah, el-A‘raf Stiresi’nde®* biitiin insanlar1 bir araya toplayip, ruh halinde
yaratip sonra onlara sekil vererek onlarla konustugunu belirtir. Tiim insanlar O’nun “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim” hitabina karsilik “Elbette” cevabini vermislerdir. Bunun
anlam1 sudur. Her insan Allah’in Rab ve Ilah oldugunu sehadet ederek ikrar etmistir.
Allah da buna karsilik Peygamberler gonderecegini ve kitaplar indirecegini bildirmistir.
Ayrica Peygamberleri yalanlamamalar1 ve vaadini tasdik etmeleri konusunda uyarmistir.
Aksi halde O’na ortak kosandan ve iman etmeyenden intikam alacagini sdylemistir.5%
Insanlar her ne kadar Allah'1 farkli sekillerde isimlendirseler ve O'nun yaninda baska

ilahlara ibadet etseler de Allah, insanlar1 yaratilista bu ma‘rifet ve ikrar iizere meydana

81 Yavuz, Yunus Sevki, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul, 1992, VI, 106-108.

832 p7.Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabiihd, IV, 184-185; ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, el-
Fasl fi’l-Mileli ve’l-Ehvai ve’n-Nihal (I-V), (tahk. Muhammed Ibrahim Nasir-Abdurrahman Umeyre),
2.b., Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1996, 1V, 133-134.

633 ez-Zuhrof, 43/87.

634 el-A‘raf, 7/172-173.

635 [bn Abdilberr, et-Temhid, XVI1II, 90-92.
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getirmistir. Her insan bu 6n bilgi ve iman iizere diinyaya gelmektedir. Ancak bu bilgi
hakiki iman degildir. Bu, ancak onun varlik yapisina yerlestirilmis, Rabbini ve yaraticisini
tanima ve kabullenme halidir.%%® Buna “fitri iman” da denir. Bu, ilk imandir. Ikincisi ise
insanin hayat1 boyunca hiir iradesi ile elde ettigi “kesbi iman”dir.¥” Buradan hareketle,
Bezm-i Elest’te her insana verilen imanin onu kurtulusa gétiirmeyecegi, yalnizca hakikate

ulastiracak bir arag oldugu anlagilmaktadir.
d. Dini Kabule Uygun Bir Yap: Uzerine Yaratihs

Bir kisim alime gére her insan yaratilig itibariyle islam’1 kabule uygun ve ona hazir olarak
dogmaktadir.%®® ibn Kuteybe, Hattabi, Zemahseri, Takiyyuddin es-Subki bunlardan
bazilaridir.%% Bu goriiste olanlara gore, her insan yaratilis1 geregi iman veya kiifiir iizere
degil, “notr” olarak dogar. Ancak kisa zamanda ebeveyni onu kendi dinine inandirir.
Kisinin gercek manada imana veya kiifre sahip olmasi, ancak temyiz yasina (bulug)
ulastiktan sonra gerceklesir.®*® Zira din, “kesb” ile elde edilir. Kesb de akil ve iradeye
bagl olarak gerceklesir. Allah da bu akil ve iradeyle islenen amellere gore ceza veya
miikafat verir. Buna gore Miisliiman olmayan bir ailede dogan ¢ocuk, heniiz hak dine
ulagsmadig1, ebeveyni de ona bu konuda yardimc1 olmadigi i¢in onun dogustan Miisliiman
olmas1 miimkiin degildir.%** Allah, bir insanin, goziinii gérebilme ve kulagin isitebilme
lizerine yarattig1 gibi kalbini de hak dini kabul etmeye meyilli bir sekilde yaratmistir. Kisi,
kalbi bu durumu muhafaza ettigi miiddetce islam’1 kabul edip benimser ve onu akil dist
gormez. Nitekim yukarida da gectigi lizere fitrat hadisinin bir boliimiinde Hz. Peygamber,
insanlarin fitrat lizere diinyaya gelisini hayvanin kusurlardan uzak olarak dogup daha
sonra insanlar tarafindan yapilan suni miidahalelerle dogal hallerinin bozulmasina
benzetmistir. Insanlar da boyledir. Onlar dogustan iman veya kiifre sahip degildir. Sayet
onlar iman veya kiifiir iizere yaratilmis olsalardi bu vasiflarindan kurtulmalar1 miimkiin

olmazdi. Halbuki mii'min kiifre sapma, kafir de mii'min olma ihtimaline sahiptir. Kur'an-

636 es-Subki, Kiillii Mevlidin, 18.

837 Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber,
Daru-1 Besairu-l Islamiyye, Beyrut, 1419/1998, 46-48.

638 es-Subki, Kiillii Mevlidin, 16.

639 fbn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullidh b. Miislim, Garibii’l-Kur’an, thk. Ahmed Sakar,
Daru’IKiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1398/1978, 341; ez-Zemahseri, el-Kessaf, III, 362; Takiyyuddin es-
Subki, Kiillii Mevladin, 16-17.

640 g]-Halimi, Eb(i Abdillah Hiiseyn b. Hasen b. Muhammed b. Halim el-Halimi el-Ciircani, el-Minhac fi
Suabi'l-imﬁn, Dari'l-Fikr, Beyrut, 1979/1399, I, 152.

641 Halimi, el-Minhéc, I, 153.
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1 Kerim'de Nahl Stiresi’nde® insanlarin, annelerinin karnindan higbir sey bilmez olarak
dogmalar1 da bu durumu destekler niteliktedir. O halde higbir sey bilmez olarak dogan
cocuk iman veya kiifre sahiptir denilemez.%*® Dolayistyla her ¢ocuk bilkuvve Miisliiman
olarak yani Islam’1 kabule hazir bir sekilde diinyaya gelir.*** Bilkuvve imana sahip insan
ileride yapacagi amellerle bunu bilfiile ¢evirebilir. Nihdyetinde de iman veya kiifiir
safinda yer alir. “Sonug olarak fitrat iizere yaratilma Allah’in insanoglunu maddi yapisi
itibariyle insan tiirliniin standartlarina gore, manevi yapisi itibariyle de iyiye ve kotiiye
yonlendirilebilecek bir¢ok kabiliyetle yarattigi, bu kabiliyetlerdeki iyilik veya kotiiliik
vasiflarmin akli gelisim ile sekillendigi ve dogustan hi¢ kimseye iyi veya koti
denilemeyecegi goriisiinii  on  plana ¢ikarmaktadir.”®® Hadisin bu  sekilde
yorumlanmasinin diger goriislere nazaran daha ma’kul oldugu goriilmektedir. Zira bu

durum insan dogasina daha uygundur.
2. Fitratin Islam Dini Oldugunu ifade Eden Hadis

Rivayete gore sahabeden Huzeyfe b. Yeman (v. 36/656) mescide girdiginde orada
namazin riikQl ve secdesini ta‘dile uygun yapmayan bir adam gérmiis ve ona ne zamandan
beri boyle namaz kildigini1 sormus. Adam da kirk seneden beri boyle oldugunu soylemis.
Bunun iizerine Huzeyfe ona sdyle demistir: “Senin namazin sahih degildir. Eger bu
durumda vefat edersen Allah’in, Muhammed’i yarattig1 fitratin disinda bir hal iizere

7646 ibnii’l-Esir, burada Huzeyfe'nin Islam dinini kastettigini

O0lmiis olursun.
soylemistir.®*” Buradan hareketle Islama uygun yasamanin fitrata uygun yasamakla es

deger oldugu goriilmektedir.
3. Fitrat Uzere Olme ile ilgili Hadis

“Fitrat” kavramimin gectigi diger bir rivayete gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Uyuyacagin zaman su duay1 oku: ‘Allah’im, senin rahmetinden timit edip gazabindan

da tirpererek nefsimi sana teslim ettim, yiiziimii sana ¢evirdim, islerimi sana havale ettim,

642 en-Nahl, 16/78.

843 Tbn Teymiyye, Der ‘u Te ‘ariiz, IV, 289.

644 es-Subki, Kiillit Mevlidin, 16.

645 Kaplan, ibrahim, “Din, Fitrat ve Akl-1 Selim iliskisi Uzerine”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 17/2 (29 Aralik 2017), 72.

646 g|-Buhari, “Ezan”, 119; en-Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (v.303/915), es-Siinenii’l-
Kiibra, Miiessese-tii’r-Risale, Beyrut, 1421/2001, “Sehiv”, 66.

57 fbnu’l-Esir, en-Nihye, 111, 409.
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sirtim1 da sana dayadim. Senden baska higbir sigiilacak yer ve hicbir kurtarict yoktur.
Indirdigin kitaba ve gonderdigin Peygamber’e iman ettim. Eger bunu okudugun gece
vefat edersen ‘fitrat’ iizere 6lmiis olursun. Sayet sabaha erersen de hayir bulursun.”%*
Burada “fitrat lizere 6lme” ifadesi “iman iizere olma” anlaminda kullanilmistir. Ayrica

uyku halinde bile olsa fitrat izere olmanin 6nemine vurgu yapilmstir.

4. Fitrattan Kabul Edilen Fiilleri Iceren Hadisler

Fitrata yonelik fiilleri igeren hadisler <3235y 3 (58l 15 5hall Gy Cuad 5l Guad 5kl 2l
649y Ul Sy Jady) Calig ¢ )\33531\ “Bes sey fitrattandir: Siinnet olmak, etegi tiras etmek,
tirnaklar1 kesmek, koltuk alt1 killarin1 gidermek ve biyiklar1 kisaltmak™ veya bunlara bes
daha eklenerek « ;alaY) fads oLl 5Lkl 5 o252l 5 Aall 22 ) 5 oyl Gl 15 50l) G e
O 1Y) B8N Eundy iatas 06100 S5 06 “elall Galiil il (a5 cay) G a3l 2
8502 A ) g \all (il ;2S5 6 (A58 315 Almaladll “On sey fitrattandir: Sakali bol ve
uzun birakmak, misvak kullanmak, burna su ¢cekmek, parmak mafsallarin1 yikamak,
koltuk altin1 yikamak, sidik ve diski1 mahreglerini temizlemek™ seklinde yer almaktadir.
Bu rivayetler iizerinden serhlere bakildiginda fitrata verilen anlamin adet manasinda

99651

“stinnet oldugu goriilmektedir. Anlasildig1 iizere yukarida sayilan biitiin fiiller Islam

dininin temizlige verdigi onemi gostermektedir. Zira temiz olmak fitrata dair bir ameldir.
5. Siitiin Fitrat1 Simgeledigi Hadis

Bu hadis Hz. Peygamber’e Isrd ve Mirac hadiseleri yasandig1 esnada kendisine siit ve

sarap bulunan iki kadeh sunulmasi iizerinedir. Onun siit dolu kadehi alip sarap dolu olani

95652

birakmasi iizerine Cebrail -farkli rivayetlerde- “Sen fitrati sectin”®*, “O senin ve

{immetinin iizerinde bulundugu fitrattir*®®3, “Seni fitratina yénelten Allah’a hamdolsun!

648 gl-Buhari, “Da‘avat”, 7,9, “Tevhid”, 34; Miislim, Ebu’l-Hasen Miislim b. el-Haccéc (v. 261/875), es-
Sahih, I-V, (thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki), 2. b., Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, 1982,
“Zikr”, 56.

649 o|-Buhari, “Libas”, 63; Ibni Mace, Eba Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, I- I, telif.
Nasiriiddin el-Elbani, “es-Siinen”, Mektebetiil-Me’arif, Riyad, 1417/1997, “Taharet”, 8.

650 en-Nesai, “Zinet”, 1; Tbni Mace, “Taharet”, 8.

81 bn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Sehabeddin Ahmed, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, I-XIII,
(terkim ve tebvib: Muhammed Fuad Abdiilbaki, tashih ve tahric: Muhibbu’d-Din el-Hatib), Daru’l-
Marife, Beyrut, 1959, X, 339; el-Ayni, Ebd Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed
b. Miisa b. Ahmed, Umdetu’l Kari, I-XXV, zabt ve tashih: Abdullah Mahmud Muhammed Omer,
Daru’l-Kiitiibi’I-IImiyye, Beyrut, 1421/2001, XXII, 70-72.

652 g|- Buhari, “Enbiya”, 24; el-Miislim, “iméan”, 259.

853 gl- Buhari, “Menakibu’l Ensar”, 42.
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Eger sarap kadehini alsaydm {immetin sapardi”®*

seklinde cevap vermistir. Hz.
Peygamber’in siitii segmesinin “fitrat” olarak nitelendirilmesi Kurtubi’ye gore dogan
cocuklarin karinlarma ilk giren ve bagirsaklarini ilk yaran seyin siit olmas1 sebebiyledir.
Ayrica siite olan aginalifinin ve onun zararinin olmadigini bilmesinin, Hz. Peygamber’i
ona yénelttigini de belirtir.®>® Buhari sarihi Kirmani ise “fitrat”in “Islam ve istikamet”
oldugunu belirttikten sonra Hz. Peygamber’in siitii tercih etme sebebinin, Allah’in bu
timmetin muvaffakiyetini dilemesiyle bagdastirmistir. Zira siit temiz ve leziz bir i¢ecektir.
Icen kisiye lezzet ve ferahlik vermesi sebebiyle de onu selamete ulastirir.®® Burada siit
temiz yaratilis;, sarap ise bozulmus yaratilisi ifade etmektedir.®®’ Dolayisiyla Hz.

Peygamber’in siitii segcmesi heniiz zarar gérmemis, saf haldeki yaratilisa isarettir

denilebilir. Bu yaratilis “fitrat’tir.
6. Hz. Ali’nin Fitratla flgili Duas:

Rivayete gore Hz. Ali'nin sdyle dua ettigi bilinmektedir: 5 s 5 Lashe e ol i
658<lass Bu duadan hareketle, kalp iizerinden insanin iyilige ve kotiiliige meyyal bir
sekilde meydana geldigi sonucu ¢ikmaktadir. Nitekim yaratilis itibariyle her insan buna
miisait bir yapidadir. Fitrat iizere var edilen her birey, bu durumun bir sonucu olarak

miikellef statiisiine girerek, yapip ettiklerinden sorumlu bir varlik olmaktadir.
B. FIKIH

Insanoglu birtakim sorumluluklara sahip bir varliktir. Bunlarin baginda da “kulluk
vazifesi” gelir. Nitekim telas 5 leis (a1 5 lilas &1 Gl Juall s 3915 ol sl e 2091 e G

659“%%&% Lol g 48 iy ayeti bu durumdan bahseder. Buradaki “emanet”, “Allah’a itaat
mesuliyeti” olarak anlagilmalidir. Bu mesuliyetin insana yiiklenme sebebi de akil ve irade
nedeniyledir. Bu &zellik kisiye, fitrata uygun hareket etme olanag: saglar.®® “Emanet”,

“dogru bilgiye ulagma, dogru olani tercih etme bunlarin sonucunda dogruyu yapabilme

654 daall 1y on W& Clll 38T 25 clagal) Ll ¢l s yed (e (pnay el 4g (s omd ALY T sl s adde ) La A g o
“alial g yeall cdal o5 s kill dllaa 53l el- Buhard, “Esribe”, 1; Miislim, “Esribe”, 92.

855 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bard, VII, 215.

85 el-Kirmani, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-Kevakibii’d-Derarf
fi Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru ihyéi’t-Tﬁrésil-Arabi, Beyrut, 1401/1981, XX, 139.

857 (Oztiirk, Din ve Fitrat, 62.

658 “Iyisiyle kotiisiiyle kalpleri fitrati {izere var eden Allah’im.” ibn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 79.

859 “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” el-Ahzab, 32/72.

660 Muhammed, “Fitrat ve Islam Psikolojisi”, 54-55.
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kabiliyeti” olarak da agiklanabilir. Bu kabiliyetin kullanim durumuna gore kisi sonunu
(cennet/cehennem) belirlemis olur. Dolayisiyla yerinde kullanilmasi mithimdir. Gokler,
yer ve daglar da Allah’a itaat halindedir ancak onlar akil ve irade sahibi olmadiklarindan

sorumlu degildirler.

~ (13

Islam hukukunda emanetin karsilig1 “ehliyet” olarak adlandirilir. Kisi anlama, diisiinme
ve yapabilme kabiliyetine bagl olarak birtakim hak ve sorumluluklara sahiptir. Buradan
yola cikarak Islam hukukunda ehliyet “viicib ehliyeti” ve “eda ehliyeti” seklinde iki ana
safhaya ayrilmistir. Bunlarin kisideki yerini belirleme adina da insan hayati “cenin”,

“cocukluk”, “temyiz”, “bulig” ve “riisd” seklinde devrelere ayrilmistir.®6!

Viicub ehliyeti, akli ve bedeni gelisime bakilmaksizin yasayan her insanin sahip oldugu
ehliyet tiiriidiir; eksik ve tam olarak ikiye ayrilir. Ceninin sag dogmasi kaydiyla yalnizca
miras, vasiyet, vakif ve nesep haklarina sahip olmasi, eksik viicib ehliyetini ifade eder.
Eda ehliyeti ise kisinin dinen ve hukuken sorumlu olmasi demektir. Bu da akil ve temyiz
giicii ile dogru orantihidir. Temyiz faydaliyr zararlidan, iyiyi kotiiden ayirabilme
kabiliyetidir. Akil ve temyiz giicli tam ise tam eda ehliyetinden, eksik ise eksik eda
ehliyetinden soz edilir. Temyiz ¢agina gelmemis ¢ocuklar ve akil hastalar1 iman ve
ibadetle miikellef tutulmazlar. Dolayisiyla cezai sorumluluklar1 yoktur. Temyize ulagmas,
fakat buluga ermemis ¢ocuklar ise eksik eda ehliyetine sahip olup dinen ve hukuki olarak
sorumlu tutulmazlar. Kisinin ¢ocukluk doéneminden c¢ikip yetiskinlik evresine gecisi

=9

“bultig” olarak adlandirilir. Bulig, erkek ve kiz ¢ocugunun fiilen ergenlige kavugmasi
demektir. Bu donemle birlikte kisinin yeterli akli yetigkinlik kazandig1 var sayilir. Aksine
bir delil olmadikga kisi akil ve bulGg ile tam eda ehliyeti kazanir. Buna gore kisi, haklarini
kullanmaya, sozlii, yazili ve fiili hukuki islemlerini bizzat yapmaya, dini ve igtimai
miikellefiyetlere muhatap olmaya ve cezal sorumluluk tasimaya ehil hale gelir. Kiside
hukuki islemler agisindan bultig ile “resid” (kisinin mali konularda basiretli

davranabilmesi) olma niteligi de aranmaktadir. Bulig ¢agina ermis fakat resid olmamis

kimseler mali islemler agisindan eksik ehliyete sahip olarak devam ederler. 6

Miisrik ¢ocuklarin ahiretteki durumlar1 hakkinda ti¢ farkli goriis mevcuttur. 1) Cennet

ehlinden olduklaridir. 2) Cehennem ehlinden olduklaridir. 3) Cennet ehlinden mi

661 Algiil, Hiiseyin vd., lmihal, I-11, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2016, I, 157.
662 Algiil vd., Ilmihal, I, 157-159.
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cehennem ehlinden mi olduklar1 konusunda net bir sey sdylenmemesi, tevakkuf
edilmesidir.%® 11k goriisii benimseyenlerden imam Nevevi’ye gore fitrat, inang, bilingli
olarak kabul edilene kadar imanin teyit edilmemis halidir. Buna bagl olarak bulug cagina
ermis, akil ve irade sahibi her insandan Allah'in emirlerine uyup yasaklarindan kaginmasi
beklenir. Eger bir ¢ocuk bulug ¢cagina ermeden dnce 6lecek olursa cennet ehlinden biri
olur. Bu durum miisrik ebeveynlerin gocuklari igin de gegerlidir. 5% i Wil 551 (27
25533005 538 ¥ 00NY Ly el wdea U8 W 080 535 85305 53 Y Ledle Jum Lla Ot Gay”

666 \Allayetleri bu durumu desteklemektedir. Hz. Peygamber'den konu ile ilgili
nakledilen hadis de bu konuya delil teskil etmektedir. O, Hz. Ibrahim’i,
(miisriklerinkilerin de i¢inde oldugu) bir¢ok ¢ocugun etrafin1 sardig1 bir halde cennette
gormistiir. Oradakiler: “Ey Allah’in Resulii! Miisriklerin ¢ocuklar1 da mi cennetteler?”
seklinde sormuslar, o da “Evet, miisriklerin ¢ocuklar1 da...” diye buyurmustur.®®’ ikinci
goriis sahipleri ise Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadisi delil gosterirler. Hadise gore Hz.
Aise, Hz. Peygamber’e mii'minlerin gocuklarinin ahiretteki durumunu sormus o da:
“Onlar babalarindandir” buyurmustur. Akabinde “Amelsiz olarak m1?”” demistir. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, “Allah onlarin (diinyada yasadiklari takdirde) nasil amel
edeceklerini en iyi bilendir" buyurmustur. Daha sonra, “Ey Allah'in resulii, miisrik
cocuklariin ahiretteki durumu nedir?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Onlar
babalarindandir” cevabini vermistir. Bunun iizerine Hz. Aise, “Amelsiz olduklar: halde
mi?” diye sormus, o da “Allah onlarin (diinyada yasadiklari takdirde) nasil amel
edeceklerini en iyi bilendir’ buyurmustur.®®® Burada ¢ocuklarin babalari {izerine olma
durumu diinyevi hiikiimlerde onlara tabi olduklarmni ifade der.%®® Dolayisiyla cehennem
ehli olduklar1 kesin olarak bilinemez. Sonuncu gériis sahipleri ise Ibn Abbas’tan rivayet
edilen hadisi benimserler. Hadise gore Hz. Peygamber’e miisrik ¢ocuklarin ahiretteki

durumu soruldugunda o, “Allah onlarin ne yapacaklarmi en iyi bilendir” buyurmustur.5’

863 fbn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 116-126.

664 Muhammed, Fitrat ve islam Psikolojisi, 56.

665 “Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de sapitmissa kendi aleyhine sapitmustir.
Higbir giinahkar, bagka bir giinahkarin giinah yiikiinii yliklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikge
azap edici degiliz.” el-Isra, 17/15.

666 “Higbir giinahkar, bagkasmin giinah yiikiinii yiiklenmez.” en-Necm, 53/38.

667 el-Buhari, “Tabir”, 48.

68 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 84.

%9 Jbn Abdilberr, et-Temhid, XV1II, 121.

670 gl-Buhari, “Kitabu’l-Cenaiz”, 92.
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Boyle bir konuda hiikiim bildirilmemesi meseleye ¢oziim sunmamaktadir. Bu goriislerden

ilkinin, cezanin ayniligi ilkesi iizerinden daha makul oldugu sdylenebilir.

3

Yukarida “fitrat” kavramina dair yapilan agiklamalardan birinin “yaratilis itibariyle
cocugun Rabbini bilmeye olan yatkinlig1” oldugu agiklanmisti. Buna gore her cocuk diger
canlilardan farkli olarak Rabbini bilebilecek bir yaratilis tizere dogar, giinden giine gelisir
ve bir zaman sonra olgunluk cagina erer ve Allah katinda yaptiklarindan sorumlu hale
gelir. Bagka bir deyisle, eksiksiz bir sekilde annesinden dogan ¢ocukta ne kiifiir ne de
iman vardir. Ancak biiyiiyiip temyiz giiciine sahip oldugunda bunlar1 elde edebilir. Buna
gore de mii’min ya da kafir olarak nitelendirilir. Daha once gectigi iizere “Hani her

hayvanin yavrusu azalari tam olarak dogar ya. Hi¢ o yavrunun burnunda, kulaginda,

299671 672

eksik, kesik bir sey goriinlir m seklindeki hadis de bu durumu desteklemektedir.
Biitiin bunlardan hareketle her cocugun temiz ve giinahsiz bir yapida, Allah’a inanmaya

ve ibadet etmeye temayiillii olarak dogdugu sdylenebilir.
C. KELAM

Fitrat kavrami ile yakindan ilgili olan tekvin kelimesi, hadis olup olmama agisindan
Kelamcilar arasinda ihtilafli bir mesele olmustur. Nitekim Mu‘tezile ve Es‘ariyye
kelamcilart Allah’in mahlikati ilahi fiillerin kaynagimi teskil eden kudret sifati ile
yarattigini kabul ederler. Onlara gore fiili sifatlar Allah’in zatiyla kim olmay1p hadistir.
Buna binaen canlilar1 yaratmak, yasatmak, onlara rizik vermek, onlarin hayatlarina son
vermek gibi fiiller ezeli kudret sifatinin yaratilmiglara etkisiyle meydana gelir. Bundan
dolay1 tekvini gercek bir sifat olarak kabul etmezler.8”® Maturidiyye kelamcilari ise
Mu‘tezile ve Es‘ariyye’den farkli olarak Allah’in ilim kudret ve irade sifatlarindan ayri
bir sekilde, tekvin sifat1 ile kainati yoktan var ettigi goriisiinii benimsemistir. Onlara gore
Allah’1n yaratma, diriltme, 6ldiirme, rizik verme gibi fiili sifatlar1 tekvin terimi kapsamina
girmektedir. Bundan dolay1 tekvin, zatiyla kdim ve kadim olan siibiiti sifatlarin sekizincisi
say1lmaktadir. Bununla birlikte Maturidiyye kelamcilar1 Allah’1n tekvin sifatinin nakli ve

akli delilleri tizerinde durmuslardir. Onlara goére Kur’an’da Allah Teadlda’nin gdkleri ve

671 el-Buhari, “Kitabu’l-Cenaiz”, 79.

672 [nciler, Ahmet, Temiz Fitrat ve Olumsuz Egilimler Karsisinda insan, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2006, 43-44.

673 er-R4zi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulema4, (thk.Taha Abdiirrauf
Sa’d), Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire, tsiz, 186-187.
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yeri yoktan yaratmasi, O’nun sekil verenlerin en giizeli ve yegane gercek yaratici olmasi,
yaraticiliginin  kesintiye ugramamas:t hakkindaki ayetler tekvin sifatinin nakli
delilleridir.5”* Maturidiyye’ye gore fiili sifatlar Allah’in zat1 ile kaim olup ezelidir.6”™ Her
tic mezhebin goriisleri incelendiginde tekvin sifatinin ezeliligi konusunda ihtilaf olsa bile
kainatin Allah tarafindan, O’nun ilim ve iradesi ile yaratildigi hususunda goriis birligi

oldugu goriilmektedir.

Yaratma olay1 sonucu var olan insanoglu birtakim sorumluluklara sahiptir. Kelamcilara
gore bu sorumluluklarin en basinda ulasilmasi beklenen hedef “ma‘rifetullah”tir.57
Ancak Ehl-i Siinnet’in iki biiylik kolu olan Maturidiler ve Es‘ariler arasinda miikellef
kisinin ma‘rifetullahi bilmesi meselesinde ihtilaf vardir. Maturidiler’in ¢ogu ve Mu‘tezili
alimler ma‘rifetullah1 ser‘an degil aklen vacip kabul ederler. Zira kendisine vahiy
ulasmamis insan akli ile Rabbini bilebilecek kapasitededir. Buna karsi Es‘ariler ise
ma‘rifetullahin ancak ser‘an vacip olabilecegini savunurlar. Zira sadece akil, bir hiitkmiin
miikellefe vacip olmasi i¢in yeterli degildir. Akil sadece vahyi anlamaya yardimc1 olan

bir aractir.%”’

Bu bilgiler 1s181nda bir bireyin Allah’1 bilebilmesi i¢in akil sahibi olmasinin yeterli oldugu

kanaati daha makuldiir. Zira kendisine ve kdinata bakarak Rabbi hakkinda bilgi edinebilir.

Allah’1n varligini ispat adina birtakim deliller kullanilmistir. Bunlar, “hudis delili, imkéan
delili, gaye ve nizam delili, fitrat (kabul-i amme delili) ve ilm-i evvel delili” olarak
siralanabilir.%”® Bunlardan yakiniyyattan sayilan fitrat deliline gore her akil sahibi insan,
kendisini, goren, igiten, giicli yeten bir canli olarak algilar. Bununla birlikte ezeli ve ebedi
olmadigini, varhgimin kendi basina gerceklesmedigini bilir. Ayrica akli vasitasiyla
kendisinde mevcut 6zelliklerin yokluktan kaynaklanmadigini ¢iinkii yokluktan viicuda
gelmenin imkansiz oldugunu idrak edebilir.?”® Bu husus mezk{r fitrat hadisine gore

diisiiniiliirse su sonuglar ortaya ¢ikar: Fitrat tizere dogan ¢ocuk, kendi hakkindaki kararini

674 en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed (v. 508/1115), Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, (thk.
Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin), Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, 1993, 307,308,311,312.

675 en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 316-317.

676 Bakillani, Muhammed b. Tayyib, el-insaf fima Yecibu i’tikAduhii veld Yecuzii’l-Cehlu bihi, ed.
Ceyb bin Tahir, 1. B., Daru Mektebeti'l-Maarif, Beyrut, 1432/2011, 120.

677 Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn, es-Samil fi Usali’d-Din, tahk. Ali Sami Nessar, Daru'l-Mearif,
Iskenderiye, 1969, 119-121.

678 Golciik, Serafettin, Siileyman, Toprak, Kelam, 9. B., Tekin Kitapevi, Konya, 2016, 162.

679 (Ozervarli, M. Sait, Kelam’da Yenilik Arayislari, isam Yayinlari, istanbul, 1998, 79.

93



anlatabilecek duruma gelinceye kadar taabbiid (ibadet) ile yiikiimlii degildir. Bu durum
fitratin “yaratilis” anlamini ifade eder. Bu durumda yapilan islerden sevap elde edilmedigi
gibi, yapilmayanlardan da ceza goriilmez. Fitratin ikinci kismi1 olan “taabbiidi fitrat” ise
ibadeti gerektirir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de®®osiixd 1 GVl (adl &l Ly
buyurulmasi, kendilerinden aksi bir ikrdr s6z konusu olamayacagindan miisrik
cocuklarinin Islam toplumundan sayilmasina bir delildir.%! Dolayisiyla miisriklerden ve
kafirlerden dogan g¢ocuklar ile Miislimanlardan dogan ¢ocuklar arasinda, “yaratilis”
anlamindaki fitrat agisindan herhangi bir fark yoktur. Ancak bu genel kaideye dair bir
istisna vardir. Nitekim Kur’an’da, Hz. Nuh’un kavminden kafir olarak dogacak ¢ocuklar
hakkinda 882 < 5E& T 2l Y1 1 AL ¥ 5 St \j@;;:g’sgla‘sf\ﬁs @)‘;tsi\;@ua;’\i\ e BN Gy F S JE”
buyrulmaktadir. Bu ayet, “fitrat hadisi” ile celiski arz etmez. Zira burada Hz. Nih’un
kavmine has bir durum s6z konusudur. Hz. Nahoal 8 5a Y1 8l e Gei S & s S iy

683t faky 148 sy (i 6 Ayetine gore -Allah’m ilmine dayanarak- bu kavimden yeni
dogacaklarin kafir olacaklarin1 disiiniiyordu. Buna ragmen bir peygamber olarak
miicadelede kolay yolu tercih etmis olmasindan dolayi istigfar ettigi ve Yiice Allah’tan

af talebinde bulundugu bilinmektedir.5%*

“Her dogan ¢ocuk fitrat {izere dogar...” hadisine gore Miisliiman anne-babadan dogan ve
buluga ermeden Olen ¢ocuklar, ebeveynlerine tabi olduklar1 ve giinah islemedikleri i¢in
neticede cennete gireceklerdir. Yine miisrik anne-babadan diinyaya gelip ayni sekilde
olen ¢ocuklar da ebeveynlerinin dinine tabi olmalar1 sebebiyle cehenneme
gireceklerdir%® Bu durumda sahabe, bu kisilerin hi¢ amel islemeden mi
cennete/cehenneme girecekleri sorusunu giindeme getirir. Hz. Peygamber bunu: “Allah

7686 seklinde yanitlar. Buradan

onlarin isleyecek olduklari amelleri ¢ok daha iyi bilir
anlasildigi iizere Allah Teala, ezell ve ebedi ilmi ile her seyi bildiginden, balig olmadan

Olen cocuklarin yasamalar1 halinde, isleyecekleri amellere gore cennette veya

680 «“Ben cinleri ve insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” ez-Zariyat, 51/56.

681 ot-Tahavi, Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri, Miiskilu’l-Asar, |-
X, tahk. Ebi Hiiseyin Halid Mahmid er-Ribad, Riyad, 1420/1999, I, 53.

“Nuh soyle dedi: ‘Ey Rabbim! Kafirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma! Ciinkii sen onlari
birakirsan, kullarini saptirirlar; sadece ahlaksiz ve kafir kimseler yetistirirler.”” en-Nth, 71/ 26-27.
Nih’a vahyolundu ki: ‘Kavminden daha once iman etmis olanlardan baska, artik hi¢ kimse iman
etmeyecek. O halde, onlarin yapmakta olduklar1 seylerden dolayi tiziilme.”” el-Htd,11/36.

684 or-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXX, 146.

685 gl-Buhari, “Cihad ve Siyer”, 2790; Miislim, “Cihad ve Siyer”,3281.

686 g|-Buhari, “Kader”,6108, 6109, “Cenaiz”,1294; Miislim, “Kader”,4810.

682

683
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cehennemde olacaklarini bilmektedir.®®” Insanda var olan fitri yap: onun sorumlu bir
varlik olmasina sebebiyet vermektedir. Kisi bu yap1 sayesinde Rabbini bilme ufkuna
ulagirken aym1 zamanda salih amellerle ahireti adina ¢alismak durumundadir. Zira
yaptiklart sonucu cennet ya da cehennem gibi bir karsilik alacaktir. Eger kisi

yaptiklarindan sorumlu olma yetkinligine erismeden Sliirse, cennetlik sayilmaktadir.

688

Imam Maturidi Rim Siresi otuzuncu ayette®® yukaridaki bilgilerin dzeti sayilabilecek

aciklamalarda bulunmustur. Bunlar su sekildedir:

1. Allah Teald dogan her ¢ocugun yapisina emme refleksini yerlestirdigi gibi ona
Rabbinin varligin1 bilmesine dair de bir bilgi yiiklemistir. Fakat ebeveyninin ¢ocuga

yonlendirmeler yaparak onu farkli yone ¢ekebilmesi de s6z konusudur.

2 Aklhiyla bas basa birakildiginda, her insan Allah’in varlig1 ve birligini idrak edecek
kapasitede yaratilmistir. Insanin fitrat1 bu duruma sahitlik eder ve isarette bulunan bir

yapidadir.

3. Her insanin fitrat ilizere yaratilisi onun imtihan sorumluluguna sahip oldugunu

gosterir. %8

Hasili, insan Rabbini bilme ve tanima programu ile yaratilmis bir varlik olarak akil ve
irade sahibi, yapip ettiklerinden sorumlu bir varliktir. O, fitratin1 bildigi takdirde Rabbini
de bilebilecek bir yapiya sahiptir.

D. TASAVVUF

Insan, Allah’in sifatlarindan pay alan, baska bir deyisle ilahi plandaki Allah’in sifatlarina
insani planda sahip olan bir varliktir.®® Belirtmek gerekir ki ona insani planda sahip
olduklar: sifatlar1 icinde akil ve 6zgiir irade de verilmistir. Dolayisiyla s6z konusu bu iki
sifata bagli olarak iyi diirtiilere de kotii diirtiilere de aciktir. lyilik potansiyeline “ruh”,

kotiiliik potansiyeline “nefs” denildigi daha 6nce ifade edilmisti. Buna gore Allah’in

687 Aytekin, Arif, “Islamda Miisrik Cocuklar1 Meselesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

30, (2008), 121-138, 130.

“Hakka ydnelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar1 iizerinde yarattig1 fitrata simsiki

tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarm ¢ogu

bilmezler.” er-Rim, 30/30.

689 el-Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 1V, 47.

6% Aydin, Hiiseyin, ilim Felsefe ve Din A¢isindan Yaratihs ve Gayelilik (Teleoloji), 4. b., Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, 124.
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insana dogustan bahsettigi fitratin gergeklestirilmesi i¢in nefsin terbiye edilmesi
gerekmektedir.%! Islami gelenekte bu durum “insan-1 kamil mertebesi” olarak
nitelendirilir. Buraya ulasmanin yolu da nefsin yedi mertebesini asmaktir.%®? Bu

mertebeler sunlardir:

1- Nefs-i Emmare: Kotii ve giinah olan islerin yapilmasini emreden hayvani nefistir.
“Emmare”, “insanm1 ¢irkin seylere, diinyevi zevklere sevk eden” anlamindadir. Salik
(nefsini terbiye yolunda yiiriiyen) bu sathada tamamiyla hayvani ve sehevani arzularinin
tesiri altindadir. Buna bagli olarak hep kotii amellere meyleder. Bu durumun tedavisi,

2

samimi tovbe ve terbiye ile olur. Kur’an’daki *%..535 a5 ¥l e ML 85T Gl 8. Ayeti

nefs-i emmareyi tanitmaktadir.®%*

2- Nefs-i Levvame: “Levvame”, “kendini kinayan, kdtiileyen, azarlayan nefis” demektir.
Emmare yonii tamamiyla kaybolmamakla beraber, ara ara pismanlik duyan, yasaklara
yoneldiginde kendini ayiplayan, bazen de hayirli ameller islemeye meylettiren nefistir.
Bu asamada salik kotiiliiklerden iyiliklere donmeye ve onceki kotii fiillerinden dolay1
kendi kendini kinamaya baslar. Kuran-1 Kerim’deki 0923l (&, 4 Y5 ayeti bu

sifattaki nefse delalet eder.5%

3- Nefs-i Miilhime: Neyin iyi, neyin kotli ve glinah oldugunu ilhami bir sezgi ile bilen ve
davranislarini ona gore ayarlayan nefistir. Nefs-i Levvame mertebesinde yalnizca
diinyevi zevklerden yiiz ¢eviren salik, bu mertebede uhrevi zevklerden de yiiz ¢evirir. O,
sadece Allah sevgisi ile mesgul olur. Kur’an-1 Kerim’deki®® (e ba (s 25 1e& 5 b a1 267

ayetlerinde bu nefse bir isaret vardir.5%

4- Nefs-i Mutmainne: Kalbi siiphelerden armmis, kotii ve ¢irkin sifatlardan kurtulup,

giizel ahlak ile donanmig nefse denir. Bu nefsin en 6nemli 6zelligi, Rabbinin huzurunda

691 Muhammed, Fitrat ve islam Psikolojisi, 50.

892 Tokur, Behliil, “Gaye-Anlam Baglaminda Kendini Gergceklestirmek”, Atatiirk Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 40, (2013), 155.

698 «__ ¢linkii Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis asir1 derecede kotiiliigii emreder...” el-Ysuf, 12/53.

694 Giindiiz, irfan, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayis1 ve Halidiyye
Tarikat1, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984, 210-215.

69 <(Kusurlarindan dolay1 kendini) kiayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip hesaba gekileceksiniz).”
el-Kiyamet, 75/2.

8% Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, 215.

897 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, 220.

6% ““Nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana ugramistir.” es-
Sems, 91/9-10.
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hesap verecegine yakinen inanmasidir. Bu yiizden yaptig1 amellerin Allah’in rizasina
uygun olup olmadigina azami dikkat eder. Bu mertebede salikin kalbine ilahi ask yerlesir,
diinya ve diinyaya ait her seyi kalbinden ¢ikarir, her yerde Hakk’mn tecellilerini miisahede eder
hale gelir. Bu sebeple kalbi huzurla doludur. Kur’an-1 Kerim’de®®% &bl 48 ¢l G ayetiyle

anlatilan nefis, nefs-i mutmainnedir.”®

5- Nefs-i Raziyye: Hakkindaki ilahi hiikiimlere tamamen razi olan nefse “Raziyye” denir.

Bu makamda saligin beserd sifatlar1 yok olur ve salik “beka” kabiliyeti kazanmaya basglar.
] 3o _ . 203 g; o “. w \ (99 A H

Kur’an-1 Kerim’de "M s 85 {alie 8 JAME s Lal) o) ) a0 Ayetlerinde

anlatilan nefis, bu nefistir.’%?

6- Nefs-i Marziyye: Bu mertebede Allah ile kul arasinda karsilikli riza bulunur. Allah’in
kendisinden razi oldugu bu nefis, kainatta var olan esma tecellilerini ‘ayne’l-yakin

misahede eder. Yukarida gegen “Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don!

9703 704

(Iyi) kullarimin arasina gir. Cennetime gir.”’% ayetiyle anlatilan nefis budur.

7- Nefs-i Kamile: Bu mertebede salik biitiin kemal ve ma‘rifet sifatlarin1 kazanmis olur;
riyazet ve miicahede sona erer. Bu mertebede salik, Hak vergisi olarak en yiice makama
ulagmug, “kamil” sifatin1 kazanmis ve biitiin giizel sifatlar1 kendinde toplamis bir hale
gelir. Bu makamdaki kisinin hareketleri ve davraniglari hasenat ve ibadet, sozleri ise
hikmettir. Biitiin bu Ozellikleriyle “miirsid-i kamil” sifatina sahip olan salik, artik

insanlar1 irsad etme yetkisine sahip olur.’®

“Nefis” kavrami, insanin manevi yonii ile alakali olumsuz ve koti duygular igin
kullanilan bir duyudur. Bu sebeple Tasavvuf ehli, Kur’an-1 Kerim’deki & s {55 l5”
SR IS A SFESIE Y ¢ 52 3529 G4l3yetinden hareketle insanda bulunan biitiin
kotii duygulart “nefs-i emmare” olarak ifade etmislerdir. Dolayisiyla “nefis” denilince

daha ¢ok “nefs-i emmare” kastedilir. Ancak kotii duygularin kaynagi olan bu nefis,

699 «(Allah s6yle der:) ‘Ey huzur i¢inde olan nefis!”” el-Fecr, 89/27.

"0 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, 222.

01 «“Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don! (Iyi) kullarimin arasina gir. Cennetime gir.”
el-Fecr, 89/28-30.

92 Tiirer, Osman, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 1. B., Ata¢ Yaymnlari, istanbul, 2011, 126-127.

703 el-Fecr, 89/28-30.

704 Tiirer, Anahatlartyla Tasavvuf Tarihi, 127.

%5 Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 127-128.

706 «““Ben nefsimi temize ¢ikarmam, giinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asir1 derecede kotiiliigii
emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” dedi.” Ysuf, 12/53.
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manevi birtakim egitimlerden gegtikten sonra, kendisinde bulunan kotii duygular terk
eder, iyi ve faydal ozellikler edinir.””” Bu egitimlerin basinda “tdvbe” gelir. Kelime
anlami itibariyle “Allah’a donmek, giinahlan terk etmekle birlikte iyi olan seyleri
yapmaya gayret etmek”’%® demek olan tdvbe, fitrattan uzaklasan kisinin yeniden fitrata
doniisii anlamindadir.”® Tiim bunlardan hareketle, insanda var olan fitri yapinin daima
kotiiliiklere acik oldugu goriliir. Dolayisiyla kisi siirekli temkin halinde olmalidir. Buna
bagl olarak nefsini egitmeli ve Hak katinda en yiiksek mevkiyi elde etme hedefinde

olmalidir.

11. DIN BILIMLERINDE FITRAT KAVRAMI

Bu kisim “Din Psikolojisi” ile baglayip “Din Egitimi” ile sona ermektedir. “Din
Psikolojisi” alaninda, insanin ruh ve nefsten meydana geldigi, nefsin ruhla birlikte hareket
ettiginde fitrat1 gerceklestirebilecegi ele alinmistir. “Dinler Tarihi” alaninda ismen
gecmese de fitratin her inang sahibinde bir sekilde var oldugundan bahsedilmistir. “Din
Felsefesi” alaninda, akleden bir varlik olarak insanin, yaraticisina ulagabilme potansiyeli
oldugu tizerinden fitrat kavraminin varlig1 incelenmistir. “Din Sosyolojisi” alaninda, tim
insanlarda, fitratin i¢giidiisel olarak varlig1 ve dis ¢evrenin buna etkisi incelenmistir. Son
olarak “Din Egitimi” alaninda ise, insanin iyi ve kotii huylarinin var oldugu, kétii olanlar

egitmesi durumunda fitratina uygun hareket etmis olacagindan bahsedilmistir.
A. DIN PSIKOLOJISi

Insan, maddi oldugu gibi manevi diinyasi da olan bir varliktir. Manevi diinyasinin iginde
i¢ hayati, ruhu ve bunlarla ilgili olgular yer almaktadir. Bu olgularin en baginda da “din”
gelir. Tarihte yer alan biitiin milletlerde dini inang gdriilmektedir. Oliiyii gomerken
esyalariyla gommeleri ve cesitli heykeller yapmalari buna 6rnek gosterilebilir. Din
olgusu, insanin kendi 0ziine ve tabiata dair diislinmesiyle ortaya ¢ikar ve gelisir. Bu
diisinme ayni zamanda “tanrinin varligr” fikrine de ulastiran bir faaliyettir. Ciinki
kainatta var olan diizen ve ahenk bunlari var eden birine ihtiya¢ duyar. Insanoglunun

bitmeyen istek ve arzulari, acizligi sebebiyle kudret sahibi bir varliga siginma istegi,

07 Ayis, Mehmet Sirin, “Nefis Mertebelerinin Psikolojideki Karsihklar1 Uzerine Bir Degerlendirme:
Robert Frager Ornegi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 14, (2019), 554.

708 gr-Ragib el-Isfahani, Miifredat, 72-73.

% Okumuslar, Kur’an’a Gére Din Fitrat Egitim fliskisi, 54.

98



evrendeki nizam ve dengeye karsi hayret duygusu, onun “dine meyilli bir varlik”
oldugunun bir gostergesidir. Bu ortak duyguya biitiin insanlar sahiptirler.”*° Bunlarin
basinda da analitik psikolojinin kurucusu Carl Gustav Jung gelir. Ona gore “dine meyilli
olma”, insan ruhunda kendiliginden ortaya ¢ikan, evrensel nitelikli bir haldir. Jung, bu
halin bireysel oldugu kadar toplumsal temellere de sahip oldugunu 6ne siirer. Dolayisiyla
kisi hem kendiliginden hem de yasadig1 toplumdan hareketle dinini olusturur.”! Genetik
bilimi ve noropsikolojik alanda yapilan ¢aligmalar da dini yapinin biyolojik temelinin
olabilecegini gozler oniline sermektedir. Yapilan aragtirmalar sonucunda insan beyninde
“VMAT?2” ismi verilen 6zel bir genin insanlari manevi diislincelere yaklastirdigi tespit
edilmistir. Bu durumun kismen kalitsal oldugu da sdylenmistir.”*? Bu konudaki bir diger
ornek, psikoloji profesorii Deborah Kelemen’in yetiskinler ve ¢ocuklar iizerinde yaptigi
deney lizerinedir. Bu deneye gore kisilere ¢esitli hayvanlarin ve taslarin var olug amaci
sorulmus ve yorumlamalar1 istenmistir. Bu ¢alisma sonucunda insanin hangi yastan
olursa olsun, alisilmadik veya farkli 6zelliklere sahip nesneler gordiigiinde oluslarinda
muhakkak bir amag aradigi sonucuna ulagmistir. Bes yas ve dncesi ¢ocuklar, alt1 ila on
yas arast ¢ocuklara nazaran bu amaglilig1 insan dis1 varliklarda aramistir. Bu da tanri
inancinin dogustan var olabileceginin bir gostergesidir. Insanda din duygusunun
kendiliginden var oldugunu diisiinen bir diger filozof ise Antoine Vergotedir. O,
diizenledigi bir ankette bir¢cok insanin ahlaki ve ekonomik giigliikkler yasadigi zaman
kendilerinden Allah’1 diisiindiikleri sonucuna ulasmistir.”*® Psikolojinin alt dallarindan
biri olan psikanalizin kurucusu Freud ise bu duruma daha farkli bakmaktadir. Ona gore
“din”, “cesitli korku ve ¢atismalar sonucu sonradan ortaya ¢ikan bir olgu”dur. Bunun yani1
sira, bir yanilsamadan ibaret olup insanin yasadig1 caresizlik ve sikintilar karsisinda
tiretilen hayali bir tatmin mekanizmasidir. Dolayisiyla Freud, dinin saglikli bir gelisime
engel oldugunu ve terk edilmesi gerektigini savunur.* Meseleye Islami acidan
bakildiginda ise en onemli 6rnek Hz. Ibrahim’dir. O, sirk i¢inde yiizen bir toplumda
yasamasina ragmen aklin1 kullanarak dogru ilaha ulagsmay1 basarmistir. En’am Stiresi’nde

bu durum su sekilde anlatilmaktadir: “ibrahim, babasi Azer’e, ‘Putlari tanrilar mi

"0 Tiimer, Giinay, “Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28, (1986),

220-222.
1 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisine Giris, 4. B., Dem Yayinlari, Istanbul, 2015, 101-102.
12 Tanr1 Geni, http:/tr.wikipedia.org/wiki/Tanri_geni (Erisim Tarihi: 02.11.2022).
13 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi,11. B., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara, 2015, 89.
14 Hokelekli, Din Psikolojisi, 103.
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saytyorsun? Dogrusu ben seni de kavmini de apagik bir sapkinlik i¢inde goriiyorum.’
demisti. Bdylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkani
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz
gordii. ‘Rabbim budur.” dedi. Y1ildiz batinca da ‘Batanlar1 sevmem.” dedi. Ay1 dogarken
goriince, ‘Rabbim budur.” dedi. O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu gostermezse
elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum.’ dedi. Giinesi dogarken goriince, ‘Rabbim
budur; zira bu daha biiyiik.” dedi. O da batinca dedi ki: ‘Ey kavmim! ben, sizin (Allah’a)
ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve
yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim.” Kavmi onunla tartismaya
giristi. Onlara dedi ki: ‘Beni dogru yola iletmigsken, Allah hakkinda benimle tartisiyor
musunuz? Ben sizin O’na ortak kostuklarmizdan korkmam. Ancak rabbimin (beni
korkutacak) bir sey dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi kusatmistir. Hala ibret almiyor
musunuz? Siz, Allah’in size haklarinda higbir hiikiim indirmedigi seyleri O’na ortak
kosmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim? Simdi
biliyorsamz (sdyleyin), iki gruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?”"*® Burada ilk
olarak Hz. Ibrahim’deki putlart yok sayma davramsi goze carpar. Bunlarmn ilah
olamayacag fikriyle gercek ilahini aramaya koyulur. Parlayan her seyle bir baglanti
kurup kendince test eder. Bunlarin ilahlik vasfina sahip olmayan ve gelip gegici olan
seyler olduklarin1 anladiginda ise vazgecer. Dolayisiyla i¢inde “gizli olan bir gergeklik”

s6z konusudur. Bu gerceklik de “fitrata” isaret etmektedir.”*®

Islam psikolojisinde iki temel kavram karsimiza ¢ikar. Bunlar insanin manevi boyutu
kabul edilen “ruh” ile biyolojik ve psisik boyutu kabul edilen “nefs”tir. “Ruh”, insan
tabiatiyla iligkili olmasina ragmen “nefs”ten ayr1 bir yapidir. “Nefs” ise ruhun safi
ozelliklerine sahip olmasi i¢in egitilmesi gereken kuvvetli ve olumsuz bir temayiildiir.
Her insan 1yiyi kétiiden ayirma potansiyeline sahip olarak dogar. Bununla birlikte koti
diirtiilere de agiktir. Dolaysiyla fitratin gergeklestirilmesi i¢in nefsin ruhla birlikte hareket

etmesi gerekmektedir. "7

15 el-En’am, 6/74-81.

16 Seyyid Kutup, Fi Zalali’l-Kur’an, 11, 1140.

17 Muhammed, Yasin, “Fitrat ve Islam Psikolojisi”, (cev. Mehves Kayani), islami Sosyal Bilimler
Dergisi, 3/2 (1995), 47.
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Yiice yaratici insanin yapisina kendisi ile iligski kurabilecegi bir sistem koymustur. Bu
sistem vasitasiyla insan daima “kutsal1 diigiinen bir varlik” olmustur. Var olmayan bir sey
diisiincenin objesi olamayacagina gore insanda bulunan her diisiince de bir
varhiga/gerceklige tekabiil etmektedir. Bu kutsal duygusuna da “fitrat” denir. insanoglu,
bu fitrat sayesinde en yiiksek ideali, en iyiyi, en giizeli arayip bulabilme imkanina

sahiptir.”8
B. DINLER TARIHI

Din, igerigi itibariyle her zaman giincel kalabilen ve tarih boyunca insanla birlikte
varhigin siirdiirebilen bir olgudur.”® Diinya genelinde din hakkinda yapilan ¢alismalar ve
arastirmalar, tarihin biitlin donemlerinde bireylerin dini inanca sahip oldugunu ortaya
koymaktadir.”® Bu inanglarin arastirildign Dinler Tarihi alaninda fitrat kavramimin tam
bir karsiligi olmadigi i¢in bu kavram ilgili kavramlarla benzerlik iligkisi kurularak

aciklanmistir. Bu minvalde dinler ii¢ gruba ayrilarak incelenecektir.
1. ilkel Dinler’de Fitrat

Bu kisimda geg¢imini avcilik, toplayicilik, balikeilik ile saglayan ve modern hayat tarzina
sahip olamayan ilkel kabilelerin dinleri incelenecektir. Bu dinler kutsal kitaplara sahip
degildir. Ayricadiger dinlerin tanr1 ve ruh anlayislarindan farkli bir “yiice tanr1” inanigina
sahiptirler. Biiyiiye 6nem verirler. Onlara gore beden 6ldiikten sonra ruh gesitli sekillerde
yasamaya devam etmektedir. Bununla birlikte ahiret inanglarina dair net bilgilere

ulasilamamaktadir.’?
a. Animizm

“Animizm”, Latince “anima” kelimesinden gelmektedir. “Anima”, “riizgar ve hava”
demektir. Dinler Tarihinde ise biitiin esyada bir ruhun var oldugunu kabul eden goriistiir.
Ingiliz etnolog Edward Tylor ile evrimci Ingiliz filozof Herbert Spencer’e gore animizm
ilk dindir.”??

"8 (Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat, Yeni Boyut Yaynevi, Istanbul, 1990, 11-12.

18 Giindiiz, Diinya Dinleri, 15.

20 Giindiiz, Diinya Dinleri, 16.

2 Tiimer, Giinay-Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, 2. b., Ocak Yayinlari, Ankara, 1993, 47, 53.
722 Kahraman, Ahmet, Mukayeseli Dinler Tarihi, 6. b., Ma‘rifet Yaynlari, Istanbul, 1993, 40.
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Tylor ve Spencer’e gore insanda iki varlik vardir. Birisi gercek varligi digeri ise riilyada
gezen es varligidir. Buna gore insanda viicudundan ayrilip uzaklasan ruh vardir. Ruhun
ibadete dahil olabilmesi i¢in kutsallasmasi gerekir. Bu ise Oliimle gergeklesir. Ruh,
6limle birlikte viicuttan ayrilinca boslukta dolasmaya baslar. Basibos dolasan bu ruhlar
temiz ve habis olarak ayrilirlar. Ilkel insanlar atalarinin ruhlarini temiz saymakta ve bu
ruhlarin, yardima ihtiya¢ duyduklarinda onlara yardim edebileceklerine inanmaktadirlar.
Asil sebebini bilemedikleri sinirsel hastaliklari, habis ruhlardan sayarak onlardan
korunma yoluna giderler.”?® Buradan hareketle Animizm’de ruhlarin temiz ve habis
olarak ayrilmasi kigilerin fitratlarina uygun davranip davranmamalar ile
iliskilendirilebilir.

b. Naturizm

Dinler Tarihi sahasindaki 6nemli isimlerden Max Miiller’e gore “Naturizm” ilkel bir
dindir. Miiller’i bu fikre sevk eden M.O. 1500-1000 yillar1 arasinda Hindistan’da
yaymlanan “Vedalar” dini vesikalarinda ilah isimlerinin birtakim tabiat kuvvetlerinin
sembollerinden ibaret oldugunu goérmesidir. Buradan hareketle ilkel insanlarin tabiat
kuvvetlerine taptiklari fikrine varmustir. {lkel insanlar tabiattaki varliklari {i¢ kisma ayirir:
[1ki agaclar, topraklar, hayvanlar gibi dokunulabilen varliklardir. ikincisi daglar, nehirler,
denizler gibi yar1 dokunulabilen varliklardir. Ugiinciisii ise ay, giines, yildizlar gibi
dokunulamayan varliklardir. Miiller, Naturizm’in varligina dair akli delil de sunmustur.
Ona gore evrende insanin en ¢ok dikkatini ¢eken sey tabiattir. Insan tabiatta siirekli bir
olaganiistiiliige sahit olur. Bu ise onda hayret ve korku duygularina kap1 aralar. Netice
itibariyle tabiattaki bu olaganiistiiliik dini diisiincenin ilk hareket noktasi olmus, insanin
buna kars1 gosterdigi hayret ve korku duygusu da dinin ilk temellerini olusturmustur.
Buradan hareketle insanoglu, nedenini anlamlandiramadigi tabiat olaylar1 karsisinda
acizligi ve hayranlig1 sebebiyle etrafinda gordiigii biitiin tabiat kuvvetlerine veya onlarin
sembollerine tapmaya baglamistir. Buna bagh olarak da korktuklar1 seylerden korunmak
ve sevdikleri varliklardan faydalanmak icin ibadete ihtiyag duymustur.’?* Buradan

hareketle insanda var olan hayret ve korku duygusunun onun fitri yapisindan

2 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 41.
24 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 42- 44,
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kaynaklandigi soylenebilir. Bu yapidaki din duygusunun da onu ibadete sevk ettigi

goriilmektedir.
2. Milli Dinler’de Fitrat

“Milli Dinler”, bir millete ya da bir topluluga ait olan dinlerdir. Bu dine sahip bir
toplumun tiim fertleri ortak bir kurtulusa ve mutluluga ulasma amaci tasir. Bununla
birlikte kurbanlara ve torenlere katilarak kendi milli tanrilar ile irtibat kurduklarini

diistiniirler.”?®
a. Cin Dinleri
aa. Sinizm

Cinlilerin ilkel animizmi olarak da adlandirilan “Sinizm” insanlarin hayatina karisan ¢ok
sayida ruhun varligini kabul eden bir dindir. Kabul edilen ruhlarin basinda atalarininki
bulunmaktadir. Sinizm’e gore topragin, sularin, daglarin ve ormanlarm ruhlar1 vardir.’?
Sinizm’deki bir diger husus gokte ve yerde meydana gelen her hadisenin iki zit gliciin is
birligi ile gergeklestigi varsayimidir. Bu iki gii¢ “yin” (disi) ve “yang” (erkek)dir. “Yin”
soguklugu “yang” sicakligi temsil eder.”?” Buradan hareketle bu iki giiciin insanin

fitratinda var olan 1yiligi ve kotiiliigli yapma kabiliyeti oldugu sdylenebilir.

ab.Taoizm

95728

“Tao”, “yol/ milkemmel dindar insanin yolu”’“°, “diinyanin diizeni/ tiim olaylarin

kendisinden ¢ikt1ig1 sonsuz 6z”%°

anlamlarina gelmektedir. Ayni zamanda tao, mahiyeti
diinyadaki tezahiirleriyle anlasilan mutlak kudret ve nizamdir.”®® “Taoizm” ise bu dine
verilen addir. Taoizm’e gore “din” kavrami, “evrendeki ilahi olaylar1 gizemli bir sekilde
izleme” anlamina gelir.”** Bu dinin kurucusunun “Lao Tzu” oldugu sdylenmektedir.”32

Onun 6gretilerinde “akil” ve “erdem” esastir. Buna bagli olarak kétiiliige daha biiyiik bir

25 T{imer-Kiiciik, Dinler Tarihi, 57.

726 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, (¢ev. Samih Tiryakioglu), Varlik Yayinlari, Istanbul, t.siz, 78- 80.
27 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 62.

28 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 157.

2% Challaye, Dinler Tarihi, 84.

730 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 65-66.

8l Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 154.

82 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 65.
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199 ¢c

iyilikle karsilik verilir.”®® Sonug olarak “kainatin diizeni”, “miikemmel insana gétiiren
yol” olarak belirtilen taonun fitrat ile benzer bir kavram oldugu soylenebilir. Zira ikisi de

insani1 en iyi, en dogru ve en giizele ulastirma amaci giider.
ac. Konfiicyanizm

“Konfiigyanizm” din olmaktan ¢ok bir ahlak anlayis1 olarak kabul edilir. Konfiigyiis
doktrini insandaki akli 6n plana ¢ikarir. Bu 6gretide higbir gizeme ve dogaiistii kuvvete
kutsallik atfetme yoktur. Bu diinya hakkinda bilgi sahibi olmayan kisi obiir alem
hakkinda da bilgiye sahip olamaz.

Konfiigyiis iin prensiplerinde ahlaki usul ve kaideler one ¢ikmaktadir. Ornegin; insanlarin
anne babalarina ve dostlarina saygi gostermek zorunda olmalari, iyilige karsi iyilik
kotiilige karsi adaletle mukabele etmeleri, kendisine yapilmasini istemedigi seyi
baskasina yapmamalaridir. Dolayisiyla bu anlayisin insan fitratinda var olan aklin
kullanilmasma 6nem verdigi ve ona gore giizel olan davranmiglara sahip olunmasi

gerektigini amagladigi sdylenebilir.
b. Japon Dinlerinde Fitrat
ba. Sintoizm

“Sintoizm”, Japonlarin en eski ve en biiyiik dinidir.”** Bu inanista “Kami”lere, yani
“gliilerin ruhlari”na tapma vardir. Oliilerin ruhlarmin tanrilasarak yasayanlar arasinda
dolastigina inamlir. Oliim kisiye bir manada dogaiistii birtakim giiglere sahip olma imkan1
saglar. Buna bagli olarak oliiler tanr1 konumundadirlar. Mevsimlerin olusmasi, tarlalarin

bereketi dliilerden bilinir. Bunun yaninda afetlere, kitliklara da sebep olurlar.”®®

“Sintoizm” ¢ok tanrili bir doga dinidir.”®® Her ne kadar batil bir inanis olsa da yaratici
fikrine sahip bir dindir. Bu durum insan fitratinda var olan “yaraticinin zaruriligi” fikrine

delil teskil etmektedir.

8 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 155.

7 Eyiiboglu, ismet Zeki vd., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, (cev. Zeynep Akbay vd.), Gelisim Basim ve
Yayim, Istanbul, t.siz, III, 621.

% Challaye, Dinler Tarihi, 88.

% Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 162,
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bb. Japon Budizmi

“Budizm”, kurucusu “Buda” olan bir dindir. Kendisi sonsuz bir nur, ¢ok merhametli,
hikmetli ve sevgi sahibi bir varlik olarak anlatilmistir. Bunun yaninda iman, indyet ve
kurtulusu telkin ederek Japonya’da 6nemli bir yere gelmistir. Temsilcilerinden biri olan
“Dogen” (v. 1200-1253) insanin ve biitiin evrenin 6ziinlin “Buda fitrat1” oldugunu ifade
etmistir. O, bu fitratin da egonun tasfiye edilmesiyle, kotli arzularin yok edilmesi ve
kisinin kendine hakim olmasiyla gerceklesecegini one siirmiistiir.”®” Buradan hareketle
fitratin varhiginin ve onun muhafaza edilmesi anlayisinin Budizm’de de var oldugu

goriilmektedir.
c. Eski Amerika Dinlerinde Fitrat

“Eski Amerika Dinleri”, “Totemizm”e dayanir. XVI. yiizyilda bu topraklara ayak basan
Ispanyol askerleri Orta ve Giiney Amerika’da bulunan “Aztekler”, “Inkalar” ve
“Mayalar” ile karsilasmistir. Bu karsilasma sonrasi her birinin kendine ait bir inang

sistemi ortaya ¢ikmistir.”®
ca. Aztekler

“Aztekler”, Eski Amerika’nin en uygar ve en giiclii halklarindan biridir. Doganin gesitli
gii¢lerini temsil eden ¢ok sayida tanrilar1 vardir.”*® Bu dinin yaratilis anlayisina gore
insan, giines ilahina yiiregini yedirip, onu kuvvetlendirmek i¢in yaratilmistir. Aksi halde
giines ilahinin kuvveti azalir ve diinyaya bereket veremez. Bundan dolayidir ki “insanin
yiiregi Tanr1 i¢in ¢arpmalidir” soézlinii hakikat olarak algiladiklarindan, ilahlar igin
yapilan bayramlarda bircok insam kurban etmislerdir.”*® Bu dinde var olan kurban
anlayist bize insanin fitratinda var olan “yaratictyr hognut etme” ve “onun rizasi i¢in

yasama” 0zelligini géstermektedir.

37 Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, 150, 151, 153.

7% Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 80.

89 Eyiiboglu v.d., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 111, 529.
740 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 81.
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cb. inkalar

Inkalar her yorenin kendi tanrisi olan ¢ok tanrili bir dindir. Agag, hayvan, tas gibi
nesneleri atalarinin ruhlar olarak gordiiklerinden kutsal sayarlar.”*! Olen insanlarin
cesetlerini mumyalayarak biiyiilk mezarlara defnetmislerdir.’#* Bu durum insan

fitratindaki ahiret inancininin varliginin ne kadar eskiye dayandigini gostermektedir.

cc. Mayalar

Orta Amerika’nin yerlilerinden olan “Mayalar”, ¢ok tanrili bir dine sahip bir devlettir.’*®
Evren dogum mitolojilerine bakildiginda yaratici tanr1 “Yiice Ana” ve “Yiice Baba”
diinyay1 belli bir diizen i¢inde yaratmistir. Onlar 6nce yeryiizlinli sonra hayvanlari sonra
da insanlar1 yaratmislardir.”* Mayalarin evreni belli bir diizende yaratan bir tanr1 inancina

sahip olmalari fitratin varligini géstermektir.
d. Eski Musirhlarin Dininde Fitrat

Tarihi verilere gére Misir’in en eski dini yerel ilah olan “Nom”lara saygi gosterme oldugu
kabul edilmektedir. Nomlar M.O. dérdiincii binin sonlarinda genel hiikiimdarm iktidari

altinda birlesen eski kabilelerin kalintilaridir.”*®

Eski Misir’da yasamin her aninda “din” 6nemli bir yere sahiptir. Hayat1 ve 6liimii bir
biitiin olarak gérmekle birlikte ahirete dair giiglii bir inanglar1 vardir.”*® Misir’in resmi
boyutta dinini “firavun” temsil eder. Onun insan olmakla birlikte tanrilarin soyundan
geldigine ve bedenlesmis bir tanr1 olduguna inanilir. Firavunlar halk ile tanrilar arasinda
aracilik yapar. Onlarin asil gorevleri ise evrendeki diizenin devamliligini saglamaktir.
Buna gore her bireyin eylem ve davranislarinin kendi hayatini, bagkalarinin hayatlarini

ve evrendeki isleyisi etkiledigini bilerek hareket etmesi gerekir.’*

Yeni kesfedilen Misir kitabelerinden birinde “Goklerin ve yerin sahibi olan Allah alemin

yaraticisidir. O kendisini yaratmamustir, baslangict ve sonu yoktur.” yazist da bunu teyit

7

N

! Tokarev, Sergei Aleksandrovich, Diinya Halklarinin Dinler Tarihi, (¢ev. Rauf Aksungur), Ozan
Yaymcilik, Istanbul, 2006, 280.

742 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 82.

3 Eyiiboglu v.d., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 111, 532.

44 Tokarev, Diinya Halklarmmin Dinler Tarihi, 277.

45 Tokarev, Diinya Halklarimmin Dinler Tarihi, 337-338.

74 Giindiiz, Diinya Dinleri, 35.

47 Giindiiz, Diinya Dinleri, 35.

N
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etmektedir.”*® Buna gére insan dogasinda Allah’in kdinatin var edicisi ve sahibi olusu,

ahiret inanc1 fikrinin Misirlilarda da var oldugu goriilmektedir.

e. Mezopotamya Dinlerinde Fitrat

“Babil iilkesi” olarak bilinen “Mezopotamya”, Firat ve Dicle nehirlerinin arasinda
bulunmaktadir. Burasi goclere ve istilalara agik, korunaksiz bir bolgedir. Glineyinde
hurma agaglar1 yetisecek sekilde iliman bir iklim, kuzeyinde ise don olay1 yasanacak
kadar soguk bir iklim mevcuttur. Bu durum birgok kiiltiiriin bir araya gelip kaynasmasina

vesile olmustur. Bu ortamda ii¢ farkli uygarlik ve ii¢ farkli din meydana gelmistir. 74
ea. Siimerler

“Siimerler”, Mezopotamya’nin giineyindeki bilinen en eski uygarliktir.”° Siimer filozof
ve diislinilirlerine gore evreni olusturan “gdk” ve “yer”dir. Gok ve yerin etrafini sinirsiz
bir deniz ¢evreler. Bu deniz nasil olduysa diiz bir yeryiiziiniin iizerine konmus, onunla
biitiinlesmis kubbe bigiminde bir gok olusturmustur. Tiim bunlarin sonucunda da sabit ve
hareketsiz bir yapiya sahip evren meydana gelmistir. Gokle yerin ayrilmasindan ve gok
cisimlerinin yaratilmasindan sonra da bitki, hayvan ve insan yaratilmistir.”! Bu yarilip
ayrilma anlayiginin f.t.r. fiilinin tiirevlerinden biri olan “fatr” kelimesinin bir delili

sayilmasi miimkiindiir.

Stimerler politeist bir tanri anlayigina sahiptirler. Onlarin tanrilar1 “antropomorfik”
(insani nitelikler tasiyan) bir yapidadir.”*? Halk hayatinin her alaninda tanrilar ile kuvvetli
bir iligkiye sahiptir. Nitekim baslarina gelen sikintili durumlarda onlardan yardim ister,
arzu ve isteklerini onlara dogrudan iletirler.”® Buradan hareketle tanr1 inancinin insanda

fitri bir 6zellik oldugu gortilmektedir.
eb. Babilliler

Babilliler ¢oktanrili bir yapiya sahiptir. Bunun yaninda goge ibadet ve semavi cisimlere

asir1 hiirmet hakimdir. Ayn1 zamanda tanr1 kabul edilen biitiin yildizlarin insanla tanri

48 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 87.

9 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 33.

70 Challaye, Dinler Tarihi, 106.

51 Kramer, Samuel Noah, Siimerler, (cev. Ozcan Buze), 1. b., Kabalc1 Yaymevi, istanbul, 2002, 152-153.
52 Giindiiz, Diinya Dinleri, 39.

3 Giindiiz, Diinya Dinleri, 43.

a

107



arasinda bir aract oldugu kabul edilir.”®* Yildizlara dinsel nitelik atfeden Babilliler
insanoglunun kaderinin yildizlarin durumlarina bagli olduguna inanmiglardir. Bu sayede
astroloji ilminin onciisii olmuslardir.”® Bu verilerden hareketle Babillilerde tanr

inancinin var olmasi bunun insanin fitri bir 6zelligi oldugunu gostermektedir.
ec. Asurlular

“Asurlular” Mezopotamya’da 6ne ¢ikan milletlerden biridir.”® Asurlular ¢oktanrili bir
din anlayisina sahiptirler. Onlara gore kurban etme 6nemli bir fiildir. Tanrilarina insan
yerine hayvan kurban ederler. Ayni zamanda kurban edilen hayvan ile insanlarin
giinahlarinin affedilecegine inanirlar.”®" Asurlularin ¢oktanrili olmakla birlikte kurban
anlayisina sahip olmalar1 bu durumun insan fitratinda var olan bir olgu olduguna delil

teskil etmektedir.
f. Anadolu Kavimlerinin Dinlerinde Fitrat

fa.Hititler

“Hititler”, M.O. iki bin ile sekiz yiiz arasinda Anadolu’da yasamis bir kavimdir.
Coktanrili bir dine sahiptirler.”® Her Hitit sehrinde bir tapmak her tapinakta da uzun siire
orada yasadigina inanilan goriinmez bir varlik olan Tanri vardir. Ahiret inanglarina
bakildiginda babalarinin giinahlar1 sonucu ¢ocuklarinin cezalandirilacagini kabul ettikleri
goriiliir. Bunun yani sira, yapilan kazi1 ¢alismalar1 sonucunda oliilerini yaktiktan sonra
¢dmlege koyup topraga gomdiikleri tespit edilmistir.”® Buna gore Hititler’de tanriya ve
6limden sonra bir hayatin varligina inanmalar1 bunlarin insan dogasinda var olduguna

isaret eder.

fb. Frigyahlar

“Frigyalilar” M.O. 800-600 yillar1 arasinda yasamis bir devlettir. Baglica tanrilar1 ana

tanrica “Kibele” ile onun oglu “Attis”tir.’®® “Yer”, “su” ve “gdk”deki olaganiistii

54 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 89-91.

™5 Eyiiboglu v.d., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 111, 545.
76 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 42.

57 Challaye, Dinler Tarihi, 112.

78 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 91-92.

™9 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 51-52.

60 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 93.
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varliklara inanan ¢ok tanrili bir dindir.”®! Oliilerine biiyiik énem atfederler. Onlar
gomdiikten sonra iizerlerine tepecik olusturacak sekilde toprak sererler. Bu topragin
i¢indeki mezar odasinda dliiniin hediyeleri ve esyalar1 bulunmaktadir.”®? Bu durum ahiret

inancinin, insanda yaratilistan beri varolduguna isaret etmektedir.

fc. Hurriler

29 ¢¢

“Hurriler” kutsal saydiklar1 “g6ge”, “yere” ve “sulara” taparlar. Hayatin her alaninda ayr1
bir tanr1 ve o tanrtya uygun torenleri vardir. Yasadiklar1 bolgedeki daglar ve tepeler
kutsaldir. Onlara yaklastik¢a tanriya yakin olunacag diisiiniiliir.”®® Bu durum tanrinimn

varlig1 fikrinin insan dogasinda hep var oldugunu gostermektedir.
fd. Urartular

“Urartular” ¢oktanriciligin hakim oldugu bir dine sahiptir.’** Bunun yaninda onlarda
kurban ibadeti en énemli dini faaliyetlerden biri sayilmaktadir. Oyle ki, bas tanr1 Haldi’ye
her giin “on yedi s1g1r”, “otuz dért koyun” kurban edilirdi.”®® Bu durum kurban ibadetinin

insan fitratinda var oldugunu gostermektedir.
g. Eski Iran Dinlerinde Fitrat
ga. Mecisilik

“Mecitsilik” (atesperestlik) Mezopotamya’daki eski inaniglardandir. Mecusiler atesin
varliklar {izerindeki etkisini gdrmiisler ve ona ilahi bir kudret atfetmislerdir. Onceleri
atesin tanrinin eseri olup kendinde yaratma sifati bulundugunu kabul etmislerdir. Ancak
daha sonra bir grup insan onu tanrilik makamina getirmistir. Bunun yaninda filozoflarin
“Birden ancak bir dogar.”’®® teorisinden etkilenerek ikili bir yaklasim benimsemislerdir.
Buna gore bir tanridan hem iyilik hem de kotiiliik ¢gikamaz. Bu hipotezden hareketle iyilik
tanris1 “Hiirmiiz”, ser tanris1 “Ehrimen” olmak {izere ikili bir tanr1 anlayisi ortaya

cikmigtir. Onlardan sonra gelenler ise bir omuzunda hayir diger omuzunda ser bulunan

81 Eyiiboglu v.d., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 111, 570.

62 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 55.

8 Eyiiboglu, v.d., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 111, 568.

764 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 94.

5 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 53.

% ibn Sina, Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik II, (cev. Ekrem
Demirli, Omer Tiirker), Litera Yayincilik, Istanbul, 2005, 147.
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ilahlar tasvir etmislerdir.’®” Mecisilerde batil da olsa bir yaraticimin varlig1 inancinin

bulunmasi bu durumun insan dogasina ait bir olgu oldugunu gostermektedir.
gb. Zerdiistliik

“Zerdustlik”, kurucusu “Zerdiist” ve mukaddes kitab1 “Zend-Avesta” olan bir dindir.
Onlara gore en yiice tanr1 Ahura-Mazdadir. O, her seyi bilen, tiim yerlerin hakimi olan en
bliyiik kudrettir. Bu dine mensup olanlar diinya son buldugunda kiyametin kopacagina

8 Onlara gore her insan secimlerinde &zgiirdiir ve yaptiklarindan

inanirlar.’
sorumludur.”® Tanr1 Ahura-Mazda 6nce gokyiiziinii sonra da sirastyla suyu, topragi,
bitkileri, hayvanlar1 ve insanlar1 yaratmistir. Bu alti merhale, Eski Ahitteki kainatin altt
giinde yaratilma olay1 ile benzerlik gostermektedir.”°Zerdiistiin insanlara {ic temel
buyrugu vardir. Bunlar, “iyi diisiincelere sahip olmak”, “iyi sozler sdylemek”, “iyi

davranislar edinmek™tir. Tiim bunlar onun ahlaka verdigi nemi gostermektedir.’’*

Zerdiistlerdeki evrene hakim bir varlik fikri, kiyamet inanci ve yapilan amellerden

sorumlu olma diigiincesi fitratin her insanda bulunduguna isaret etmektedir.
gc. Maniheizm

“Maniheizm”, M.S. 3. yiizyilda “Mani” tarafindan kurulmus bir dindir.””? Maniheizm’e
gore tarih boyu biitiin peygamberler ve din kurucular hakikatin bilgisini Adem gibi ilahi
varliklar vesilesiyle almislardir. Onun gibi diger insanlar da maddi isteklerden ve diinyevi
arzulardan uzaklagma sonucunda hakikat bilgisine erigebilirler. Bu bilgi ayn1 zamanda
diinya hayat1 adina bir kurtulus recetesidir.””® Buradan hareketle, insanin dogru bilgiye
ulagsma adina kendini heva ve heveslerinden uzak tutmasi gerektigi fikrinin onun

fitratinda var oldugu goriilmektedir.

767 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 96-97.

768 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 98.

% Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 99.

0 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 100.

M Eyiiboglu vd., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 111,614.
"2 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 102.

3 Giindiiz, Diinya Dinleri, 334.
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h. Hint Dinlerinde Fitrat

ha. Hinduizm/Brahmanizm

“Hinduizm” diinyanin en eski dinlerinden biridir.”* Hinduizm’in temeli “Brahma”
denilen ilahi varliga inanmadir. Bununla birlikte bircok tanri ve ilaha inanirlar.’”
Hinduizm’deki yaratilis tasavvuruna bakildiginda evrendeki her seyin Brahman’dan
meydana gelisinin kabul edildigi goriiliir. Bu durum sudiir nazariyesinin 6n planda
oldugunun bir gostergesidir. Buna gore kainattaki varliklar, Brahman’dan sudir eden
sulardan meydana gelmistir. Netice itibariyle Hinduizm’de, kainattaki her seyi meydana
getiren “askin bir varlik” inancimin hakim oldugu sdylenebilir.””® Putperest olan
Hindularin 6ziinde askin bir Tanri’ya inaniyor olmalar1 fitrat kavraminin varligini

ispatlamaktadir.
hb. Caynizm

“Caynizm”, tanr1 anlayigina sahip olmayan, aklin alamayacagi bir sey olmasi hasebiyle
evrende yaratma olmadigini diisiinen bir dindir. Bu dine gore “miikemmel varlik™ fikri
yoktur. Zira milkemmelligin ancak insanin ¢abalayarak ulagmaya calistig1 bir hedef
oldugu kabul edilir.””” Ruh ve beden miicadelesine énem veren Caynizm, ruhu bedenin
arzularindan kurtarmak i¢in nefsi terbiye etmek gerektigini vurgular. Nihai kurtulusun
“Nirvana”ya ulagmak ile gerceklestigini savunur. Nirvana ise insan ruhunun, bedenin tiim
baglarindan ve yiiklerinden kurtularak tam bir huzura erdigi haldir.”’® Bu bilgilere gore
Caynizm’de nefsin terbiye edilmesi gerektigi diisiincesi bu durumun insan dogasinda var

oldugunu gostermektedir.
hc. Budizm

“Budizm”, M.O. 563-556 yillar1 arasinda kurulan bir dindir.””® Kurucusu “Buda”dir. Ona
gore diinyadaki 1zdiraptan kurtulus arzu ve istekleri terk etme ile olmaktadir. Bunun i¢in

de dogru yasayis, dogru inanig, dogru hareket, dogru ¢alisma, dogru diistinme, dogru

" Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 114.

5 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 114-115.

8 Giindiiz, Diinya Dinleri, 197-199.

77 Challaye, Dinler Tarihi, 63.

8 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 131.

1 Eyiiboglu vd., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Il1, 673.
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muhakeme gereklidir.”®® Budizm, insanin sorumluluk sahibi oldugunu vurgulayarak
stirekli bir dikkat halinde olmasi gerektigini sdyleyen bir dindir. Bu sayede kisinin
kendini temizleyip arindirmis, nihdyetinde de kurtulusa ermis oldugu diisiiniiliir.”8! Buna
gore Budizm’de insanin kurtulusa ermek i¢in nefsini arindirmasi gerektigi diisiincesi bu

durumun insan fitratinda var olduguna isaret etmektedir.
hd. Sihizm

“Sihizm” tanrinin bir oldugunu ve kendi kendine var oldugunu kabul eden bir dindir.
Mutlak ve ebedi olan bu tanr1 karsisinda insanin aciz ve yardima muhtag¢ bir varlik
oldugunu diisiiniirler. Kurtulusun ise tanriy1r bilmekle, ona ulagsmakla ve onda fani
olmakla miimkiin oldugunu ifade ederler.”®> Buradan hareketle Sihizm’de gériilen

tanriin varligi ve birligine olan inancin insan dogasina ait oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
1. Semavi Dinler’de Fitrat

Semavi dinler ilahi bir kaynaga dayanan, tevhit esasli hak dinlerdir. Bu dinlerin kural
koyucusu bir ve tek olan Allah Teala’dir. Yalnizca O’na iman ve kulluk edilir. Insanlar
bu dini peygamberler araciligiyla idrak ederler. Bu dinler akil ve ilimle ¢atigmazlar. Zira
hak din akli kullanmay1 6giitler ve ilmi emreder. Nitekim vahyin anlagilmasi ancak bu

ikisi iledir. Dolay1styla semavi dinlerde akil, ilim ve din birbirleriyle biitiinliik arz eder.
1a. Yahudilik

“Yahudilik” semavi dinlerin en eskisidir. Tanr1 “Yehova” kontrolii altinda yeryiiziinde
gergeklestirilmesi gereken diizeni savunan bir dindir. Birgok iilkeye yayilmis olmalarina
ragmen dini 6zelliklerini kaybetmemislerdir. Kutsal kitaplar1 olan “Eski Ahit”’8 otuz
dokuz kitaptan olusmaktadir. Ilk bes kitap “Tevrat” olarak isimlendirilmistir. Bu kitaplar
sunlardir: a) Tekvin: Bu boliimde yaratilis, insanligin ilk giinahi, Hz. Ibrahim ve
ogullarinin baglarina gelenler anlatilmaktadir. “Baslangigta Tanr1 gogii ve yeri yaratti.
Yer bostu, yerylizii sekilleri yoktu; engin karanliklarla kapliydi. Tanri’nin Ruhu sularin

95785

tizerinde hareket ediyordu. seklinde baglayan bu kisim yoktan varedilise dair

780 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 112-113.

8l Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 137.

82 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 145-146.

8 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 131-135.

784 Ahit: Tanri ile insanlar arasindaki ittifak. Challaye, Dinler Tarihi, 117.
85 Baslangig, 1/1-2.
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delillerden biridir. b) Cikis: Bu kisimda Israil’in Misir’dan ¢ikist ve tanrinin Tur daginda
Hz. Musa’ya vahyettigi anlatilir. ¢) Levililer: Bu kitapta kahinler, ayin ve torenlerin nasil
yapilacagi, temizlik ve kurban gibi konularla ilgili bilgiler bulunmaktadir. d) Sayilar:
Burada Israil’in Tur dagindan ayrilip Erden iilkesine yerlesmesi anlatilir. €) Tesniye:
Kahinler tarafindan meydana getirilmis bir kitaptir. Burada Hz. Musa’nin 6liimiinden ve
onun zamaninda uygulanmayan bazi adetlerden bahsedilir. Tesniye’nin bozulmus olan
inang yapisin1 diizeltme amaciyla yazildig1 sdylenir.”®® Bu bes kitap M.O. 5. Yiizyildan
beri Hz. Musa’ya nispet edilir. Hristiyanlik geldikten sonra kilise de bu nispeti kabul
etmistir. Ancak XVI. yiizyildan itibaren kutsal kitaplar iizerine yapilan incelemeler ve
tenkitler neticesinde bu kam ciiriitiilmistiir. Ciinkii i¢lerinde Hz. Musa’ya isnat

edilemeyecek derecede ihtilaflar ve tezatlar bulunmaktadir.’®’

Hz. Musa’dan onceki Yahudilerde coktanricilik, animizm ve totemizm izleri
goriilmektedir. Buna gore birtakim agaclar, daglar, irmaklar kutsal sayilmaktadir.
Klanlara (boylar) ve halka bazi hayvan isimleri verilmistir. Klanin tiim lyeleri ayni
kandan geldiklerine inanirlar ve birbirlerine biiyiik 5Snem verirlerdi.”®® Hz. Musa geldikten
sonra ise tiim tanrilar1 yok sayip tek bir tanriya ibadete davet etmistir. Yahudilere gore bu
tanr1 Yehova’dir. Yehova’nin insan gibi organlar1 oldugu, duygu ve diisiincelere sahip,

halkina sahip ¢ikan bir tanr1 oldugu sdylenir.’®®

Yahudilere gore, Allah semay1 ve arz1 yarattiktan sonra iki ayagindan birini digeri
lizerine koyarak arsin ilizerine sirtiistii uzanmistir. Yahudilerden bir firka, Allah'in semay1
ve arz1 alt1 bin senede yarattigini1 6ne slirmiistiir. Onlara gore bu siire bittiginde yaratma
tamamlanmistir.®® Yahudilerin yaratilisin baslangic1 konusunda farkli gériislere sahip
olmalarina karsi, semay1 ve arzi yaratanin Allah olduguna dair inaglar1 insanda fitratin

varligina isaret etmektedir.
1b. Hristiyanhk

“Hristiyanlik”, Asya’da ortaya ¢ikmasina ragmen etkileri ve gelisimi batida olan, Hz.

Isa’nin kurucusu oldugu bir dindir. Kutsal kitab1 olan “Kitab-1 Mukaddes”, “Eski Ahit”

8 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 168-169.

787 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 147-148.

8 Challaye, Dinler Tarihi, 121,123,124.

89 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 158-159.

0 es- Sehristani, Muhammed, Milel ve Nihal, (cev. Mustafa Oz), Litera Yayincilik, Istanbul, 2008, 198.
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ve “Yeni Ahit’ten (incil)” olusur. Eski Ahit kismi Tevrat’ken, Yeni Ahit ise Hristiyan
kilisesi tarafindan yazilmistir. Yeni Ahit, Hristiyan prensiplerini iceren ve bu dine bagh
olanlarin nasil yasamasi gerektigini anlatan énemli bir kitaptir.”®! Kilise inancina gére bu
kitap tanr1 tarafinda ilhamla yazilmistir.”®? Kitapta Hz. Isd’nin hayatindan, vaazlarindan

ve mucizelerinden bahsedilmektedir.

Hristiyan doktrininde “Baba” (Allah), “ogul” (Isd) ve “Kutsal Ruh’tan” (Allah’m ruhu)
olusan “teslis inanc1” mevcuttur. Hz. Isa insan degildir ve Allah gibi ezelidir. Allah, Hz.
Adem’in hatas1 yiiziinden biitiin insanlara 6fkelenmistir. Bu giinahi temizlemek i¢in Hz.
Meryem’e bahsettigi Hz. Isa’y1 se¢mistir. Hz. Isd hag iizerinde idam edilerek Hz.
Adem’in giinahinin bir kismim iistlenmistir. O, vefatinin ardindan kirk giin havarilerine
davetini yayma hususunda miicadele etmeleri igin vaaz etmistir. Sonra semaya yiikselip
bir ildh gibi insanlari idare etmeye baslamistir.”® Bunun iizerine Hz. Isa’nin
havarilerinden dordii toplanarak kendi isimlerini verdikleri “Matta”, “Markos”, “Luka”
ve “Yuhanna” Incillerini derlemislerdir. Bunlardan Yuhanna Incilinin basinda -
Hristiyanliktaki fitrat anlayisin1 yansitmasi bakimindan- gecen ifadeye gore Hz. Isa soyle
demistir:’** “Baslangicta soz vardi, S6z Tanr ile beraberdi ve Soz bir tanriydi. O,
baslangi¢ta Tanr1’yla beraberdi. Her sey onun araciligiyla var oldu ve tek bir sey bile
onsuz var olmadi.”’% Bu mucizeviligin Allah’tan geldigine inanilmasi yiice tanr1 fikrinin

insan fitratinda var oldugunu gostermektedir.
1c. Islamiyet

“Islam”, Mekke’de dogup geliserek diinyanmn énemli dinleri arasina girmis bir dindir.”®
Son peygamber “Hz. Muhammed” tarafindan teblig edilmistir. Bu din kiyamete kadar
biitiin insanligin maddi manevi ihtiyaglarina cevap olabilecek kapasitededir. Bununla
birlikte diger semavi dinleri de ihtiva etmektedir. Islam dininin kutsal kitab1 olan “Kur’an-
1 Kerim” ii¢ temel iizerine kuruludur: 1) Itikat (Inang esaslar1) 2) Amel (ibadetler) 3)

Ahlak. Bu ii¢ unsur birbiri ile sik1 bir miinasebet icindedir. Ornegin Kur’an’da “iman

1 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 184.

792 Challaye, Dinler Tarihi, 170.

793 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 206-207, 213.
79 es- Sehristani, Milel ve Nihal, 199-200.

% Yuhanna, 1/1-3.

"6 Yurdaydin-Dag, Dinler Tarihi, 201.
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edenler ve silih amel isleyenler” bir arada kullanilmistir.”®” Bunun sebebi, ancak saglam
bir imana sahip, kulluk vazifesinin yerine getiren ve ahlaki faziletlere sahip bir kisinin

hakiki manada bir Miisliiman olacagidir.”®®

Higbir varlik kendisinin yaraticis1 olamaz ve muhakkak onu bir var eden gerekir.
Kur’an’da bu konu ile alakali Thlas Stresi’®, yaratanin “bir ve tek olan Allah” olduguna
dikkat ¢eker.’®® Bu durum insan fitratinda tanr1 inancinin var olduguna delil teskil

7801 ye “fitrat

etmektedir. Yine bu konuyla baglantili olarak “Ram Sdresi otuzuncu ayet
hadisi”®®? 6rnek verilebilir. Ancak, detayli inceleme tefsir bdliimiinde yapildigindan

burada kisaca bahsedilip ge¢ilmistir.
C. DIN FELSEFESI

Insanoglunun varolusundan beri yapisinda hep bir merak duygusu vardir. Bu duygu onun
yaratilis1 {lizerine sorular iireterek ne oldugu iizerine kafa yormasina sebep olmustur.
Insanin kendisini, evrenle ve askin varlikla olan iliskisini sorgulayan felsefenin ana

konularindan biri olan “insanin neligi” meselesi de tam olarak buradan ¢ikmustir.3%

Felsefi diisiince ¢ercevesinde insan hakkindaki goriisler incelendiginde ilk olarak Antik
Cag Yunan filozofu “Platon”dan (M.O. 347) bahsedilebilir. Ona gore, biri “idealar” digeri
de idealarin golgesi olan “fenomenler” olmak iizere iki ayri diinya vardir. Insan bu
diinyaya gelmeden once idea alemindeydi. Orada ruhlar1 fenomen diinyaya ait her seyi
ortiilii olarak bilmekteydi. Platon’a gore belli bir egitim siirecinden gecildiginde bu ortiilii
bilgiler giin yiiziine ¢ikabilir. Idealar diinyasi, “ideal diinya”dir ve insan her zaman

oradaki gibi olmak ister. Bu istek yetkin ve tamam hale gelene kadar devam eder.8% Insan,

97 el-Bakara, 2/277; Y{nus, 10/; Hid, 11/23.

7% Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 303-304,314-315.

799 «Q, Allah'tir, bir tektir. Allah Samed'dir. (Her sey O'na muhtagtir, o, higbir seye muhtag degildir.)

Ondan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasit degildir). Kendisi de dogmamstir (kimsenin ¢ocugu degildir).
Higbir sey O'na denk ve benzer degildir.” Thlas, 112/1-4.

800 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, 315-316.

801 <0 halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel!

Allah’1n yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” er-Rim,

30/30.

“Her ¢ocuk ancak fitrat {izere diinyaya getirilir. Bundan sonra anasi babasi (Yahudi ise) onu Yahudi

yaparlar, (Hiristiyan ise) onu Hiristiyan yaparlar, (Mecusi ise) onu Mecusi yaparlar.” el-Buhari,

“Cenaiz”, 78

803 Arslan, Zarife Seyma, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde ‘insanmn Neligi® Sorusu, Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 2006, 6.

804 Aster, Ernst von, ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, (Cev. Vural Okur), Istanbul: im Yayinlari, 1999,
289-291.

802
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bitki ve hayvanlarin sahip olamadigi “akil” melekesine sahiptir. Bu meleke ona once
varligin anlamini, sonra Allah’1, alemi ve kendini bilme imkan1 verir. Akil ayn1 zamanda

ilahi logosun (evrenin diizenini saglayan evrensel yasalar) kismi bir 6zelligidir.8%

Insan yapisinda, olaganiistii ve korku veren hadiselerden dolay1 bir seylere “siginma
ihtiyac1” mevcuttur. Alman filozof ““Andreas Feuerbach”, insanlarin zayifliklar1 sebebiyle
dogal giiglerin iistesinden gelebilmek igin bir tanr1 tasarimima sahip olduklarmi belirtir.8%
Benzer sekilde Fransiz filozof “Henri Bergson” ise insanin tabiat karsisinda birtakim
endise ve korkuya sahip oldugunu diisliniir. Bu durumun da dinin dogusuna olanak
sagladigini belirtir. Fakat ona gore insanin bu duygulara sahip olmasiyla degil, bunlara
kars1 verdigi tepkiyle “dini inang” olusur.2%” Bu vesileyle Bergson, dini salt korku ya da
giiven duygusu icine hapsetmez ve meseleye biitiinciil olarak yaklasir.8% Ingiliz filozof
John Locke’nin goriisleri incelendiginde ise insan zihninin “bos bir levha” oldugu ve

egitimle iyiye ya da kétiiye evrilebilecegi fikri goze ¢arpmaktadir.8%®

Islam diisiincesine gelindiginde “insan”, “Allah tarafindan yaratilmis serefli bir varlik”
olarak kabul edilir. Buna paralel olarak insanin varligi iizerine konusmak i¢in once
tanrinin ve evrenin varlig1 agiklanir. Buna gore biitiin varliklar tek bir tanrisal 6zden
meydana gelip, evren asama asama yaratilirken bu siire¢ i¢inde “insan” var olmustur.
Omek olarak “Farabi” (v. 339/950), varolusun bir olan tanridan “sudr” ederek
gerceklestigini savunur. Suddr, hiyerarsik bir teoridir. Buna gore en tepede “yiice ve askin
olan tanr1” en sonda da “madde alemi” vardir. Her zaman en alttakiler en {iste, hepsi de
birlikte olarak ilk hareket ettiren Bir’e arzu ve istek duyarlar. insan da bu hiyerarside bir
yerde meydana gelmistir.82° Bu teoriye kars1 Ibn Riisd (v. 595/1198) varolusu “sudr”
degil, “hudis” ile aciklar. Ona gore “Allah”, “zorunlu, yetkin, ezeli ve ebedi” bir varliktir.
“Alem” ve “insan” ise “miimkin ve sebepli”dir. Miimkin varligin mutlak birligi,
biitiinltigli ve diizeni saglayan Allah’in yaratmasiyla meydana gelmesi “hud@is’tur. Buna

gore Ibn Riisd, sudtircularin “Bir’den ancak bir ¢ikar.” &nermesi yerine “Bir ve biitiin olan

805 Ulken, Hilmi Ziya, Felsefeye Giris. ikinci Kisim, Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1958, 123.

806 Aydin, Mustafa, Kurumlar Sosyolojisi, 2. b., Vadi Yaymlari, Ankara, 2000, 102.

807 Topeu, Nurettin, Bergson, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1968, 123.

808 Kasapoglu, Abdurrahman, “insanmin Caresizligi ve Fitratin Uyamis1”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi,
3/1 (2005), 68.

809 Arslan, Fitrat Kavram Cercevesinde Egitimde ‘insanin Neligi’ Sorusu, 108.

810 Arslan, Fitrat Kavram Cercevesinde Egitimde ‘Insanin Neligi® Sorusu, 109.
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bir sey ancak Bir’den ¢ikar.” dnermesini getirmistir.8'! Islam diisiince geleneginde
insanin varolusu {lizerine yapilan yorumlar yukarida ifade edildikten sonra akla sdyle bir
soru gelmektedir: Peki bunlara kars1 insanin yaratilis kodunda herhangi bir dini meyil s6z
konusu mudur? Bu soruya netlik kazandirmak igin ibn Tufeyl’in (v. 581/1185) “Hayy bin
Yakzan” adli eserinde bahis konusu yapilan hikdye yardimei olacaktir. Bu hikdyede ana
karakter olan “Hayy” tipi, evrenin bir pargasi olmakla beraber algilama ve bilme
imkanlariyla evreni miisahede eden, onun iizerine diisiinen bir varliktir. Bu “akletme”
olay1 neticesinde varligini anlamlandirmaya baglar. Buradan hareketle de “fizik” alandan
“metafizik” alana ulasir. Artik bu alanda “ideal 6zne” haline gelir. Bunun sonucunda da
evrendeki diizen ve isleyisin fizik ve metafizik yasalar1 hakkinda bilgi sahibi olur.8'? Bu
bilgilerden hareketle 1ss1z bir adaya birakilan ve kendi basina biiyiiyen bir kisi, onu var
eden bir yaratict oldugunu bilip, hakikatleri kendi i¢inde temellendirebilir sonucu
cikarihir.82® Dolayisiyla da insanin yaratilisinda “Allah’1 bilme kabiliyeti” mevcut oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.
D. DIN SOSYOLOJISI

Kadim filozoflarin ¢oguna gore insan toplumsal bir varliktir. Buna bagli olarak hayatta
kalabilmek igin karsilikli is birligine ihtiya¢ duymaktadir. Ornegin temel ve basit bir
ihtiyag olan ekmek, bugday halinden Onlimiize gelene dek bir¢ok insanin elinden
ge¢mektedir. Bu durum insanin toplumsal iliskiler sarmali i¢inde yasadignin bir
gdstergesidir. Ibn Hald(in’a gore bu yasam bicimi iginde insanin onu hayvandan ayiran
en Oonemli yetisi “diistinme”dir. Bu yeti kisinin ilim ve sanat faaliyetlerine yonelmesine
sebep olur. Dolayisiyla bu yeti sayesinde insan toplumsal bir diizene ve bu diizeni
saglayacak bir idareciye ihtiya¢ duyar.®!* insan, ihtiyaclarmi bu toplumsallik igerisinde
gidermektedir. Karinca, ar1, termit gibi bazi hayvanlarda da ayni ihtiya¢ bulunmaktadir.
Fakat onlarda lider rasyonel olarak degil i¢ giidiisel olarak secilmektedir. Tiim bunlardan
hareketle insanlarin bir toplumu meydana getirmesinin “diisiinme yetisi” ile gergeklestigi

sdylenebilir. Sozii edilen yeti yaratilistan beri var olan bir giigtiir. ibn Haldn bu

e

811 Karliga, Bekir, “ibn Riisd”, DIiA, ISAM, istanbul, 1999, XX, 261.

812 Kutluer, ibn Tufeyl, XX, 420,421.

813 Diizgiin, Saban Ali, “insanin Dogas1 (Fitratr) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Kelim Arastirmalar1 Dergisi,
14/2 (2016), 327.

Ibn Haldtin, Mukaddime, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB Yaynlari, istanbul, 1990, I, 100-103.
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toplumsalligi “umran” kavrami ile karsilamaktadir. Ona gore toplumsalligin insanin

dogasinda var olmasina ragmen, kisi ile toplum arasinda bir ayrim séz konusudur.

Insan tabiatindaki hayvani yon kétiiliige meyyaldir. Fakat bu durum insanin dogas1 geregi
zalim oldugunu gostermez. Veyahut yalnizca kir hayatinda yasayanlar sehirde
yasayanlara nazaran dogalar1 pek bozulmadig: icin iyilige daha yakindirlar. Zira Ibn
Haldin, “Diinyaya gelen her insan fitrat lizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi,
Hristiyan, Mecisi (farkl1 bir riviyete gére hatta miisrik) yapar.”8!® hadisi {izerinden fitrat,
fitratu’l-Gla (ilk fitrat) olarak kavramsallastirir. Buna gore, ilk fitrattan sonra iginde
bulundugu topluma gore insana iyilik ya da kotiiliikten hangisi once ulasirsa kiginin

sosyal karakterini de o belirler.8

Sosyo-kiiltiirel tarihe bakildiginda insanin bulundugu her yerde sekil ve igerik olarak
farkl olsa bile “din ve ibadet” izlerine rastlanmaktadir. Tarih 6ncesi devirlerde bile dini
hisler mevcuttur.8!” Dolayisiyla tabiatiistii ilahi bir giice inanma tiim insanlarda var olan
evrensel bir icgiidiidiir. Bu da Islam literatiiriinde “fitrat” kavrami ile ifade

edilmektedir.88

E. DIN EGITIMI

Fitrat, Tanr tarafindan insana verilen asli bir hususiyettir. Baska bir deyisle “yaratilisin
bir plan dahilinde meydana gelmesi iizerinden insanin kaderidir” denebilir. Elma agacinin
dogasinda elma olmak varsa insanin dogasinda da Allah’a inanma ve O’na kulluk etme
vardir. Allah, kdinat1 insan igin, insam1 da kainattaki vazifesi i¢in yaratmistir. Insan
yaratilis amacina uygun hareket ettiginde ger¢ek manada iman etmis olur. Iste bu noktada
egitim 6nemli bir rol oynar.®’® Bu egitimin sekline gelinecek olursa &ncelikle insan
yapisinin bilinmesi gerekir. Mahiyeti itibariyle insan, iyilige de kotiiliige de

meyledebilecek yapida yaratilmis bir varliktir. 8% Bu durum Sems Siiresi’nde soyle ifade

815 el-Buhari, “Cenaiz”, 79.

816 Kurgan, Erdal, “ibn Haldiin’da insan Dogas1 ve Akademik Yamlsama: Fitrat”, III. Tiirkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi, Sakarya, 2014, 88-89,92-93.

817 Akseki, islam Fitri, Tabii ve Umumi Bir Dindir, 134-135.

818 Akgay, Mustafa, “Insanh@m Ortak Dini Temeli: Fitrat”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, X111, 23/1 (2011), 155.
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ediilir: 214t fa s 8516k &Ll 8 a5 5,50 Lol L 43" Burada birbirinin zitt1
olan iki vasiftan s6z edilmektedir. Kotiiliik olarak ¢evrilen “fiicur”, “glinah islemeye agik
olmak”, iyilik olarak ¢evrilen “takva” ise “gilinahtan korunma” anlamlarina gelmektedir.
Nasil ki bagisiklik sistemi biyolojik yapiyr hastaliklardan koruyorsa takva da kisiyi
manevi hastaliklardan korur.822 “Nefs” ise, Islam literatiiriinde kétiiliige olan meyil olarak
adlandirilir. Nitekim Hz. Peygamber en biiyiik cihadi nefsle miicadele olarak nitelendirir.
Clinkii insan birtakim zaaflara ve egilimlere sahiptir. Dolaysiyla da kisi zayif yonlerinin
farkinda olmali, nefsin hallerini bilmeli ve ona goére hareket etmelidir. Bu 6zelliklerini
yok etme giiclinde olmayan insan onlar1 ancak terbiye ederek kendini manevi anlamda
gelistirebilir. Bu asamada en 6nemli yardimei “akil”dir. Bu durum A ‘raf Saresi’nde sdyle
agtklanmaktadir: 823C) s mais ab 138 15 K35 Ul (e Cailha 2322 1301580 (0l &7 Akl nimeti, geregi
gibi kullanildiginda hakikati bulmaya yardimer olmaktadir. Aksi bir durum, s6z konusu

kontrol yetisini kaybederek hem Allah’a hem de kendine yabancilagir.8%*

Insanoglu hayat boyu tercihlerini yaparken hem igsel hem dissal olarak birtakim giiclerle
miicadele etmek durumundadir. igsel olarak her insanin nefis ve seytanla miicadelesi,
digsal olarak da Kur’an’da gegen Hz. Yusuf kissasi 6rnek verilebilir. Nitekim Hz. Y{suf,
Aziz’in yaninda ergenlige ulastifinda Aziz’in karis1 ondan talepte bulunmustu ve bu
konuda 1srar etmisti.?® Bu durum karsisinda Hz. Yasuf bu talebi reddederek tabiatina
uygun bir davramista bulunmustur.®?®® Buradan hareketle insanda iki bilgi kaynagi
bulundugu soylenebilir. Biri “genetik yapida var olanlar”, digeri ise ‘“‘sonradan
kazanilanlar’dir. Genetik yapidakiler dogustan, sonradan kazanilanlar ise icinde
yasanilan toplumun 6rf, adet ve gelenekleri ile meydana gelir.8?” Hasili, din egitimi alani

insant1 bu iki kaynak ¢ercevesinde ele alarak kisiye hayatin anlamini bulmada ve Allah’la

821 “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasimi (kétiiliikten

sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere
gomiip kirleten kimse de ziyana ugramustir.” es-Sems, 91/7-10.

822 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, I-XXI, isaret Yayinlari, Istanbul,
2001, 1, 236.

823 «Siiphe yok ki Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar, kendilerine seytandan bir vesvese dokundugu zaman
iyice diisiiniirler (derhal Allah’1 hatirlarlar da) sonra hemen gozlerini agarlar.” el-A‘raf, 7/201.

824 Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde ‘Insanin Neligi® Sorusu, 161-162.

825 “Byinde bulundugu kadm, onunla birlikte olmak istedi. Kapilar iyice kapatt1 ve ‘haydi gel!” dedi. O da
‘Hasa, Allah’a siginirim! Kocan benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini agt1. Gergek su ki zalimler
iflah olmaz!” dedi.” Yasuf, 12/23.

826 Can, Burhanettin, “Aile Hayatinda Fitrat Diizeninin Bozulmasi Olarak Bosanmanin Artis Sebepleri
ve Sonuclar1 Aile Sempozyumu (Tebligler)”, Medeniyet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2015, 111, 344.

827 Can, “Aile Hayatinda Fitrat Diizeninin Bozulmas1 Olarak Bosanmanin Artis Sebepleri ve
Sonuclar1 Aile Sempozyumu (Tebligler)”, 344-345.
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olan iligkilerini diizenlemede yardimci olur. Baska bir deyisle, kisinin ilahi iradeye uygun

olarak yetistirilmesini ve hayat boyu buna uygun davranislar sergilemesini amaglar.5?

Ozetle, her tiirlii cevre ve sarta uyum saglayabilen insan, iyi bir tabiata sahip olmasinin

yani sira kotii ortamlara da kendini uyarlayarak kotii bir tabiata da sahip olabilir. Bu

durumda yaptig1 davranslar fitratin1 muhafaza etmesine yahut bozmasima yol agar.8?°

Kisi sahip oldugu gii¢lii ve zayif ozelliklerini kesfedip bunlara gore eksik yonlerini
egitmeli ve kendini gelistirmelidir. Bu gelisimin siirekliligi adina da uygun bir ¢evre

olusturabilmelidir. Ancak bu sayede kendi dogasina uygun bir yasayisa sahip olabilir.8%°

828 Cebeci, Suat, Din Egitimi, Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1996, 30.
829 Okumuslar, Kur’an’a Gére Din Fitrat Egitim Iligkisi, 60.
830 Arslan, Fitrat Kavram Cercevesinde Egitimde ‘insanin Neligi’ Sorusu, 168,173.
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Insanoglu hayati boyunca kendini ve yasadigi olaylar1 anlamlandirma cabasi icinde
olmustur. Bu ¢abadan en biiylik pay1 alan siiphesiz onun varolus nedenidir. Kendisine

hicbir uyarici gelmeyen bir insan dahi nereden geldigini merak etmektedir.

Kur’an’da yirmi yerde cesitli formlarda zikredilen “fitrat” kavrami, genis bir anlam
diinyasina sahiptir. Caligmanin temel konusu da fitrat kavraminin anlam diinyasinin tespit
edilmesi, elde edilen bulgularin beseri kiiltiirdeki yansimasiin ortaya ¢ikarilmasi

seklindedir. Yapilan aragtirmalar sonucu elde edilen sonuglar su sekildedir:

1) “Ftirat” (s5h8) sozliikte “yarmak”, “aywrmak”, “catlatmak, “yaratmak”, “ilk defa
meydana getirmek”, “yapisinda olmak”, “tabiatinda olmak™ gibi anlamlara gelen ““fatr”
(bh8) kokiinden tiiremis bir isimdir. Bu manalarla birlikte hayvanin damagmin
yarilmasiyla disinin ¢ikmasi, hayvanin sagilmasi sonucu memesinden alinan ilk siit,
orug¢lunun orucunu agmasi, mayalanmamis hamur, deriyi tabaklamadan hazirlamak,
bitkilerin tohumu yararak filizlenmeleri, heniiz tomurcuklanan iiziim, ot ya da mantar
tiriinden bir seyin topragi yarip disar1 ¢ikmasi da “fatr” olarak isimlendirilir. “Fatr”
kelimesinin ¢ogulu “futiir” seklindedir. O da yarik, catlak, diizensizlik, bozukluk,
nizamsizlik gibi anlamlara gelmektedir. ilgili Ayetlerde kainattaki nizam ve intizama

dikkat ¢cekilerek onda herhangi bir yarik, ¢atlak olmadigi anlatilmistir.

Fitrat kelimesinin bir ¢ok yakin anlamlist olmakla birlikte ona en ¢ok benzeyenler “bed’”
(ilk defa yapmak), “ber’” (iyilestirmek), “ca‘l” (bir seyden bir seyi olusturmak), “halk”(
bir seyi yoktan var etmek), “ibda‘” (6rnegi olmadan meydana getirmek), “icad” (bir seye

A

mutlak olarak varlik vermek), “ihdas” (yokken var etmek), “ihtira*”’ (yeni bir sey ortaya

299

cikarmak), “inga’” (bir seyi olusturmak) gibi kelimelerdir. Bu kelimeler detayli olarak
incelendiginde hepsinin yaratma ile ilgili oldugu goriilmektedir. Ancak fitrat kavrami
kendi i¢inde, “higbir tesir ve miiessir olmadan, bir benzeri olmadan, yoklugu yararak

ortaya ¢ikarmak, birbirinden ayirmak suretiyle yaratmak™ seklinde tanimlanabilir.

Zit anlamlilar ise “ifsad” (diizeni bozmak), “tagyir” (degistirmek, doniistirmek, farkli
bir hale getirmek) ve “tebdil” (bir seyi yerinden alip baska bir yere koymak, degistirmek)
olarak tespit edilmistir. Bu ii¢ kavram da insanin fitri yapisinin bozulmasi durumunu ifade

ettiginden zit kavramlar arasinda ele alinmistir.
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2) Terim anlamina bakildiginda fitrat kavrami, Allah Tedla’nin bir seyi daha once bir
ornegi olmaksizin ilk defa yaratmasini ifade etmektedir. Ibn Abbas’in (v.68/687) rivayeti
buna bir delildir. Nitekim o, bir kuyu hakkinda kavga eden iki Arabin ona gelip, onlardan
birinin “&5ké U (Kuyuyu ilk ben kazdim.) demesi iizerine “fatr” kelimesinin bir seyi ilk

defa yapmak”™ anlamina geldigini bildirmistir.

Insan, yaratilisina bakarak Allah’in varligina ulagabilir. Bununla birlikte ona verilen akil
yiirlitme, igsitme ve gorme duyulariyla O’ndan gafil olma halinden ve anne babasina tabi
olma mecburiyetinden kurtulmus olur. Zira her insanda Allah’in Rab olusunu kabul

etmeye yénelik gizlenmis bir suur vardir. iste bu suur fitrattir.

3) “Fitrat” kavrami Kur’an’da, tiirevleriyle birlikte on dokuz ayette yirmi Kkere
gecmektedir. Bu ayetler 6znesine, nesnesine ve yiiklemine gére incelenmistir. Ozne
konumunda ilk olarak “Fatir” kelimesi incelenmistir. Bu kelime Kur’an’da alt1 defa
gecmektedir. Incelenen tefsirlerin genelinde Fatir kelimesine “gdkleri ve yeri yoktan var
eden” anlami verilmistir. Allah’in bu sifat ile vasiflandirilmasi, genigligi tahayyiil
edilemeyen, ugsuz bucaksiz gokleri ve yeri yaratan olduguna dikkat cekilerek
inanmayanlarin akillar1 sorgulanmaktadir. Ayrica “yok iken var etmesi” ile O’nun
biiyiikliigiine dikkat cekilmek istenmektedir. Ozne konumunda incelenen diger bir kelime
semadir ve Kur’an’da “Miinfatir” seklinde gegmektedir. Bu isim Miizzemmil Stiresi’nde
bir defa gegmektedir. Tefsirlerden elde edilen verilere gore burada kiyamet giiniiniin
dehseti anlatilmaktadir. Goklerin ve yerin fitratlar1 geregi diizenlerinin bozularak
birbirinden ayrilip taninmayacak hale gelecegi bir kaos ortamindan bahsedilmektedir.

Bununla inkarcilarin o dehsetli glinden sakinmalar1 istenmektedir.

N0

Nesne konumunda, ilgili ayetlerdeki “fitrat” ve “futr” kavramlari incelenmistir. Fitratin
insanin Rabb’ini bilmesi hususunda onda hazir bulunan bir yaratilis oldugu ifade
edilmistir. Kisi cebri olarak miimin ya kafir sayilmamaktadir. O, ancak yaptig tercihler
sonucunda bunlardan biriyle isimlendirilebilir. Bu tercihleri yaparken fitrati ona yol
gosteren bir rehber gibidir. Ona uyan her insan, hakikate ulasip dogru yolu bulabilir. Bu

Fa ]

baglikta incelenen bir diger kavram olan “Futlr” ise ¢atlak, yarik anlamina gelmekte olup,
ayette inkarcilara karsi kainattaki nizam intizamin Allah’in varligina isaret ettigi

belirtilmistir.
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Yiklem konumunda, ayetlerdeki fitratla ilgili fiiller, kullanildiklar1 bablara gore
siralanarak incelenmistir. Siildsi Miicerredlerdeki kullaniminda “3k8 fiili ve onun
cekimleri bulinmaktadir. Bu fiil tefsirlerde “essiz olarak meydana getirme”, “takdir etme”
anlamlarinda “G13” olarak yorumlanmustir. Bununla birlikte insanin Rabb’ini bilmesi
{izere meydana getirildigini icerdigi belirtilmistir. Fetara fiilinin mezid hali olan k&)
ve “5hLE fiilerinin ise yarilma, catlama anlamlarini tasimakta oldugu gorilmiistiir. Bu

fiilleri igeren ayetlerin ise kiyamet giiniinlin dehsetini anlattiklar1 tesbit edilmistir.

4) Kavramin Temel Islam Bilimlerindeki yerine bakildiginda meselenin iki ana esas
tizerinden sekillendigi goriilmiistiir. Birincisi fitrat ayeti olarak bilinen Rm Sdresi 30.

ayettir. ikincisi ise “fitrat hadisi” olarak literatiire yerlesmis olan hadistir.

¥ G T G5 ZR Gl s (sl o Y Tl Gl 5 ) &b Taga il Slgd 5 e

ch’.J 2 ’]° ;

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’1n insanlar1 {izerinde yarattig

fitrata simsik1 tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. iste bu dosdogru
dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”

o bl e 355 Y] 35850 G Lo (el 5 4l 0 i) i 3505 018 1018 (Al B (o ) 55306 Ul 7

REHEC PR U AR

“Her ¢ocuk ancak fitrat iizere diinyaya getirilir. Bundan sonra anasi babasi (Yahudi ise)
onu Yahudi yaparlar, (Hiristiyan ise) onu Hiristiyan yaparlar, (Mecisi ise) onu Meciisi

yaparlar.”

Literatiirde “fitrat” kavramma dair dort farkli yorum tespit edilmistir. Tlki “Islam {izere
yaratilig”tir. Tkincisi “baslangicta iman veya kiifiir iizere yaratilis”tir. Ugiinciisii “Bezm-i
Elest’te iman ve ma‘rifet lizere yaratilig”tir. Dordiinciisii ise “dini kabule uygun selim bir
yapr”dir. {lk ii¢ yorum incelendiginde, bu goriislerin ma‘kul bir zemine oturtulamadig1
goriiliir. Zira yeni dogmus bir bebegin, daha dili bile ¢oziilmemisken imanindan veya
kiifriinden s6z edilmesi miimkiin degildir. Bezm-1 Elest’te iman iizere yaratilisin da
hakikate gotiirecek bir ara¢ olarak goriilmesi durumunda kabul edilebilir bir goriis oldugu
diistiniilmektedir. Nitekim her ¢ocuk dogdugunda eksik eda ehliyetine sahiptir. Bu onun
dinen ve hukuken sorumlu olamayacagini ifade eder. Bu durumda ona miimin veya kafir

sifat1 yakistirilamaz. Bu goriisler arasinda dordiinciisii ise en ma‘kulii gériilmektedir. Zira
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insan hak dini kabule meyilli olsa da nétr bir halde dogar, buliiga erdiginde de akil ve
iradesiyle iyiyi ya da kotiiyii tercih eder. Buliiga ermeden vefat ettigi takdirde onun igin
miikellefiyet s6z konusu olamaz. Ayrica Miisliiman veya miisrik ailede dogmasina
bakmaksizin cennetlik olacag: hiikmiine varilir. Insan nefsi kotiiliiklere agik bir yapida
oldugundan siirekli temkin halinde bulunmalidir. Tasavvufta “nefs terbiyesi” olarak

isimlendirilen bu siire¢ insan1 Allah katinda yiiksek mevkilere ulastirabilir.

Fitrat ayetinde gecen “Allah’in yaratmasinda de§isme olmaz” kismu ilk etapta anlasilmasi
zor gibi goriinen bir hikiimdiir. Burada “degisme” ile kastedilenin Allah’in esas
yaratmast oldugu diisiiniilmektedir. Buna bagli olarak O’nun her insani fitrat {izere
yaratmis olup bundan sonra da bu sekilde yaratmaya devam edecegi sonucuna

varilmaktadir.

5) Bu kavramin Din Bilimlerindeki yeri incelendiginde, bu bilimlerin tamami insanla
iliskili oldugundan fitrat kavramiyla da yakindan ilgilidir. Zira insan, maddi ve manevi
olmak {iizere iki boyutlu bir varliktir. Maddi boyutu bedeniyle baglantiliyken manevi
boyutu ruhu ve duygularyla iligkilidir. Manevi boyutunun en basinda din gelir. Her
insanda bitmeyen istek ve arzular, acizlik sebebiyle kudret sahibi bir varliga siginma
istegi, evrendeki nizam ve dengeye kars1 hayret duygusu bulunmast onun “dine meyilli

bir varlik” oldugunun bir gostergesidir.

Dinler incelendiginde her insanin i¢inde inanma duygusu tasidig1 goriilmektedir. Bunun
sebebi Allah’in insani1 yaratirken onun i¢ine yerlestirdigi 6ziin herkeste ayni olmasidir.
S6z konusu 6z “fitrat”tir. Insanoglu bu &z sayesinde evrende bir yaraticinin olmasi

gerektigi diislincesine erigebilmistir.

Insanoglunun evrene dair hep merakli ve sorgulayici bir tavri olmustur. Bu tavir onu
varolusunun kaynagini arastirmaya sevk etmistir. Dis tesirler altinda kalmadan akleden

her insanin bir yaraticinin varligina inandig1 gozlemlenmistir. Bu durum fitratin varligina

bir delildir.

Toplumsal bir varlik olan insan, hayatta kalabilme adina bir baskasina muhtag
konumdadir. Dolayisiyla dogas1 geregi fitrat iizere olsa da bunu muhafaza etmekle
yilikiimlii oldugundan i¢inde bulundugu ortamlara dikkat etmelidir. Buna bagli olarak

insanin kendini ¢ok iyi taniy1p eksik yanlarini gelistirme yolunda olmalidir.
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Yapilan bu ¢alismada, fitrat kavraminin dilbilim ve tefsir bilimi ¢er¢evesinde arastirilip,
anlam diinyasinin tespit edilerek kavramin dogru bir sekilde tanimlanmasi, sonra da diger
bilimlerde incelenerek anatomik yapisinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Elde edilen
nihai sonuca gore, Kur’an’da “fitrat” kavrami ile Allah Teala’nin insan1 ma‘rifetullah
bilinci ile yaratmasi ve ona hakikati bulmasina yardimci olan bir yapi bahsetmesi
kastedilmistir. Bu sayede insan miikellef bir varlik haline gelmistir. O, hayat yolculugu
boyunca seg¢imlerinde hiir oldugundan yapip -ettiklerinden sorumlu bir varliktir.
Dolayistyla bunun bilincinde olarak hareket etmeli ve fitratina uygun davranislar
sergilemelidir. Nitekim ahiret yurdunda yaptiklarinin karsiligini tastamam olarak

alacaktir.
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