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KUR’AN’DA “MA‘RUF” KAVRAMI

Ma‘rif, akil ile ser’iatin uygun gérdigii davranislar olarak anlamina gelen bir kavramdir.
Islamiyet 6ncesinde toplumun genel kabullerini kapsarken vahyin gelisiyle beraber anlam
genislemesine ugramistir. Kur’an ayetlerinin muhtelif konularinda farkl iisluplarla kul-
lanilmasi, genis bir literatiire sahip olmasina neden olmustur. islami kaynaklarda ise co-
gunlukla emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinker ilkesi cercevesinde ele almmustir. lyiligi
emredip kdtiilikkten alikoymak, hem fikhi hem ahlaki sorumluluklar yiiklemesi nedeniyle
miisliimanlar i¢in temel bir prensip olmustur.

Calismanin ilk boliimiinde ma‘rif genel olarak incelenmistir. Tanimlar, sézliik ve terim
olmak tizere iki alt baslhiga ayrilmistir. Kavramin genel tahlili din bilimlerinde ve temel
islam bilimlerinde yapilan literatiir taramalarina dayanmaktadir. Arastirmanin ikinci bo-
liimii ise ma‘rafun Kur’an’daki tanimi ve semantik kadrosundan olusmaktadir. Kavram
lafiz ve mana ydniiyle ele alinirken “A.r.f.” maddesinin tiirevlerine yer verilmistir. Mana
yoni asli, feri, es ve zit anlamlilariyla incelenmistir. Ma‘riifun Kur’an’daki tahlili ise kav-
ramin ilgili ayetlerde 6zne, nesne ve yiiklem konumunda gecen kullanimlarina dayan-
maktadir.
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THE CONCEPT OF "MA'ROOF" IN THE QUR'AN

Ma'roof is a concept that is expressed as behaviors and thoughts approved by mind and
Sharia. While it originally encompassed the general norms of society before Islam, its
meaning expanded with the arrival of revelation. The diverse use of the concept in various
subjects and styles in the Qur'an has led to a broad literature. In Islamic sources, it is
mostly addressed within the framework of the principle of enjoining good and forbidding
evil. Commanding good and forbidding evil has become a fundamental principle for Mus-
lims due to its imposition of both legal and moral responsibilities.

In the first part of the study, Ma'roof is examined in general. Definitions are divided into
two subheadings: dictionary and terminological. The general analysis of the concept is
based on literature reviews in religious sciences and basic Islamic sciences. The second
part of the research consists of the definition of Ma'roof in the Qur'an and its semantic
framework. While addressing the concept in terms of both wording and meaning, the root
word “A.r.f.” is discussed along with its derivatives. The semantic aspect is examined
with its primary, secondary, synonymous, and antonymous meanings. The analysis of
Ma'roof in the Qur'an is based on its uses as the subject, object, and predicate in relevant
Verses.

KEYWORDS: Mind, Goodness, Qur'an, Ma'roof, Sharia, Society
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim dikkatle incelendiginde bir¢ok ayette birey-toplum iliskilerine vurgu ya-
pildig1 goriilmektedir. Ayetler, birey ve toplum arasindaki saglikli iliskinin gerekliligine
deginmekte ve bu iliskinin siirdiiriilebilmesi i¢in belirli prensipler ortaya koymaktadir.
Belirlenen ilkeler ise toplumun yapisi ve ihtiyaclar1 géz 6niinde bulundurularak agiklan-
maktadir. Toplum degerlerine katkida bulunan, bireyler arasinda daha uyumlu bir iliskiyi
tesvik eden ve mevcut sosyolojiyi goz ardi etmeyen bu ilkelerden birisi de “Emr-i bi’l
ma‘rif nehy-i ani’l miinker” dir.

Iyiligi emredip kétiiliikten alikoyma olarak terciime edilen ilke Islam’in temel prensiple-
rinden biri olarak kabul edilmektedir. Hem diinyevi hem dini iliskileri diizenlemesi sebe-
biyle dikkatleri {izerine gekmektedir. Islam alimleri emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miin-
kerin her inanana vacip oldugu hususunda ittifak etmistir. Ma‘rif kavrami bu prensip
icerisinde gerek iyilik manasiyla gerekse hamledilen feri anlamlariyla bir esas olustur-
maktadir.

Toplumun kabulleri anlamina gelen ma‘rif, Kur’an tarafindan iyiligi emretme ve kotii-
liikten alikoyma prensibi gercevesinde yeniden sekillendirilmistir. Cahiliyye doneminde
yaygin bir kullanima sahip olan ma‘rGf kavrami Kur’an ile birlikte aklin ve seri’atin uy-
gun gordiigi her fiil ve sozii kapsayan bir methuma dontigmiustiir. Zikredildigi ayetlerde
mutlak bir mana ile ifade edilmesi bu kavramin genis bir anlam yelpazesine sahip olma-
sina neden olmustur. Bu manalardan bazilar1 “iyilik, 6rf, miinasip, meshur, din, edep ve
ihsan” seklindedir.

“Ma‘raf” kavraminin arastirildigi bu ¢alisma giris boliimiiniin ardindan “Genel olarak
Ma‘raf” ve “Kur’an’da Ma‘raf” olmak tizere iki ana boliimden olusmaktadir. Giris kis-
minda arastirmanin kavramsal ¢ercevesinden, kullanilan metotlardan ve literatiirdeki kay-
naklarindan bahsedilmistir. Birinci boliim ise genel olarak ma‘rGf kavraminin tanim ve
kelime tahlilinden olugmaktadir. Tanim boliimlerinde ma‘raf kavramina sozliikklerde
hangi manalar verildigi agiklanmis ve fiil ile isim tiirevleri basliklar altinda ele alinmistir.
Daha sonra terim anlami ayr1 bir baslik altinda agiklanmistir. Kavramin tahlilinde ise
ma‘raf din bilimleri ve temel islam bilimlerinde olmak {izere iki gruba ayrilmistir. Disip-
linlere ait literatiirler ma‘rf kavrami ¢ercevesinde arastirilip aktarilmistir.

Ikinci boliim olan “Kur’an’da Ma‘raf Kavrami” ¢alismanin ana boliimiinii olusturmakta-
dir. Bu boliimde Kur’an ayetleri ¢er¢evesinde ma‘raf kavrami arastirilmis, tefsir kaynak-
larindan bilgiler derlenmistir. Kur’an’da ma‘rif kavraminin tanimi lafiz ve mana ydniiyle
olmak tizere iki gruba ayrilmistir. Lafiz yoniiyle baslig1 altinda “A.r.f.” maddesi ve tiirev-
leri ele alinmus, fiil ile isim tiirevleri ayetlerde gegtikleri vecihlerle agiklanmigtir. Mana
yoniinden ise semantik analiz yapilmistir. Es ve zit anlamli kelimeler mana gruplar1 ha-
linde ele alinmustir. “Bilgi, din ve iyilik” es anlamli kelimelerin ¢ati1 kavramlarini olustu-
rurken “Cehalet, kotiiliik ve kiifiir” zit anlamli kelimelere 6rnek olarak belirlenmistir. Ar-
dindan kavramin mana yoniiyle semantik kadrosu asli ve ferl anlamlar olarak bdliimlere
ayrilmistir. Asli anlamlar ayetlerde gegen lafizlara miifessirlerin verdigi temel manalara
isaret etmektedir. Kendi igerisinde somut ve soyut anlamlar olarak iki alt grubu bulun-
maktadir. Somut anlamlarda “Bilmek, itiraf etmek, tanismak, gormek” gibi duyu organ-
lartyla algilanabilen fiiller yer alirken soyut anlamlarda “Iyilik, 6rf, miinasip ve meshur”
gibi miicerred anlamlar yer almaktadir. Feri anlamlar ise “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin
tefsirlerde zikredilen yan anlamlarinin derlendigi bir bagliktir. Son baslikta ise ma’rGf
kavraminin ayetlerdeki konumuna gore tahlilinin yapildigi {i¢ boliim bulunmaktadir. Bu
basliklarda 6znesine gore ma‘rGf kavrami Allah ve insanlar i¢in olmak iizere ikiye
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ayrilirken nesnesine gore bagliginda ameli ve nazari alanlara temas edilmistir. Yiiklemine
gore baghiginda ise “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin yiiklem olarak zikredildigi ayetler ele
alinmustir.

Calisma boyunca kiymetli vakitlerini ayirarak desteklerini esirgemeyen degerli danigsma-
mim sayin Dr. Ogr. Uyesi Mustafa BILGIN Bey’e, ¢alismay1 dikkatle okuyup diizeltme-
leri belirten sayin hocalarim Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim ULUDAS ve Dr. Ogr. Uyesi Omer
Faruk BILGIN’e, manen ve madden hep yanimda olan sevgili esim Mehmed Emin
DOGRU?’ ya, tiim aileme ve dostlarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Riiveyda Nur DOGRU
KOCAELI /2024
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GIRIS

|. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Calismada, akil ve seria’tin uygun gordiigi her tiirlii diisiince ile davranis anlamina gelen
ma‘rif kavrami ele alinmistir. “Ma‘rif” kavrami ve tiirevlerinin Kur’an’in pek c¢ok aye-
tinde gectigi tespit edilmistir. Zikredilen ayetlerde “lyilik, orf, bilinen, uygulanagelen”
anlamlariyla kullanilmistir. Bilhassa emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker ilkesi kapsa-
minda kullanilan kavram tarih boyunca miifessirler tarafindan yorumlanmis ve cesitli
aciklamalar yapilmistir. Kavramin ayetlerde mutlak bir mana ile zikredilmesi miifessirle-

rin farkli gortigler beyan etmesine yol agmustir.

Kavram arastirmalari, tefsir ¢calismalarinda énemli bir yer tutmaktadir. Bir kavram iize-
rine odaklanan bu arastirmalar, genel bir literatiir taramasi yapma firsat1 sunmaktadir. Bu
caligmalarda elde edilen bilgilerin “Kur’an’1 nasil anlamaliy1z?” sorusuna katki sagladigi
gbzlemlenmektedir. Kur’an kavramlarinin daha dogru anlasilmasina olanak taniyan yon-
temlerden biri de “Semantik Tahlil” dir. Bu metodoloji sayesinde kavramlar, tarihsel sii-
recleriyle birlikte ele alinmakta; tarih boyunca gegirdikleri anlam degisimleri, yakin-
uzak, es-zit anlamli kelime grubuyla incelenmektedir. Kur’ani kavramlar, 6n yargil dii-
sincelerle degil; analizler, etimolojik tahliller, siyak-sibak baglamlariyla ele alinarak di-
lin felsefesi gbz ardi edilmeden incelenmektedir. Bu tiir ¢aligmalarda, Kur’an’in indigi
donemdeki Arap toplumunun sosyokiiltiirel durumlari da dikkate alinarak vahyin en

dogru sekilde anlagilmasi hedeflenmektedir.

Aragtirmanin kavramsal ¢ergevesini biitiinciil bir sekilde ele alabilmek i¢in “Konulu Tef-
sir” ve “Semantik Tahlil” yontemleri tercih edilmistir. Calismada yogunluklu olarak se-
mantik metodun tercih edilme nedeni ma’rfun Islam 6ncesi Arap toplumundan itibaren
hangi anlamlar1 tagidigini ve Kur’4n’1n nazil olmasiyla beraber ugradigi anlam degisimini
tespit edebilmektir. Bu yontem ile ma‘rif kavraminin toplumda var olan ve daha gok orfi
olarak algilanan manasinin islamiyet ile beraber hem bireyin hem de toplumun gelisimine
katki sunan, var olan diizenin muhafazasini saglayan somut bir anlama biiriindiigiinii goz-
lemlemek miimkiindiir. Béylece Kur’an’da ma‘rif kavrami sadece orfiin uygun gordiik-
lerinden ibaret bir kavram olarak degil ayn1 zamanda aklin ve dinin onayladig1 davranig-
larn biitiiniinii temsil eden genis bir manayi ihtiva etmektedir. Ayrica ma‘rafun semantik

analizle ele alinmast emr-i bi’l ma‘rGf nehy-i ani’l miinker prensibini tekrar gézden



gecirmeyi kapsamaktadir. Bu prensibin bireysel ve toplumsal acidan degeri bu ¢alisma

kapsaminda ele alinmakta ve verilmek istenen mesaja dikkat ¢ekilmektedir.

Il. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmanin birinci bolimii “Ma‘rif Kavraminin Tanimi” ve “Ma‘raf Kelimesinin
Tahlili” olarak iki baslhiga ayrilmaktadir. Tanim bdliimiinde semantik analiz metoduyla
sozlik ve terim anlamlari ele alinmistir. Baslica yararlanilan kaynaklar: el-Ferahidi’nin
(v. 175/791) Kitabu'l-Ayn’1, Ibn Diireyd'in (v. 223/838) Cemheretii'l-Luga's1, Ibn Ku-
teybe’nin (v.276/889) Tefsiru Garibi'l-Kur'dn’1, el-Ezheri'nin (v. 370/980) Tehzibu’I-Lu-
ga's1, Ahmed bin Faris’in (v.395/1004) Mu cemu 'I-Mekdyisi’I-Luga’st, el-Cevheri'nin (v.
398/1007) es-Sthah’1, en-Nisabiri’nin (v.405/1014) el-Miistedrek ale’s-Sahihayn 1, er-
Ragib'in (v. 502/1108) el-Miifreddt’1, ez-Zemahseri'nin (v. 538/1143) Esdsu’l- Beldga’si,
Ibn Manzir’un (v. 711/1311) Lisdnii’l Arab’1, Ciircani'nin (v. 816/1413) Ta rifdt1, el-
FirGzabadi'nin (v. 817/1415) el- Kamiisii’I-Muhit’i, ez-Zebidi'nin (v. 893/1487) Tdcu'I-
‘Ariis’u, Tehanevinin (v. 1158/1745) Kessafu Istilahati’l-Funin ve’l-Uliim’u, Muham-
med Fuad Abdilbaki'nin (v. 1388/1968) el-Mu'cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-
Kerim'i dir.

Ikinci boliim ise ma‘rif kavraminin tahliline ayrilmistir. Bu béliimde kavram, “Din Bi-
limleri” ve “Temel Islam Bilimleri” olarak iki alt baslikta ele alimmustir. “Din Bilimle-
rinde Ma‘raf Kavrami”, “Dinler Tarihi’nde Ma‘rGf Kavrami” ile baslayip “Din Egi-
timi’nde Ma‘rGf Kavrami” ile tamamlanmaktadir. Dinler tarihi disiplininde ma‘raf kav-
rami; vahye dayali dinler ve tabii dinler olmak tizere iki grup altinda incelenmistir. Kav-
ram iyilik boyutuyla ele alinmis ve diger dinlerdeki iyilik kavramlar1 irdelenmistir. Din
felsefesi alaninda ise ma‘raf, “Erdem ve iyilik” perspektifiyle arastirilmis; “Irfan felse-
fesi” agiklanmistir. Din psikolojisinde ise ma‘rifun erdem, deger ve iyilik kavramlarina
yansimalar1 ve kendini bilme olgusu aragtirilmaya tabii tutulmustur. Din sosyolojisi ala-
ninda orf olgusu ve 1yiligi emredip kotiiliikkten alikoymak prensibi sosyolojik acidan aras-
tirilip incelenmistir. Son olarak din egitimi alaninda emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker

ilkesi ve ahlak egitimi bakimindan ma‘rif kavraminin konumu arastirilmistir.

“Temel Islam Bilimleri” basliginda ise ma‘rif kavrami “Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve
Tasavvuf” disiplinleri ¢ercevesinde ele alinmigtir. Calismanin ikinci boliimiinde tefsirde

ma‘rif ayrintili olarak ele alinacagindan burada detay verilmemistir. Kavram, Hadis’te



mana ve terim yoniiyle iki alt basliga ayrilarak incelenmistir. Fikih’ta ise orf ve adet,
orfiin mesriiyeti ve gesitleri incelenmistir. Ayni baslikta aile hukukunda ma‘rif kavra-
minin islevi ve hisbe teskilati irdelenmistir. Kelam alaninda ise emr- i bi’l ma‘rif nehy-i
ani’l miinker ilkesi mezheplere gore basliklar halinde ele alinmis ve iyilik-kotiiliik prob-
lemi arastirilmigtir. Tasavvuf basligi ise ma’rifet anlayisi, ma’rifet ve ahlak iliskisi ile

irfani tasavvuf incelemesinden olusmaktadir.

Arastirmanin ikinci boliimii “Kur’an’da Ma‘raf Kavrami” bagligi icerisinde kavramin
tanimi ve tahlili olmak tizere iki alt boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde “A.r.f.”
maddesi “Lafiz” ve “Mana” olmak lizere iki yOniiyle ele alinmigtir. Maddenin tiirevleri
fiil ile isim olmak {izere iki gruba ayrilmis, bablar ve kaliplar alt basliklarda zikredilmistir.
Mana yoniiniin ele alindig1 baslikta ise “A.r.f.” maddesi “Asli Anlamlar-Feri” Anlamlar”
“Es Anlamlilar-Zit Anlamlilar” olarak ikiye ayrilmistir. Asli anlamlar bashginda “A.r.f.”
maddesi ve tiirevlerinin ayetlerde kullanilan temel manalar1 ele alinmistir. Bu manalar
somut ve soyut olarak iki gruba ayrilmistir. Ferl manalar basliginda ise bu ayetler ile s6z
konusu ayetlere dair tefsirlerde gecen yan anlamlari ele alinmistir. Es ve zit anlamlilar

basliklarinda kelimeler ¢at1 anlam gruplarina dahil edilerek aciklanmustir.

“Kur’an’da Ma‘raf Kavraminin Tahlili” boliimii 6znesine, nesnesine ve yiiklemine gore
olmak {izere ii¢ alt basliga ayrilmistir. “Oznesine Gore” bashginda ma‘rif kavramimin
gectigi ayetlerde Allah ve insanlar i¢in s6z konusu kavramin nasil kullanildig: ve yiiklen-
digi anlamlar agiklanmustir. Insanlar agisindan ma‘rf, miiminler ve kafirler acisindan ele
alinmigtir. Ik grupta mii’'minler ve Hz. Peygamber’den bahsedilmis; ikinci grup ise ka-
firler, miinafiklar ve ehl-i kitap olmak izere ikiye ayrilmistir. Nesnesine gore ma‘rif kav-
rami, “Nazari Alanda” ve “Ameli Alanda” olmak iizere gruplandirilmistir, kavramin zik-
redildigi ayetler bu ayrimla ele alinmistir. Nazari alan itikadat ve ahlak olarak ikiye; ameli
alan ise ibadat, muamelat, ukubat olarak tice ayrilmaktadir. Yiiklemine gore basliginda

“A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin yiliklem olarak zikredildigi ayetler irdelenmistir.

Bu béliimde istifade edilen kaynaklardan bazilari sunlardir: Mukatil bin Stileyman’in (v.
150/767) el-Viiciih ve'n-Nezair fi'l Kur'ani'l Azim'i, et-Taberi’nin (v.310/923) Cdmiu’l-
Beyan an Te vili Ayi’lI-Kur’én 1, el-Maturidi’nin (v.333/944) Te vilatii 'I-Kur dn 1; es-Se-
merkandi’nin (v. 373/983) Bahru'l-Ulim’u, et-Tasi’in (v. 460/1067), et-Tibyan f7
Tefsiri’I-Kur’an’1, el-Vahidi’nin (v.468/1076) Esbabu’n Niizal’u, el-Ferra’nin, (v.
516/1122) Mealimu't-Tenzil’i, ez-Zemahseri’nin (v. 538/1144) el-Kessdf an Hakdiki't-
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Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicithi't-Te vil'i; et-Tabresi’nin (v. 548/1153) Mecmau'l-
Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an’1, ibn’ul Cevzi’nin (v. 597/1201) Niizhetii'l-A'yiini'n-Nevazir fi
IImi'l-Vucithi ve 'n-Nezdir i; Fahruddin er-Razi’nin (v. 606/1210), Mefaitihu'l Gayb’1, el-
Kurtubi’nin (v. 671/1273) el-Cdmi * li Ahkdami’[-Kur dn’1, el-Beydavi’nin (v. 685/1286)
Envarii't-Tenzil ve Esraru't Te'vil'i; en-Nesefi’nin (v. 710/1310) Medarikii't-Tenzil ve
Hakaiku't- Te'vil’i; Ebt Hayyan’in (v. 745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i; ibn Kesir’in (V.
774/1373) Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim’i; es-Suylti’nin (v. 911/1505) ed-Diirru'l-Mensiir
fi't-Tefsir bi'l-Me'sir 'u; ismail Hakki Bursevi'nin (v. 1137/1725), Rithu’l-Beydn’1, el-
Alasi’nin  (v. 1270/1854) Rithu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim  ve’s-Seb’i’l-
Mesani’si; Resid Riza’nin (v. 1354/1935) Tefsirii’l-Kur’dani’l-Hakim’i; Elmalili M.
Hamdi Yazir’in (v. 1361/1942) Hak Dini Kur’dn Dili’i; Seyyid Kutub’un (v. 1386/1966)
fi Zilali'l-Kur'an’1; ibn Astr’un (v.1394/1973) Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir’i; et-
Tabatabai’nin (v. 1401/1981) el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur'an’1, Muhammed Esed’in (V.
1413/1992) Kur’an Mesaji Meal-Tefsir’i, Silleyman Ates’in Kurdn-1 Kerim TefSiri.

Arastirmanin konusu olan “Ma‘raf” kavramu ile ilgili glincel ¢aligmalardan ilgili bagliklar
altinda faydalanilmigtir. Caligma boyunca hem alt bagliklarda hem de terminolojik olarak
yapilan aciklamalarda T.D.V. Islam Ansiklopedisinin maddelerinden istifade edilmistir.
Ayet-i kerimelerin meallerini zikrederken T.D.V. yaymevinin Kur’an-1 Kerim meali te-

mel alinmistir.
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BIiRINCi BOLUM

GENEL OLARAK MA‘RUF KAVRAMI



I. MA‘RUF KAVRAMININ TANIMI

“Ma‘raf” kavrami genel olarak incelendiginde kavramla ilgili farkli tanimlarin yapildigi
goriilmektedir. Ma‘rif kavrami ( <= ) fiilinden miistak bir isimdir. Sozliiklerde “Ihsan,
inam, bilinen, makbul olan nesne”; 1stilahta ise “Aklin ve selim tabiatin bildigi sey, taat,
vacip ve mendup olan seyler, bir seyin eserini tefekkiir ve tedebbiirle idrak etmek” an-

lamlarina yer verilmistir.
Kavram, emr-i bi’l- ma‘rif ve nehy-i ani’l-miinker prensibi dahilinde Islam tarihi bo-
yunca gesitli ilimlerde 6n plana ¢ikmistir. Bu baglikta kavramin sozliik ve terim manalari

incelendikten sonra diger ilim dallarindaki analizi yapilacaktir.
A. SOZLUK ANLAMI

1. “A.R.F.” Maddesinin Fiil Tiirevleri

a. Siilasi Miicerred Fiiller

aa. Birinci Bab

A’rafe fiili birinci babda "< 5% — a2 seklinde gelir ve “Idare etmek, isleri diizenlemek,

tanimak, bilmek, atin yelesini kirkmak, kokusu giizel olmak, ¢ok koku siiriinmek, kavmin

lideri, reisi olmak” anlamlarina gelmektedir.? Fiilin bu veznine “Bir seyi bes duyu orga-
3 i

nindan biri ile bilmek” manasi da verilmektedir.® “4) e 43 52 i %2> olmak {izere ii¢ mastari

bulunmaktadir.*

“Bilme/tanima” anlamindaki kullanima 6rnek beyitler:

noadne all GEAN e s CRAD NS gl Ge Bkl AT

1 ez-Zebidi, Ebl'l Feyz MurtezA Muhammed b. Muhammed, (v. 1205/1791), Tdcu'l-Ariis min Cevahiri'l
Kamiis, 1-XL, (thk.Mustafa Mecazi), Kuveyt: Daru’t-Tabaa’ti’l-Hiikiimiyyeti’l-Kuveytiyye, 1987, XXIV,
133-153.

2 es-Semin el-Halebi, Ebd'l Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yasuf (v. 756/1355), Umdetu'l-Huffdz fi Tefsiri-
Esrdfi'l-Elfaz: Mu'cem Lugavi li EIfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, 1-1V, (thk. Muhammed et-Tunci), Ilmii'l-Kiitiib,
Beyrat, 1993, C. I, s. 59-62; el-Bustani, Butrus b. Bilus, Kitdb-1 Muhit, Beyrut: Matbaa el-Maarif, 1876,
s. 592,

3 el-Bustani, a.g.e., 592.

4 Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed (v. 1235/1819), el-Ukydniisu I-Basit fi Tercemeti’l- Kamiisi I-Mubhit,
I-VII, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013, 1V, 3791.
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“Umeyra, kervamin arasinda babasini mi soruyor? Kervamn arasindaki yolculari, tani-

dig1 yolcular olarak taniyor.”®

My ) ALl (e aladll CiBla G yg 2l /el 432 Gla Caat

“Deve kuglarinin gordiigii bulutlar: tarif ederken, onlari tantyamadi. Sam'dan gelen deve

kuslarimn getirdigi riizgarin aksine.”

ab. Ikinci Bab
Fiil, ikinci babda "< a — <ae" seklinde gelip “Bilmek, idare etmek, kabul etmek’ anlam-
larinda kullamlir.” Bu kalip, < harf-i ceri ile kullanildiginda “ikrar etmek, itiraf etmek”
anlamlarina, J harf-i ceri ile kullanildiginda ise “Sabretmek” anlamina gelmektedir.
‘Arafe fiilinin bu babtan "4 s 85c 35 _&a%e" olmak iizere dort mastari zikredilir. “Bu
fiil, itiraf etmek ve miicazat anlamina gelir.” ctimlesinin anlami “Kisi, giinahin1 ikrar etti.”
demektir. Sa’leb (v. 291/904) fiilin bu vezinde kullanildig1 su beyti nakleder:

") (b I g (ARl 16l Gl e
“Giizel kadinlar, ‘Uleyyime'yi tamidi, o da akranlariyla birlikte adimlarini izleyerek yii-

riiyordu.

ac. Dordiincii Bab
Fiil, dordiincii babda "< x-S e seklinde kullanilir. Dordiincti babda “Koku siiriinmeyi
cok seven kisinin bunu terk etmesi” manasini ihtiva etmesiyle besinci babdaki manasina

z1t bir anlam igermektedir. Mastar olarak "&5¢" seklinde kullanilmaktadir.°

5 el-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

6 el-Bustani, a.g.e., 593.

" 1bn Side, Ebd'l Hiiseyn Ali b. Ismail, (v. 458/1066), el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1-XI, (thk. Abdul-
hamid Hendavi), Daru'l Kitabi'l ilmiyye, Beyrit, 2000, C. 11, s. 110.

8 el-Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed (v. 370/980), Tehzibu'l-Luga, 1-XV, (thk. Riyad Zeki
Kéasim), Beyriit: Daru'l-Ma'rife, 1422, 11, 346.

® ibn Side, el-Muhkem, I1, 110.

10 {bn Manzfir, Eb{i'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali er-Riiveyfi (v. 711/1311), Lisdnu I
Arab, I-XV, Beyrit: Daru Sadr, t.y., IX, 240.
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ad. Besinci Bab
S6z konusu fiil bu babda "<s)x; - Ca)e" seklinde zikredilir. Bu kalipta kullanildiginda “Ki-

sinin koku siiriinmeyi ¢ok sevmesi” manasini ihtiva eder. "< 5e- 43 5" seklinde iki mastari

zikredilir. 1t
b. Siilasi Mezid Fiiller

ba. if’al Vezni
“A.R.F.” maddesi bu vezinde "l 2] -a 23 - el" seklinde gelir. Kelimenin bu vezin lizere

9512

ngaodll Goel olarak kullanimi “Atin yelesi uzadi.”*? anlamimi igerirken ayni vezindeki

naakll canel" ciimlesi ise “Kokunun duyulmasi” anlamia gelmektedir.!3

bb. Tef’il Vezni

Bu babda "l & — Zajai — ca%e" seklinde kullanilmaktadir. « 5a¥ <a%e” seklinde kullanilan
fiil “Ona onu bildirdi.” manasina gelir.!* “Kendini tanit ki seni tanisin.” anlaminda 48758 "
"3l g s dld denilmektedir.'® Yine bu babda  #5A) <a%e” seklinde de kullanilmakta ve

« <Arafat’ta vikaf eyledi, oraya tizim etti.” manalarna gelmektedir.®

Ya’kib bin Bedel kitabinda bu veznin “tanitma/bildirme” anlamini su dizelerle aktar-
maktadir:

"G5 (e Sal) 38 Cn V5 /a0 S Cade (ae SR g
“Ben, kotiliigii onlarin arasina tamitanlardan degilim ve ciddiyet gerektiginde ortadan

kaybolanlardan da degildim.

Sibeveyh, (v. 180/796), "< =" ve "<a3e" fiillerinin iki meful alma noktasindaki farklarina
dikkat ¢cekmektedir. Eger fiil, _ harfi seddesiyle okunursa iki mefiil almakta ve “tanima”
manasi degiserek “tanitma” anlamina gelmektedir. "<e" fiili < harf-i ceriyle kullanil-

diginda "8 452" (Zeyd ile onu tanittim) yani onu bu isaretle tanitttm ve onu bununla

1 {bn Manzir, a.g.e., IX, 240.

12 g|-Cevheri, Ebti Nasr Ismail b. Hammad, (v. 398/1007), Tdcu'l-Luga ve Sthéahu'l-Arabiyye, 1-VI, 2.b.,
Beyrtit: Daru'l-Ilmi li'1-Melayin, 1979, 1V, 527-529; ibn Side, el-Muhkem, 11, 111; el-Bustani, Kitdb-i
Muhit, 593.

13 ez-Zebidi, Tacu'l-Aris, XXIV, 133-153.

14 ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis, XXIV, 134: Ibn Side, el-Muhkem, 11, 108.

15 el-Bustani, a.g.e., 593.

16 e]-Cevherd, es-Sthdh, 1V, 527-529; ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, IX , 236; Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit,
1V, 3791.

7 1bn Side, el-Muhkem, 11, 114.
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acikladigimiz anlamia gelmektedir.*® Fiil, bu babda “ismi marife kilmak™ yani nekranin

z1dd1 manasinda 458 3z al¥) Ga%e” seklinde de kullanilmaktadir.*®

Tefil babinda ;A ca%e” ve « &l & e seklinde kullanimlart da bulunup “Koklad1.”
“Siisledi.” manalarina gelmektedir.? Muhammed stiresinin 6. ayetinde?! gegen fiil tefsir-
lerde “Koklamak” manasiyla ele alinmistir.?? Ibn ‘Atiyye (v. 541/1147), tefsirinde bu ke-
limenin “Yiiceltmek, sereflendirmek” manasina dikkat ¢ekmistir. Bu mana ile ayetin an-
laminin “Allah, onlara cenneti sereflendirdi, yiikseltti, yticeltti.” seklinde olabilecegini
ifade etmektedir. Miierric es-Sedisi (v. 195/810-11) ve bazi alimler ise ayetin “Allah cen-
neti onlar i¢in hos ve giizel kildi.” anlamina geldigini, bunun da * ‘araf” (hos koku) ko-

kiinden tiiredigini one siirmektedir.

el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an adh eserinde kelimenin “Koku” anlamimi dikkate alan
Ragip el-Isfahani, “48°%” kelimesine “Bir seyi giizel kokulu kilmak” manas1 vererek Mu-
hammed stiresinde gegen “xG&d’e” “. kendilerine tamttigi..."* ifadesini “Onlara giizel
kokulu yaptigy, siisledigi” diyerek aciklamaktadir.?® Ferra (v. 516) ise kelimeye “bilme”
manasi vermis ve ayeti “inananlar cennete girdiklerinde oradaki yerlerini Cuma namazin-
dan dondiiklerinde diinyadaki evlerini tanidiklarindan daha iyi tanirlar.” seklinde tefsir

etmistir.?®

Yine Tahrim stiresinin 3.ayetinde?’ gegen ““4iaxi <o’ ciimlesi nekranin zidd1 olarak tefsir

edilmistir.?® ibn ‘Atiyye burada gegen "<’&" kelimesinde “ra” harfinin hafifletilerek

18 1bn Side, a.g.e., 11, 109.

19 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3796.

20 ez-Zemahseri, Ebi'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer el-Havarizmi, (v. 538/1143), Esdsu’l Beldga, 1-
11, (thk. Muhammed Basil UyGnu's-siid), Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998, 1., 645; ibn Dureyd, Ebd
Bekr Muhammed b. Hasen el-Ezdi el-Basri, (v. 321/933), Cemheretu’I-Luga, 1-111, Beyrit: Daru'l Ilmi'l-
Melayin, 1987, |, 766.

21 v gV ghoe Al N5 (Allah onlart muratlarina erdirecek, goniillerini sad edecek ve onlart, kendile-
rine tanmittigi cennete sokacaktir.)

22 1bn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (v. 276/889), Tefsiru Garibi'l-Kur'an,
(thk. Seyyid Ahmed Sakr), Beyrit: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1978, s. 410.

2 Tpn “Atiyye, Eba Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Endelasi, (v. 541/1147), el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 1-V, (thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed), Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, C. IV, s. 642; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 59.

24 Muhammed 47/6.

%5 gr-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 560.

% el-Begavi, Ebti Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'ad b. Muhammed el-Ferra, (v. 516), Medli-
mu't-Tenzil, 1-1V, (thk. Halid Abdurrahman Mervan Siivar), Beyrat: Daru'l Ma'rife, 1992, C.1V, s.58.

27w iiay Gt 4dle W 8 oglal 5 4 G GB Y (Fakat egi, o sozii baskalarina haber verip Allah da bunu Peygam-
ber'e agiklayinca, Peygamber bir kisnuni bildirmis, bir kismindan da vazgegmisti.)?

28 ez-7Zebidi, Tacu'l-Aris, XXIV, 137.
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okunacagini ve bu sekilde anlaminin “sitem ve kinama ile karsilik verme” olacagini ifade
etmektedir. Zarar veren birine kars1 “sana bunu tanitacagim/bildirecegim.” diyerek “sana
bunun cezasini verecegim.” anlaminin kastedilmesidir.?® Kelimenin “tehdit” ve “uyar1”

anlaminda yaygim olarak kullanildig1 ifade edilmektedir.*

bc. ifti’al Vezni
“A.r.f.” maddesi ifti’al vezninde "Wl &)/ & a3/ il geklinde gelmekte ve “Bilmek
i¢in haber sormak.” manasindadir. Maddenin bu vezindeki bazi kullanim 6rnekleri ve
manalart “ «le J3 13 4 Gaie” “Bir nesneye delalet eylemek.” , “Jua 13 &3 Gajie) ” “Bir
nesneye sabr ve sebat eylemek.” , « 4l 5 4y 340 ol (A Gie)” “Bir kimseyi isim ve
resmiyle haber vermek.” seklindedir.®! “<a el fiilinin “Sorusturmak” manasimdaki kul-
lanimina ise Besr bin Ebi Hazm’(v. ?/598) dan nakledilen su beyitte rastlanmaktadir:
AR5 a i el YA el e Bt ABLY

“Umira’ya babasim sorduran, ordu icerisindeki atlilart sorusturan kisi. "

ibn Side bu vezindeki kullanima “koku almak” anlamini da eklemektedir.®® Ebd Ziieyb

el-Hiizeli” (v. 28/648) den naklettigi su siiri bu anlamina delil olarak bunmaktadir:
May ) A e el YA /S g 2l alall 4G e

“Ona devekusu ugradi, fakat Sam'dan gelen riizgarda devekuslarimin kokusunu ala-

madi.”

el-Ferahidi "< 51" fiilinin “giinah1 kabul etmek, algakgoniilliiliik ve zilleti raz1 olmak”

anlamlarina geldigini ifade etmektedir. Nefse agir bir sey yiiklenir de bu duruma razi

¢ ¢

olursa ona da “ ‘ar(f” denir. Su beyti 6rnek olarak eklemistir:

" Al 8 B0 G i A (Ll ) s
“Kadinlarla geri dondiiler, onlar zillet i¢inde ve ¢aresizlikle alcakgoniillii bir sekilde ka-

i)

bul ettiler.’

2 1bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1V, 341.
%0 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 60.
3t Asim Efendi, Kamiisu 'I-Muhit, \V, 3792.

32 {pn Side, el-Muhkem, 11, 109.

3 bn Side, a.g.e, 1I, 108.
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Siirdeki "zai8" kelimesi “gizlilik” anlamina gelmektedir. Bununla “zillet ve kiigiik diisii-

riillmiisliik icinde kabul ettiler.” anlami kastedilmektedir.3*

Fiilin bu vezindeki ismi faili olan "< 2" kelimesine “inancini baskilar altinda agiklama
cesareti gosteren kisi” manasinda da zikredilmektedir. Baz1 bilginlere gore bu kisi bu

ugurda oliirse sehit olarak kabul edilmektedir.®®

Hz. Omer’e ait oldugu sdylenen su sozde fiilin ismi fail kalibi kullanilmistir: G5h1
" (b ixdll (“Itiraf edenleri uzaklastirdik.) Katade bu ifadenin “suglarini agikga ‘itiraf eden
kimseler” igin oldugunu ifade etmektedir. Hz. Omer giinahlarim aciklayan kimselere kiz-
mis ve kendilerini gizlemelerini istemistir. Nitekim Allah ile kul arasinda kalan giinahla-
rin agik edilmemesi, kullara karsi islenenlerin ise kisiye hakkinin geri vererek ortiilmesi

faziletli bir davranis olarak goriilmektedir.®

bd. Tefe’’ul Vezni

,,,,,, 5. 599

Fiil, bu vezinde *“ 15 / &a%s% / <a’%s%” seklinde kullanilmaktadir. “Bir nesneyi yavas yavas,
arastirarak bilmek, bulmak” manasina gelmektedir. “Bunu kim bilir?” ciimlesinde kaste-
dilen “aragtirarak bulmak” manasi i¢in de kullanildig: ifade edilmektedir.3’ Bir hadis-i

serifte:
measl 8 8la g SRS 8l ) Catei

“Bolluk zamaninda Allah’t hatirla ki O da darlik zamaninda seni hatirlasin.” manasi ile

kullanilmistir. %

Fiil, "485 0&al 4555 kalibiyla kullanildiginda “dikkatle bakmak” manasina gelmektedir.

Sibeveyh su beyti bu mananin benzeri olarak nakleder:

" e Ul e 315 Ga OB G /e (e O Al g 56 ) la 5

34 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Ebt Abdurrahman, (v. 175/791), Kitabu'l-Ayn: Miiratteben ald Hurifi'l-
Mu'cem, I-1V, 1.bs, (thk. Abdiilhamid Hindavi), Beyrat: Daru’l-Kiitiibii’l ilmiyye, 1424/2003, C. 1ll, s.
136.

% el-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

3 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz. 111, 62.

37 el-Ferahidi, a.g.e., 11, 135.

3 en-Neysabiri, Ebl Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim, (v. 405/1014), el-Miisted-
rek ale’s-Sahihayn, 1-1X, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990, I, 623.

14



“Onlar, Mina’da bulunan evleri tammaya ¢alistilar, fakat Mina’ya varan herkes tanidik

degildir. "

be. Tef’aul Vezni
Bu vezinde “ &) [ Zajlsd / Golss ” seklinde kullanilan “A.r.f.” maddesi “Bilismek.” ma-
nasinda gelmektedir. Fiilin bu babta “Uass selass oo 13 38l &a3ss” seklinde kullanimi

“Birbirlerini tanmidik¢a kavim bilisti.” manasindadir.*
Fiilin bu vezni Hucflirat siresinde sdyle zikredilmektedir:

"l e @0 5 RS 0 Se a8 571l s Tgals sy iy 85 G AU ) N T G
“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz
icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz,

O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”*

Ayetteki “tamigma” fiilinden “soy ile birbirini tanima” kast edildigi ifade edilmektedir.
Kimin hangi kabileden oldugunu bilmek anlamindadir. Burada hem "Z& 5" hem de "dita"
kelimelerinin tercih edilmesi Araplarin gerek kendi aralarinda gerekse diger irklarla ta-
nigmasina isaret etmektedir. €s-Semin el-Halebi’ye gore aslinda kelime " 555" seklin-
deydi. Ancak bir “<>” harfi hazfedildi. Ibn Kesir iki "<" harfini de muhafaza etmis ancak

ikisini idgam yapmuistir.*2

bf. istif’al Vezni

,,,,,, >

seklindeki vezin “A.r.f.” maddesinin istif’al veznindeki kulla-

nimudir. “Bilmeyi talep etmek.” manasina gelir.*3 Bu babtan ¢ 48} & x5 s 43l o aile”

)

“Ondan isteyin ki o da sizden istesin.” manasinda kullanimi bulunmaktadir. ** Fiil,

,,,,,,

tedir.*®

39 bn Side, el-Muhkem, 11, 109.

40 Asim Efendi, Kamiisu 'I-Muhit, IV, 3797.

41 el-Hucurat 49/13.

42 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffiz. 111, 60.
4 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3797.

4 [bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1X, 237.

45 fbn Side, el-Muhkem, 11, 109.
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2. “A.R.F.” Maddesinin Isim Tiirevleri
a. Cins isimler

aa. el- ‘ARF (<_al)
“el-‘Arf” (w_al) kelimesi hem ““at yelesi/ uzun at yelesi” hem de “koku” manasinda kul-
lanilmaktadir.*® Birisinin kokusu begenildiginde "4 cuhi " (Onun kokusu ne hostur!)
seklinde ifade edilmektedir.” Araplar birbirlerine dua ederken "&h e & ¢l (Allah senin
kokunu giizellestirsin.) diye ederler.*® Genellikle giizel koku igin kullanilsa da bu ismin
nahos koku i¢in de kullanildig1 gériilmektedir. Kelimenin “nahos koku” anlaminda geg-
tigi bazi beyitler:
o ) 1% (e 0 B 553697

“Bed-i rdyiha olan post rdyiha-i keriheden geri kalmaz."*

"ol A L) e LS il (g3 Sl il
“Yemin ederim ki, kokun (senin kétii kokun), sert bir riizgarla dolanmus gibi kétii kokuyor,

tipki yolculuk esnasinda karsilasilan bir ofke gibi.”™°

Kelimenin “giizel koku” anlaminda kullanildig1 6rnek beyitler:

Al A (5 V)40 Gl Y 3 ol i 2
“Giizel koku gibi bir ovgii, sahiplerine sunulur ve onun tek sahipleri sadece Beni
Halid'dir. "™

"y el Al padl) daal 5 A5 el M 45 S0y YT
52

“Bir¢ok giin ve gece boyunca agik tenli, giizel kokulu biriyle eglendim.’

Bu isimden tiiretilen “el-‘Arfet” (143l ) kelimesi “Koku” manasinda kullanilmaktadr.

“die dgh gl % seklinde gelmekte ve “giizel koku” seklinde ifade edilmektedir.>

46 el-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

47 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 136.

48 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Hugfdz 111, 59.

49 Ali Ekber Nefisi, Ferhengi Nefisi, 1-V, Tahran: Kitap Furusiye Hayyam Matbaasi, 1963, 1V, 2337.
% 1bn Side, el-Muhkem, 11, 111.

5 ibn Side, a.g.e., 11, 111.

52 e|-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 136.

5 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3792.
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““Arf” kelimesinin sozliiklerde “hayvan ya da tavuklarin boynundaki tiiylerin bittigi yer”
anlami bulunmaktadir.®* Fiil olarak insanlarda “yaymak” manasiyla kullanilmaktadir. Or-
negin "ae sl ool sl Siois B3 sla v “Su kisi, kotiiliikten arinmus olarak geldi yani “arfini

yayarak.” seklinde kullanilmaktadir.>®

ab. el-“ARRAF (<) s
(<) 5=01) “Kahin” veya “tabib” anlamindadir.® Bu mananin verilme nedeni ise kendi bilgi-
lerine dayanarak bilmeleridir.%” Cahiliyye kiiltiiriinde * ‘Arraf”, kahinin es anlamlis1 ola-
rak kullanilan bir kelimedir.>® Cahiz, ‘arrafin kahinden daha diisiik oldugunu ifade etmek-
tedir.®® Ancak dil bilginleri « ‘Arraf” ile “Kéhin” arasinda fark oldugunu ileri siirmekte-
dir. Bu farka gore “ ‘Arraf” kaybolan veya calinan esyalarin yerlerini haber veren ayrica
olaylar ve kisileri dis gézlemle inceleyip tahmini bilgiler veren kimseler i¢in kullanilir-
ken, “Kahin” gelecekte gerceklesecek olaylar hakkinda bilgi veren ve sirlara vakif oldu-
gunu iddia eden kimseler i¢in kullanilmaktadir.® el-Isfahani de « *Arraf” ile “Kahin” ara-
sinda a’rrafin gelecek kahinin ise gegmis olaylardan haber vermesi bakimindan bir fark
bulunduguna isaret etmektedir.®* Diger bir grup alim ise gecmis-gelecek ayrimi yapma-
dan kahinler gibi haber verenlerin hepsini “ ‘Arraf” diye isimlendirmislerdir.%? Arap sii-
rinde gecen bir kullanimi ise soyledir:

b 515 ) 8 /5 A i )

“Yemdme nin kdahinine dedim ki: Beni iyilestir, eer iyilestirirsen sen bir hekimsin. "%
Kelime, Miislim’in Sahih’inde gegen bir hadis-i serifte su sekilde kullanilmaktadir:

ML Cad ol B3 AT (i A g p G ATA Ve BT G

% ibn Side, a.g.e., I, 111.

% ibn Side, el-Muhkem, 11, 111.

% el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, |1 ,347; el-Cevheri, es-Sihdh, 1V, 528.

57 el-Ezherd, a.g.e., |1, 347.

%8 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 61.

59 el-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

8 Tbn Manzir, Lisanu’I-Arab, X111, 362; el-Bustani, a.g.e., 593.

61 er-R4ag1b el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, (v. 502/1108), el-Miifiedat fi
Garibi'l-Kur'dn, 4.b., (thk. Saffan Adna Davudi), 2009, Beyrut: Daru’s-Samiyye, s. 562.
62 ez-Zebidi, Tacu'l Aris, IX, 326.

83 ibn Side, el-Muhkem, 11, 109; el-Bustani, a.g.e., 593.
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“Her kim bir ‘arrafa gelip ona bir seyler sorarsa kirk gece namazi kabul olunmaz.” Miis-

lim, « ‘arraf” kelimesinin kahin nev’inden oldugunu ifade etmistir.%*

ac. el- ‘ARIF ( iy, ah)

( L, YY) kelimesi ism-i fail olup “Isleri bilen.”, “Bir kez gordiigii kimseyi bilmemezlik
etmeyen.”, “Sabirl’” anlamindadir.%® Bu ismin ¢ogulu “¢ @e /&a,l52” seklindedir.®® Bu
kaliptan gelen ““ <, &l — i 27 kelimeleri “a &l — ade” kelimeleri ile ayn1 manada kabul
edilmistir.®” Kelimenin “Sabirli” anlamina 6rnek olarak Antere’ (v. ?/614) den su beyit

nakledilir:
“Bu ytizden sabrettim, biliyordum ve bu nedenle 6zgiiriim. Korkak kisinin ruhu, ortaya

ciktiginda hareketsiz kalir. "%

Ism-i fail kalibindaki bu isme verilen diger bir mana ise “Kavmin reisi, seyyidi” manasi-
dir.®® « ‘Arifi’l-kavm” tabirinden de kavmin lideri manas1 anlasilmaktadir.”® Bu énderligi
“lyiligi ailesine, komsularina ve koyliilerine yayan” seklinde agiklayan yorumlar da bu-
lunmaktadir.” Tbn Abbas’tan nakledilen su hadiste kelime “6nder, lider” manasiyla ve
cogul vezniyle kullanilmistir:
nGal) AT sane G Saie

“Kur’an ehli, cennet ehlinin énderleridir. "
Bu tabirin kullanimiyla ilgili verilebilecek bir 6rnek Tarafa bin Temim’in sdyledigi su
beyittir:

MaL i adk e 1) sy / AL ke Gy WK g

“Ukaz (panayirina) her ne zaman bir kabile gelse,

64 Miislim, Ebd'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri (v. 261/875), Sahihu Miislim, 1-V, (thk. Muham-
med Fu'ad Abdiilbak?), Beyrit: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-TIlmiyye, 1374/1955, "Selam", 35, 2230.

8 Tbn Manzur, a.g.e., IX, 236; el-Bustani, a.g.e., 593.

8 gl-Cevheri, a.g.e. , IV, 527-529; ibn Side, el-Muhkem, 11, 109.

67 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 59.

%8 el-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

% el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 135.

0 el-Bustani, a.g.e., 593.

1 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaiz, 111, 62.

72 gs-Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 62.
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Ferasetli olan baskanini bana gonderirlerdi.”™

‘Alkame bin ‘Abede’ (v. 3/6257?) den “kavmin 6nderi” manasina kaynak olarak su beyit
aktarilmaktadir:
"o n S AL adb e /158 8358 (s 8 O

er topluluk, ne kadar gii¢lii ve kalabalik olsalar da onlarin énderi (‘arifi) kotiiliigiin
hedefi haline gelir.”™

Bu tabir kelimenin kok anlami olan “Isleri bilen, idare eden” manasindan dolay1 bir anlam
kazanmistir. Kelime ayni zamanda “Nakib” anlamina gelmektedir ki “nakib”, reisten

daha asag1 bir konumdadir.”™

Kelime bu kalipta “as’e 355 olarak “Onu bilen.” manasinda kullanilir. Tasavvuf ehli
arasinda “Allah’1 ve O’nun miilkiinii bilen, O’nunla 1yi iliskiler kuran kimse” i¢in kulla-
nilmaktadir.”® Bu kaliptan gelen “43 ) &) “fhsan, kerem, ma’raf” manasinda kullaniimak-
tadur.”’

ad. el-‘IRF (i)

(&529) Bu kelime “Bir nesneyi en sonra veya sonradan bilmek” demektedir. Bu anlamda
Araplar “15a1¥) e L 513555 Y a e e W (Kimse benim bildigimi bilmez, sadece ben
bildikten sonra bilir.) seklinde kullanmaktadir.”®  “irf” kelimesinin mastari olan “el-*Ir-

fet” (4a34))) ise “bilmek” manasindadir.

“el-“Irf’ (=32V) ayn1 zamanda “Sabir ve tahammiil” manasinda kullaniimaktadir. Bu ke-
limeden tiireyen “ “Arif, <Araf, ‘Arife” kelimeleri de “Sabreden insan” anlamina gelmek-

tedir.”
Zemahgeri, “<a3¢” kelimesinin “Sabir” manasinda kullanildigi su beyti aktarir:

“cilipatl) 3 Gl (LAl L G AT G iy JE

8 Tbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, |, 766.

4 gs-Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 62.

5 el-Cevheri, es-Sthdh, IV, 527-529.

76 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 62.
" el-Cevheri, a.g.e. , IV, 527-529.

"8 Nefisi, Ferhengi Nefisi, 1V, 2337.

% el-Cevheri, es-Sihdh, IV, 528.
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“Afsunlarin kardesi olan Ibn Kays’e soyle: Musibetler karsisinda sabr (‘irf) ne giizel-

dir. 80

ae. el--TRFAN (c\é_al)

“gl-“Irfan” ({454 kelimesi “Ikrar eylemek” manasina gelmektedir.®! Ayni zamanda soz-
liklerde isim olarak “Bilgi” manas1 verilmektedir. “Ma’rifet” sozciigliniin es anlamlisi-
dir.82 Ancak alimler « ‘irfan” ile “ma’rifet” arasinda anlam farklarinin oldugunu ve

ma’rifetin daha genel bir bilgi tiiriinii isaret ettigini ifade etmektedirler.®

“Bir seyin eserini tefekkiir ve tedebbiir ile idrak etmek” anlaminda zikredilen kelime in-

karin zidd1 olarak ifade edilmektedir.®*

af. el-i‘TIRAF (<il_isY)

(&l 52¥1) Bu kelime icin “Kabul etmek, ikrar etmek ve giinah isledigini izhar etmek” ma-

nalar1 verilmektedir.8 Mukabili “Cuhad” dur.®® “%iy 148526 “Boylece giinahlarin

i 'tirdf ettiler.”® ve “& 5% W5 “Biz de giinahlarimizi i 'tiraf ettik. "% ayetlerinin meal-

lerinde “itiraf etme” manasinda kullanilmigtir. Miilk stiresinin 11. ayeti hakkinda Tabersi
(v. 548/1153) tefsirinde bu ikrar ve i‘tirafin onlara fayda vermeyecegini ifade etmis ve
“ikrar” ile “i‘tiraf” kelimeleri arasindaki anlam farkliligina deginmistir. “Ikrar”, “bir seyin
yerinde sabit olmas1” anlamia gelen “karar” kelimesinden alinmustir. “I‘tirAf” kelimesi
ise “bilgi” anlaminda gelen “ma’rifet” ten tiiremistir.%°

Kelime, “Bir seye sabretmek” anlaminda kullanilmakta ve bir kisi bir ise sabrettigi zaman

1”

“ Y &ai2)” denilmektedir. Kelimenin diger yan anlamlari ise; “Bilmek i¢in haber sormak,

80 ez-Zemahseri, Esas u-I Beldga, |, 646; Ibn Side, el-Muhkem, 11, 110.

81 Asim Efendi, Kamiisu 'I-Muhit, \V, 3792.

82 gs-Semin el-Halebi, a.g.e., 111, 59.

8 Ebi Hilal el-Askerd, el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, (v. 400/1009), el-Furiiku’I-Lugaviyye, (thk. Muham-
med Tbrahim Selim), Kahire: Daru’l flmi ve’s Sekafe, 1418/1997, s. 80-81; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-
Hufféz, |1, 60.

8 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 59.

8 el-Bustani, Kitdb-1 Muhit, 593; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffiz, 111, 62.

8 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt, s. 560; es-Semin el-Halebi, a.g.e., 111, 62.

87 el-Miilk 67/11.

8 e|-Mii’'min 40/11.

8 et-Tabresi, Eb Ali el-Fadl b. el-Hasen (v. 548/1153), Mecmau'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'an, 1-V1, Beyrit:
Daru Mektebeti'l-Hayat, 1390, C. X, s.55.
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ram olmak, bir nesneye delalet eylemek, bilmek, ism ve resmiyle haber vermek” olarak
ifade edilmektedir.*

ag. el-MA‘RUF (gl

“el-Ma‘raf” (<assxall) kelimesi “Akil ile idrak olunup ser’an giizel olan” anlamina gel-
mektedir.®t Ayn1 zamanda aklin ve dinin uygun gordiigii her davranisa da “ma‘rif’ den-
mektedir. Ornegin “comertlikte 6lgiilii olmak™ bu davranislardan birisidir.%? Miinkerin
mukabili olarak kabul edilir.®® “clia¥l ¢l Cassaall JaT 34 kullamminda® “ma‘raf”, “ihsan
ve inAm” manasinda kullanilmistir.®® Cemisi « <s a=” seklindedir. “Ma’arif” seklindeki
kullanim1 “bir adamin bildigi kisiler, dostlar1 ve aralarinda tanigikligi olan kisiler” anla-

mina gelmektedir.*

Bu isimden tiiretilen “el-Ma’refe” (445xall) kelimesi “Atin boynunda yelesinin bittigi yere”
denmektedir.®” “M‘arf” sozliiklerde “miinker” kelimesinin zidd1 olarak gegmektedir.%®

“Ma‘rif” kelimesinin “ “urf” ile ayni anlama geldigini sdyleyen bilginler de mevcuttur.
S&’leb’ten nakledilen su beyitte “ma‘rdf” kelimesi “iyilik” anlaminda kullanilmistir:

" Gy AR 80 33 21 13 i b R iy s R Lot
“Eger yaslandiginda ihtiyarlik ona bir sey katmadiysa, gencliginde sahip oldugu iyilik-
lerin ne faydasi olur ki? "%

Ebt Hanife’ (v. 150/767) den nakledilen bir beyitte ise bir vadinin ismi olarak kullanil-
maktadir:
"Aslia Siag s e d il 4l ORI B Sl sy

“Uyku sonrasinda Ma vif 'un kivrimlarinda ilerledi ve ¢ekirgeleri 6tiismeye basladi. '

% Asim Efendi, Kamiisu 'I-Muhit, \V, 3792.

9 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3792; es-Semin el-Halebi, a.g.e., 111, 62.
92 gs-Semin el-Halebi, a.g.e., 111, 61.

93 e|-Bustani Kitab-1 Muhit, 593.
% “O ma ‘rif ehlidir, yani ihsan.’
% Asim Efendi, a.g.e., IV, 3792.
% e|-Bustani a.g.e., 593.

9 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3796; ibn Side, el-Muhkem, I, 111.
% ibn Side, el-Muhkem, I, 111; el-Bustani a.g.e., 593.

% ibn Side, a.g.e, 1I, 111.

100 Thn Side, a.g.e, 11, 114.

>
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ah. et-TA‘RIF (i)

“et-Ta‘rif” (< =) kelimesi “Bildirmek” manasina gelmektedir. « 4% sl 42 (Onu bildi
yani onu bildirdi.) bu manada kullanilir. Nahiv ilminde “ismi marife kilmak” manasinda
kullanilmaktadir.** Fiil, “4& " seklinde zikredildiginde “daha once bir kez tekrar edil-
mis” anlamina gelmektedir. Siyaset literatiiriinde “her igerden hem de disardan alinan

giimriik ve vergi harc1” olarak gecmektedir.%?

Hariri Makamat’'inda kelimeyi “kayip olan1 bulmak™ manasiyla su sekilde zikretmistir:

" sadall Cla ¢l Caaiall 502 Cagaad

»103

“«

ayip olant arayan gibi sabahin erken saatinde kogtum.

Kelimenin « ‘Arafat’ta vuk(f eylemek” manasinda kullanimi ise "<l | 85 13 e
#40 seklinde zikredilmektedir.20* "< jdli" « < Arafat’ta durma ve mekan1 yiiceltme” an-

laminda da kullanilmaktadir.1%

Kelimenin “Bilgi, bildirme” anlamlar1 sdzliiklerde farkli yonlerden ele alinmustir. Orne-
gin el-Ciircani (v. 816/1413), “Ta’rif, bilgisi bagka seyin bilgisini gerekli kilan sey olup
ikiye ayrilir:

1.Ta’rif-1 Hakiki: Bir lafzin ger¢cek manasi i¢in konulmasi.

9106

2.Ta’rif-1 Lafzi: Lafzin bir manaya deléletinin agik olmasi. seklinde ifade etmistir.

Mantik¢r ve kelamcilara gore ise “ta’rif”, “Tasavvur edilen seyi istemek” demektir.
“Ta’rif” kelimesinin “Tenkir” kelimesiyle mukayeseli olarak su sekilde tanimi1 yapilmak-
tadir: “Bir zata dis alemde miistakil olarak isaret eden sey t’arif, isaret etmeyen sey ise

tenkirdir.” 107

101 el-Bustani Kitab-1 Muhit, 593.

102 g|-Bustani, a.g.e., 593.

108 g]-Bustani, a.g.e., 593.

104 Agim Efendi, a.g.e., IV, 3796.

105 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 135.

106 gl-Ciircani, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Hanefi (v. 816/1413), et-
Ta rifat, (thk. Muhammed Siddik el-Minsavi), Kahire: Daru'l-Fazile, 1992, s. 56.

107 et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi (v.1158/1745), Kessdfu IstilGhdti'l Funiin
ve'l Ulim, 1-V1, (thk. Ali Dehric), Beyrit: Mektebet-u Liibnan, 1996, I, 482.
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ai. el-‘URF (<i_ad)

“gl-‘Urf” (a4di) kelimesi “Tanimak, bilmek ve bilis” manasma gelmektedir. « & muka-
bilidir.2%® “el-‘Urf”; “Yiiksek kumluk, at yelesi, yiiksek mekan, aga¢ kavunu agaci, ihsan,
ma’rif” gibi baz1 anlamlara gelmektedir.!%® “Herhangi bir yerin zirvesi, sirt1” anlami da
verilmektedir. Kelimeye “at yelesi” anlamin1 veren sozliikler atin taninmasinin yelesi ile

299

oldugunu delil olarak sunmaktadir.'% Cemisi &3> ve * &l 521 seklinde gelmektedir.!'!

“el-‘Urf” ayn1 zamanda “Peyderpey, pes pese ve arkasi kesilmeksizin” manalarinda kul-
lanilmaktadir. Nitekim “ &% <3 54157 ayetinin Diyanet Isleri Baskanliginca hazirlanan

112 .

mealinde “Yemin olsun, birbiri ardindan génderilenlere. ” manasiyla kullanilmistir.
Ferahidi kelimeye “kuslarin ucus sekli” ve “birbiri ardindan grup grup ucan kuslar” an-
lam1 vermektedir.!'® es-Semin el-Halebi ise buradaki "&" lafzin1 “hal” olarak almis ve

ayeti “Yemin olsun, iyilikle gdnderilenlere” seklinde tefsir etmistir.1**

[smail Hakki Bursevi (v. 1137/1725, bu ayetin tefsirinde “ “urf” kelimesinin “ardigik”
anlaminda geldigini ve “atin boynunda art arda gelen killar” manasindan tiiredigini ifade
etmektedir. Kelimenin “iyilik” ve “bilinen” anlamlarinin da bulundugu beyan eden Bur-
sevi, ayeti “eger melekler rahmet i¢in gonderildiyse bu agiktir; eger kafirlere azap igin
gonderildilerse bu peygamber ve alimler i¢in “bilinen” bir seydir.” seklinde izah etmek-
tedir.1!® Taberi tefsirinde “el-*Urf” u “Kisinin emrettigi veya davet ettigi her iyi is” olarak

tamimlamaktadir.!®
Sair Nabiga, “ma‘rif” ve « ‘urf” kelimelerini su beytinde es anlamli olarak dile getirmis-
tir:

“ailn Catadly Caghaa KA S| s2la55 Ale V) A 7

108 Asim Efendi, Kamiisu’l-Muhit, 1V, 3792.

109 el-Bustani, Kitdb-1 Muhit, 593; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Hufféz, 111, 61.

110 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 136.

111 1bn Side, a.g.e, 11, 112.

112 g]-Miirselat 77/1.

113 el-Ferahidi,a.g.e., I11, 136.

114 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 61.

115 Bursevi, Ismail Hakki, (v. 1137/1725), Rihu’l-Beydn, 1-X, Istanbul: Dersaadet, 1330, C. X, s. 284.

116 gt-Taberd, Ebli Ca'fer Muhammed b. Cerir, (v. 310/923), Cdmi'u'l-Beyédn an Te'vili Ayi'l-Kur’dn, 1-XV,
(thk. Mahmud Muhammed Sakir Ahmed Muhammed Sakir), Kahire: Mektebetu ibn-i Teymiyye, 922/923,
VII, 105.
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“Allah ancak ‘addlet ve vefadan geri durmaz. Miinker ma ‘rif degildir ve i rf yok olma-

yacaktir.” 11

“ ‘Urf” kelimesinin “comertlik” anlamina geldigini ifade eden diger bir beyit ise:
"C.'q}iﬁg s 69 “,“; )-};‘Lj\ oG s db\l 9:’)(.)-" ZJ!"

“Ibn Zeyd, sehrinde comertligi yaymaya devam eden bir kisi olmaktan asla vazgec-

medi. 118

“el-‘Urf” kelimesinin Tiirk¢e kullanim1 olan “Orf”, Islam hukukunda “Toplumda genel
kabul goren, siirekli ya da siklikla uygulama alan1 bulunan sosyal davranis tiirleri” anla-

minda bir terim olarak yer almakta ve cesitli tasnifleri yapilmaktadir.1%°
b. Ozel Isimler

ba. el-*ARF (<i_al)

(& 01) Bir cins nebat adidir. ““Arf” kelimesi « sl dedikleri “Siimiik otu” diye de tabir
olunmaktadir.'?® Tepe kismu yiiksek olan daglar ve yerin yiikseltilmis kisimlari da  ‘arf”
denilebilmektedir.?? "~u3) <52 15" (Riizgarlarin yiiksegi) seklinde gogul kullanimi bulun-
maktadir. 22 Eba Siica’ (v. 266/880) kelimenin “bir gesit yara” oldugunu ve "4 5 &l

ifade etmistir.*?3

bb. el-“ARAF (il al)

“el-‘Araf” (<u5l) kelimesi “Cennet ile cehennemi birbirinden ayiran bélgedeki strun
yiiksek kismi1” anlamia gelmektedir.1?* Kelime, “Stir, dag ve tepenin en yiiksek kism1”
anlamindaki “ <" kelimesinin cemisidir. Sozliiklerde “yiiksek, uzun yele” manasina da

zikredilmektedir.1?®

17 Tbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani
(v.395/1004), Mu’cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, 1-VI, (thk. Abdiisselam M. Hartin), Kahire: Darii’l-Ihyai’l-Kii-
tiibi’l-Arabi, 1969, TV, 281.

118 Thn Side, el-Muhkem, 11, 111; el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 135.

119 Donmez, Tbrahim Kafi, “Orf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007, XXXIV, 93-94.

120 Agim Efendi, a.g.e., IV, 3794; el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 136.

121 o|-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

122 fhn Side, a.g.e., 11, 112.

123 g|-Ferahidi, a.g.e., 111, 136.

124 ¢]-Bustani, a.g.e., 593.

125 1bn Side, a.g.e., 11, 111.
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Kuran’m yedinci sfiresinin adi da “el-A‘raf” tir. Strenin 46. ayetinde '2° cennet ile ce-
hennem arasinda bir perde olacagindan ve “ ‘Araf” denilen bir mevkide herkesi yiizlerin-
den tantyacak kimseler bulunacagindan bahsedilmektedir.*?” Bursevi, bu ayetin tefsirinde
akisa uygun olarak bu kimselerin peygamberler ve orada bekleyenlerin ileri gelenleri ol-
dugunu ifade etmektedir. Ciinkii bu kimseler cennet ehline selam vermekte ve cehennem-

dekilere bakip onlardan olmamak i¢in dua etmektedirler.'?8

bc. el-*‘ARAFE (4 _al))

(3:211) Bu isim “ %2 25 olarak Zilhicce aymnin 9.giiniiniin adidir.*?® Ayni zamanda haci-
larin ‘Arafat’ta vakfe yaptiklari giindiir. Halk arasinda Ramazan bayramindan bir 6nceki
giine ya da 6nemli bir giiniin 6ncesindeki giine de “Arefe Giinii” denmektedir. “ ‘Arafe”
giinli hem bi’setin 10. yilinda veda hutbesinin yapildig: giin hem de “..Bugiin sizin i¢in
dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak Islamiyet’i be-

99130

gendim...”*® ayetinin nazil oldugu giindiir.!3

bd. ‘ARAFAT (<ié_¢e)

(&45¢) Hacilarin arefe giiniinde vakfe ettikleri konumun adidir.*3 Bu mevkii Mekke’nin
dogusunda yaklagik 20 kilometre mesafe uzakliktadir. Rivayete gére Hz. Adem ve Hz.
Havva cennetten yeryliziine indiklerinde her ikisi de farkli bolgelere inmislerdir. Bir miid-
det sonra bu mevkide bulugmalar1 sebebiyle mevki “ ‘Arafat” adii almistir. Arafat’ta

yasayan kimseye “ %3¢” denir.1%

Tasi tefsirinde “ *Arafat” kelimesi ile ilgili olarak belirli bir yerin ad1 ve miiennes bir isim

oldugu halde sonuna tenvin aldig1 ¢linkii ayn1 zamanda topluluk ismi olarak da

126 o]-A"raf 7/46: " 33U 51 21 ile 3 A5 Clatal 153055 S 8 (8 o 05 ) a2 Y1 e 5 s Wi
Osaaki " “Tki taraf arasinda bir perde ve A ‘rdf iizerinde de herkesi simalarindan taniyan adamlar vardur ki
bunlar, heniiz cennete girmedikleri halde (girmeyi) uman cennet ehline, “Seldm size!” diye seslenir-

ler. 1%

27 Yavuz, Yusuf Sevki, “4’rdf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi, 1991, III, 259; er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 560; el-Bustant,
Kitdb-1 Muhit, 593. . ) ) L .

128 e|-A’raf 7/47: " 5—\@11:3\ 23l aa Wladd W U5 )18 HUN Claal 68l 24 Slall & yla 133" “Gézleri cehennem ehli
tarafina dondiiriiliince de, “Ey rabbimiz! Bizi zalimler toplulugu ile beraber bulundurma!’ derler.”

129 g|-Bustani, a.g.e., 593. ] ]

130 g]-Maide 5/3: " Lus a5y &1 &y ians f&ile Euaaily 28 281 S 4 il

131 bn Kesir, Ebd'l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin (v. 774/1373), Tefsiru'l Kur'ani'l Azim, 1-VIII,
2.b., (thk. Sami b. Muhammed es-Selame), Riyad: Dar Tayyibe, 1999, Il 23.

132 g|-Bustani, a.g.e., 593.

183 Asim Efendi, Kdmiisu ’I-Muhit, C.1V, s.3793; el-Bustani, Kitdb-1 Muhit, 593.

25



kullanildigint ifade etmektedir. Tekil isimlere benzetilirse tenvinin diisecegini ve ¢ogul
olarak kalacagini agiklamaktadir. Imr’iil Kays’in bir beyitinde “Ezra’at” kelimesini bu

sekilde kullanmasin1 delil olarak gostermistir:

3,

n e Bl A S G / gl g dile 5N G gh S
“Ezra‘at'tan ve oramin halkindan baktim; en yakin evin yerini yiiksek bir bakisla gér-

diim. "3

Sibeveyh, “ ‘ Arafat” kelimesinin Kur’an’da belirli bir yerin ismi olarak gegtigini ve Arap-
larin " 856 &6 2" (Bu ‘Arafat bereketlidir.) seklinde kullanimlarinin buna delil oldu-
gunu sdylemektedir. Nitekim belirsiz bir yer olsaydi farkli yerler icin de bu kelimeyi kul-
lanirlardi. Insanlarin burada birbirlerini tanimalar1 da  ‘Arafat” isminin kaynag: olarak

goriilmektedir.3®

be. el-‘URF (<)

“el-‘Urf” (&) bir cins hurma agacina verilen isimdir. Bahreyn® de ( 533) denilen bir
cins hurma agacina bu isim verilmektedir.'*® Hurma agacinin ilk kez meyve vermeye bas-
lamasinda kullanilmaktadir. EbG Amr’m soyle dedigi nakledilir: Auh cag oy
"Ca%e 681585 (Hurma agaci erken meyve verirse buna ‘urf denilir.) Ayrica turung agag-

larina da "<a5&" denilmektedir.t®’

"case 3 seklindeki tamlamasi ise “uzun yeleli veya yiiksek yeleli horgii¢” igin kullanil-
maktadir. Bu kullanim insanlarda “evlat edinme, ¢ok evlat edinme” seklinde kullanilmak-
tadir. Yezid bin el-Evar es-Senni’den soyle nakledir: "5 3 Cae Sadinat “Kabul edilmis

ve taninmis olarak evlat edinildi.””*®

“A.R.F.” maddesinin sozliik anlamlar1 biitiinciil bir bakis acisiyla ele alindiginda " ="
i1sim tiirevinin kok manasi olan “Koku” anlaminin diger anlamlara kaynaklik ettigi tespit
edilmistir. Nitekim kadim Arap kiiltiiriinde kokunun énemli bir yeri bulunmaktadir. Koku
tanima vesilesi olmasiyla bilinmeyeni bilinen kilan bir 6gedir. Ayrica insan fitrat1 bilinen

kokular1 nahos bilse olsalar yabanci kokulardan daha yakin kabul etmektedir. Bu

134 et-Tiisi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, et-Tibydn f7 Tefsiri’I-Kur ’an, 1-X, (thk. Ahmed
Habib Kasir el-Amili), Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz, C. 1, s. 167.

135 Thn Side, el-Muhkem, 11, 113.

136 Asim Efendi, a.g.e. IV, 3794; ibn Side, el-Muhkem, 11, 112.

137 1bn Side, a.g.e., 11, 112.

138 1bn Side, a.g.e., 11, 112.
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cergeveden bakildiginda toplumda uygulanagelen davranislarin farkli parametrelere gore
kotii olsalar dahi o toplumda yasayan insanlar tarafindan kabul edilip benimsenmesine
denk diismektedir. Varligini kabilesinin varolusuna bagli kabul eden Arap insani tiim de-
ger yargilarini toplumun kabullerine dayandirmaktadir. Boylece “ma‘rif” kavramina ve-

rilen “iyilik” ve “bilinen” anlamlarinin anlamsal gercevesi ortaya ¢ikmaktadir.

B. TERIM ANLAMI

“Ma‘raf” kelimesinin kokii olan “’Arafe” fiili sozliiklerde “Bilmek, idare etmek, isleri
diizenlemek, ikrar etmek, tanimak, karsiligin1 vermek, koku siirmek, atin yelesinin uza-
mas1” anlamlarina gelmektedir. “Ma‘raf” kelimesi 1stilahi olarak da farkli anlamlari biin-
yesinde barindirmaktadir. Oncelikle nahivciler kelimeye “Bir seyin bizzat kendisi igin
va’z edilen isim” anlamini verip mukabilinin nekra oldugunu séylemislerdir.*® Yine na-

hivciler tarafindan ma‘rifa “Fiil-i malum” anlami verilmistir. Nitekim bu kelimenin

mukabili de “Mechul” dur.4°

Kavramin Kur’an néazil olmadan onceki kullanimini bilmek anlamindaki degisimi anla-
yabilmek i¢in 6nemlidir. Ma‘riif kavrami Cahiliyye donemi divanlarinda da kullanilmak-
taydi. Divanlarda genellikle “Taniman, bilinen ve iyi” manalarinda ele alimmaktadir. Or-

negin ibn Mukbil (v. 70/689) divaninda kelimeyi bu mana ile dile getirmistir:
“ighaall 2l b il sl [ shad BDa S Gk el

“Beni K’ab kabilesini engelledik. Onlarin en segkinleriyse yiiz ¢evirdiler. Halbuki insan-

lar arasinda ma ‘riif en iyi sekilde bilinmektedir. ***

“Ma‘rif”, “Nefislerin kendisiyle sukiin buldugu her sey” olarak ele alinmistir. Nitekim
Sair Nabiga (v.515/605) “ma‘rif” ve “0’rf” kelimelerini su beytinde es anlamli olarak
dile getirmistir:

“ il CasallpCagtae SRR SA\ sslgs Al Y a0 P

“Allah, adalet ve vefadan kaginmadi. Miinker, ma ‘rif degildir ve u‘rf yok olmayacak-
tr. 142

199 ot_Tehanevi, Kegsdf, 1, 1591.

140 et-Tehanevi, a.g.e. , I, 1591.

141 Tbn Mukbil, Temim Ibn Ubeyd (v.70/689), Divdnu Ibnu Mukbil, (thk. izzet Hasan), Sam: Matba Veza-
retii’s-Sekafe, 1962, s. 234.

142 {pn Faris, Mu cem, 1V, 281.
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Cahiliyye’de kullanilan “ma‘rif” kelimesinin manas1 Kur’an’da kullanilan anlamina zit
diismemektedir. Bazi kaliplarda 6zel anlamlar ihtiva etmekle birlikte genel olarak kavram

“Iyilik, bilinen, uygulanagelen” gibi ortak manalarda kullanilmaktadir.

Ma‘rifa 1stilahi olarak muhaddisler “Makbuliin nevinden olup miinkerin ziddi1” diye an-
lam vermislerdir. Bir hadis tiirii olarak ma‘raf, “Sika (giivenilir) ravinin kendisinden zay1f

~L9Y

bir raviye mihalif olarak rivayet ettigi hadis” manasina gelmektedir.}** Ma‘rif’un z1dd
olarak zikredilen miinker hadis ise “Daha zayif bir ravinin rivayet ettigi hadis” olarak
gecmektedir. 144 Usilciilerin ve muhaddislerin yaptiklari ma‘rf tanimi mechiliin
mukabili niteligindedir. Mecghtl ise “kisinin kendisi veya adaleti veya da muayyen cerhi

bilinmeyen” manasindadir.#°

Ma‘rif kavraminin kok kelimesi olan “ ‘Arafe (<_<)” , “Bilmek” manasindaki “ ‘Alime
(2=)” fiiliyle es anlamlidir. Ancak ma’rifetin ilimden daha hususi oldugu ifade edilir.
Ma’rifet, belli bir sey hakkinda ayrintiy1 ifade ederken ilim ayrintiy1 da geneli de belirt-
mektedir. Ma’rifet “Bir nesneyi o nesneyi tanitan nitelikleriyle bilmek” demektir. Yani
ma’rifet, bilinenlerin ayirt edilmesidir. ‘Arif’in ma’rifetle vasiflandirilmasinin sebebi il-
minde malGimatin temyizinden faydalanmasi sebebiyledir. Ma’rifete akil, nazar ve dii-
siince ile ulasildig1 icin Allah ‘arif olarak vasiflandiriimaktan miinezzehtir.}4® Ma’rifet,
“Tefekkiirle elde edilen sinirli bilgi” oldugundan dolay1 Allah i¢in ‘arif ismi degil ‘alim

1afz1 kullanilmaktadir.**’

Ma’rifet kelimesi islev bakimindan ilimden ayr1 kullanilmaktadir. Ma’rifet basit seyleri
idrakte kullanilabilirken ilim miirekkep olan seyleri idrakte kullanilmaktadir. Ayrica
ma’rifet ancak kesb vasitasiyla idrak edilen seyler i¢in kullanilmaktayken ilim kesb vasi-
tastyla olsun olmasin her tiirlii idrak i¢in kullanilmaktadir. Bu sebeple Allah i¢in * ‘Arif”

veya “Akil” lafizlar1 kullanilmaz ancak “Allah, alimdir.” denilebilir.}4®

el-Isfahani, ma’rifet ile ilmi ma’rifetin daha hususi bilgileri ihtiva etmesi bakimimdan ay-

rir. O, ma’rifet ve irfanin “bir seyin eserini tefekkiir ederek ve derin diisiinerek idrak

143 gt Tehanevi, Kegsdf, |, 1591.

144 et-Tehanevi, a.g.e., |, 1591.

145 ot-Tehanevi, a.g.e., |, 1592.

146 Eba Hilal el-Askerd, el-Furik, s. 80-81.

147 el-Bustani, Kitdb-1 Muhit, 593; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 59.

148 Abdiilbaki, Muhammed Fuad b. Salih el-Misri, el-Mu'cem el-Mufehres Ii Elfdzi'l Kur'an el-Kerim, Misir:
Matbaatii’s-Sa'b, 1364/1945, s. 122; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l- Huffdz, 111, 60.
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etmek” oldugunu izah eder.}*® Tehanevi ise “Ma’rifet, mutlak idrak anlaminda ilimden
daha hususidir.” ibaresiyle irfan ve ilim arasindaki ayrima dikkat ¢ekmektedir.1>® Ma’ri-
fet ile ilim arasindaki farka deginenlerden birisi de meshur mutasavvif Vasiti
(v.320/932)’dir. Vasiti’ye gore “Ma’rifet hissi, ilim ise haber olarak miisdhede ettigin
2151

seydir.

A

Ma‘rif ile es anlamli bir diger kelime olan “Meshir” arasinda da tanima-bilme nisbetin-
den bir farklilik bulunmaktadir. Cogunlugun kanaatine gore “Her meshur, ma‘riftur an-
cak her ma‘raf meshur degildir.” Zird ma‘raf, kisiler nezdinde taninan ve bilinen mana-

sindadir. Meshir ise topluluk nezdinde kullanilir.*>?

Ma‘rif kelimesinin bir bagka tanim1 “Giizelligi akil ve seri’atla bilinen her fiilin ismi”
olarak yapilmaktadir.’>® Mukabili miinker ise “akil ve seri’atla giizelligi bilinmeyen” fi-
iller icin kullamlmaktadir.’>* Kadi Abdulcebbar, ma‘riifu; “Yapanin giizelligini bildigi

veya giizellik ve iyiligi kendisine gosterildigi her tiirlii fiil” olarak ele almaktadir.>®

Ma‘rif, “Dinde ve insan aklinda ké&tii olmayan, tefekkiir ve arastirma yoluyla giizel bu-
lunan sey” olarak anlamlandirilmistir. Zira aslen ¢irkin olan bir sey ¢esitli saiklerle glizel
goriinebilir. Bu sebeple bir seyin ma‘rif kapsamina girip girmedigini belirleyen 6lgiitler
olmalidir. Bu 6lgiitlerden biri “Akl-1 selim” dir. Ancak alimler bu konuda farkli goriisler
ortaya koymuslardir. Bir kisim alimler ise insanin eylemlerini akil belirledigi i¢in iyi ve
kotiiyii ayirt edenin de akil olacagini dile getirmislerdir.'®® Bir baska goriise gore ise iyi
ve kotiiyii belirleyen seri’attir. Ancak nakli ve akli iki zit kutup olarak gérmeden her iki-

sinin de ma‘rifun tesbitinde kullanilmasi daha saglam bir yol olarak goriilmektedir.>’

Kaynaklarda ma‘raf kelimesine verilen anlamlar seria’tin belirleyiciligine baglt olarak

degismektedir. “Allah’a iman, tevhid, giizel ahlak” ma‘raf olarak kabul edilirken; “Kotii

149 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 692.

1%0 et-Tehanevi, Kessdf, |, 1583,

151 et-Tehanevi, a.g.e., I, 1591.

152 Ebq Hilal el-Askerd, a.g.e., S. 95.

153 e|-Bustani, Kitab-1 Muhit, 593.

154 el-Fir(izabadi, Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kiib b. Muhammed, (v. 817/1415), Besdiru Ze-
Vi't-Temyiz fi Letdifi'l-Kitabi'l-Aziz, 1-V1, (thk. Muhammed Ali Neccar), Kahire, 1992, s. 47.

1%5 g|-Kadi Abdulcebbar, Ebii’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, (v. 415/1025), Serhu’I-
Usuli’l-Hamse, (thk. Doktor Abdiilkerim Osman), Kahire: Mektebetii vehbe, 1996, s. 141.

156 en-Nessar, Ali Sami, (v.1980), Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (¢ev. Osman Tung), Istanbul: Insan
Yaymlari, 1999, s. 261.

157 en-Nessar, a.g.e., 263.
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ahlak, sirk, isyan” ise miinker olarak anlamlandirilmistir. ibn'ul Cevzi ise ma‘rifu,
“Ma’rifetten miistak olan bir isim” olarak zikreder ve “Dinin vacip veya mendip olarak

emrettigi seyler” olarak tanimlar.'®®

Ma‘raf; akl-1 selimin giizelligini bildigi, faydali, fitrat ve maslahata uygun, temiz kalp-
lerin kendisi ile seving duydugu seydir. Ciinkii insafli, saglam ve temiz fitrath akil, dinin
gerektirdigini reddetmeye ve ona itiraz etmeye gii¢ yetiremez.” diyerek tanimlayan Resid

Riza (v. 1865/ 1925) cihad: emretmeyi ma‘raf sayilan davranislar arasinda zikretmistir.1°

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a gore ise “Adalet, itidal, ihsan, comertlik, hakkaniyet
gibi adeten giizel olan biitiin davranislar “ma‘rif” kapsamindadir. Nitekim Yazir, ma‘raf

un aklen ve dinen giizelligi taninan bilinen her sey i¢in kullanilabilecegini ifade etmis-
tir.160

Kur’an, insani bir¢ok tavri ma‘riif kapsamina almakta ve “aklin kabul edip uygun gor-
diigii sey” olarak nitelendirmektedir.’5! Ma‘riifa dair yapilan tanimlara bakildiginda bazi
aciklamalarin dar bazilariminsa genis kapsamli oldugu goriilmektedir. Bu farkliligin se-

bebi kavramin Kur’an’da mutlak olarak ele alinip yoruma agik zikredilmesidir.162

Tanimlar biitiinciil bir bakis acistyla ele alindiginda kavramin agirlikl olarak itikadi yon-
den agiklandigi goriilmektedir. “Tevhid”, “ma‘raf” ile ayni baglamda ele alinirken ziddi
olan miinker kiifiir, sirk, inkar olarak degerlendirilmistir. Ilerleyen donemlerde ise kav-
ram anlam genislemesine ugramis ve “aklen ve dinen makul, toplumda kabul goren, uy-

gulanagelen olumlu davranislari” ifade eden bir anlam kazanmustir.

“Ma‘raf” kavraminin sozliikk ve terim anlamlarina dair yapilan arastirma sonucunda kav-
ramin "< &' sozciigiinden tiireyen zengin bir anlam semasina sahip oldugu tespit edil-
mistir. “el-‘Arf” in temel anlamlarindan olan “koku” manasindan “toplumun kabulleri,

bilinen, 1yilik” anlamlarina nasil erisildigi ortaya konmustur.

158 Tbnu’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (v. 597/1201),
Niizhetii'l-A'viini'n-Nevazir fi Ilmi'l-Vuciihi ve n-Nezdir (thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi),
Beyrt: Miiessesetii’r-Riséle, 1987, s. 574.

159 Resid Riz4, Muhammed, (v. 1865/ 1925), Tefsiru'l-Kur ani'l-Hakim: bi Tefsiri'l-Mendr, 1-XI1, Kahire:
Daru'l-Menar, 1947, 1V, 533-534.

160 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi (v. 1361/1942), Hak Dini Kur'an Dili, 1-1V, Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021, III, 215.

161 Dumlu, Omer, Kur’dan-1 Kerim 'de Ma ‘riif ve Miinker, Istanbul: Ravza Yayinlar1, 1994, s. 36.

162 Dumlu, a.g.e., s. 37.
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1. MA‘RUF KELIMESININ TAHLILI

Calismanin bu boliimiinde Ma‘rif kavrami “Din Bilimlerinde Ma‘rf Kavrami” ve “Te-
mel Islam Bilimlerinde Ma‘rif Kavrami1” olarak iki baslik altinda ele almacaktir. “Din
Bilimleri” baslig1 altinda; “Dinler Tarihi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi
ve Din Egitimi” yer almaktadir. “Temel Islam Bilimleri” basligi altinda ise “Tefsir, Hadis,

Fikih, Kelam, Tasavvuf” disiplinleri bulunmaktadir.

A. DIN BILIMLERI’NDE

Calismanin “Din Bilimleri” b6limii “Dinler Tarihi” ile baslayip “Din Egitimi” ile tamam-
lanmaktadir. Dinler tarihi disiplininde ma‘rif kavraminin terim ve 1stilah anlamlarindan
yola ¢ikilarak “Iyilik, Erdem, Bilgi” kavramlar1 “Vahye Dayali Dinler” ile “Tabii Dinler”

basliklar altinda ele alinacaktir.

Din felsefesinde kisaca felsefe ve din felsefesi disiplinlerinden bahsedilip ahlak ve erdem
felsefesi ele alinacaktir. Bu baglamda hem batili filozoflarin hem de Islam filozoflarmin
goriislerine yer verilecektir. Felsefi akimlardan “Irfan Felsefesi” ma‘raf kavrami bagla-

minda irdelenecektir.

Din psikolojisinde ise 6ncelikle psikoloji ve din psikolojisi ilimlerinin genel hatlarindan,
tarihsel siire¢lerinden ve temel konularindan bahsedilecektir. Ardindan ¢alismanin odak
noktasi olan “Ma‘raf” kavrami ekseninde “Ahlak psikolojisi”, “Erdem, iyilik ve degerler”

konular ele alinacaktir. Ayrica “Kendini Bilme Olgusu” konusuna deginilecektir.

Din sosyolojisi bagliginda ise sosyoloji ve din sosyolojisi genel ¢cerceveden ele alinacak,
ardindan ma‘rf kavramiyla iligkili olarak “Din Sosyolojisinde Orf Olgusu” ve “Emr-i

bi’l- ma‘raf nehy-i ani’l-miinker ilkesi” detayli bir sekilde incelenecektir.

Din egitiminde ise genel olarak egitim ve din egitimi agiklanacaktir. Ardindan “Din Egi-
timde Iyiligi Emretmek ve Kétiiliikten Alikoymak” ilkesinin dnemi, uygulama sahasi ve
islevi ele alinacaktir. Ahlak egitimi baglamimda ma‘raf kavrami bu bagslik altinda irdele-

necektir.

1. Dinler Tarihi’nde
Calismada dinler, vahye dayali dinler ve tabii dinler olarak iki baglik altinda ele alinacak-
tir. Ma‘raf kavraminin terim anlami g¢ergevesinde diger dinlerde iliskili oldugu “Erdem,

Iyilik ve ilim” kavramlar1 incelenecektir.
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a. Vahye Dayali Dinlerde

Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes, toplumsal ve bireysel iliskileri diizenleyen emir ve
yasaklar belirleyip ahlaki ilkeler ortaya koymuslardir. Ma‘rif kavraminin 1stilahi anlam-
larindan olan “lyilik Yapmak ve Erdemli Olmak” bu ilkeler arasinda yer almaktadir. Bu

kisimda vahye dayali dinlerde bu ilkeler ele alinacak ve karsiliklar1 irdelenecektir.

aa. Yahudilik’te

Yahudilik’te iyilik kavrami temelde “On Emir” baglaminda karsimiza ¢ikmaktadir. Tev-
rat’a gére On Emir, Israilogullari’nin Hz. Musa 6nderliginde Misir’dan ¢ikislarindan yedi
hafta sonra Sina daginda bizzat Tanr1 tarafindan 6nce s6zlii olarak daha sonra iki tag levha
lizerinde yazil1 verilen emirlerdir.’®® Bu tas levhalar daha sonra “Ahit Sandig1” igerisinde
muhafaza edilmistir. “On Emir” igerisinde bulunan “Ana babaya iyilik yapmak, komsu-
nun hakkini goz etmek” gibi emirler Yahudilik’te Tanr tarafindan va’z edilen iyilikler-
dendir. Bu iyilikler insani iliskileri diizenlemektedir. Levililer’de yer alan su ifadeler de
tyiligin emredilip kotiiliiglin nehy edilmesi ilkesini icermektedir: “Komsun giinah islerse

onu uyaracaksin. Yoksa sen de giinah islemis olursun.’*%*

Yahudilik’te Tanr’min iyiliklerini taklit etmeye ¢alismak bir ilke olarak kabul edilir.%®
Nitekim Yahudiler, Tevrat’ta bulunan “O’nun yollarinda yiiriiyeceksin.” ifadesini bu ma-

nada yorumlamuslardir. %

Yine “Gemilut Hasadim” olarak adlandirilan “Sikintili zamanlarda insanlara iyilik ve yar-
dim etme ananesi” Yahudilerde yerlesik bir prensiptir. Bu genel prensip igerisine; “Tse-
daka (Fakirlere Yardim), Bikur Holim (Hastalarla Ilgilenme), Alvayat Hamet (Cenazeye
Kars1 Gorevler)” tiiriinden “Mitsvalar (Dini kurallar)” da dahil kabul edilmistir.'®” Yahu-
diligin bu uygulamalar1 islam’daki emr-i bi’l ma’r(f nehy-i ani’l-miinker ilkesiyle ben-

zerlikleri bulunan bir ilkedir.

163 Harman, Omer Faruk, “On Emir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, XXXIII, 350.

164 evililer 19/17.

165 Besalel, Yusuf, “Ahlak”, Yahudilik Ansiklopedisi (YA), I-III, 41, Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin
ve Yaym A.S, 2001, I, 41.

166 Tesniye 11/ 22.

167 Besalel, “Ahlak”, |, 187.

32



[14hi olan her seyi kapsayan Yahudi geleneklerine “Kabala” denmektedir. Kabala za-
manla “Mistik Teoloji” olarak kabul gérmiistiir. Kabala’da ad1 gegen “Sefirot”, mistik

yaratilisin simgelerle ifade edilebilecegini sdylemektedir.!%® Bu simgeler sunlardir:
“I1. Keter Elyon veya Keter: (En yiiksek tac)

2. Hohma: (Bilgelik)

3. Bina: (Akil)

4. Gedula (Yiicelik). Hesed (1yilik)

5. Gevura (Giig). Din (Yargi)

6. Tifereth (Giizellik), Rahamim (Sefkat)

7. Netzah (Zafer).

8. Hod (Hasmet)

9. Tzadik (Adil ve Adalet)- Yesod Olani (Diinyanin Kurulusu)
10. Malkhut (Iktidar, hiikiimdarlik)”%°

Bu simgelerden “Hesed” bir ilke olarak Yahudi geleneginde yer edinmistir. “Tanr1 kor-
kusu olan, iyiliksever ve dindar kimseler” i¢in de “Hasid” tabiri kullanilmaktadir. Eski
Yahudi kaynaklarina gore “Hasid”, iyi ve diirtist bir kisi olan “Tsadik” den daha yiiksek

seviyede bir kimsedir.1"

Yahudilik’te 1yiligin belirleyicisi Tanr1’dir. Gergek 1yilik ve kotiiliigiin tabiati ancak
Tanr tarafindan bilinebilir. Tanr1’nin 1yi dediklerine kotii; kotii dediklerine iy1 diyenler
su ifadelerle kinanir: “Kétiiye iyi, iyiye kotii diyenlerin, karanligi 151k, 15181 karanlik ye-

rine koyanlarin, acya tath, tathya act diyenlerin vay haline! "*™

ab. Hristiyanhk’ta
Hristiyan inancinda iyilik kavrami “Iman etmek, emir ve buyruklari yerine getirmek” an-
laminda ele alinmaktadir. Nitekim Incil’de Hz. Isa ile bir adamin arasinda gegen konusma

ve Hz. Isa’nin adama vermis oldugu cevaplar iyilik kavraminmin Hristiyan inanc1 agisindan

168 Besalel, a.g.e., I, 187.
169 Besalel, a.g.e., I, 201.
170 Besalel, a.g.e., I, 201.
71 {saya 5/20.
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karsiligini s6yle agiklamaktadir: “Adamin biri Isa’ya gelip, ‘Ogretmenim, sonsuz yasama
kavusmak igin nasil bir iyilik yapmaliyim?” diye sordu. Isa, ‘Bana neden iyilik hakkinda
soru soruyorsun?’ dedi. ‘Iyi olan yalniz biri var. Yasama kavusmak istiyorsan, O nun
buyruklarini yerine getir.” ‘Hangi buyruklari?’ diye sordu adam. Isa su karsiligi verdi:
“Adam éldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, calmayacaksin, yalan yere taniklik etmeye-

ceksin, annene babana saygi gostereceksin ve komsunu kendin gibi seveceksin. "

Kitab-1 Mukaddes’te gecen ifadelere gore insanlar daima iyilik i¢erisinde olmali ve yapa-
caklari iyiliklerle insanlari iman etmelerini saglamalidir. Insanlarin diger insanlara kars
olan 1iyilik vazifesi ise su ciimlelerle ifade edilmektedir: “Diinyanin 15181 sizsiniz. Tepeye
kurulan kent gizlenemez. Kimse kandil yakip tahil 6l¢eginin altina koymaz. Tersine, kan-
dillige koyar, evdekilerin hepsine 151k saglar. Sizin 1s1giniz insanlarin ontinde oyle parla-
sin ki, iyi islerinizi gorerek goklerdeki Babaniz't yiiceltsinler!*"® “Birbirimizi sevgi ve
iyi igler icin nasil gayrete getirebilecegimizi diistinelim. Bazilarimin aligtigi gibi, bir araya
gelmekten vazge¢meyelim, o giiniin yaklastiginmi gordiikge birbirimizi daha da ¢ok yiirek-

lendirelim. ™

Hristiyan inancina gére iyilik, “Mesih isa’yla elde edilen kurtulusun sonucu itibariyla
O’nun kisiligine benzeme ve bu kisiligi disavurum” durumudur.” Hz. isa’nn asli giina-
hin bedelini 6demesiyle temizlendiklerini diisiinen Hristiyanlar iyilik yapmak igin temiz
olmanin sart oldugunu ve iyilik yapmalar1 gerektigini diisinmektedirler.!’® Bu inanglar
su climlelerle ifade edilmektedir: “Biz glinahin hem giiciinden hem suglulugundan kur-
tulmus bulunuyoruz. Bu nedenle bizler artik karanligin cirkin isleri pesinde kosmamali-
yiz. Artik iyilik i¢in 6zgiir olmus durumdayiz. Eger bizler imanli oldugumuzu sdyleyip
de imanimizi iyi islerle gosteremiyorsak, Tanri’nin amagladigini yerine getiremiyoruz

demektir.”t"’

Kitab-1 Mukaddes’te kotiiliige iyilikle karsilik verilmesi emredilmistir: “Kotiliigii kotii-

liikle, sevgiye sevgiyle degil, tersine kutsamayla karsilik verin. Ciinkii kutsanmayt miras

172 |Luka 18/ 16-19.

173 Matta 5/ 14-16.

174 Tbraniler 10/ 24-25.

175 Derek, Malcom, Kutsal Kitaba Gore Etik, (rev. Turgay Ugal), Istanbul: Babylon Yayinevi, 2003, s. 439.
176 Derek, a.g.e., s. 439.

177 Derek, a.g.e., s. 440.
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118 “Ama beni dinleyen sizlere sunu séyliiyorum; diismanlari-

almak iizere ¢agrildiniz.
nizi sevin, sizden nefret edenlere iyilik yapin. Size lanet edenler igin iyilik dileyin, size
hakaret edenler icin dua edin. Bir yanaginiza tokat atana obiir yanaginizi da ¢eviriniz.

Abanizi alandan minderinizi de esirgemeyin. '™

Hristiyan inancinda iyi ve kotii, Tanr’nin yasasi ile belirlenir.'®® Ancak Hristiyan diisii-
niirler arasinda bu konuda farkli goriis beyan eden din adamlar1 olmustur. Ornegin Tho-
mas Aquinas’a gore akil dogru kullanildiginda yaniltmaz. Ayni sekilde vahiy de kaynag:
Tanr1 oldugundan dolay1 yaniltmaz. Bu baglamda akil ve vahyin gergekleri birlesir ve

yaniltmazlar. '8!

Hz. s4, Yahudi din adamlarini insanlara verdikleri dini emirlere kendilerinin uymamalari
sebebiyle soyle uyarmaktadir: “Isd, ‘Sizin de vay halinize, ey Yasa uzmanlari!’ dedi. In-
sanlara tasinmasi giic yiikler yiiklersiniz, kendiniz ise bu yiikleri kaldirmak igin parmagi-
izt bile kipirdatmazsiniz.”*® Onun bu sdzleri iyiligi emredip kétiiliikten alikoyma ilke-

sinin hristiyanliktaki bir yansimasi olarak goziikmektedir.

ac. Islam’da

Islam dininde iyilik olgusu emr-i bi’l- ma‘raf nehy-i 4ni’l-miinker prensibi dahilinde il-
kesellesmis Kur’ani bir kavramdir. Vucibiyeti Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Bu ilke
ozelde tiim miisliiman bireylerine genelde ise Islam toplum ve devletlerine sorumluluk
yiikleyen bir prensiptir. Bu miikellefiyet hususunda miisliimanlar arasinda ihtilaf yoktur;
ancak ma‘raf (iyilik) ve miinker (k&tiiliik) kavramlarinin neleri kapsadigi, nasil tespit edi-

lecegi ve kim tarafindan belirlenecegi konusunda fikir ayriliklari bulunmaktadir.

Iyiligin emredilmesi ilkesi Al-i Imrén stiresi 110. dyetinde miisliimanlarin bir vasfi olarak
ifade edilmektedir.’8® Bu ayette miisliimanlar iyiligi emredip kétiilikkten sakindirdiklart

i¢in oviilmektedir. Ayni zamanda bu fiillerin 6vgiiyii hak eden davranislardan oldugu

178 petrus, 3/9.

179 | uka 6/27-29.

180 Derek, Kutsal Kitaba Gore Etik, s. 37.

181 Derek, a.g.e., s. 37.

182 |_uka 11/46.

183 Ali fmréan 3/110: “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarimis en haywl iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kotii-
liikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanwrsiniz.”
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boylece belirtilmistir. Hz. Lokman’in ogluna tavsiyelerini iceren ayette ise iyiligin emre-

dilmesi namaz emrinden sonra zikredilmektedir.184

Iyiligin emredilmesi ilkesi sadece bireysel olarak degil toplumsal olarak diizenleyici bir
ilke olarak Islam’da yer edinmistir. Kur’an, toplumda iyiligi emredip kétiiliikten alikoya-
cak bir kesimin bulunmas: gerektigine isaret etmektedir. Hz. Peygamber, bu ilkeyi su
hadis-i serifinde dile getirmistir:
G5t & s Gie e a4 (R 1 SIRE A Gl ¢ R e 5y i srally G0 oy o 30151
“Canimu giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, ya iyilikleri emreder
ve kotiiliiklerden nehy edersiniz ya da Allah kendi katindan yakin zamanda tizerinize bir

azap gonderir. Sonra Allah’a yalvarip dua edersiniz ama duaniz kabul edilmez. %

Kur’an, insanlara iyiligi emredip kendilerini bundan muaf tutan kimseleri su ayet ile yer-
mistir: “Sizler kitabt okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor mu-
sunuz? Akhnizi kullanmiyor musunuz? % Bu Ayetin asil muhataplar1 Yahudi din bilgin-
leri idi. Onlar, halka dini emir ve yasaklardan bahsederken kendilerini bu vazifelerden
uzak tuttuklar: icin elestirilmislerdir. Ayetteki akil vurgusu yapmis olduklari bu menfi

davranisin yalnizca dinen degil aklen de uygun olmadigini ifade etmektedir.

Kur’an, Islam dininin peygamberi olarak Hz. Muhammed’in iyiligi emredip kétiiliikten
nehy etme gorevi oldugunu soyle ifade etmistir:
st PPV INE PO T NP Pa HN TR A T P O RPN - P
SAN 08 abaeins s s 4 Haly W15 A3 5 3l (3 addie 1 58 45 g (o3l Y1 Gl s & sty Gl
35y 5558 54 skal (pdlld 2le S A IR 2 Hial ale gimgs bl agile a9ads gl 14l Usds
o IR o 1 ® 3 w
1 salad) b i dna 03 30 55010

“Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlari kétiiliikten meneder, yine onlara temiz sey-
leri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirir, iizerlerindeki zincirleri ¢ozer. O
peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte gon-

derilen nura uyanlar, iste bunlardwr kurtulusa erenler. %’

184 |okman 31/17: “Yavrucugum, namazin 6zenle kil, ivi olani emret, kétii olana karsi koy, basina gelene
sabret. Iste bunlar, kararlilik gerektiren islerdendir.”

185 ot-Tirmizi, Ebt Isd Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid), (v. 279/892), es-Siinen, “Fiten”, (thk. Merkezii'l-
Buhis ve Tekniyyetii'l-Ma'limat), I-XXX, Kahire: Darii't-Tasil, I, 276.

186 g|-Bakara 2/44: " & stiad S LS (58 281 5 K08 ¢ 5y 5l Gl & 5l

187 el-A’raf 7/ 157.
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b. Tabii Dinlerde

Bu baslik “ilkel Dinler” ve “Gelismis Dinler” olmak iizere iki alt basliga ayrilmistir. On-
celikle ilkel dinlerdeki iyilik olgusu agiklanacaktir. Gelismis dinlerde ise “Eski Yunan”,
“Eski Misir”, “Mezopotamya”, “Zerdiistliik”, “Islamiyet Oncesi Arap Toplumu”, “Eski
Ortadogu”, “Islamiyet Oncesi Tiirk Dini” ve Eski Uzakdogu” *da ma‘rif olgusu ve bu

dinlerdeki iyilik kavrami genel hatlartyla ele alinacaktir.

ba. Ilkel Dinlerde

Bu béliimde tarih 6ncesi topluluklardaki dini inanglar ele alinacaktir. Bu toplumlara ait
yazili kaynaklar ve bilgiler oldukg¢a azdir. Elde edilen verilere gore ilkel insanlar kendi-
lerini ¢ok sayida goriinmez kuvvetlerle kusatildigini diisiinmektedir. Bu giice “Mana”
adin1 verirler ve bu giiciin toplumda 6nemli goriilen seylerde ya da insanlarda olduguna

inanirlar. 188

19.yiizyilda yapilmaya baslanan ilkel toplumlara yonelik arastirmalar sonucunda ilkel di-
nin “totemizm” veya “animizm” olduguna yonelik gortisler 6ne siiriilmistiir. “Totem”
kelimesi kutsallik atfedilen somut ve soyut her sey i¢in kullanilabilmektedir. Kabile top-
luluklarinda din, kiiltiiriin tabii bir boliimii olarak yer edinmistir. Din, 6zel hayatin bir
konusu degil hayatin i¢indeki tiim olgularla biitlinlesik bir sekildedir. Bu inang sistemi ii¢
tabakadan miitesekkildir. Tlk tabakada alemin yaraticisi, var edeni, her seyin sahibi yiice
varlik olarak “Tanr1” bulunmaktaydi. Ikinci tabakada ruhani varliklar, {iiincii tabakada

kutsiyet atfedilen semboller ve varliklar yer almaktayds.'®°

Ilkel insanin inangla i¢ ice ge¢mis diinyasi salt iyilik ya da kétiiliikten olusmamaktaydi.
Alem tasavvurlart hem korku verici hem de samimi bir yeri ifade etmekteydi. Bu dlem
tasavvuru igerisinde yiice varlik veya Tanri ise mutlak iyi olarak konumlandirilmistir.

99190

Tanrt’nin 1yiligi “O 1yi ¢linkii bize vermis oldugu iy1 seyleri asla geri almad. seklinde

ifade edilmektedir. Bu kabile dinlerinde ahlaki deger ve davranislar Tanr1’nin emridir. Bu

188 Smart, Ninian, The Religious Experience of Mankind, 1971 (Tarih Oncesine Ait Dinlerle ilkel Dinler),
(cev. Giinay Tiimer), Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1982, s. 299-300.

18 Tagdelen, Prof. Dr. Hact Musa, “Ilkel Toplumlarda Tek Tanri Inanct”, Istanbul: Tiirk Diinyas1 Aragtir-
malart Dergisi, 2019, 122, 409.

190 Tagdelen, a.g.c., s. 414.
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emirlere uyulmamasinin, iyiliklerinin terk edilmesinin sonucu ise ceza olarak goriilen do-

gal afetlerdi.!®

bb. Gelismis Dinlerde
Bu boliimde gelismis dinlerden “Eski Mezopotamya, Eski Misir, Eski Yunan, Zerdiistlik,
Eski Uzakdogu, Islamiyet Oncesi Tiirk Dini, islamiyet Oncesi Arap Toplumu” nda

ma‘raf (iyilik) kavramina dair inanglar incelenecektir.

1) Eski Mezopotamya

Mezopotamya bdlgesi; Stimerleri, Asurlular1 ve Babillileri i¢ine alan bir medeniyet bol-
gesidir. Stimerler’de iyilik kavram1 hem bireysel hem de toplumsal olarak bazi davranis-
lar ve erdemler ile 6zdelestirilmistir. Stimerler’de kanun ve diizenin muhafazasi iyilik

ahlaki dahilindedir.12

Stimerler’de cennet ve cehennem inanci olmayip dlen tiim insanlarin yeralti diinyasina
gideceklerine inanirlardi. Bundan dolay1 iyi ve kotii algilar sadece diinya hayatini kapsa-
maktayd1.2%® Babilliler’de ise Kral Hammurabi’nin tesis ettigi kanunlar ile dogru idare ve

iyi gdrenegin memleketlerine yerlesecegi inanci bulunmaktaydi.!%*

2) Eski Misir
Eski Misir’da tiim hayati olaylar Tanrilarin miidahalesi ile gerceklesmekteydi. Iyi ve kotii
tiim olaylar Tanrilarla iliskilendirilirdi. Tyilikler ve ibadetler 6liilerin ruhlarim kurtarmak

icin yapilird1.!%

Eski Misir’da iyilik kavrami arastirildiginda karsilagilan en 6nemli anlayis “Maat” anla-
yigidir. Insanlarin hem birbirleriyle hem de tanrilarla iliskilerinde belirleyici bir rol oyna-
yan “maat” anlayis1 ideal insani tarif eden bir anlayistir. Bu anlayisa gore toplumda yasa-

may1 kabul eden her bireyin uymasi gereken kurallar bulunmaktadir. Bu kurallar ile

191 Tasdelen, a.g.e., S. 415.

192 Otker, Ozden Giil, Siimerliler’in Dini Inang ve Adetleri, Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006, S. 74.

193 Altuncu, Abdullah, Siimerlerin Dini Tarihi, Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayn-
lanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2011, s. 99.

194 Tosun, Mebrure, Siimer, Babil ve Asurlularda Hukuk, Kanun ve Adalet Kavramlar: ve Bunlarla flgili
Terimler, Belleten, 1973, S.37, s. 557-582.

195 Gezmez, Arzu, Siyasi ve Sosyal A¢idan Eski Misir Dini, Bilecik: Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019, s. 90.
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insanlarin birbirlerine zarar vermeden uyum i¢inde yasamalar1 hedeflenmistir. Eski Mi-

sir’da Tanrilarin emrine uyma ile erdemli olmanin baglantili olduguna inanilmistir.%

3) Eski Yunan

Eski Yunan’da iyi insan tarifi iyi yurttas algisiyla es degerdir. “Adil, bilge ve olgiilii ol-
mak” ise iyi yurttasin vasiflaridir. Bu baglamda Sokrates, erdemi “Bilgi” olarak ifade
eder. Bu bilgi ile insan kendini bilir, nelerden korkulup nelerden korkulmayacagini nelere
yaklasip nelere yaklasilmayacagini anlar.'® Eski Yunan’da bireylerin iyi algilari toplum-
larin iyi algilan ile karsilastirmali olarak ele alinmistir. Iyi her zaman genel ve aynidir

¢linkii kavramsaldir. En yiiksek ide iyinin idesidir. Tanr1 da iyinin idesidir.!%

4) Zerdiistlilk

Zerdistlik’te iyiligi “Ahura Mazda” adinda bir tanr1 temsil etmektedir. “Ahura
Mazda’nin Islam literatiiriindeki ismi ise “Hiirmiiz” diir. Zerdiistlerin kutsal kitab1 olan
“Avesta”’da “Ahura Mazdanin her seyin yaraticisi oldugu ifade edilse de Sasaniler do-
neminde bazi degisimlere ugrayan bu inang sisteminde “diializm” ortaya ¢ikmistir. BOy-
lece 1yiligi “Ahura Mazda” (Hiirmiiz) kotiligi ise “Ehrimen” temsil etmeye baslamig-

tir.19°

Zerdiistliigiin ahlak sistemi “lyi sdz, iyi diisiince ve iyi davranis” ilkelerinden olusmakta-
dir. Zerdiistliikte iyi insan, hayvanlarina bakan ve komsuluk iligkileri iyi olan kimsedir.
Comert olmak ilk 1yilik eylemlerinden kabul edilir. Diger 1yi eylemler ise “caliskanlik,

diiriistlilk, minnettarlik, hosnutluk” tur.2%°

Zerdiistlik ’te her iyilik Ahura Mazda’dan her kotiiliik ise “Angra Mainyu” dan bilinmek-
tedir. Kurtulus, Ahura Mazda’y1 mutlak iyi olarak bilip iyi eylemler gergeklestirmek ile

saglanmaktadir.?’! Zerdiistlere gore din bir agag¢ gibidir. Govdesi itidal, kollar1 ise emir

196 Y1ldirim, Erciiment, “Eski Miswr’da Erdem Ahlakinin Inang Sistemine Yansimasi: Maat Anlayist”, id-
rak Dini Aragtirmalar Dergisi, 2022, S.2, s. 238-254.

197 Ocak, Hasan, “Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin Ik cag’dan
Orta ¢ag’a Evrimi”, Isparta: FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 2011, S.11, s. 79-101.

1% QOcak, a.g.e., s. 83.

199 Sinanoglu, Mustafa, “Hiirmiiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, XVIII, 495-496.

20 Araz, Omer Faruk, Zerdiistliigiin Doktrinleri, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2002, s. 94.

201 Araz, a.g.e., s. 97.
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ve nehiylerdir. Bu kollarin dallarinda ise “iyi soz, iyi diisiince ve iyi davranig” bulunmak-

tadir.202

5) Eski Uzakdogu

Hinduizm de

Hinduizm’de inancinin temel kavrami “Dharma” dir. Dharma kavrami; “Erdem, hukuki
kanun, ahlak, iyilik, ilahi adalet, 6rf-adet, toplumun kabul ettigi davraniglar ve genel an-
lamda din” manasiyla kullamilir.2%® Dharma’y1 belirleyen ise “Kutsal otorite olan Veda-
lar” ve ona dayanan geleneklerdir. Dharma’nin kapsamina gore ¢esitleri bulunmaktadir.
Genel ahlaki faziletleri kapsayan dharma ise “Sadharana Dharma” seklinde adlandirilir.
Bu dharma ¢esidi; “Hirsizlik yapmamak, siddete bagsvurmamak, duygular1 kontrol etmek,
dini vecibeleri yapmak, hicbir canliy1 yaralamamak, 6ldiirmemek” gibi hem toplumsal

yasami diizenleyen hem de bireysel kurtulusu saglamaya yarayan vazifelerdir.?%*

Hinduizm’e goére giinah cahilligin kotiilik ise benlik duygusunun tirtintidiir. Bundan do-
lay1 Hinduizm’de temel hedef giinah ve kotiiliigii yok etmektir. Seytan anlayisi yerine
iyilik potansiyelinin ortaya ¢ikmamasina odaklanilmistir. Ahlakli olmak ise ii¢ esasa da-
yandirilmaktadir: “Kama: Mesr@ cinsel haz”, “Artha: Bilgelik”, “Dharma: lyilik”Bu ii¢
yol ile kastin gerektirdigi davraniglara uygun davranmak birlesince ideal bir Hind{ anla-

yisina ulasiimaktadir.?%®
Budizm’de

Budizm’de 1yilik kavrami “Buddha Doktrini” anlamina gelen “Dhamma” ile agiklanir.
“Dhamma”, temelde her seyin kurtulus yasasidir. Bu yasa erdemli bir toplum i¢in bireyin

davranislarini diizenler ve bireyi dongiiden kurtarip nirvanaya ulastirmay1 amaglar.2%

Budizm’de ahlak, bireyin kendi ¢abasiyla aydinlanmaya ulagsmasina baghidir. Budalar bes

temel ahlaki ilkeye baglidir. Bunlardan en 6nemlisi “Ahimsa(6ldiirmemek)” tir. Digerleri

202 Araz, a.g.e., s. 99.

203 Arslan, Elif, Dogu Dinlerinde Dharma, Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayin-
lanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2018, s. 28.

24 Yitik, Ali Thsan, “Hinduizm’de Din ve Din Anlayisi: Dharma Anlayis:”, Dinler Tarihi Arastirmalar1 11
(Sempozyum: 20-21 Kasim 1998, Konya), Ankara, 2000, s. 315.

205 Demirci, Kiirsat, “Hinduizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, XVIII, 112-116.

206 Arslan, Dogu Dinlerinde Dharma, $.64.
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ise galmamak, duyular1 yanlis yola ¢evirmemek, yalan konusmamak ve i¢ki ya da uyus-
turucu kullanmamaktir. Bu ilkeler sadece kesisleri degil tiim Budistleri kapsamaktadir.
Kesislere bes ilke daha ilave edilmektedir. Bekaret ve kesislik en yiiksek idealdir. Kadin-
larda ahlak ve fazilet oviiliir. Budizm felsefesinde cinsi tatmin biitiin kotiiliiklerin kaynagi
olarak kabul edilemktedir. Comert olmak, misafir agirlamak, kesislere yardim etmek ve

yiyecek saglamak, hayir islerinde calismak 6viilen davranislardandir.2%
Caynizm’de

Caynizm’de iyilik kavrami, ahlaki 6gretilerini kapsayan bes yemin kapsaminda ele alinir.

“Bu yeminler:

Ahimsa/Siddet Karsitligi: Hicbir canliya zarar vermemek, 6ldiirmemek.
Satya/Dogruluk: Her zaman dogruyu sdylemek.

Asteya/Diiriistliik: Hirsizlik yapmamak.

Brahmacharya/Zina yapmamak: Cinsel arzularini kontrol etmek ve esine sadik kalmak.

Aparigraha/Azla Yetinmek: Maddi olarak mal miilk edinmeyi sinirlandirmak.””2%

Sihizm de

Sihizm; Hinduizm ve islamiyetin sentez 6gretilerinden olusan bir din olarak goriilmekte-
dir. Sihizm’in kurucusu “Guru Nanak” yogun bir ibadet anlayis1 yerine ahlaki davraniglar
on planda tutan bir inang sistemini hedeflemistir. Sihizm’de diger dogu dinlerinin aksine
daha belirgin bir tek Tanr1 inanc1 oldugu gériilmektedir.?%® Sihizm’de iyilik; “calismak,

paylasimda bulunmak ve Tanr’nin adin1 6vmek™ gibi eylemlerde karsiligini bulmakta-

dir. 20
Konfiigyiis¢iiliik 'te

Konfiigyiisciiliik’te kanun ve seri’atler Gok’ten gelir. lyi insanlara uzun dmiir verilir. Fa-

ziletler temelde dort erdem etrafinda toplanmistir. Bunlar, “Insan sevgisi, adalet,

207 Tiimer, Giinay, "Budizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, VI, 352-360.

208 Atasagun, Galip, “Jainizim”, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008,
S. 21,5.294.

209 Sayim, Huzeyfe, "Sih Dini", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, XXXVI, 166.

210 Arslan, a.g.e., 67.
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merasimlere ridyet ve bilgi” dir.?!! Konfiigyiisciiliik’te ahlakin temeli sevgidir. Bu sevgi

“Jen” olarak kavramsallasmustir. “Jen” olgusu iyilikseverligi ifade etmektedir.?!?

6) islamiyet Oncesi Tiirk Dini
Islamiyet 6ncesi Tiirklerin dini inanglar1 hakkinda bazi tartismalar mevcuttur. Bazi aras-
tirmacilara gore Tiirkler saman inancina mensup idiler. Ancak arastirmacilarin ¢ogunlu-

guna gore Samanizm eski Tiirk inanc1 degildir.?*

Eski Tiirklerde en biiyiik Tanr1 “Ulgen” dir. Ulgen iyilik eden bir varliktir.?* Ulgen’in
yedi oglu vardir. Bu ogullar da babalar1 Ulgen gibi gokte yasarlar ve iyi ruhlar ziimresine

dahildirler. Her kabile bu ogullardan birini kendisi i¢in koruyucu ruh olarak se¢mekte-

dir 15

Altaylilara gore ise dag ruhlar1 insanlara iyilik yapar. Fakat bu dag ruhlarinin (iyilik tan-
r1s1) “Ulgen” ya da (kétiiliik tanris1) “Erlik” ile alakalar1 bulunmamaktadir. Hayvanlarin
cogalmasini, genel huzuru ve bereketi bu dag ruhlarinin insanlara bahsettikleri nimetler

olarak goriirler.?1®

Eski Tiirk inancina gore insanlar 6liince bedenleri “Kormoz” (ruhani varlik, melek, haya-
let) olur. Bu kdrmoziin akibetini ise diinya hayatinda yapmis oldugu amelleri belirler.
Iyilikler yapan kisinin ruhu bu yer iizerinde kalir ve diinya nimetlerinden faydalanmaya

devam eder. Yani iyi ruhlar i¢in bu yeryiizii cennete déniisiir.2!’

7) Islamiyet Oncesi Arap Toplumu

Islam 6ncesi Arap toplumunda Ibrahimi gelenekten gelen ve Kadim Arap medeniyetinden
aktarilan miispet Orfler bulunmaktaydi. “Ahde vefa, comertlik, misafir agirlamak™ gibi
erdemlerin 6n planda oldugu sosyal bir yapiya sahipti. Islamiyetten sonra bu miispet dav-

raniglar ma‘rf olarak kabul goriip devam etmistir.

211 Giig, Ahmet, "Konfiicyiisciiliik", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, XXVI, 167-170.

212 Giig, a.g.md., XXVI, 167.

213 Inan, Abdulkadir, Eski Tiirk Dini Tarihi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1976, s. 130.

24 Inan, a.g.e., S. 20.

25 Inan, a.g.e., S. 29.

216 Inan, a.g.e., S. 84.

27 Inan, a.g.e., S. 96.
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Ma‘riif, Islam dncesi Arap toplumunda “Ikram, iyilik, iyi s6z” anlamlarina gelmekte ve
sairlerin siirlerinde kullanilmaktaydi. Nitekim Cahiliye sairlerinden Musafi bin Huzeyfe,
yokluklarmna iiziildiigii Beni Amir kabilesi hakkinda: “Onlar dostlara fayda, diismanlara
zarar veren bir topluluktu. Iyilik (ma‘raf) de kétiiliikk (miinker) de onlardandi.” demis-
tir.?!® Mekke’de zulme ugrayan insanlara yardim etmek, haksizliga ve adaletsizlige engel

olmak amaciyla “Hilfii’l-Fudal” adinda bir anlasma imzalanmistir.?%°

2. Din Felsefesi’nde
Calismanin bu boliimiinde “Ma‘rGf” kavraminin Din Felsefesi alaninda karsilik bulan
“Ahlak, erdem ve iyilik” olgular1 irdelenecektir. Ardindan felsefi akimlardan ise “Irfan

Felsefesi” ele alinacaktir.

a. Erdem ve Tyilik

Ma‘rif kavraminm Din Felsefesi disiplininde karsilik buldugu olgular “Erdem ve lyilik”
tir. Ma‘rif ile kast edilen aklin ve toplumun iyi gordiigii davraniglar genel olarak erdem
ve ahlak bahisleri altinda ele alinmaktadir. Din felsefesinde ahlaki degerler insanin dav-
ranislarinda ortaya ¢ikan etik davranislardir. Bundan dolay1 bu degerlerin 1yi ve kotii ola-
rak belirlenmesi insanin davraniglari ile alakalidir. Bu degerlerin iyi veya kotii olarak be-

lirlenmesinin 6znel mi nesnel mi oldugu felsefe tarihi boyunca tartisilan bir konudur.

Sokrates’e gore “Dogruluk, adalet, comertlik” gibi degerler insanlar tarafindan farkh se-
killerde dile getirilse de arastirildiginda hepsi ayni goriis altinda birlesen nesnel degerler-
dir. Bu goriisli Sokrates’ten daha keskin bir sekilde savunan Platon ise degerlerin herkes-
ten bagimsiz ve mutlak olarak mevcut oldugunu ifade etmektedir. Hatta Platon bu gorii-
stinde daha da ileriye giderek iyi olanin ve iyiligin Tanri’dan 6nce gelecegini ifade eder.
Platon’a gore bir sey Tanr istedigi i¢in iyi olarak kabul edilmez, iyi oldugu i¢in Tanr1

tarafindan talep edilir.?%

Bazi filozoflara gore ise iyi ve giizel olan seyler bireyden bireye toplumdan topluma za-

mandan zamana degismektedir. Bu goriis daha ¢ok bireyi merkeze alan “Hedonizm,

218 Cagrict, Mustafa, “Emr-i bi’l-ma ‘riif nehy-i ani’l-miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, X1, 138-141.

219 Hamidullah, Muhammed, “Hilfii 'I-Fudiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul:
Tiirk Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, XVIII, 31-32.

220 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, 12.b., Ankara: Adres Yayinlari, 2009, s. 121.
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Egoizm, Anarsizm” gibi felsefl diislinceler tarafindan savunulmustur. Onlara gore ahlaki

eylemler bireyin iradesi ve vicdanyla ilgili oldugu icin 6zneldir.?%:

Islam teolojisinde iyinin ne oldugu, belirleyicisinin kim oldugu ve hiikmii gibi konularda
mezhepler tarafindan farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bu hususlar “Husn/Kubtih- Ha-

yir/Ser” olarak kelami meseleler arasinda yerini almistir.

Esari ve Cebriyye mezheplerine gore iyi ve koti fiillerin 6ziinde bulunmamaktadir.
Seri’at belirlemedik¢e deger bicilemez. Bu mezheplere goremredilen davranislar Allah
emrettigi i¢in iyi; yasaklananlar Allah emrettigi i¢in kotiidiir. Maturidi ve Mu’tezile mez-
heplerine gore ise eylemler 6zleri geregi iyi ya da kotiidiir. Yani iyilik ve kotiiliik nesnel-
dir. Akil, iyi ve kotiiyii ayirt edebilir.??? Bu konu ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde ay-

rintil1 olarak ele alinacaktir.

Insan1 canli cansiz diger tiim varliklardan ayiran en temel mahiyetinin akil oldugu bilin-
mektedir. Allah, insana akletmeyi bahsederek onu diger tiim varliklardan iistiin kilmistir.
Islam diisiincesinde ahlakin dini 6nceledigi, dinin de ahlaki1 dnceledigi bir tasavvur séz
konusudur. Dolayisiyla ahlak ve din birbirinden ayrilmaz. ilk Islam filozoflarindan
Kindi’nin goriislerinde de ahlak ve dinin birlikteligi géze ¢arpmaktadir. Kindi’nin felsefe
tanim1 olan “Insanin giicii 8lciisiinde varligin hakikatini bilmesidir.” ciimlesi de onun fel-

sefeye olan ahlaki bakisimi ortaya koymaktadir.??

Platoncu goriislerin de etkisiyle Kindi, “nefsin akil giiclinli 6n plana ¢ikaran, esyanin ha-
kikatlerini bilme, iyiyi koétiiden ayirt etme, hakkinda bilgi olmayan kapali bilgi alanlarini
arastirma” gibi etkinlikleri yerine getiren kimsenin Allah’a benzeme bakimindan erdemli
bir kimse olacagmi sdylemektedir. Bu anlayis Islam diisiincesinde “Allah’mn ahlakiyla

ahlaklanma” olarak yer almaktadir.??

Islam felsefesinde “Hisn Kubih” meselesi olarak ele alinan bu konu Felsefe Tarihi’nde
Platon tarafindan “Euthyphron Ikilemi” olarak adlandirilmistir. Bu ikilem “Yaratict bir

seyi iyi/ahlaki oldugundan dolayr m1 emreder yoksa Yaratici bir seyi emrettigi i¢in mi o

221 Kart, Berfin, Etikte Nesnellik ve Oznellik Tartismasi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisi, Basilmamis Doktora Tezi, 2013, s. 120-128.

222 K1lavuz, A. Saim, Islam Akdidi ve Keldma Giris, Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2011, s. 192-196.

223 g|-Kindi, Ebd Yisuf Ya‘kiib b. Ishak b. es-Sabbah (v. 252/866), Felsefi Risdleler, (¢ev. Mahmut Kaya),
Istanbul: Klasik Yaynlari, 2002, s. 139.

224 ¢-Kindi, a.g.e. , S. 45.
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sey iyi/ahlaki olarak kabul edilir?” sorusu tizerinden temellendirilmistir. Bu temel soru

ahlak metafiziginin de ¢ikis noktasi olarak goriilmektedir.

Platon’a gore iyi ideas1 oncelikle hem tiim erdemlerin kaynagi hem de evren yasasinin
kaynagidir. Dini de evrenin bir yasasi olarak gordiigii i¢in iyi ideasini dinin kaynagi ola-
rak kabul eder. Boylece Platon’a gore iyi ideas1 sadece ahlaki bir erdem degil varligin da

sebebidir. Boylece idealar diinyasindaki en yiice idea iyi ideas1 olarak kabul edilmekte-

dir. 225

Din felsefesinde ahlaki degerler Sofistler tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Sofistler,
bireylerin ve toplumlarin farkli ahlaki degerlerini 6n plana ¢ikararak ahlakin nesnelligini
kabul etmemektedirler.?2® Kant da iyi ve kétiiniin 6zerk oldugunu savunan filozoflardan-
dir. Kant, bu goriisiinii su ciimlelerle ifade eder: “Iyi veya kotii dyleyse aslinda bireyin
hissi durumundan ziyade eylemin kendisiyle iliskilendirilir ve eger bir sey kesin olarak
(her bakimdan ve bagka bir sart olmadan) iyi veya kotii olacak veya dyle sayilacaksa, bu
sadece davranis sekli, iradenin ilkesi ve bdylece — iyi veya kotii insan olarak — eylemi
gerceklestiren kisinin kendisi olmalidir, bu sekilde tanimlanacak sey, bir nesne degil-

dir 99227

Bu ifadelerinden de anladigimiz {izere Kant, iyi ve kotiiniin kaynagini bizatihi insan ak-
linda arar. Ahlaki gerekliligin kaynagini akil olarak kabul eden Kant’a gore, iyi ve kotii
salt ahlak yasasindan tezahiir eder. Yani iyi ve kotii, akil tarafindan varliga ytiklenir yoksa
aklin varliga ytikledigi degerler degildir. Bu goriis ile felsefedeki Euthyphron Dilemmasi,

bilgiye dayali bir zemine tasinmis olur.?%

Kindi’den sonra Islam diisiince tarihinin ikinci biiyiik nciisii Farabi (v.339/950) *dir.
Farabi ahlak nazariyesini “akilsal kavrama edimi” ile ifade eder. Bu edim, teorik ve pratik
gii¢ olmak tizere iki kisma ayrilir. Teorik giic, insanin tefekkiirle gercek bilgiye ulagsma-

si1 saglarken pratik giic bunu gerceklestirmenin iizerinde etkili olur.?%°

225 Erdem, Hiisamettin, “Platon 'un Din Anlayisi”, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2004, S.18, C.18, s5.12.

226 Kilig, Recep, “Olgu ve Deger Problemi”, Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996,
S.35, 5.355-402.

227 Kant, Immanuel, Pratik Aklin Elestirisi, (cev. foanna Kuguradi vd.), 3.b., Ankara: Tiirkiye Felsefe Ku-
rumu Yayinlari, 1999, s. 67.

228 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 64-73.

229 Aydinli, Yasar, Fardabi ve Bagdat Messdi Okulu, islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, (edit. M.Ciineyt
Kaya), 4.b., Istanbul: Isam Yayinlar1, 2017, s. 163.
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Farabi, diisiincesinin temeline “Mutluluk” kavramini almistir. Ona gére mutluluk en yiik-
sek beseri yetkinlik ve en yiiksek iyidir. Insanda her varlik gibi yetkinlesmeye calisir. Bu
caba icinde insan iyi olan1 ister ve iyi olana yonelir.>° Farabi’ye gére mutluluk kendine
yeten iyiliktir.?®! Yani nihai gayedir. Ancak bu gayede maddeyi hice sayma diisiincesi
bulunmamaktadir. Aksine maddeyi anlayarak onu asabilmeyi amaglar. Bu anlayista mut-
luluk ile elde edilecek yetkinlik, pratik hayattaki yetkinliklerin elde edilmesiyle kazani-

lacaktir.?%2

Farab1 bu mutluluga, insanda temel gii¢ olarak saydigi 6fke, sehvet ve aklin erdemli hale
gelmesiyle ulasilabilecegini sOylemektedir. Kisi bunun i¢in erdemli davranislarda bulun-
mali ve bu davranig1 hem bilingli hem de herhangi bir baski altinda olmadan yapmalidir.

Davranislarinda da siireklilik gostermeli ve dmrii boyunca bu hali siirdiirmelidir.?*

Farabi felsefesinde mutluluk, sadece bireylerin degil toplumlarin da temel gayesidir. Dev-
let yoneticilerinin de erdemli olmasi erdemli bir toplum icin sarttir. Insanlara bu erdem-

liligi 6gretecek egitmenleri de ayni sekilde gerekli gormiistiir.?3*

Farabi, diinya ve ahiret mutlulugu i¢in erdemi su sekilde kategorize etmistir: “Teorik er-
demler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve pratik sanat.”’?*® Bunlardan ahlaki olan erdem-
ler, insanin davranislarinda irddeli bir sekilde iyiyi, dogruyu ve giizeli amaglamasidir.
“Bu erdemlerin 6zellikleri; irade iirlinii olmalari, siibjektif degil objektif secimler olmasi

ve siireklilik saglanmasidir.”?%®

Ahlak felsefesinde Farabi’den sonra oOne c¢ikan diisiliniirlerden birisi de Gazzali
(v.505/1111)’dir. Gazzali, en meshur eseri olan Ihyd-u Ulumii’d-din’de her konuya ayet
ve hadis ile baglamigtir. Kur’ani ahlaka dayanan bir diisiince sistemi bulunan Gazzali,
Farabi, Ibn Sina, ibn Miskeveyh gibi diisiiniirleri de tenkid etmistir. O, insanm kurtulu-

sunun dinde oldugunu savunur. Ona gore nihal gayeye ulasmak ilim, amel ve erdemli

230 Aydinly, a.g.e., S. 153.

231 Tuncer, Mehmet, Aristo ve Farabi’de Mutluluk Diistincesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sivas:
Cumhuriyet Universitesi, 2006, s. 78.

232 Aydinly, a.g.e., s. 153.

2% Tuncer, a.g.e., s. 93.

234 Serif, Mian Muhammed, Filozoflar, Islam Diisiincesi Tarihi, (¢ev. Osman Bilen), 2.b., Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014, s. 885.

23 g|-Farabi, Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug et-Tiirki, Mutlulugun Kazanilmast,
(cev. Ahmet Arslan), 3.b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018, s. 1.

2% Bayraktaroglu, Hilal, Felsefe, Din ve Ahlak Iliskisinin Erdem Kavram: Cercevesinde Analizi, Yaymlan-
mamug Yiiksek Lisans Tezi, Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 48.
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davranislarla miimkiindiir.?” Bu anlamda &n plana ¢ikardigi kavram ise “Ma’rifetullah”
olmustur. Her insanin ideali mutluluktur. Gazzali’ye gore buna ulagsmak i¢in 6nce kisinin
kendini tanimas1 ve ddima gelisen bir ahlaki yapisinin bulunmasi gerekmektedir. Insanin
kendini tanimasi ise Yaratici’y1 tanimasiyla miimkiin olabilecektir. Bu da Gazzali’nin
marifetullah kavramini ahlak ve erdem diisiincelerinde nasil temele aldigini agiklamakta-

dir.238

Gazzali, erdem anlayisinda eylemci bir yol izlemektedir. Iyi inang ya da niyetleri tek ba-
sina yeterli gdrmez. Insanin kurtulusu dvgiiye deger davranislariyla miimkiindiir. Genel
erdem diislincesinde Aristoteles¢i yapisini korusa da temel erdemler, ahlaki egitimler ve
yontemleri konusunda ayetlere, hadislere ve miisliiman alimlerin goriislerine bagvurmus-

tur.239

Gazzali ahlakm kaynagini ilahi hitap ve emirler olarak kabul etmektedir. insanin nihai
gayesini ahiret mutlulugu olarak gordiigii i¢in tiim erdemleri bu gaye ile iliskili olarak
yorumlar ve ilahi kaynaklarla agiklar. Zira ahlakin kaynagi insaniistii bir otorite olmazsa
degerler siibjektifligini yitirip mutlak olmaktan ¢ikarlar. Ayrica ahlakin ilahi bir kaynagi
olmasi insanlarin bu ahlaki fiilleri yerine getirmelerinde daha giiglii bir yaptirim sagla-

maktadir.?4°

Orta ¢ag diisiiniirlerinden Aquinas’a gore ise mutluluk yalnizca Tanr1’ya erismekle elde
edilebilir. insanin kendini tamamlama seriiveni ancak Tanr1 ile nihayete erebilir. Aquinas
da insanin eylemlerinin akil ve istiha (arzu) oldugunu kabul eder. Enteliiktiiel erdemler
insan aklini 6ziine uygun davranmasini saglarken ahlaki erdemler istihalarin1 kontrol et-
mesini saglar.?*! Aquinas, erdemleri ilihi ve dogal yasaya dayandirir. “ilahi yasa”,
Tanr1’nin insan1 nihai gayeye yonelttigi buyruklaridir. Dogal yasa ise akil ile kesfedilebi-
lecek dogru eylemlerden olusur. Bu yasa insanlar tarafindan belirlendigi i¢in evrenseldir

ve herkes i¢in gecerlidir. Bu yasa ile Aquinas, tiim ahlaki erdemlerin kaynagin1 Tanr1’ya

237 Terkan, Fehrullah, “Gazzali: Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, Islam Felsefesi: Tarih ve
Problemler, (edit. M.Ciineyt Kaya), 4.b., Istanbul: Isam Yaynlari, 2017, s. 306-307.

238 gl-Gazzali, Eba Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Ttsi, Kimyd-y: Saddet,
(cev. Faruk Meyan), Istanbul: Bedir Yayncilik, 2017, s. 72.

239 Cosar, Hakan, “Islam Ahlak Diisiincesi ve Filozof Ahlak¢ilar”, Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi, (edit.
Murat Demirkol), Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018, s. 53.

240 Cogar, a.g.e., S. 68.

241 Tok, Hiilya Umut, Aristoteles ve Thomas Aquinas’ta Erdemler, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara: Hacettepe Universitesi, 2006, s. 44.
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atfetmekten kagimugtir. Dogal yasa her bireyde bulunur, dogasina gore davranan her bi-

rey iyi olani yapar. Erdemli kisi kendine yakisani1 yapan kisidir.4?

Islam diisiincesinde “Husn Kubith” meselesi olarak tartisilan konunun Hiristiyan felsefe-
sinde “i1ahi Buyruk” teorisi adiyla ele alindig1 goriilmiistiir. Bu teorinin temel 6gretisi,
iyiligi belirleyenin Tanr1 buyrugu olmadigi yoniindedir. Buna gore bir seyi dogru veya

zorunlu yapan neden Tanr1’nin onu emretmis olmasidir.?43

Ele alinan erdem etiginin, dinin ve felsefenin ortak bir meselesi olarak din felsefesinde
yer edindigi anlagilmistir. Felsefi sistemlerdeki erdem etigi; insanin sorumluluklarina,
akli faaliyetlerine, degerlerine dikkat ¢eken bir olgu olarak kabul edilmektedir. Baz1 g6-
rislerde temeline din alinmis diger bazi goriislerde ise din ile alakalandirilmistir. Temeli
ister insana ister Tanr1’ya dayansin biitiin ahlak felsefelerinde erdemli bir insan tipi amag-

lanmaktadir.
b. irfan Felsefesi

Irfan kelimesi aym kokten gelen ve Tiirkce’de “Bilgi” olarak karsilik bulan “Ma’rifet”
mastariyla es anlamlidir. Din felsefesinde irfan, bir bilgi tiirii olarak zikredilmektedir. ir-
fani bilgi, ilham ve kesif yoluyla elde edilen bilgileri ifade etmektedir. Akil yiiriitmelere
ve duyularla kazanilan verilere dayanmamaktadir. irfan felsefesi, varlig1 inceleyen bir
felsefe dalidir. Allah’1, insan1 ve alemi yorumlamaktadir. Ancak irfan felsefesi yorumla-
rin1 kesf ve ilhama dayandirmakla akli istidlali kullanan felsefi bilgi tiirlerinden ayrilmak-

tadir.2*

Din felsefesinde irfanin kokeni hakkinda tartismalar bulunmaktadir. Gazzali ve Farabi
gibi alimler irfanmn Islam’a ait bir ilim dali oldugunu savunurken ¢ogunlugunu oryanta-
listlerin olusturdugu diger alimler ise irfanin kokenini Hiristiyan diisiincesine dayandir-

maktadir.2*®

Yunanca’da “Bilgi” anlamina gelen “Gnosis” kelimesinden tiireyen “Gnostisizm”, din

felsefesinde “Irfaniyye” akimina denk diismektedir. Irfaniyye, “Onceligi Tanr1 olmakla

22 Tok, a.g.e., s. 44.

23 Tok, a.g.e., s. 44.

244 Alper, Omer Mahir, “Irfaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, XXII, 444-447.

245 Alper, a.g.md., XXII, 447.
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birlikte tiim varlik hakkindaki dertini bilginin kesf ve ilham yoluyla elde edilebilecegini
savunan felsefe akim1” olarak tanimlanmaktadir.?*® Irfaniligin ne zamandan beri felsefede
var oldugu kesin olarak bilinmemekle birlikte en az Helenistik donemden beri tartisila-
geldigi ifade edilmektedir. Hem bir bilgi tiirii hem de bir zihni tavir olarak irfanilik; Irak,
Suriye, Misir gibi yakin dogu medeniyetlerinde yaygin bir diislince bigimi olarak bilin-
mektedir. Islam’da irfaniligin yayginlasmas1 bu medeniyetlerle tanisiimast ile baglamis

ve yeni formlar kazanmistir.?4’

Din felsefesinde irfani diisiincenin yetkin ismi Ibnii’l-Arabi (v.638/1340)’dir. Ibnii’l-
Arabi, irfani diistinceyi bir s6ylemden ¢ikarip bir diisiince bigimi olarak sekillendirmekte
ve irfani bilgi ile ilm1 bilgi arasindaki farkliliklar1 ortaya koymaktadir. irfani bilgiyi, ilmi
bilgiden iistiin olarak konumlandiran Ibnii’l-Arabi’ye gore aklin sundugu ihtimali bilgi-
lere kars1 irfani bilgi hakikati vasitasiz idrak etmektir.?*® Irfani diisiinceyi yalnizca epis-
temolojik olarak degil ontolojik olarak da sistemli bir hale getiren Ibnii’l-Arabi, vahdet-i

viicid diisiincesinde de irfan felsefesine yer vermistir.4

Irfan felsefesi, Islam filozoflar: arasinda Kindi’den itibaren muhtelif vecihlerle tezahiir
etse de en genis haliyle ibn Sina (v.428/1037)’nin “Mesriki” felsefesinde viicut bulmak-
tadir. Ibn Sina, diisiinme yoluyla elde edilen bilgiye deger vermekle birlikte sezgi ve kesf
yoluyla kazanilan irfani bilgiyi daha kestirme bir bilgi edinme yolu olarak gérmektedir.
‘Ariflerin hallerini ele aldigi eserinin “Makamatii’l-*A’rifin” bolimiinde ‘ariflerin

riyazetle ilahi sirlara ve metafizik gerceklere nasil eristiklerini agiklamaktadir.2>

“Irfanilik” din felsefesi agisindan ele alindiginda iki tavir ortaya ¢ikmaktadir. Ilki aleme
kars1 ameli ve ahlaki bir tavir iken digeri var olusu itibariyle insani ve alemi inceleyen
nazari bir tavirdir. Ameli irfanin nazari irfanin da zirve noktasi olmasi ve nazari irfanin
da ameli irfana temel olmasi hasebiyle her iki tavir da birbirlerini gerekli kilmaktadir. Din

felsefesine konu olan ise nazari irfandir.

246 Alper, a.g.md., XXII, 447.

247 Alper, Omer Mabhir, “Irfaniyye”, XXII, 444-447.

248 Tbnii'l-Arabi, Ebi Abdillah Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, (v. 638/1240), Mir atii’I-Irfan,
(cev. Abdulkadir Akgicek), Istanbul: Kurtuba Yaymncilik, 2014, s. 46.

249 Alper, a.g.md., XXII, 444-447.

250 Tbn Sina, Ebh Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf, (v. 428/1037), el-Isdrdt ve t-Tenbihdt, (cev. Siileyman
Diinya), I-IV, Kéhire: Daru’l-Maérif, 1960, IV, 86-104.
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3. Din Psikolojisi’nde
Bu baslik altinda “ma‘raf” kavraminin Din Psikolojisi’nde karsilik buldugu “Erdem, De-
ger, ve lyilik” kavramlari ele alinacaktir. Ardindan psikolojide “kendini bilme olgusu”

“ma‘raf” kavraminin “A.R.F.” kok maddesi ¢er¢evesinde incelenecektir.

a. Erdem, Deger ve Iyilik Kavramlar

Sanayi devrimi sonrasi degisen toplum dinamikleri arasinda bireysel bazda degerler bir
¢esit erozyona ugramis ve negatif yonde degisimlere maruz kalmiglardir. Bireysellesme-
nin 6n plana ¢iktig1 donemde dinden ve degerlerden uzaklagsma ¢ogalmistir. Oysa “De-
gerler” bir 6lgiit olarak bilinen olgulardir. Anlam ve kiymet yiiklidiirler. Toplumda be-
lirleyici rol iistlenmeleri sebebiyle de islevsellikleri mevcuttur. Degerler “i¢kin(nesnel)”
ve “Askin (fizik 6tesi)” olmak lizere iki smifta degerlendirilirler. Ancak agskin degerler
toplum ve toplum iistii olmak iizere iki dayanaga sahiptirler. Basligin konusu olan dini

degerler toplum iistii yani ilahi kaynaga dayanan degerlerden kabul edilmektedir.?>!

Degerler kaynaklar1 bakimindan “Toplum” ve “Din” kaynakli olmak iizere ikiye ayril-
maktadir. Toplum kaynakli degerler “sosyal degerler” olarak da ifade edilmektedir. Bu
degerler evrensel ve milli olmak tizere iki smiftir. Evrensel degerler sadece bir toplumu

kapsamaz. Milli degerler ise “bayrak, vatan, tarihi giinler” gibi milletlere 6zgii degerler-

dil’ 252

“Ahlak” kavrami Din Psikolojisi agisindan ele alindiginda ahlaki davranislarin hangi 61-
clitlere gore belirlenecegi ve nasil dlgiilecegi bir problem olusturmaktadir. Ahlaki davra-
niglara nitelik kazandiran olgu suurdur. Ahlaki degerler bireylerin dogru ve erdemli ey-
lemlerde bulunmasini saglar. Bireylerin giinliik yasantidaki tiim davranislarin altinda ah-
laki degerler bulunmaktadir. Insan iyilige ve kétiiliige meyilli olacak sekilde yaratilmis
olsa da fitrattan gelen vicdan kisiyi iyi davranislarda bulunmaya, ahlaki olgunluguna eris-

meye yonlendirir.

Dinler kendi 6gretilerine gore degerleri siralamaktadir. Bu degerler, insanin psikolojik
isleyisiyle beraber yasantiya dokiilmektedir. Boylece dini degerler ve psikoloji ortak bir
zeminde bulusmaktadir. Din fertlerin yasamin biiyiik olgtide etkilemektedir. Bu sebeple

21 Korkmaz, Sezai, “Din Psikolojisinde Degerler ve Erol Giingor’iin Degerler Hakkindaki Gériisleri”,
Kahramanmaras: KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, S.24, s. 177.
22 Korkmaz, a.g.e., S.24, s.177.
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dinin insanlarin davranis, kisilik ve zihin yapilarina etki etmesi de olduk¢a dogaldir. Ge-
nel gegerlik ve yayginlik bakimindan evrensel degerler ile dini degerler birbirlerine para-

lel olarak ilerlemektedir. Nitelik bakimindan her ikisi de evrensel kabul edilmektedir.?*3

“Degerler” psikoloji biliminde yasama aktarilan fiiller ve tutumlar ile ele alinabilmekte-
dir. Insan psikolojisi ac¢isindan bir deger semasina veya yasam felsefesine sahip olmak
onemli olarak goriilmektedir. Literatiirde bu ihtiyaca “Anlamaya duyulan biligsel gerek-
sinim” denilmektedir. Degerlerden uzak bir hayatta; “Haz alamama, yasasizlik, ilgisizlik,
duyarsizlagsma, timitsizlik, baglanma problemleri” gibi sorunlar bas gdstermekte ve bu
psikolojik rahatsizliklar zamanla yerlerini bedensel rahatsizliklara birakabilmektedir. Psi-
kologlar1 destekleyen felsefeciler de Aristoteles’ten itibaren erdemli yasantilarin kisinin

dzdenetimiyle ilgili oldugunu savunmuslardir. 2°*

Degerler, bir siireklilik arz ettiginde ahlaki olarak kabul edilmektedir. Degerleri yasayan
insan Kur’ani ifadeyle giizel yaratilisini muhafaza edebilir.?>® Din felsefesi disiplininde
irdelendigi tizere insanin en yiiksek gayelerinden birisi mutluluga ulagsmaktir. Fertler mut-
luluk arayislari i¢erisinde bir arag¢ olarak ahlakli olmak ile vicdani rahatlama, huzur duy-
gular1 arasinda bir baglant1 kurabilmektedir. Boylece ahlaki bir hayat tarzi kurma ve siir-

diirme ¢abasi icerisinde olmaktadir.?®®

Tiirk Islam Edebiyati’ninda énemli bir eser olan Kutadgu Bilig (Mutluluga Giden Yol)’in
yazar1 Yusuf Has Hacip (v. 1017/1077), mutluluk ve ahlaki yasam arasindaki kuvvetli
baga somut olarak dokunmakta ve din kaynakl1 ahlaki bir yasamdan fertlere 6rnekler sun-
maktadir. Eserde gecen degerlerin pratik hayata aktarimi erdemli bir yasam i¢in bireye ve

topluma katkilar sunmaktadir.

Miiellif, eserinde “erdem, bilgi ve akil” lizerinde olduk¢a 6zenli bir sekilde durmustur. O,
Allah’1n insani secip yarattigini, onu yiiksek bir mevkiye konumlandirdigini ve insana
“Akil, erdem ve anlayis” bahsettigini ifade etmektedir. Yazar bu bilgiyle insanin yiicel-

digini ve diigiimlerin ¢oziildiigiinii edebi bir dil ile aktarmaktadir.®” Baska dizelerinde

253 Yavuz, Kerim, "Din Psikolojisi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, XI, 341.

24 Maslow, Abraham, Insan Olmamin Psikolojisi, (¢ev. Okhan Giindiiz), Istanbul: Kuraldisi Yaymlari,
2001, s.219-220.

255 t-Tin 95/4: "é—iyﬁ-ﬂ cral B Sedy) Gl & “Siiphesiz biz insani en giizel bigimde yaratmigizdir.”

2% Yavuz, a.g.md., XI, 341.

257 Has Hacip, Yusuf, Kutadgu Bilig, (¢cev. Muzaffer Tungel), Ankara: Genglik Spor Yayinlar1, 2019, s. 43.
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insana verilen en biiyiik iki nimetin “Akil ve bilgi” oldugunun iizerinde duran Has Hacip,
fertlerin bu vasitalart kullanarak iyilige ve mutluluga kavusacagini savunmaktadir. Mii-
ellif, Yaraticinin “Akil ve bilgi” verdigi kisinin iyiliklerinin de ¢ok olacagini ifade etmek-
tedir. O, insanlar1 yiikseltecek iki seyin “Bilgi ve anlayis” oldugu, anlayisi elinde tutup
onu yonlendiren kimsenin dilek ve arzularina erisebileceginden bahsetmektedir. Ayrica

zaman bilgi ile muhafaza edip onu israf etmemeyi tembihlemektedir.?*®

Has Hacip'in yazdiklarindan ¢ikarilan anlama gore insanin teklifle muhatap olmasinin en
bliyiik nedeni akil ve irade sahibi olmasidir. Akil insan1 miikellef kildig1 gibi ahlaki bir
yasamin sorumlulugunu da yiiklemektedir. Akil yetisinin bilgi ile kusatilmasi gerektigini
ifade eder. Bu minvalde miiellifin Sokratik bir mutluluk anlayisina sahip oldugu goriil-
mektedir. Miiellife gére bilmek uygulamak demektir. Bu ylizden cahillik kétiiliiklerin
kaynagidir. Has Hacip, bu anlayis ¢er¢evesinde ilmi de erdemlerin ve faziletlerin
idrakinde 6nemli bir vasita olarak gérmiistiir. Ilim, sadece zihni bir faaliyet degil ahlaki
ve manevi gelisim i¢in 6nemli bir aractir. Bilgili olmak her iki diinya saadetine erismeyi

miimkiin kilar.?*°

Din Psikolojisi arastirmacilari tarafindan yapilan ¢aligmalar gostermektedir ki, dini ya-
santilar bireylerin giizel ahlak sahibi olmalarini, empati yapabilmelerini, sevgi ve umut
dolu kisilikler edinmelerini kolaylastirmakta ve tesvik etmektedir. Cesitli disiplinlerin is
birligi igerisinde yaptiklari calismalar, dinin ve dinde emredilen ahlaki davraniglarin bireyle-

rin diinyaya bakiglarimi olumlu yénde degistirdigini gdstermektedir.?*

Ibadet psikolojisi iizerinde yapilan bir calismada ibadetlerin bireyleri sosyallesmeye tes-
vik ettigi ve diger insanlar1 da diislinmeye sevk ettigi tespit edilmistir. Boylece insan,
maddeye daha az bagli olarak iyilik yapmaya hazir ve kétiiliikklerden uzak durmaya cali-
san biri olmaktadir. Yapilan psikolojik arastirmalarda giizel ahlakin, erdem ve faziletlerin
insanlar lizerinde manen ve psikolojik olarak pozitif bir etkileri bulundugu; kotii ahlakin

ise ruhsal dengeyi bozdugu, psikolojik rahatsizliklara yol actig1 agiklanmustir.?%*

Iyilik yapmanin, kisilerin bireyselligini asan, yasama anlam katan, kendinden baskalarini

da gorebilmeyi saglayan bir islevi vardir. Psikolojide ¢esitli goriisleriyle taninan Alfred

28 Has Hacip, a.g.e., s. 44.

259 Has Hacip, a.g.e., s. 45.

260 yavuz, “Din Psikolojisi”, XI, 341.

%61 Apaydm, Halil, “Ibadet Psikolojisi”, Tabula Rasa Felsefe ve Teoloji Dergisi, 2003, S. 9, s. 190.
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Adler 1yiligin bu roliinii soyle ifade etmektedir: “Hayat demek, insanlara ilgi, sevgi gos-
termek, biitiiniin bir parcasi olmak, elden geldigince insanligin selametine katkida bulun-

maktir. Deha denilen sey bile baskalarina en iist diizeyde yararli olmaktir.”?%2

Psikoloji literatiiriine “Logoterapi” yi dahil etmesiyle meshur olan psikiyatrist Viktor
Frankl’a gore insan yasami psikolojik, fiziksel ve ruhsal ii¢ ana boyuttan meydana gel-
mektedir. Bireyin hayatta bir anlam bulabilmesi i¢in bu {i¢ boyutunda saglikli olmasini
gerekli goriir. Anlam arayisinda en kritik boyut ise maneviyattir. Bu yiizden ruhsal yon-

den iyi olmak diger boyutlar1 da iyilestiren ve gii¢ katan bir etkendir.?%

b. Psikolojide Kendini Bilme Olgusu

“Kendini Bilmek” insanlik tarihi boyunca énem arz eden konulardan birisidir. Islam’da
bu 6nemli konuya dair eserler ve kendini bilmenin gerekliligine vurgu yapan ifadeler bu-
lunmaktadir. Hadis olarak zikredilen “Kendini bilen Rabbini bilir.”*** sdzii de Islam’da

kisinin kendini bilmesine verilen 6nemi ortaya koymaktadir.

Kur’an’da insandan bahseden ayetlere dikkatle bakildiginda insanin bilen bir varlik ola-
rak nitelendirildigi ve akil yetisi ile donatilmasindan bahsedildigi goriilmektedir. Insan1
diger varliklardan ayiran en 6nemli niteligi akil sahibi olmasidir. Akil sahibi olmak bilgiyi
elde edebilme yetisini de beraberinde getirmektedir. Bilgiye erisebilen insanin en {istiin
bilgisi ise “Kendinin Bilgisi” olarak ifade edilmektedir. Baz1 diisiiniirlere gére insanin

kendi varhiginin bilgisine sahip olmasi var olmasindan daha degerlidir.?®®

Insanin dis diinyay, varliklar1 ve alemi bilip tanimas1 kendini bilmesi ile baglantilidir.
Insanin 6tekini tanimasi kendini bilmesine katki sunmaktadir. Varliklar iizerine diisiiniip

onlar kesfeden insan alem icerisindeki yerini bilir, kendini tanir.

Kur’an, insanin psikolojik ve fizyolojik olarak miikemmel yaratildigini fakat bu kemalin
kisideki biling ile ortaya ¢ikacagini ifade etmektedir. Aksi takdirde insan yaratilmislarin

en asagisinda bir konuma da diisebilmektedir.?%® Hadis olarak bilinen “Iki giinii esit olan

262 pdler, Alfred, Bireysel Psikoloji, (¢ev. Ali Kilighoglu), Istanbul: Say Yayinlari, 2012, s. 12-13.

263 Okan, Nesrullah ve Halil Eksi, “Spirituality in Logotherapy”, Istanbul: Spiritual Psychology and Coun-
seling Dergisi, 2017, C.2, S.2, 5.143.

264 Acltini, Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi (v.1162/1749), Kesfii I-Hafd, (thk. Ah-
med el-Kalas), Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405, 1, 262.

265 Seri’ati, Ali, Insan, (¢ev. Samil Ocal), Ankara: Fecr Yayinlari, 2003, s. 43.

266 ot-Tin 95/4-5
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29267

ziyandadir. sozii de psikoloji bilimi perspektifinden ele alindiginda insanin daima

tekamiil yolunda olmas: gerektigine isaret etmektedir.?®®

“Kisilik Gelisimi” psikolojide birgok bilim insani1 tarafindan farkli kuram ve teorilerle ele
alinmustir. Bu kuramlardan biri de Erik Erikson’a aittir. Erikson’a gore insan hayati sekiz
evreden olugmaktadir. Bu benlik gelisimi evrelerinin tamaminin dini nitelige sahip oldu-
gunu sdyleyen Erikson, ilk evredeki giiven duygusunun dini inanglara temel oldugunu
ifade etmektedir. Bilgeligi benlik olusumunun bir pargasi olarak niteleyen Erikson, in-
sanlik tarihindeki spiritiiel geleneklerin ¢ogunun bu bilgeligi elde etmeye ¢abaladiklarini

da aciklamaktadir.?%°

Insan, kim oldugunu bilince “Benlik” elde eder ve 6zne niteligi kazanir. Bu kazanim ise
bilingli bir ¢aba sonucu elde edilmektedir. Kisinin kendi iradesi ve arzusu olmadan bu
kazanimi elde etmesi miimkiin gériinmemektedir. Kendini bilme siireci de bireyi etkile-
yen olumlu ve olumsuz dinamiklerden meydana gelmektedir. I¢ gdzlem kisinin kendini
incelemesi, yasadig1 ruhsal olaylarin farkinda olmasi, duygu ve diisiincelerini tanimasi
acisindan olumlu sayilan dinamiklerden birisidir. Insan kendine kars1 objektif bir tutum
icerisinde olur ve deneyimlerini diiriistce gozlemleyebilirse kendini taniyabilir. Kendisi-
nin olumlu, olumsuz, gii¢lii, zayif yonlerinin farkinda olmayan yeteneklerini ve zaaflarini
kesfetmeyen kisi kendisini tantyamamaktadir. i¢ gézlem yapabilen bir birey kendini ge-

listirip doniistiirme imkanini elde edebilmektedir.?™

Kendini bilme yolculugu yalnizca i¢ gozlem ve farkindalik degil, elde edilen sonuglarin
da uygulanmasini gerektirmektedir. Bu, biling ve iradenin bir arada ¢abaladigi yogun fa-
aliyetler iceren bir siiregtir. Disiplin ve 6zdenetim bu yolculugun devamini saglayan ak-
torlerdir. I¢ gdzlem, dis diinyanin gézlemlenmesinden daha zor ve karmagiktir. Bu yiizden
insanlarin ¢ogu bu zorlu yolu tercih edememektedir. Bu baglamda verilen miicadele, in-

san1 diger yaratilanlardan ayiran 6nemli bir faktordiir.?’

1,k 4 1 g S

268 Aclini, a.g.e. 11, 233.

269 Merter, Mustafa, Dokuz Yiiz Katli Insan, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008, s.48.

210 Ser’ati, a.g.e., s. 43.

271 K onar, Aysegiil, Kendini Bilmenin Din Psikolojik Degeri, Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2014, s. 13.
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Kisinin kendini bilmesinde olumlu dinamikler kadar olumsuz dinamikler de etkili olmak-
tadir. Bunlardan en fazla 6ne ¢ikani, kisinin kim oldugu hakkindaki kisisel ve sosyokiil-
tiirel kabullere dayanan zihinsel imaj1 yani sahte benligidir. Sahte benlik olarak ego; “bas-
tirma, mantiga biiriindiirme, 6zdesim, pollyanna davranisi, yer degistirme ve ddiinleme”
gibi farkli mekanizmalarla zihnin kendisini aldatmasina sebep olabilmektedir. Bu meka-
nizmalar haddinden fazla kullanildiginda birey, kendisinin gercek 6ziinli gorememekte
ve kendisini tantyamamaktadir. Bireyin kendini bilme silirecinde egonun zararlarindan
korunabilmesi i¢in egonun 6zelliklerini iyi bilmesi ve onu tanimasi gerekmektedir. Benlik
ve ego arasinda farkliliklarin bulundugunu sdyleyen ¢ogu psikolog ve filozofa gore insa-

nin kendini gelistirmesi, benligi egodan armdirmasi ile miimkiindiir.?"?

Bireyin i¢ diinyasinin kesfi, bireysellesmenin énem kazandigi modern donemde ivme ka-
zanan arastirmalardan birisidir. Modern psikolojide “kendini bilme” ve “kendini bilme
siireci” psikanaliz incelemelere tabii tutulmaktadir. Psikolojik olarak bireyin kendine ya-
bancilagmasi bazi patolojik sebeplere dayanmaktadir. Buna karsin i¢ gézlem ve bilinglilik
cabasi bireylerin psikolojik agidan daha saglikli hissetmelerini saglayan olumlu etkenler-
dir. Hiimanist psikolojinin artan ¢alismalarinda da insanin kendini tanimasina dair pozitif
bulgular elde edilmektedir. “Erdem”, kendini gerc¢eklestirmek, empati, saygi, sevgi, far-
kindalik, olgunluk, kisilik biitiinlesmesi gibi bir¢ok olumlu deger kisinin kendini bilme-

sine bagh olarak agiklanmaktadir.?”

Din psikolojisinde “Kendini Bilmek” ilahi hakikati bilmek i¢in bir arag olarak kabul edil-
mektedir. Bireyin kendinden uzaklasmasi ilahi hakikatlerden uzaklagsmasi olarak goriil-
mektedir. insanin kendi &zelliklerinin farkina varmasi dinen degerli bir olgu olarak ifade
edilmektedir. Din, bireyi fitratin1 tanimaya ve onu gelistirmeye davet etmekte, bireyin

kendini bilme yolculuguna ¢ikmasini tegvik etmektedir.

4. Din Sosyolojisi’nde
Calismanin bu béliimiinde “Ma’rif” kavramiyla alakali olarak din sosyolojisinde “Orf”
olgusu ele alinacaktir. Ardindan Sosyoloji perspektifinden iyiligi emretme ilkesine degi-

nilecektir.

272 Konar, a.g.e., s. 25.
283 Konar, a.g.e., s. 67.
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a. Orf Olgusu

Orf, sozliiklerde “Iyi olan, bilinen, yadirganmayan” anlamlarinda kullanilmaktadir. Te-
rim anlami ise “Toplumda genel kabul goren, siirekli veya baskin tatbikati bulunan sosyal
davranis bigimleri” dir. Orfiin sosyolojideki énemi bir norm karakteri tasimasindan ileri
gelmektedir. Gegmisten bugiine kadar yapilagelenlerin siireklilik géstermesini emreder.
Bu agidan 6rfler ve hukuk normlari arasinda benzerlik bulundugu ifade edilmektedir. Or-
fiin toplumsal agidan faydalar1 oldugu gibi yetersiz kaldigi, olumsuz durumlar olustur-

dugu yonleri de bulunmaktadir.?’

Toplumun giinliik hayati diizenleyen kurallar1 icermesi pozitif 6zellikleri arasinda say1-
lirken hizli degisimlere cevap verememesi elestirilere sebep olmaktadir. Yine orfiin ge-
cerli oldugu sinirlarin tespit edilmesinin zorlugu, ayni cografya ayni iilke sinirlart igeri-

sinde bile farkliliklar barindirmas1 da olumsuz olarak goriilmiistiir.?"

Kabul goéren sosyal davranislarin 6rf olarak isimlendirilebilmesi i¢in bazi sartlar bulun-
maktadir. Modern hukukta bu sartlar iki baslik altinda toplanmaktadir. Bunlardan birin-
cisi Orfiln somut yoniinii gosteren toplumda siirekli ve baskin bir sekilde uygulanmasi
sartidir. Ikincisi ise orfiin yerlesik genel kanaat neticesinde belirlenmis olmasidir. Bu sart
orfiin soyut yani manevi unsurunu ifade eder. Islam hukukunda ise seri’ delillere aykir
olmama, sonradan ortaya ¢ikmama, aksi yonde sarahat bulunmamasi seklinde ii¢ sart bu-

lunmaktadir.?’®

Toplum agisindan orfler kanunlar gibi yaptirim igerir ve orflere uygun davranmayan bi-
reyler “dislanma, tekilestirme, kiigiimsenme” gibi cezalara maruz kalirlar. Orf ve adetler
ayni zamanda bir toplumun manevi kiiltiirii olma 6zelligi tasimaktadir. Ciinkii her toplum
varhigint muhafaza edebilmek ve gelecege tasiyabilmek igin bazi kurallar ihdas eder. Orf-

ler de toplumun bu amacina mutabik olarak uyulabilecek hazir kurallar anlamina gelir.?”’

Ahlak muhtevasimin biiyiik bir boliimiinii 6rf ve adetler olusturmaktadir. Orf ve adet ara-
sinda ise yalnizca derece/diizey farki bulunmaktadir. Ayrica orfler zamanla degisim gos-

terebilirler. Dogrulanan bir davranis zamanla yadsinabilir. Ozellikle modern toplumlarda

214 Donmez, “Orf?, XXXIV, 87.
215 Dénmez, a.g.md., XXX1V, 87.
276 Donmez, a.g.md., XXXI1V, 89.
27 Dinmez, “Orf”, XXXIV, 89.
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goriilen bireyler arasi iliskilerin zayiflamasi beraberinde orflerin etkisini de azaltmakta-

dir 278

Nitekim bu duruma Cahiliye Arap toplumu drnek verilebilir. Arap toplumunda Islam 6n-
cesi var olan orflerden Islam’a ters diismeyenler devam etmis, Islam sonrasinda da & &
") de Jued 438 Sead & saludl) 815 “Miisliimanlarin giizel gordiigii her sey, Allah katinda da
giizeldir. ”?"® hadis-i serifi baglaminda 6rfler kaynaklik etmeye devam etmistir. Dine ters
diisenler ise kaldirilmistir. Cagdas toplumlarda yasanan koklii degisimler orflerle toplum
arasinda bir krize sebep olmus, bazi gruplarca orf aleyhtarlig1 yapilmaya baslanmistir. Bu

duruma ¢6ziim olarak bazi 6rf ve adetlerin degistirilmesi gerektigi diisiintilmiistiir.

Yapilan aragtirma neticesinde biitiin 6rflerin asilsiz ve kusurlu olmadigi sdylenebilir. An-
cak degistirilmeyecek orfler de bulunmamaktadir. Orflerin degerlendirilmesinin dar ka-
liplar i¢inde degil akl-1 selim diisiincelerle yapilmasi sagliklidir. Ma’raf kavrami da bu
noktada devreye girmekte, orfleri din, akil ve toplumun ortak paydasi olacak sekilde dii-

zenlemektedir.

b. Sosyoloji Perspektifinden Emr-i bi’l- Ma‘riif Nehy-i ani’l-Miinker ilkesi

Sosyal dinamiklerin degisim donemine girdigi siirecte din, bazi ilkeler dahilinde bu degi-
sime katkida bulunmus ve yon gostermistir. Bu ilkelerden birisi, “Emr-i bi’l- ma‘raf
nehy-i ani’l miinker” dir. Bu ilkenin temelinde insan akli, iradesi ve sorumlulugu yatmak-
tadir. Kur’an’da bu ilkenin toplumsal alanda nasil isleyecegi su ayetlerde ifade edilir:
“Mii "min erkek ve kadinlar birbirlerinin velileridir. lyiligi emredip, kétiiliikten sakindi-
rirlar... " Kur’an’da bu sorumlulugun yalnizca bireylere degil topluma da ait oldugu
Islam toplumu 6zelinde ele alinir. Bdylece sorumluluk tiim topluma mal edilmis ve so-
rumluluk iman edenlerin bir vasfi olarak nitelendirilmistir. “Sizden; hayra ¢agiran, iyiligi
(ma ‘rifu) emreden ve kétiiliikten (miinkerden) sakindwran bir topluluk bulunsun. Kurtu-
lusa erenler iste bunlardir. "*® ayetinde bu vazifeyi iistelenecek kisilerin bulunmas1 em-

redilmistir.

218 Yanardag, Alaiddin, “Orf ve Adetler Sosyolojisi”, 1gdir: 1gdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2017, S.7, s.44.

279 fbn Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed (v.241/855),
Miisned, (thk. Suayb el- -Arnait), Riyad: Daru’s-Salam Kitabevi, 1995, 1, 379.

280 ot-Tevbe 9/71: " Sl ¢& u)«—‘u u}f—ﬂ“—‘ UJ)“L‘ G HEPe ‘—‘L"“}““J uynydb"

261 Al-i Tmran 3/104: "6A0al ab S35 SR e ¢ 3eis ol (s5als sl 0 ¢ st Al i iy
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Sosyolojik agidan toplumda iyiligi emredip kotiilikkten nehy edecek akil ve irade sahibi
kimselerin bulunmasi; toplumun refahini saglayacak, ahlaki diizeni tesis edecek, gerileme
ve yok olusu engelleyecek bir gerekliliktir. Nitekim Kur’an’da, bu gercek su sekilde ifade
edilir:
18 A1 3 1Al (il o5 Rt G a8 1 (i 9 (sl i &5 0 Vo 51 AR08 (s 009280 s 8 58
" A 1585 48
“Sizden onceki caglardan, kurtardigimiz pek azi harig, akil ve idrak sahibi kimselerin
veryiiziinde bozgunculuk yapilmasini engellemeleri gerekmez miydi? Zalimler simartil-

diklari refahin pesine diistiiler ve suclulardan oldular.”?%?

Iyiligi emretme ilkesinin sosyolojik olarak topluma pozitif yonde bir etki sunabilmesi,
toplumsal bir ahlak olusturabilmesi i¢in dncelikle bireylerin bu ilkeyi hayatlarina yansit-
malar1 gerekmektedir. Her toplumsal degisim, oncelikle o toplumu meydana getiren bi-
reylerin degisimi ile miimkiin olmaktadir. Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak bu
doniistimii saglayabilecek yetkinlige sahiptir.
Rad stiresinde bu yetkin insan sdyle tanimlanmaktadir:
e gl 5 A Al (4 Kl 5 T 2RSS Lan ) 815 8020 ) 521815 2635 48 5 £ 15 a5
n A
“Onlar ki (sirf) Rablerinin rizasini isteyerek (her zorluga) katlanirlar, namazi dosdogru
kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan gizli ve asikar (hayw yoluna) harcarlar, kotiiltigii
ivilikle savarlar, iste onlar, onlar igin bu dar (-i diinyan) n (iyi) bir sonucu vardir.*®
Ayetten anlasildig iizere “Kotiiliikleri iyiliklerle def etme, degisimi saglama ve toplumsal

yapiy1 iyilestirme” insanin iradesine ve davranisina baglanmistir.

Bu ilkenin muhtevasi kadar uygulama yontemleri de olduk¢a dnemlidir. Nitekim sosyo-
lojik agidan diisiintildiiglinde degisim ve doniisiimlerin toplumlara etkisi uygulama meto-
duyla dogrudan baglantilidir. Tedrici olarak ilerleyen, zorlayici olmayip tesvik edici bir
rol iistlenen, aklin sagduyusuyla hareket edilen bir sosyolojik hareketin daha basarili ola-

cag tarih boyunca gdzlemlenen bir olaydir.?3

282 Hud 11/116.

283 gr-Rad 13/22.

284 Sahinalp, Hacer, “Degisim ve Déniisiimiin Dinamigi Olarak Emr-i bi’l-Ma ‘rif Nehy-i ‘ani’l-Miinker”,
Sanlwrfa: Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, S.44, 5.241-264.
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Cahiliye toplumundan islam toplumuna gegis siireci ele alindiginda bu gegisin bir devrim
niteligi tasimadig1 goriilmektedir. Zira bu iki toplum birbirinden tamamen ayr iki diinya
degil, birbirinin devami niteligindeki toplumlardi. Islam, kendisinden once bilinen
ma’riflarin uygulamalarini artirmay1 hedeflemis ve onlar1 yok saymamaistir. Bu gecis sii-
recine dair caligmalar yapan Prof. Dr. Vejdi Bilgin, bu siireci “Sosyal Akiskanlik” kavra-

miyla agiklamaktadir.?®®

Toplumsal boyutta yasanan sorunlarda ise bireyler “iyiligi yayginlastirmak, egitmek, uya-
rilarda bulunmak ve koétiiliiglin yayilmasina engel olmak™ gibi sinirli etki alanlarina sa-
hiptirler. Genis ¢apli sorunlar ve kotiiliiklere karsi cezai yaptirimlar i¢in sorumluluk yet-
kililere devredilmelidir. Bu baglamda emr-i bi’l- ma‘rif nehy-i ani’l-miinker ilkesi birey
ve devlet iligkilerine de dahil olan bir prensiptir. Yonetenlerin gérevleri arasinda giiveni
saglamak, adaleti tesis etmek oldugu kadar toplum faydasini yani ma’rifu gézetmek de
bulunmaktadir. Kiiresellesen diinyada fikri, kiiltiirel ve dini etkilesim her gegen giin art-
maktadir. Islam’m evrenselligini bu degisen diinyaya sunabilmek i¢in yeni hayat sartla-

rin1 gdz dniinde bulundurarak dini soylemler iiretilmelidir.

Iyiligi emretme ilkesi geregince yapilacak toplumsal uygulamalarda dikkat edilmesi ge-
reken bir diger husus ilkenin yalnizca dini teblig olarak ele alinmamasi gerektigidir. Ni-
tekim kavramin tagidig1 anlam dini tebligden ¢ok daha genistir ve aklin tefekkiir ile giizel
buldugu her is i¢in kullanilmaktadir. Bu ylizden bu ilkeyi toplumun her ferdini ve her

kesimini kapsayan bir bakisla ele almak gerekmektedir.

5. Din Egitimi’nde
Bu baglik altinda din egitiminde ma‘rif kavrami emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l-miinker
ilkesi baglaminda ele alinacaktir. Ahlak egitimi baglaminda ma‘rf kavrami burada ince-

lenecektir.

a. Egitimde Emr-i bi’l- Ma‘riif Nehy-i ani’l-Miinker ilkesi
Din egitiminde iyiligi emretmek kotiiliikten alikoymak ilkesi Kur’an ayetleri ile egitim
bilimlerindeki metotlar vesilesiyle yer edinmekte ve uygulanmaktadir. Kur’an’daki “Siz-

den; hayra ¢agiran, iyiligi (ma ’riifu) emreden ve kotiiliikten (miinkerden) sakindiran bir

285 Bilgin, Vejdi, “Cahilive’den Islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akigkanlik”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2005, C.14, S.1, s.139.
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286 ayeti din egitiminin temel aldig1

topluluk bulunsun. Kurtulusa erenler iste bunlardir.
ayetlerden birisidir. Burada bahsedilen iyiligi emredip kotiiliikten sakindiracak bir grubun
toplumun i¢inden olmasi gerektigi din egitiminin de ayn1 sekilde ayn1 toplumdaki kisi/ku-

rumlarca yapilmasini ifade eden gostergelerden birisidir.

Din egitiminde iyiligi emretme kotiiliigii nehy etme ilkesini uygularken egitim ve 6gretim
miifredatlarina din, tilke ve insanlik agisindan her tiirlii iyiligi i¢eren bilgiler dahil edil-
mektedir. lyilige davet donanimli bir egitim dgretim sistemi igerisinde yaygin hale geti-
rilebilir. Iyiligi emretme ilkesi, iyiligi tanitmay1 ve iyiligin dgretilmesini de igeren bir
ilkedir. Iyiligin tanim1 ¢alismanin gesitli boliimlerinde ele alindig1 izere “Giizelligi akil
ve seri’atle bilinen her fiil” dir.?8” Nitekim iyilige davet etmek bireylerde davranis degi-
sikligine yol agmasi hedeflenen bir ilkedir. Bu baglamiyla da dogrudan egitim bilimlerini

alakadar etmektedir.288

Hedef belirleme, egitimin dort temel dgesinden ilkidir. Bu hedefler “uzak, yakin, genel
ve 0zel” gibi kategorilere ayrilmaktadir. Temel olarak ise bireyin ve toplumun ihtiyaglari
gbz oniinde bulundurularak belirlenir.?® Din egitiminde de bu amaca uygun hedefler
Kur’an temelli belirlenmektedir. Bu hedefler dogrultusunda din egitiminde yetistirilmesi
hedeflenen insan tipi, “Fitri/insani potansiyeli biitiin olarak ve akletme yetenegi gelismis,
bilgi ile beslenen, imanla 6zgiirlesmis, salih amel sahibi, Allah'la, kendisiyle ve cevresiyle
barisik, ahlaken 6zgiir, hayata bir biitiin olarak bakan, sorumluluk bilinci gii¢lii, muhsin,

saglam aile, cemiyet ve iimmetin 6zne iiyesi birey” olarak ifade edilmektedir.?*

Egitimde hedef kadar icerik de 6nemli bir 6gedir. Amaglara ulagsmak i¢in neyin 6gretilip
nelerin dgretilemeyecegi icerik basamaginda belirlenir. Bu yiizden igerigin, gecerlilik,
giivenilirlik, 6grencinin ilgi ve ihtiyaglar, tutarlilik gibi baz1 sartlar1 bulunmaktadir. Tyi-

ligi emretme ilkesi ise bu igerigin bireyin hayatina uygulanabilirligini kapsamaktadir.?%

Emr-i bi’l ma’rif nehy-i ani’l- miinker, din egitiminde yer alan “diiristliik, infakta bulun-

mak, emanete sahip ¢ikmak, sabir” gibi erdemlerle ayni1 amaci tasimaktadir. Nitekim bu

286 Al-j fmran 3/104: "G50 2 &d3ls S e (3es chamall s oals sl G ¢ se s Al i B

287 o|-FirGizabadi, Besdir, S. 47.

28 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara: Giin Yayincilik, 1995, s. 42.

289 Yelken, Tugba Yanpar ve Gamze Yavuz Konakman, Ogretim Hedefleri ve Ogrenme Kazanimlari, An-
kara: An1 Yayincilik, 2015, s. 218.

290 Aydin, Muhammed Sevki, Din Egitimi Bilimi, Kayseri: Kimlik Yaymlar, 2017, s. 117-s. 132.

21 Aydin, a.g.e., s.132.
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prensip ile hareket eden bir kisi hem inancina uygun davranmis hem de insanlik i¢in fay-
dali olan bir egitim ilkesini yerine getirmis olmaktadir. Nitelikli bir Islam egitim felsefesi
uygulandigi takdirde iyiligi emretmek prensibi din egitiminde cat1 ilke olabilecek potan-

siyele sahiptir.
b. Ahlak Egitimi Baglaminda Ma‘rif Kavramm

Egitim ve ahlak bir biitiin olarak ele alinmaktadir. Ancak egitim, ahlaki da igerisine alan
daha genis bir kapsama sahiptir. Ahlak ise insanin duygu ve davranislarini ele almasi
agisindan egitimle ortak bir noktada bulusmaktadir. Iyi ve kotii olgular1 egitim ile ahlaki
ortak bir paydada bulusturur. Ahlak, egitim icerisindeki iyiye igaret eder ve bunun uygu-
lanmasini ister. Davraniglarin iyi ya da kotii olarak nitelendirilmesi egitim sayesinde 6g-

renilmektedir.22

Ahlak egitiminin temel amac1 ahlak kurallarini belirlemek, 6gretmek ve bunlarin uygu-
lanmasini saglamaktir. Hem bireyi hem de toplumu bozacak zararli davranislardan koru-
mak, iyi ahlaki yayginlastirmak ahlak egitimin hedefleri olarak gosterilmektedir. Bu bag-
lamda egitimcilerin iyi, giizel, dogru olarak ifade edilen deger yargilarint kuvvetlendir-
mesi; kotii ve yanlis kabul edilen tutumlar ise uzaklastirarak ortadan kalkmalarini sagla-

malar1 beklenmektedir.2%

Kur’an ayetlerinde bahsedilen “ihsan, sidk, edep, comertlik” gibi kavramlar ahlak egitimi
cercevesinde ele alinmistir. Bu ahlaki kavramlar sistemlestiren alimler tarafindan temel
erdemler belirlenmis ve ayetlerin 1s181nda bazi ilkeler ortaya konmustur. Bu yonde ¢alis-
malar yapan arastirmacilardan birisi de A. Hamdi Akseki’dir. Akseki, ahlaki yasalar1 bazi
temeller etrafinda toplayip kendi sdylemiyle “Kiilli Kanun” haline getirmeye ¢alismustir.
Toplumsal iligkileri diizenleyen, bireysel gelisimi destekleyen ve ahlaki egitimi temellen-
diren goriigiinii de hadis-i seriflerle delillendirmek suretiyle ortaya koymaktadir. Onun
delil olarak sundugu hadislerden birisi de: “Iyilik, gonliinii huzura kavusturan ve igine
sinen seydir, kotiiliik ise insanlar sana fetva verseler bile gonliinii huzursuz eden ve iginde

kusku birakan seydir.”** Akseki ayrica ahlaki egitimde tek bir yasa olusturulacaksa

292 Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak Iimi ve Islam Ahlaki, Ankara: Nur Yayinlari, 1967, s. 59- s. 63.

293 Akseki, a.g.e., s. 60.

294 Komisyon, "lyilik ve Kotiiliik", Hadislerle islam, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014, VI,
449.
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bunun temel 6gretisinin su kaide olmas1 gerektigini savunur: “Halk tarafindan sana ya-
pilmasini istedigin seyi sen de onlara yap, bagkalar1 tarafindan sana yapilmasini isteme-

digin seyle halki rahatsiz etme.”?%

Emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker ilkesi, insan yetistirmede dikkat edilmesi gereken
ilkeleri kapsayan bir prensiptir. ilkenin din egitiminde fonksiyonel bir sekilde uygulana-
bilmesi i¢in ilk yapilmasi gereken tanitilmasi ve fertlere benimsetilmesidir. Daha sonra

ilke fertler vasitasiyla toplumdaki tiim sosyal kurumlara yayilarak hayata gecirilmelidir.

Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma ilkesinin ahlaki bir egitim olarak sunulmasi bir sis-
tem, metot ve plan gerektirmektedir. Bu hususta gerek ayetlerde zikredilen gerekse Hz.
Peygamber’in siinnetlerinde bahsedilen ustlun takip edilmesi ve benzer yontemlerin uy-
gulanmasi aragtirilmaktadir. Ma‘rif olan davranislarin bireylere benimsetilmesi ve birer
aligkanliga doniistiiriilerek daha saglikli bir toplum insa edilmesi din egitimi disiplininin
onem arz eden konularindandir. Bu ilke cergevesinde egitilen bireylerin ayn1 zamanda
birer egitici roliinde de olduklar1 dikkate alinmaktadir. Nitekim Kur’an’da bu ilkeyi her-
hangi bir ayrim belirtmeksizin her miisliimanin sorumlulugu olarak ifade etmekte ve top-

lum igerisinde bu ilkeyi her daim yerine getirecek miikelleflerin bulunmasini emretmek-

tedir.2%

Ma‘rif kavraminin anlam zenginligi din bilimlerinin ele alindig1 bu bdliimde agik bir se-
kilde goriilmektedir. Kavramin diger dinlerdeki karsilig1 hem tarihi siiregleriyle hem de
ogretileriyle beraber ele alinmistir. Din felsefesi ve din psikolojisi alanlarinda kavram
“lyilik” anlamiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Din sosyolojisinde ise orf ve toplumsal bir ilke
olarak karsilik bulmaktadir. Kavramin iyiligi emredip kotiiliikten alikoyma ilkesi bagla-
minda neredeyse her disiplinde yer edindigi goriilmiistiir. Ozellikle din egitiminde bir

prensip olarak baslica ele alinmaktadir.

B. TEMEL iSLAM BILIMLERINDE
Bu boliim, “Tefsir, Fikih, Hadis, Kelam, Tasavvuf ve Mezhepler Tarihi” alanlarinda
“Ma‘raf” kavraminin arastirilmasindan olusmaktadir. Calismanin ikinci boliimiinde daha

detayli olarak ele alinacagi igin “Tefsir” basliginda bilgiler kisa tutulacaktir. “Hadis”

2% Akseki, a.g.e., s. 59-63. - ) ) : o L o
29 Ali Imrén 3/104: "¢ saladll b GLlsl SR o2 (3es s saally 555ahs il M ¢se% 45 2Sa (835" “einizden
hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii men eden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”
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bolimiinde ma‘raf kavrami lafiz ve terim yonii olmak tizere iki baslik altinda incelene-
cektir. “Fikih” bashiginda ise “Islam hukukunda 6rf ve Adetler” ele alinacak, “Orfiin mes-

ruiyeti ve gesitleri”, “Aile hukuku baglaminda ma‘raf” ve “Hisbe teskilat1” irdelenecektir.

Kelam’da ma‘rGf kavrami islam inang ekolleri baglaminda ele alinacak ve kelam mez-
heplerinde emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l-miinker ilkesi ile iyilik ve kotiiliikk problemi ir-
delenecektir. Tasavvuf basliginda ise ma‘rif, kavramin mastarlarindan olan ma’rifet bag-
laminda ele alinacak; “tasavvufta ma’rifet anlayis1” ve “ma’rifet ile ahlak iliskisi” agik-

lanacaktir. Tasavvufi akimlardan “Irfoni Tasavvuf” bu baslikta incelenecektir.

1. Tefsir’de

Bu bolimde “Ma‘raf” kavraminin Kur’an’da zikredildigi ayetler ve miifessirler tarafin-
dan yapilan tefsirleri arastirilmistir. Calismanin ikinci boliimiinde kavramin Kur’an’da
zikredilisi ve ihtiva ettigi anlam detayli bir sekilde ele alinacagindan 6tiirii bu boliimde

genel bilgiler sunulacaktir.

a. Kur’an-1 Kerim’de

“ayma” kavrami Kur’an’da 12 sirede 37 ayette 39 kez gegmektedir. Mekki stirelerden
A’raf ve Lokman sirelerinde toplamda 2 ayette 2 defa, Medeni stirelerden ise “Bakara,
Ali imran, Ahzab, Miimtehine, Nisa, Muhammed, Talak, Nar, Hacc ve Tevbe” sirele-

rinde toplamda 35 ayette 36 defa gegmektedir.

Kavramin genel kullanimina bakildiginda nesne ve sifat olarak gectigi goriilmektedir.
Ayn1 zamanda kavramin kokii olan “<s_=” kelimesi de 71 ayette gegmektedir. Bu kelime
Kur’an’m 44 yerinde isim olarak zikredilmistir. Fiil olarak ise 27 dyette bulunmaktadir.
Siilasi miicerred ve siilasi mezid bablarindan fiil; mastardan da isim olarak geldigi goriil-

mektedir.

b. Genel Olarak Tefsir’de

“Ma‘rif” kavrami, terim ve sozliik anlamiyla Kur’an ayetleri ¢ergevesinde de tefsirlerde
yer almaktadir. Genel olarak bakildiginda kavramin ayetlerde “iyilik” ve “bilinen/uygu-
lanagelen” anlaminda iki temel anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Ayetlerde kavramin
aciklanmamasi ilk muhataplar tarafindan anlami agik bir kelime oldugunu gostermekte-
dir. Calismanin ikinci bolimiinde kavram Kur’an ve tefsir baglaminda detayl sekilde ele

alinacagi i¢in bu baglikta detayli olarak ele alinmamustir.
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2. Hadis’te

Calismanin bu boliimiinde hadis ilminde ma‘rif kavrami iki baslik altinda ele alinacaktir.
Ik bashikta ma‘rafun “Iyilik, bilinen/uygulanagelen, ikram/comertlik” anlamlarindaki
sozliik manalarini igeren bazi hadis-i serifler 6rnek verilecektir. Tkinci baslikta ise kavram

hadis terminolojisi baglaminda terim ydniiyle ele alinacaktir.

a. Mana Yoniiyle
“Ma‘raf” kavraminin 65 hadiste gectigi tespit edilmistir.?®” Kavram bu hadislerde farkli

anlamlarda kullanilmistir. Bu anlamlar maddeler halinde siralanmistir:

1) lyilik: Ma‘rGf kavraminmn “Iyilik” manasinda kullanildig1 hadislerden bazi drnekler

asagida verilmistir:
DB o) ) (g s ) B Aaea alass S e 18 ) e san e Al e B2 (ol 0 der RS
ers s JBE ang ol (a2 1518 o gelal) Aalall 13 Gl JB € 250 ol 8 1 )18 (S0l g 40 il o o
29BnZaan 4l Ll ¢ 58 e Sl ¢ Cag paally

Said bin Ebi Biirde babasindan o da dedesinden rivayet etmistir ki: Nebi buyurdu ki: “Her
miisliiman {izerine sadaka vermek vaciptir.” Orada bulunan sahabiler: Ey Allah'in Pey-
gamberi! Sadaka edecek bir sey bulamazsa (ne yapar)? dediler. Rastlullah: “Eliyle ¢alisir;
elinin emegiyle kazandigindan hem kendini faydalandirir hem de sadaka verir.” buyurdu.
Sahabiler: Calismaya da giicii bulunmazsa? dediler. Rastilullah: “Ihtiyac sahibine, bunal-
mis mazluma yardim eder.” buyurdu. Buna da giic bulamazsa (ne yapar)? dediler.
Rastlullah: “Ma‘rif (yani hayir) islesin, serden kendini tutsun. Ciinkii bu da o kimse i¢in

bir sadakadir.” buyurdu.”?%

o B R 5l o Gl ¢ byl S oy i 15 1 08 A i ¢ i i AR G
300 & ¢yafig S8 4G5 26 « Al Ui il

Huzeyfe b. el Yeman'dan edilen rivayete gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ca-

nim, kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki: Mutlaka iyilikleri emredecek ve

297 Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, XVII, 449-457.

298 g|-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi, (v. 256/870), el-Cdmi'u's-Sahih, Sam:
Dar’u Ibn Kesir, 2002, "Zekat", 31.

299 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, (gev. Mehmed Sofuoglu), I-XVI, Istanbul: Otiiken Yayinlari,
1989, 111, 1367.

300 Tirmizi, “Fiten”, 9.
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katiiliiklerden insanlar1 sakindiracaksiniz. Boyle yapmaz iseniz Allah size bir ceza gon-

deriverir de ona dua edersiniz duaniz kabul olunmaz.”3%!

¢ g nally 55 ¢ UoeS S5y Udsia 2a 5 Al (a e Gl 1 88 40 (505 08 ; 06 (i 03l 0 ¢ da Ko 2"

02 g

“Ibn Abbas'tan rivayete gore, Rasulallah sdyle buyurmustur: "Kiiciigiimiize sefkat, biiyii-

glimiize sayg1 gostermeyen; iyilikleri emredip kotiiliiklerden sakindirmayan bizden de-
gildir.” 3%

YL A AT GRS ) g b by ade B i e ks e B Ll s e s G

08 &) 00 A0 Lo b1 200 (a3 38 3 08 el 5l sy & 80 sl L 58 < phimd LS 5l
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S04 314l G ISR b Lgaiay 13) GIIIKA € 5 L 4ule

Nebi’in ashabindan insanlar, Nebi’ye: “Ya Rastlallah! Servet sahipleri sevaplari alip git-

tiler. Bizim kildigimiz gibi namaz kiliyorlar, bizim gibi orug tutuyorlar. Onlar mallarinin

fazlalarini tasadduk ediyorlar.” dediler. O da: “Size Allah tasadduk edecek bir sey ver-

medi mi? Her tesbih bir sadaka, her tekbir bir sadaka, her tahmid bir sadaka, her tahlil bir

sadaka, emr-i bi’l ma‘rif bir sadaka, miinkerden nehiy bir sadakadir. Birinizin cimasinda

bile bir sadaka vardir.” buyurdular. Onlar: “Ya Rastlallah! Birimiz sehvetini giderir de

onun i¢in onda da bir ecir mi olur?” dediler. O da: “Ne dersiniz, o kimse onu bir haramda

giderseydi, bunda onun {izerine bir giinah olur mu? iste bunun gibi helalde onu giderdi-

ginde de ona bir ecir olur.” buyurdu.3%®

3061 5 a1 3 g el (JaT 2h A s i gl AT G ¢ e g

“Ey Ali, diinyada iyilik yapanlar, ahirette de iyilik sahibi olanlardir.”3%’

301 Parlryan, Abdullah, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, |-111, Konya: Konya Kitapcilik, 2004, I, 209.
302 Tirmizi, “Fiten”, 150.

308 Parlryan, a.g.e., s.150.

304 Miislim, “Zekat”, 1006.

305 Miislim, “Zekat”, 1006.

306 en-Neysabard, “Kitdbii 'r-Rikdk”, 3284.

307 en-Neysabari, a.g.e., 3284.
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“Ibn Abbas'tan bu anlamda rivayet aktarilmistir: Diinyada iyilik yapanlar, yaptiklar1 iyi-
likler sebebiyle affedilirler. Sevaplari birikir ve bu sevaplar, giinahlari sevaplarindan fazla
olanlara verilir. Boylece bu kisiler affedilir ve cennete girerler. Boylece, diinyada ve ahi-

rette insanlara iyilik yapmus olurlar.””3%°

2) Bilinen/Uygulanagelen/Taninan: "<_=<" kavrami ve kok fiili "<s_=" nin hadislerde
“orf”, “tanina” ve bilinen/uygulanagelen” manasinda kullanimi fazla degildir. Ancak asa-
gidaki ii¢ hadiste bu anlamiyla ele alinmstir:
G Sl s Jal Ba a1 jidh o S L o) 050 G B e iy Ma Spla - Ll dl) o, A2 i
il s Waify 08 s AT B 15303 & 60) sl ol BT a0 s Gl i o g cclilia Gl a1 580 8
Vol Y 08 e A1 g e pall 81 258 Gl (b Blin (5 G Ul &) A 01505 5 8 oy o
01 by Saally
“Hz. Aise s6yle demistir: Utbe bin Rabia'nin kiz1 Hind geldi ve: “Ya Rasdlullah! Vaktiyle
yeryliziinde senin hine halkin kadar zelil ve harab olmalarini istedigim higbir ev halki
yoktu. Sonra bugiin oldu, yeryiiziinde senin ev halkin kadar aziz olmalarini istedigim hig-
bir ev halki yoktur.” dedi. Rastlullah da Hind'e: “Nefsim elinde olan Allah'a yemin ede-
rim ki, ben de sana nisbetle senin gibiyim.” dedi. Yine Hind: “Ya Rastlallah! (Kocam)
Ebl Sufyan ¢ok cimri bir adamdir. Onun malindan (gizlice alip da) aile halkimiz1 yedir-
memde bana giindh var midir?” diye sordu. Rastlullah: “Bunun ancak orf ve adete gore

(ma‘rtfla) olmasini diisiiniiriim (bundan fazlasi degil).” buyurdu.”3

O 80 s scnilalk dlale | VT a3 0 als ale A s 00 oy BIK 06 Wiie B ams ilie il e
Gl R 80 T et cBlalal a8 ) Jai) (s 40 1820 06 sy ol @ T i 00 cladls
Aoy @il O e BN i) B GAR Gh Ly A Can M8 L el Claill 135 ol Jluis el 1y iz
el 8 Ll b (a3 ) i) s eadle | 508 o Gl Q) A58 g p iy &5 Hlas 5l cadle 1520k o Sl ) A5G
Sl aa G5 e8I g 7 ol g ¢ giall aa el Gl ale g R SR SE L S jitall i aLaitd o (s (b

31225 3

308 g]-Kuleyni, Muhammed b. Yakub, “Furu'u’l-kdfi ” (thk. Muhammed Ca'fer Semsiiddin), I-V, Beyrut
1993, 111, 516.

309 gl-Kuleyni, a.g.e., 11, 516.

310 g|-Buhari, “Mendkib-i Ensar”, 23.

311 el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, V, 48.

812 Tirmizi, “Rikak”, 7132.
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“Ibn Abbas soyle demistir: Bir giin Allah Resilii (sallallahu aleyhi ve sellem) arkasinda
idim. Bana dedi ki: "Ey geng! Sana bazi1 sozler 6greteyim; belki Allah bunlarla sana fayda
verir." Ben de: "Evet, babam ve annem sana feda olsun" dedim. O soyle devam etti: "Al-
lah'1 koru ki, O da seni korusun. Allah't koru ki, O'nu hep 6niinde bulasin. Allah'a yaklas-
maya ¢alig, O da seni sikintilarda tanir. Bir sey isteyecegin zaman Allah'tan iste, yardim
dileyecegin zaman Allah'tan yardim dile. Bil ki, kalemler kaldirildi ve her seyin yazildig:
kitap kurudu. Eger tiim yaratilmislar sana bir sey vermek i¢in toplansa ve bu sey Allah
tarafindan sana yazilmamigsa, bunu yapamazlar. Ya da sana bir zarar vermek i¢in toplan-
salar ve bu sey Allah tarafindan sana yazilmamigssa, bunu yapamazlar. Eger Allah igin
riza i¢inde ve kesin bir inangla ¢alisabiliyorsan, bunu yap. Eger bunu yapamazsan, o za-
man sevmedigin seylere sabretmek biiyilik bir hayirdir. Bil ki, zafer sabirla beraberdir,

ferahlik sikintiyla beraberdir ve zorlukla beraber kolaylik vardir.”3

“Allah, kullarina: 'Kimi ibadet ediyorsunuz?' diye sorar. Onlar: '‘Biz Allah'1 ibadet ederiz.'
derler. Allah: 'Rabbinizi tantyor musunuz?' der. Onlar: 'Eger bize tanitti§inizda taniriz.'

derler.”31®

3) ikram, Yiyecek Yardimi: Ma‘rif kavrami bazi hadis-i seriflerde “cémertlik, ikram et-
mek ve yiyecek yardiminda bulunmak” manasinda kullanilmistir. Bu manadaki 6rnek
hadis:
¢ cbshall AL S Gag b shele Ay T Bag b shel AL M a8 A0 O 06 : 06 ek il et
316 8K 8 411 pals A 411520 o) shad 20 (B ¢ 6 KA G 35 1K) T (ia
“Ibn Omer’den rivayete gore, Rastilullah sdyle buyurdu: Allah adina size sigmana yardim
edip sigindirin, Allah adin1 anarak isteyene verin, Allah rizasi icin distiigi tehlikeli du-
rumdan yardim isteyene yardim edin. Size ikram edeni miikafatlandirin, miikafatlandira-

cak bir sey bulamaz iseniz razi ettiinize inanincaya kadar ona dua ediniz.”3!’

813 Tirmizi, “Rikdk”, 7132.

314 o|-Buhari, “Kitabii’t-Tevhid”, 23.

315 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 111, 123.

316 en-Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb (v. 303/915), es-Siinen, 1-IX, Daru’t-Tasil: Kahire, 2012,
1V, "Zekat", 72.

817 en-Nesai, Siinen-i Nesai Tercemesi, (gev. Abdullah Parliyan), Konya: Konya Kitapgilik, 2005, s. 356.
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b. Terim Yoniiyle

Ma‘rGf, Hadis ilminde “Gtivenilir ravinin zayif raviye muhalefet edip rivayet ettigi hadis”
olarak kullanilmaktadir. Hadis tiirleri arasinda ise zayif hadislerden olan miinker hadisin
z1ddidir.3'® Hadiste ma‘raf terimi, miinker hadisin literatiire dahil olmasindan sonra kul-
lanilmaya basglanmistir. Miinker hadisi ilk defa cerh lafz1 olarak kullanan Yahya bin Said
el-Kattan (v.198/893) olmustur. Ravi sifati1 olarak kullanilmasi ve tarifinin yapilmasi ise

hicri 1. asirda gergeklesmistir.3°

Hicri III. asirda makbil hadisler i¢in “sahih, hasen, miistakim, ceyyid” gibi terimler kul-
lanilmakta ve ma‘rGf ayni dogrultuda bir terim olarak anilmaktaydi, IV. asir itibariyle,
“sahih” ve “hasen” terimlerinin hadis terminolojisinde netlik kazanmasi, ma‘raf kavra-
minin daha ¢gok miinker hadisin karsisinda yer alan hadisler i¢in kullanilan bir terim haline
gelmesine neden olmustur. Nitekim Nevevi ve Ibn Salah gibi hadis ustlciileri tarafindan
ma‘rQf teriminin kullanilmayip yalnizca miinker hadisin ele alinmas1 Suyiti tarafindan

elestirilmistir.3%°

Ma‘rif hadis ile ilgili en genis agiklama Ibn Hacer el-Askalani (v.852/1449) tarafindan
yapilmustir. ibn Hacer, usil kitabinda “Muhalefet za’f ile olursa daha iistiin olana ma‘rf,
mukabiline de miinker denir.” diyerek ma‘rifu tanimlamistir. Bu hadis nevine 6rnek ola-
rak sunulan en meshur rivayet ise ibn Ebi Hatim’in kiraat imamlarindan Hamza bin Habib
ez-Zeyyat’m kardesi Hubeyyib bin Habib tarikiyle Ebu Ishak’tan onun el-Ayzar bin Hu-
reys’ten, onun Ibn Abbas’tan onun da Hazret-i Peygamber’den rivayet ettigi “Kim namaz
kilar, zekat verir, hacceder, orug tutar ve misafiri de agirlarsa cennete girer. 321 hadisi-
dir. Eba Hatim bu hadise miinker demistir. Nitekim diger giivenilir raviler mezkir hadisi
Ibn ishak’tan mevkuf olarak rivayet etmislerdir ki ma‘raf olan da budur.3?? Baz1 muhad-

disler ise ma‘rif terimini mechul hadisin karsiligi olarak kullanmiglardir. Onlar bu ma‘raf

318 Efendioglu, Mehmet, “Ma 'riif”, TDV Islam Ansiklopedisi, I-XLIV, istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2003, XXVIII, 66.

319 Yiicel, Ahmet, Hadis Ist:lghlarinin Dogusu ve Gelisimi, Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 2014, s. 186.

320 Efendioglu, a.g.md., XXVIII, 66. ) .
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322 Tbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (v. 852/1449), Nuhbetu’I-
Fiker Serhi, (¢ev. Talat Kogyigit), Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971, s. 44.
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ile “hadiste sohret sahibi, rivayeti birden fazla ravi tarafindan nakledilen” kimseleri kas-

tetmislerdir.3%

3. Fikih’ta

Bu béliimde ma‘rif kavraminin fikih ilminde karsilig1 olan “Orf/uygulanagelen” anlami
irdelenecektir. Orfiin mesruiyeti ve gesitleri ayr bir baslikta ele alinacaktir. islam huku-
kunun bir alt dali olan aile hukuku dairesinde ma‘rif kavrami ele alinip kavramin zikre-
dildigi ayetler incelenecektir. Iyiligi emretme ilkesi gergevesinde ise hisbe teskilat1 konu-

suna deginilecektir.

a. Orf ve Adet

Orfler bireylerin hayatindaki aliskanlik haline gelmis davranislarin toplum hayatina yan-
simast olarak ifade edilmektedir. Orfler sayesinde davranislarda pratiklesme ve karar me-
kanizmasinda kolaylik goériilmektedir. Ancak orfler, toplumun aligkanliklar1 gibi s1g bir
tanima sigmaz. Ciinkii orflerin bireyleri zorlayici ve bugiine kadar yapilagelen davranis-
larin tekrarini emreden normatif yonleri mevcuttur. Bu yoniiyle orfler hukuk normlariyla

benzerlik tagimaktadir.

Orflerin sosyal hayattaki baskin varliklar1 baz1 érflerin hukuk formunu almasina ya da
bazi hukuk normlarinin da zamanla orfilesmesine katkida bulunmustur. Ancak bu kay-
nasmada dikkat edilmesi gereken bazi sartlar mevcuttur. Boylece orflere de bir sinir ¢i-

zebilmek miimkiin olacaktir.3%*

Islamiyet’in gelisiyle beraber cahiliye adetlerinden hepsinin tamamen kaldirilmadig: ve
bazi diizeltmelerle beraber devam eden orflerin oldugu bilinen bir gergektir. Bu 6rflerden
dinen uygun olmayanlar kaldirilmis, uygun olanlar oldugu gibi kabul edilmis, bazilarinda
ise diizeltmeler yapilmistir. Béylece 6rf, Islamiyet’in ilk zamanlarindan itibaren hukukta

belirleyici bir role sahip olmustur.3?®

Islam hukuku temelde hayr (ma‘riif) ve ser (miinker) olarak iki hiikiim iizerine bina edil-
mistir. Bu esas, Kuran’daki iyilikle emretme kotiiliikten nehyetme prensibiyle ifade edil-

mektedir. Orfiin fikih alimlerince yapilan en eski tanim1 Nesefi (v. 710/1310)’ye aittir.

323 Efendioglu, “Ma rif”, XXVIII, 66.
324 Efendioglu, a.g.md., XXV1I, 67.
325 Efendioglu, a.g.md., XXV1I, 68.
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El-Mustasfa adl eserinde orfii “Akli verilerin siizgecinden gegerek vicdanlarda yer tutan
ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranislar, s6z ve eylem bigimleri” olarak tanimla-

migtir. 32

Bilindigi iizere Nebi a.s.”in sahabeden bir veya birka¢ kimseyi ibadetler hususunda bir
sey yaparken gérmesine ragmen bu yaptiklarindan onlar1 alikoymamasi “Takriri Hadis”
olarak zikredilmektedir. islamiyet dncesi Adetlerden de dine muériz olmayan davraniglar

takriri hadisler gibi engellenmemis ve uygulanmaya devam edilmistir.3?’

Dinen makul olan 6rf ve adetlerin varliklarini devam ettirmeleri sadece Hz. Peygamber
donemiyle siirli kalmamistir. Daha sonraki donemlerde miisliimanlar bu temele dayana-
rak gittikleri farkli cografyalarda var olan orfleri dini olarak bir sakinca olmadig: ve akla

miinasip oldugu miiddetce kabul edip uygulamislardir.3%®

Orfiin sartlar1 hukuki diizeyde iki grupta ele alinmistir. Bunlardan ilki, siirekli uygulama-
dir. Orfiin toplumda siireklilik gdstermesi maddi bir unsuru olarak kabul edilmektedir.
Diger sart ise orfiin toplumda yerlesik kanaat seklinde tezahiir etmesidir. Orfiin fikihta
kabul edilmesinin sartlar1 ise; ser’i delillere aykirt olmama, sonradan ortaya ¢ikmamis
olmasi, aksi yonde sarahat bulunmamasidir. Orf ve adetlerin erken donemde islam hu-
kuku sistematigine dahil edilmesi “ilk asirda var olan hiikiimlerin kullanilmasi, hiikiim-
lerde bosluk oldugunda ise alimlerce yapilan istinbat” sebebiyle gergeklesmemistir. Usil

eserlerinden ziyade furfi eserlerinde icma ve siinnet bahisleri dahilinde ele alinmistir.®?°

Islam hukukunda 6rf, Imam Malik’in Medinelilerin adet ve orflerine gosterdigi dikkat ile
one ¢ikmustir. Bu 6nem “Amel-i Ehl-i Medine” olarak da literatiirde yer edinmistir. imam,
Amel-i Ehl-1 Medine’yi su ifadelerle islam hukukuna dahil etmekteydi: “Kur’an-1 Ke-
rim’de ve hadislerde sarahat (agiklik) bulunmadig: taktirde, istinbat (hiikiim ¢ikarma

ameliyesi) ve kiyastan nce Medinelilerin 6rf-adetlerine bakilmalidir.”3%

Orf ve adetleri fikihta biitiiniiyle ele alan ilk miiellif ibn Abidin (v.1252/1836)’ dir. ibn

Abidin, “Negrii’l-‘arf fi bind’i ba zi’l-ahkim ‘ale’l- ‘urf” adli eserinde orf ve adetlerin

326 Dgnmez, “Orf”, XXXIV, 94.

327 Dénmez, a.g.md., XXXIV, 94.

328 Donmez, a.g.md., XXXIV, 94.

329 Donmez, a.g.md., XXX1V, 94.

30 Dgnmez, Ibrahim Kafi, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991, III, 21-25.
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tanimy, sartlarimi, dayanaklarini, delillerini ele almistir. Ancak hem Ibn Abidin hem de
sonraki donem alimlerin eserlerinde 6rf ve adetlerin norm niteligi dikkate alinmadan te’lif

edilmistir.3%!

b. Orfiin Mesriiyeti ve Cesitleri

Islam hukukunda fer’i hiikiimlerden 6rfe dayandirilan hiikiimler igin genellikle Abdullah
bin Mesud’dan rivayet edilen su hadis delil olarak zikredilmektedir: “Miisliimanlarin gii-
zel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir.”*** Bu hadisteki miisliimanlar lafziyla kaste-
dilenin tiim misliimanlar degil yalnizca din bilginleri oldugu seklinde bazi agiklamalar

yapilmigtr. 333

Orfe diger bir delil ise, Ebu Siifyan’m karis1 Hind’in Hz. Peygamber’e esinin parasindan
¢ocuklari igin gizlice alip alamayacagin sordugu hadistir. Hadiste gegen "< s sxally ) 4) S
“ma ‘ruf miktarda alabilirsin. ” ciimlesi bazi alimlerce 6rfe uygun miktar olarak yorum-
lanmigtir.*** Bunlarm disinda, Islam hukukundaki belirleyiciligi ifade etmek igin bir 6n-
ceki baslikta da deginildigi iizere en dnemli delil takriri hadis ile Islam 6ncesi Arap top-

lumunun 6rf ve adetlerinin sartlar ¢ercevesinde kabuliidiir.

Fikihta orfiin ¢esitleri “yapisal, muhatap kitle ve muteberlik™ acgisindan olmak iizere ii¢
ana gruba ayrilmistir. Yapisal agidan orfler lafzi ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Lafzi
orf, “Baz1 lafiz ve terkiplerin muayyen bir anlamda kullanila kullanila artik mutlak bi-
¢imde sOylenince bir karine veya akli alaka olmaksizin ilk anda zihinlerde o anlamin can-
lanir hale gelmesi”®® demektir. Ornegin para, iilkelerde farkli kelimelerle ifade edilse de
zihinlerde ayn1 manay1 ifade etmektedir. Ameli orf ise “Toplumun giinliik yasantiya ilig-
kin hususlarda veya fikhi sonuglar1 olan konularda belirli bigcimde davranmay itiyat ha-
line getirmis olmast” demektir. Bu tiire de toplumlarda yapilmasi yasaklanan ya da yapil-

mas1 gerekli goriilen toplu davranislarin birgogu dahil edilebilir.>*

Ikinci gruptaki orfler ise yayilim agisindan ikiye ayrilmaktadir. Ilki 6rf-i Amdir ve tiim

Islam aleminde kabul géren &rfleri ifade eder. Orf-i has ise belirli toplumlara veya

31 Donmez, “Orf”, XXXV, 94.

332 Tpn Hanbel, 1, 379.

3% Dénmez, a.g.md., XXXIV, 94.

33 Dénmez, a.g.md., XXXI1V, 94.

35 Donmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, |11, 66.
3% Donmez, a.g.md., 111, 66.
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cografyalara ait olup fikhi yaptirimlart o muhitle sinirli olan 6rflerdir. Muteberlik agidan
orfler “sahih ve fasid” olarak siniflandirilmaktadir. Naslara aykir1 diigmeyen ve siire¢ ya-

hut sonug itibariyle kotiiliige haiz olmayanlar sahih, bunlarin disinda kalanlar fasid olarak

ifade edilmektedir.33’

C. Aile Hukuku Baglaminda Ma‘riaf Kavrami

Islam hukukunun bir alt dali olan “Aile Hukuku”, ailenin hukuki yapisin1 ve aile iliskile-
rinden dogan hak ve borglar1 kapsamaktadir. Fikih dilinde bu dala “Miinakehat” denmek-
tir. Klasik fikih eserlerinde aile hukuku konular1 genel olarak “ibadat” ve “Muamelat”
konular arasina dahil edilmistir. Miindkehat bahisleri ise ekseriyetle “Nikah” ve “Talak”

boliimlerinden olusmaktadir.

Kur’an’da ma‘rif kavraminin zikredildigi ayetlerden bazilari aile hukukunun konularin-
dan olan “nikah ve talak” tan bahsetmektedir. Bu ayetlerden 6ne ¢ikanlar: ... Erkeklerin
kadinlar iizerindeki haklar: gibi, kadinlarin da erkekler iizerinde ma’riifa gore haklari
vardir.”®® ve “...Onlarla (esleriniz ile) ma ‘rifa gore gecinin. Eger onlardan hoglanmaz-
saniz (bile gegcinmeyi stirdiiriin), olabilir ki, bir sey sizin hosunuza gitmez de Allah onda
bircok hayir takdir etmis bulunur.®* Tiirk¢e mealler, ilk ayette zikredilen ma‘rif kavra-

mina “mesru hak”, ikinci ayette gecene ise “iyi/giizel gecinin” manasi1 vermektedir.>*°

Bakara sliresinde gecen ayette eslerinin birbirleri lizerlerinde haklar1 bulundugu beyan
edilmis fakat bu haklar agikca belirtilmemistir. Ancak ayette taraflarin birbirleri tizerin-
deki haklarinin orfe gore oldugu ifadesi “Ma‘rif” lafz1 ile beyan edilmistir. Fikih’ta orf
olgusu gecmis basliklarda detayli bir sekilde ele alindigi i¢in burada konunun aile huku-

kuna temas eden noktalarini ele almakla yetinilecektir.

Ayette kullamlan ma‘raf lafzinin 6rf anlamina geldigi niizdla sahit olan Araplar tarafin-
dan bilinmekteydi. Imam Safii, Araplarin ma‘riifu nasil anladiklarini su sekilde izah et-

mektedir: “Allah, koca i¢in karis1 iizerine karisi i¢in de koca iizerine Kitap ve Peygamber

37 Donmez, “Orf”, XXXIV, 94.

3% o|-Bakara 2/228: "cis sxalu bede s e il B)M‘ 15351 &) i el BT el a5

339 en-Nisa 4/19: " 1,8 138 48 4 Jadis U 15 586 0 sl B ot S 10 oy Sally b 5 ke 5

340 Karaman, Hayrettin, vd., Kur'dn Yolu: T iirkce Medl ve Tefsir, |-V, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2007, C.1, 5.361; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, |, 848.
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vasitastyla miicmel ve mufassal olarak ifade ettigi haklar va’z etmistir. Kendi dilleriyle

hitap olunan Araplar bu lafizlar1 anlamistir.”3%

Islam hukukunda “esler arasindaki haklarin, bor¢larin, beraber yasamanin, bosama ve na-
faka” gibi hususlarin ma‘raf iizere olmasi ilgili Ayetlerde ifade edilmistir.>*? Bu ayetlerde
zikredilen ma‘rifun kapsami hakkinda bazi farkli fikirler one siirtilmiistiir. Bu teorilerden
en makbil olan1 daha 6nce de zikredilen Kur’an’in muhataplart olan Araplarin ma‘raf
olarak bildikleri &rftiir. Klasik islam kaynaklar incelendiginde ma‘rif kavraminin islam

oncesinde de bilindigi ve uygulanageldigi anlasilmaktadir.

Kur’an’in bitiinii dikkate alindiginda ayetlerde gegen “ma‘riifa gore/ ma‘rif miktarda/
ma‘rifile” gibi lafizlarin gogunda bahsedilen konudaki 6rf kastedilmektedir. Ayetler orfii
isaret edip orfe uygun davranilmasini emrederken Hz. Nebi de s6z ve fiilleriyle ma‘raf

kavramini acikliga kavusturmaktadir.

“Ma‘riifa gore geginme” ifadesi ise fakihler tarafindan gesitli vecihlerle yorumlanmustir.
Ornegin Taberd, ayette zikredilen ma‘riifa gore geginmekten kocanin karisi iizerinden Al-
lah tarafindan farz kilinan haklarin1 yerine getirmesi ve evliligi stirdiirmesi veya esini
iyilikle bosamas1 kastedildigini ifade etmektedir.3*® Hanefi fakihlerinden Cessas (V.
370/981) ise ayetin kocalarin karilari hususunda orfe gore davranmalarini emrettigini be-
yan etmektedir. Bu emir, “eslere zulmetmeme, mehir ve nafaka haklarini eksiksiz verme,
sugsuz yere kotii davranmama ve kaba davranarak eziyet etmeme” gibi anlamlar1 barin-

dirmaktadir.3*

d. Hisbe Teskilati

Hisbe teskilati, Islam tarihinde emr-i bi’l ma‘riif nehy-i ani’l miinker amaci tastyan bir
kurumdur. lyiligi emretme prensibi Islam’in her alaninda gézetildigi gibi iktisadi hayatta
da korunmas1 amaglanmistir. Bu teskilat yalnizca devlet-ekonomi iliskisini yansitan bir

kurum degil ayn1 zamanda Islam’in iktisat hayatina bakisini da ortaya koyan bir kurum

341 es-Safii, Ebli Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas (v.204/819), el-Umm, 1-VIII, Beyrut: Daru’l-
Marife, ty. V, 106. . o N ] , .

342 o|-Bakara 2/228; "chsyrally Geile o3 (e G5 WaSlal 151 G &S a Cad oy Gal Gl ais" . Erkeklerin ka-
dinlar zizerindpki haklar gibi, kadinlarin da erkekler iizerinde ma’riifa gore haklar: vardir.”; en-Nisa
4/19: "Sayhraly b shi\e 3"« Onlarla (esleriniz ile) ma ‘rifa gore gecinin.”

343 et-Taberi, Cami, 111, 414.

344 el-Cessas, Ebu Bekr Ahmed b.Ali er-Razi (v. 370/981), Ahkamu I-Kur’an, 1-V, (thk. Muhammed Sadik

Kamhavti), Kahire: Daru’l-Mushaf, ty., 11, 47.

73



olarak goriilmektedir. Hisbe yalnizca iktisat kurumu olarak ele alinmasi miimkiin olma-
yan ¢ok yonlii sosyokiiltiirel bir kurumdur. Sosyolojik olarak incelenmesi de miimkiin

olan hisbe teskilat “Islam Hukuku/Iktisad” ¢ercevesinde ele alinacaktir.

Tarih olarak Islam’in erken dénemlerinde kurulan hisbe teskilat1 varligin1 19.yy’a kadar
devam ettirmistir. Kurumun ilk temelleri Hz. Peygamber doneminde atilmistir. Cars1 ve
pazarlara atanan muhtesipler hisbe teskilatinin ilk memurlaridir. Hz. Omer déneminde
kurumsal bir kimlige kavusan hisbe teskilati, devletin sinirlarinin genislemesiyle beraber
daha genis bir cografyada faaliyet gostermeye baglamistir. Genisleyen bu cografyada var
olan devletlerde hisbe teskilati kurulmus, ekonomilerinde etkin bir rol oynamistir. Bu
devletlerden One ¢ikanlari; Emeviler, Abbasiler, Fatimiler, Memlukliiler ve Os-

manli’dir.3%°

Hisbe teskilatinin kurulmasina temel teskil eden ayet sudur: “I¢inizden hayra cagiran,
iviligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenler-
dir. % Bu ayet 15131nda hisbe teskilatin temel felsefesi iyiligi emretmek ve kétiiliikten
sakindirmak olmustur. Insanin diinyevi ve uhrevi faydalari toplumla dayanisma ve bera-
berlik icerisinde yasandiginda saglanabilir. Faydalar1 temin etmek i¢in yardimlagsma ve
zararlardan korunmak icin dayanisma iginde olmak gerekmektedir. Iyiligi emretmek top-
lumsal agidan vazgegilmez bir unsurdur. Bu temel ilkenin uygulanmasi i¢in bireylere zo-
runluluk saglayacak bir yapinin bulunmasi gerekmektedir. Hisbe teskilat1 burada devre-

yen giren bir kurumdur.

Iyiligi emredip kotiiliikten nehy etmenin fikhi olarak hiikmii ise “Farz-1 Kifaye/ Farz-1
Ayn” teorisi ile ifade edilmektedir. Farz-1 kifaye olarak hiikmedenler hisbe teskilatinin bu
gorevi listlendigini ve toplumun diger iiyelerinden bu gorevin kalktigini sdylemektedirler.
Farz-1 ayn teorisini savunanlar ise hi¢bir kurum tarafindan yapilmayan bu gérevin toplu-
mun her ferdine ait bir sorumluluk oldugunu beyan etmektedir. Tarihsel siire¢ dikkate
alindiginda toplumdaki kargasalarin 6niine gecmek i¢in bu vazifenin hisbe teskilatina ait

oldugu ve devlet tarafindan denetlenmesi gdriisii genel olarak kabul gdrmiistiir.*’

345 Kavake1, Yusuf Ziya, Hisbe Teskilati: Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesesi Olarak Kurulus ve Gelis-
mesi, Erzurum: Atatiirk Umvers1te51 Yayinlari, 1975 S. 28-35.

346 Al imran 3/104: "o sA840 b s SR e (s <y el Gsolas Al 0 g se i & (85" “Jeinizden
hayra ¢agiran, iyiligi emredip kétiiliigii men eden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”
347 Kavake1, Hisbe Teskilati: Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesesi Olarak Kurulus ve Gelismesi, . 23-24.
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Devletler birgok amagla iktisadi fonksiyonlar yiirtiitmektedir. Ancak bu islevler yalnizca
ekonomi kimligi tasimamakta siyaset, din, egitim gibi bir¢ok felsefl temelle i¢ ige isle-
mektedir. Hisbe teskilat1 bu girift iligskiler agindan etkilenmis ve toplum bilimlerinin genis

bir boliimiiyle temas etmis, birden fazla kurumla is birligi igerisinde olmustur.3*

Hisbe teskilatinin basinda “Muhtesip” denen idareciler bulunmaktadir. Muhtesip olabil-
mek i¢in bazi nitelikler 6ne siiriilse de hepsinde ittifak saglanmamistir. Muhtesibin sahip
olmasi gereken temel nitelikler olarak “hiir, adil, ehliyet ve liyakat sahibi” sayilirken ka-
dinlardan muhtesip olup olmayacagi tartismali bir konu olmustur. Ancak Islam Tarihi
kaynaklarinda gerek Hz. Peygamber gerekse Hz. Omer déneminde ¢arsilara kadin muh-

tesipler atandigina dair bilgiler mevcuttur.34°

Hisbe teskilati iktisadi olarak piyasada tanzim edici bir rol Gistlenmistir. Pazar diizenleri-
nin saglanmasi, eksikliklerin giderilmesi, rekabet hukukunun gézetilmesi ve narh uygu-
lamasi teskilatin yiiriittiigii gorevlerdendir.®*® Sadece ig ticarette degil dis ticarette de aktif
olarak faaliyet gdstermistir. Hem Hz. Peygamber hem de Hz. Omer disardan mal getiren

tacirleri ovmiis, mallarin istedikleri gibi satmalar1 hususunda onlar1 tesvik etmislerdir.>>*

Hisbe kurumunun piyasaya yaptig1 miidahalelerin arkasinda genel olarak kamu yarar1 an-
lay1s1 hakim olmustur. Islam hukukunda “Makasid-1 Seria” olarak ifade edilen bes temel
gayeden “miilki 6zgiirlik” hisbe ile hem korunmus hem de sinirlandirilmalar getirilmistir.
Hisbe teskilatinin faaliyetleri ele alindiginda yikici bir rekabet ortami yerine ahlaki olarak

gozetilen yapici bir ekonomi modelinin hedeflendigi goriilmektedir.

4. Kelam’da

Bu boliimde ma‘raf kavrami, emr-i bi’l ma‘rGf nehy-i ani’l miinker ilkesi baglaminda
kelami gergevede ele alinacaktir. ilkenin kelam ilmindeki genel tahlili yapilip mezheple-
rin goriisleri alt basliklarda aciklanacaktir. Ardindan kelami bir tartisma olan “Iyilik-Ko-

tiilliik Problemi” iyiligi emretme kotiiliikten alikoyma ilkesi baglaminda incelenecektir.

348 Kavakel, a.g.e., S. 23.

349 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, (¢ev. Salih Tug) Istanbul: Irfan Yaymmeilik, 1990, s. 959.
350 Efe, Ahmet, “Islam Ekonomisinde Uretim Faktorleri ve Fiyatlandirma Sistemi”, Tekirdag: Balkan Sos-
yal Bilimler Dergisi, 2018, S.7, s.214.

1 Kallek, Cengiz, Sosyal Servet: Islam’da Yonetim-Piyasa Iliskisi, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, s.
104.
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a. Kelami A¢idan Emr-i bi’l- Ma‘riif Nehy-i ani’l Miinker flkesi

Iyiligi emretme kétiiliikten nehy etme prensibi islami literatiirde oldukga genis yer kap-
layan bir prensiptir. Bu prensip insanlar arasinda iyiligin yayilmasi, kotiiligiin bertaraf
edilip erdem ve ahlak sahibi bir toplumun insas1 i¢in gereken tiim faaliyetleri de kapsa-
maktadir. Bu prensibin dayanagi daha o6nce zikredilen ayetler, hadis-i serifler ve takrir-i
siinnettir. Islam tarihi boyunca alimler, miisliimanlarin hem kendilerinden hem de yasa-
diklar1 toplumdan sorumlu olmalar1 gerektigini ifade etmis ve ilkeyi bu amagla muhafaza

etmislerdir.

Emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker ilkesinin ilk uygulayicis1 Hz. Peygamber olmustur.
Hz. Peygamber, Kur’an’in bu ilkesini uygularken ve ilke adina bir metot olustururken
baskici bir yol izlemedigi gibi tavizlere de izin vermemistir.®*?> Kur’an, bu ilkenin pey-
gamberin gorevleri arasinda bulundugunu su ayette ifade eder: “Iyilikle kétiiliik bir olmaz.
Sen (kotiiliigii) en giizel olan davramisla sav; o zaman bir de géreceksin ki seninle ara-

nizda diismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis! >3

Gazzali, bu ilkenin peygamberlerin asli gorevi oldugunu su ciimlelerle ifade eder: “Emr-
i bi’l- ma‘raf ve nehy-i an’il-miinker, dinin en biiylik temeli ve dayanagidir. Allah
Teala'nin biitiin peygamberlerini, devam ettirmesi i¢in gonderdigi biricik 6nemli mesele-
sidir. Eger bu vazife yapilmazsa, ilmi ve ameli dumira ugrarsa, kesinlikle peygamberlik
vazifesi muattal olur, diyanet temelinden yikima ugrar. Basibosluk hakim olur ve dalalet
yayilir. Cehalet alabildigine dagilir. Fesad, insanlarin iliklerine kadar isler. Yirtik oldukca
genisler, memleketler harap ve kullar helak olurlar. Fakat helak olduklarini ancak kiyamet

giiniinde anlarlar.”®%*

[lkenin tarihi dayanagi cahiliye déneminden Hz. Peygamber’in donemine kadar genis bir
alana yayilmistir. Ancak tam anlamiyla bir ilke olarak islam inang ekollerine dahil olmas1
halifeler dSnemini bulmaktadir. Nakledilen en erken &rnek ise Hz. Omer’in hutbede bu

“«“

ilkeyi dini bir sorumluluk olarak agiklamasidir: “...Allah in itaat etmenizi istedigi seyleri

size emretmemiz bizim sorumlulugumuzdur. Yine Allah’in yasak ettigi seylerden sizi

%2 Hasan, Ibrahim Hasan, en-Niiziimu 'I-Islamiyye, Kahire: Mektebet;u Nahdeti'l Misriyye, 1959, s. 270.
353 Fussilet 41/34: S s RS B ylae Adng aliy L5;&\ KERGWEY ) ‘_rdl_a Qﬁa\ A_u...d\ Y3 daall s Yy

3% Gazzali, Muhammed Ebt Hamid, [iyd-u Ulumi’d-Din, (gev. Ali Arslan), istanbul: Arslan Yaynlari,
1993, 11, 739.
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sakindirmak da bizim vazifemizdir ... ”** Bu ciimleler zamanla devletin de bir gérevi ha-
line gelmis ve devlet bagkanlarinin sorumluluklari arasina dahil edilmistir. Hisbe teskilati

da bu gorevin kurumsal bir kimlige biirlinmesinin 6rneklerindedir.

Cahiliye désneminde ma‘rf ve miinkerin belitleyicisi kabile adetleriydi. Islam1 diisiince-
nin tesekkiil etmesiyle beraber bu rolii akil ve ser’iatin tistlendigi goriilmektedir. Miislii-
man toplumlarda iyiligin bekasi, kotiiliigiin engellenmesi, faziletli bir toplum igin emr-i

bi’l ma‘rif ilkesi formiile edilmistir.

Islam, her inanana emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker sorumlulugunu yiiklemistir. Bii-
tiin islami mezhepler de bu ilkeyi kabul etmistir. Iyiligi emredip kétiiliikten alikoymanin
viicubiyyeti hususunda ittifak eden mezhepler ilkenin igerigi ve nasil uygulanmasi gerek-
tigi konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Al-i Imréan sresinin 104. dyetinde bu gérevi yerine
getirmesi gereken kimselerin bulunmasina yonelik ifade farz-1 ayn m1 farz-1 kifaye mi
oldugu konusunda ihtilafa sebep olmustur. Bu sebeple mezheplerin ilkeye dair goriisleri

ayr1 bagliklar halinde asagida ele alinacaktir.
aa. Ehl-i Siinnet’te

Ehl-i slinnet tabiri, literatiirde “Manevi alanda ¢izilen yolu benimseyenler” olarak ifade
edilmektedir. Siinnet lafzindan Hz. Peygamber ile ashabinin dini anlama, yorumlama ve
uygulamalari kastedilmektedir. Bu tabirin ilk defa kim tarafindan kullanildig: ihtilaflidir.

Ancak giiniimiizdeki anlamiyla Hasan-1 Basri’nin kullanimi1 6n plana ¢ikmaktadir.3%®

Ehl-i siinnetin tesekkiiliinde ilk fitne veya biiyiik fitne olarak isimlendirilen “el-Fitnet -
| 414 (el-Fitnet’dl Kubra)” nin yogun bir etkisi oldugu diisiiniilmektedir. islam toplu-
munda yasanan kaoslarin, par¢alanmalarin karsisinda birlik ve beraberligi temsil eden ve
toplumu biitiinlestirmeye calisan bir ¢aba olarak nitelendirilmektedir. Bu baglamda ilk
ehl-i siinnet temsilcilerinin hilafet tartismalarinda sessiz kalip fitne ortamindan uzak du-
ranlardan olusan bir grup oldugu goriilmektedir. Hasan-1 Basri, imam-1 Azam Eba

Hanife, Abdullah bin Omer, en-Nehai bu itikadi olusumda &ne ¢ikan isimlerdendir.®®’

35 Epu Yusuf, Yakub b. Ibrahim, Kitabu'l Harac, Beyrut: Daru’l Ma’rife, 1979, s.13.

3% Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: T.D.V. Ya-
ymlar, I-XLIV, 1994. X, 525.

%7 Yavuz, a.g.md., X, 525.
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Ehl-i Siinnet, iyiligi emretme prensibine biiyliik 6nem vermis, inang esaslari arasinda ka-
bul etmistir. Ehl-i siinnet imamlarindan Imam-1 Azam (v.150/767) ilkeyi fikhi olarak ele
almis ve miislimanlarin bu ilkeyi yerine getirmelerinin vacip oldugunu ifade etmistir.>*®
Nasil uygulanacagini ise soyle ifade etmistir: “Ma‘rifu emredip miinkerden nehy eden
bu konuda insanlar kendine tabi olmusken, daha sonra cemaate satasan kimse i¢in ne der-
sin? Bunu dogru goriiyor musun?’ diye sordum. ‘Hayir’ dedi. ‘Ni¢in? Oysa ki Allah ve
Resulii, ma‘rifu emredip, miinkerden nehy etmeyi emretmislerdir. Bu gerekli bir
farizadir.” dedim ve soyle cevap verdi: ‘Orasi dyle. Fakat kan dokmek, harami helal say-
mak ve mallar1 yagmalamak gibi fiillerle bozup ifsat ettikleri seyler islah ettiklerinden
daha fazla olur. Oysa ki Allah Kur’an da soyle buyurmustur: ‘Miiminlerden iki ziimre
birbiri ile doviisecek olursa, aralarini bulup baristirin. Onlardan biri digerine tecaviizde
bulunursa, miitecaviz olan tarafla, Allah’in emrine doniinceye kadar savasin.” ‘Tecaviiz
eden ziimreye kars1 kiligla m1 vurusuruz?’ diye sordum. ‘Evet, ma‘rifu emredersin, miin-
kerden sakindirirsin. Eger kabul ederlerse ederler, yoksa onlarla savasirsin. Imam zalim

de olsa, sen adil ziimre ile beraber olursun.”3>°

Ehl-i Siinnet alimleri, Al-i Imran siresinin 104. ayetini dayanak olarak gosterip emr-i bi’l
ma‘rf ilkesinin farz-1 kifaye oldugunu savunmustur.®®® Onlar bu ilke cercevesinde bir
kotiiliik gortildiigiinde onu 6nce el, miimkiin degilse dil, daha sonra kalp ile diizeltilmesi

gerektigi sdylenen su hadisi®®!

, prensibin uygulanmasinda kendilerine dayanak olarak al-
mislardir: “Sizden kim bir kétiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin, sayet buna giicii yet-
mezse, diliyle degistirsin, sdyet buna da giicii yetmezse kalbiyle degistirsin, ancak bu
imdamin en zayifidir. %2 Ehl-i siinnet bu anlayisla sabir yolunu se¢mis, ilkeyi uygulamak
adma ayaklanmay1 uygun gérmemistir. Imam giinahkar olsa bile isyan etmeyi miinasip

bulmayan alimler, onun ancak tovbeye davet edilebilecegini savunmustur.3

Emr-i bi’l- ma‘rif ilkesini sabir odaginda ele alan ehl-i siinnet, toplumun ayriliga diistiigi

konularda ve siyasi olaylarda daha ¢ok fikri bir miicadele siirdiirmiistiir. Onde gelen ehl-

38 Oz, Mustafa, /mam-1 Azam'in Bes Eseri, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2015, .33

%9 Oz, a.g.e., s.38.

360 pezdevi, Ebh Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, (gev. Serafettin Gélciik), Istanbul: Kayihan Yayin-
lar1, 1980, s. 263. . ) ) ] )

3011 any) Cimlial G35 calid adalig ol (B el a2 8 cony 853808 15804 280 (ol 5 L

%2 Nevevi, Muhyiddin Yahya, Serhu Sahih-i Miislim, Misir: Matbaatii’l-Kesteliyye, ty., 11, 22.

363 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidii, s. 299.
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1 siinnet alimleri halka ve 6grencilerine sabr1 telkin etmis, sabirla miinkerin kalkacagini
ifade etmislerdir.®®* Mihne dénemindeki siyasi tutum ve baskilarda emr-i bi’l ma‘raf il-
kesinin dayanak olarak kullanilmasina karsin ehl-i siinnet zalim de olsa yoneticiye karsi

sabirli olunmasi ve kalbi ya da lisani tavirlar almay1 uygun gérmiislerdir.3%

Genel olarak ehl-i stinnetin emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l-miinker ilkesini ele alis1 sabir
yontemiyle olmus, ilkeyi isyan yahut baski i¢in bir dayanak olarak kabul etmemislerdir.
Iyiligi emretme ve kétiiliikten alikoymada dil ile miicadeleyi tercih edip halki fikri olarak

yonlendirmeye ¢alismiglardir.
ab. Haricilik’te

Harici mezhebi, islam dininde ilk goriis ayriliklarini ortaya koyan mezheptir. Etimolojik
olarak “Haric1”, “haric” kokiinden tiireyen ve “Cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek’ an-
lamlaria gelen bir terimdir. Firkanin ismiyle alakali bir¢ok farkli goriis 6ne siirtilmiistiir.
Firkaya muhalif olanlar “havaric” ismini kullanip anlam olarak “Insanlardan, dinden,
haktan veya Hz. Ali’den uzaklagan ve yonetime kars1 ayaklananlar” manasini tercih et-
mislerdir. Ancak Hariciler kendilerine bu ad1 “Kafirlerin arasindan ¢ikarak Allah’a ve

peygamberine hicret edenler” anlaminda kullanmaktadirlar. %

Hariciligin ortaya cikisiyla ilgili olarak farkli goriisler 6ne siiriilmektedir. Arastirmacilar-
dan bazilar1 Hz. Ebubekir donemindeki muhalif hareketlenmeler zamaninda ortaya ¢ik-
tiklarin1 savunurken bagka aragtirmacilar Hz. Osman’in sehit edilmesini Haricilerin ¢ikis
tarihi olarak ele almislardir.®®” Cogunlugun gériisii ise Hariciligin Siffin savas1 ve aka-

bindeki “Hakem Olay1” ile ortaya ¢iktig1 yoniindedir.>®®

Hariciler miisliman olduktan sonra bedevi hayatin1 siirdirmeye devam etmeleri sert bir

fitrata sahip olmalarina sebep olmustur. Bu sert tutumlarini sadece diger islami firkalara

364 Evkuran, Mehmet, Siinni Paradigmay Anlamak, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015, s. 170-256.
365 Pezdevi, a.g.e., s. 275.

366 Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Yaymlari, I-XLIV, 1997, XVI, 169.

37 Karabiber, Namik Kemal, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri I. Ve II. Asir, Izmir: Tibyan Yayevi, 2013,
S. 24.

%68 Epu Zehra, Muhammed, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (¢ev. Sibgatullah Kaya),
Istanbul: Celik Yaynevi, 2018, s. 71.
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kars1 degil kendi firka mensuplarina da uygulamislardir. Bu sebeple kisa siire igerisinde

kendi iclerinde de boliinmeler yasamislardir.%®

Hariciler’e gore devletin en 6nemli islevi adalettir. Bu baglamda devlet liderinin yani
halifenin de en 6nemli vazifesi iyiligi emredip kotiiliikten alikoymak olmalidir. Kendile-
rini de vazifenin temsilcisi olarak goren Hariciler, zalim imama kars1 baskaldirida bulun-
may1 bu ilkeye dayandirmislardir. Bu dayanak sebebiyle de Hz. Ali doneminden itibaren
zaman zaman isyan etmislerdir. Onlara gore zalim yoneticileri her ne sekilde olursa olsun
kaldirmak ve yerine bu goreve layik kimseleri getirmek gerekmektedir. Zalim yonetici-
lere baskaldirmayan, sessiz kalanlar1 da emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinker ilkesini

gormezden gelmekle suglamislardir.®"

Islam tarihinde ilk kez dini dayanak ile siddete basvuran bir grup olarak Hariciler, emr-i
bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinker ilkesini arkalarina alarak kuvvet uygulamayi, kisilerin
inang ve gorlslerini itiraf etmelerini, kotiiliigii de siddetle diizeltmeyi vacip olarak kabul
etmislerdir. Bu davranislar Islami literatiire “Isti rdz: Kisinin inanc¢ ve kanaatleri konu-
sunda agtklamalarda bulunmasini istemek; diisiinmeden adam 6ldiirmek” olarak gegmis-

tir.3"! lyiligi emretme ilkesini de bu yontemi kullanarak uygulamislardir.®"?

Hakem olay1 sonrasinda Hz. Ali’den ayrilan Hariciler, “Harfira” denilen mevkiye tasin-
mis ve kendilerine imam tayin etmislerdir. Hakeme tabii olmaya raz1 olan Hz. Ali’yi ve
onu takip edip sessiz kalanlar1 emr-i bi’l ma’r(if nehy-i ani’l miinkeri terk edenler olarak

degerlendirmislerdir.®™

Hariciler, emr-i bi’l ma‘rif ilkesini uygularken hem asir1 yontemleriyle tepki toplamislar
hem ¢eliskili davraniglar1 sebebiyle yerilmislerdir. Nitekim Miisliimanlara kars1 oldukga
gaddar bir sekilde davranan, kendi goriislerinden olmayan miisliimanlar1 katletmeyi dini

bir gorev olarak kabul ederken gayr-i miislimlere hi¢ dokunmamuiglardir. Bu ilkeyi

369 flhan, Avni, “Emr-i bi’l-Ma ‘7if Nehy-i an’il-Miinker- Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis”, Tzmir:
D.E.U.LF.D, 1986, S.3, s. 89.

370 Ay, Mahmut, Mu 'tezile ve Siyaset, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002, s. 197.

1 Ay, a.g.e.,s. 197.

372 Oz, Mustafa, “Isti’rdz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), I-XLI1V, 1991, XXIII, 374.

373 {bnu’l Esir, Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (v.630/1233),
el-Kamil Fi’t Tarih Terciimesi, 1-X, (¢ev. Dr. Ahmet Agirakc¢a), Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991, 111, 332.
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dayanak olarak goriip bircok miisliimani katletmis ve Islam’1n esaslarina aykir1 yéntemler

uygulamiglardir 3"
ac. Mu’tezile’de

Mu’tezile kelimesi etimolojik olarak “Azl (JJe)” kokiinden tiiremis bir sifat olup “Ayrilip
bir kdseye ¢ekilen, uzaklasan” manasina gelmektedir. Mu’tezile’nin ilk defa kimler igin
kullanildigi ihtilaflidir. Yaygin olan anlayis Vasil bin Ata’nin “miirtekib-i kebire” konu-
sunda farkli diisiindiigii hocas1 Hasan-1 Basri’nin ders halkasindan ayrilmasi ile bu ismi

almistir.3”®

Mezheplerin tesekkiil siirecleri dikkate alindiginda cogu mezhebin halifeler doneminde
yasanan farkli nedenlerden ortaya g¢iktiklar1 goriilmektedir. Mu’tezile mezhebinin de
“Toplumsal sorunlara ¢dziim arama, farkli din ve diisiincelere kars1 Islam dinini savunma,

dinin tahrif olmasina engel olma” gibi nedenlerle olustugu ifade edilmektedir.3"®

Mu’tezile, Islam inang ekolleri arasinda itikddi meseleleri ana hatlariyla ele alip sistem-
lestiren ilk mezheptir. Mu’tezili alimler Islam’mn esaslarin1 “Usiil-i Hamse” ad: altinda
toplamiglardir. Bu esaslar; “tevhid, adalet, el-vaid ve’l vaid, el-menzilet-ii beyne’l men-
zileteyn ve emr-i bi’l ma’raf nehy-i ani’l miinker” dir. Mu’tezile’yi diger mezheplerden
ayiran temel konulardan birisi biiylik giinah meselesidir. Mu’tezile, biiyiik giinah isleyen
miisliimanin tdvbe etmeden Oliirse cehenneme gidecegini ifade eder. Ayrica kullarin kud-

ret sahibi oldugunu savunur ve hayir ile serrin yaraticisi olarak kabul eder.3’

Emr-i bi’l ma‘raf neyh-i ani’l miinker ilkesi Mu’tezile mezhebinin temel esaslarinin so-
nuncusu ve diger dort ilkeyi de kapsayan bir genel prensibidir.3’® Nitekim ma‘raf kavra-
min1 “So6z veya fiil olsun, aklen veya ser’an, giizelliginden dolay1 nefsin kendisine mey-
ledip sevdigi her sey”®"® olarak kabul eden Mu’tezile diger ilkeleri bu kapsamda ele almus

ve bunlarin yayginlastirilmasi gerektigini savunmustur. Mu’tezile, iyiligi emredip

374 Bulut, Halil Ibrahim, “Dini Siddetin Fikri Arka Plam Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalari”,
Istanbul: Usil Islam Arastirmalari Dergisi, 2009, S.11, 5.8

375 Celebi, ilyas, “Mutezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: TDV islam Aras-
tirmalar1 Merkezi (TSAM), I-XLIV, 2020, XXI, 391.

376 Aydinli, Osman, “Mu tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar:”, Marife Dergisi,
Kis 2003, S.3, 5.12.

377 Celebi, a.g.e., XXI, 391.

378 Golciik, Serafettin, Keldm Tarihi (Kisiler, Gériisler, Eserler), Konya: Esra Yaymlari, 1992, s. 48.

379 gz-Zemahseri, Ebi'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer el-Havarizmi, (v. 538/1143), el-Kessdf an
Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi Vuciihi't-Te'vil, 1-1V, Kahire: el-Matbaatii'l-Istikame, 1946, 1, 500.
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katiiliikten alikoymay1 dinin biiyiik bir rikknii oldugu i¢in bunu terk eden kisilerin hida-

yetten uzaklastigini savunur. 38

Islam alimlerinin ¢ogu bu ilkenin farz-1 kifdye oldugunu savunmuslardir. Islam toplum-
lariin bu ilke ile irsad edilecegini ifade etmislerdir. Ancak mezheplerin bu ilkeyi ele
alislar1 ve uygulama bi¢imleri her donemde degismis, tarihi ve sosyal sartlar ¢ergevesinde
farklilasmistir. Mu’tezile ise bu ilkeyi “amel-i tevhid” olarak nitelendirmis ve itikad ile
iligkilendirmistir. Ancak ilkenin zulme kars1 durma anlamindaki siyasi bakis agisiyla ah-
laki yonii karistirilmis, baz1 donemlerdeki siyasi baski uygulamalarinda bu ilke dayanak
olarak kabul edilmistir. Mezhebin ilk déonemlerinde bu ilke siyasi olarak ele alinmistir.
Yéneticiyi kontrol etme ve zulmii engellemede dayanaklari olmustur. Ilerleyen donem-

lerde ise Mu’tezili alimler ilkeyi daha ¢ok ahlaki olarak yorumlamislardir.38!

Emr-i bi’l ma‘raf ilkesinin mihne déneminde uygulanma sekli, Mu’tezile’nin halkin g6-
zlindeki imajinin zedelenmesine sebebiyet vermistir. Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi
meselesi etrafinda sekillenen bu donemde siyasi erkte s6z hakki olan Mu’tezile, goriisiine
kars1 olan alimlere yaptig1 baskilarla olumsuz bir tepkiyle karsilagsmigtir. Bu donem son-

rasinda ilke siyasi olarak degil ahlaki olarak ele alinmaya baglanmuistir.

Mu’tezile’ye gore bu ilkeyi yerine getirecek kimselerin belirli donanimlara sahip olmasi
gerekmektedir. Bu kimseler iyi ve kétiiniin ne oldugunu tayin edebilecek kimseler olma-
lidir. Tlke, teblig edilirken yavas adimlar ve yumusak ydntemlerle baslanmasini ancak bu

yontemlerin caresiz kalmasi durumunda zor da kullanilabilecegini ifade etmislerdir. 382

Kadi Abdiilcebbar (v.415/1025), iyiligi emretme kotiiliikkten nehy etme ilkesinin yerine
getirilme sartlarin su sekilde ifade etmistir: “Aciklik yani emredilen seyin kesin olarak
1yi, yasaklanan seyin de kesin olarak kdétii oldugunun bilinmesi sarttir. Bu husis, bir isi
yaparken hataya diismemek i¢in zorunludur. Ciinkii 1yiligi yasaklamamak ve kotiiliigii de
emretmemek i¢in ¢ok 1yi ve saglam bir temyiz kabiliyeti gerekir. Kotii olan sey1 arastir-
maya ve varligini tespit etmeye gotiirecek maddi bir delilin agik¢a bulunmasi lazimdar.
Ornegin, kumar malzemelerinin ve i¢ki malzemelerinin agik olarak bulunmasi ve gériil-

mesi gibi. Soziiniin tesirli, gecerli olacagini bilmek. Eger soziin tesirli olup

380 gz7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 643.

381 Celebi, “Mu tezile”, XXI, 391.

382 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan b. Ahmed b. Halil (v.415/1025), el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-AdI,
I-XVI, Kahire: Mﬁessesetﬁ’l-Mlsriyyeti’l-Amme, ty., 11, 74.
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olmayacagindan siiphe duyuyorsak, ne yapmaliyiz? Bu konu tartigilmistir. Bazisi soziin
tesirinden siiphe duysak da yapmay1 gerekli gérmiistiir. Bazis1 ise terk etmek gerektigini
¢linkii s6ziin bos oldugunu sdylemistir. Kisinin malina ve canina zarar gelmeyecegini bil-

mesi. K&tii olan seyden daha biiyiik bir zarara sebebiyet vermeyecegini bilmek.”8

Mezhep igerisinde emr-i bi’l ma‘rf nehy-i ani’l miinker ilkesinin vuciibiyyetine dair bir
ihtilaf olmamakla birlikte bu esasin tespitinin akilla mi1 nakille mi bilinecegi yoniinde fikir
ayriliklart bulunmaktadir. Mezhep alimlerinden Ebu Ali el-Cubbai (v.303/916), bu ilke-
nin hem akilla hem de nakille bilinebilecegini savunurken Ebu Hasim el-Cubbai

(v.321/933) bir husus disinda bu esasin nakille tespit edilecegini one siirmiistiir.>®*

Mezhepler igerisinde emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinker ilkesini en sistematik sekilde
Mu’tezile ele almis farkli donemlerde sosyokiiltiirel etkilere de bagl olarak uygulamaya
koymuslardir. Bu konudaki bilgilere dayanarak bu ilkeyi siyasi ¢ikarlari dogrultusunda
kullandiklar1 anlagilmaktadir. Bu durum tepkiye doniistiiglinde ise ilke Mutezile tarafin-

dan ahlaki bir ilke olarak degerlendirilmistir.
ad. Sia’da

Sia’, sozliikklerde “Desteklemek, tabi olmak™ anlamindaki “S1a” (=31')” kokiinden tiire-
mistir. “Taraftar, yardime1, destekleyici” manasiyla zikredilmektedir. Islam1 bir firka ola-
rak ise “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imametin ehl-i beytin hakki oldugunu savu-

nan, ehl-i beyti seven ve takip edenler” seklinde aciklanmaktadir.3®

Sia’ hareketinin olusumunda 6zellikle Emeviler doneminde yasanan “Kerbela” hadisesi
ve “Tevvablin™ hareketleri etkili olmustur. Siiligin tesekkiiliinde yabanci unsurlarin da
etkili oldugunu diigiinen arastirmacilar bulunmaktadir. Ancak yaygin olan S$ia’nin Arap
asill1 bir hareket oldugu ve Emevilerin baskici politikalarina bir tepki olarak ortaya ¢iktigi

yoniindeki goriistiir. 38

383 Kadi, Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan b. Ahmed b.Halil, Serhu ’I-Usili’I-Hamse, (thk. Abdiilkerim Osman),
Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988, s. 742.

384 e|-Kadi, Serh, s. 280.

385 Oz, Mustafa, “Sia 7, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV islam Arastirma-
lart Merkezi (ISAM), I-XLIV, 2010, XXXIX, 111.

386 Oz, Saban. “Si'a'nin Asli ve Dogusu Uzerine Goriigler ”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, Ma-
y1s 2009, s. 29-47.
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Sia’ mezhebinin temel esaslar1 arasinda en goze carpan diisliince imamet diisiincesidir.
Nitekim Siilere gore imamet meselesi itikadi bir konudur. Sii mezhebinin i¢indeki firka-
larin ¢ogu imamet hususunda ittifak etmistir. Bu firkalar imameti neredeyse niibiivvetle
es deger kabul etmekte, imamlarin masum olduklarina ve giinahlardan korunduklarini sa-
vunmaktadirlar. Imamlara bu denli kiymet bicen Sia, imamete inanmay1 da farz olarak

kabul etmektedir.38’

Sia’da emr-i bi’l ma‘rGf nehy-i ani’l miinker ilkesi Imamiyye, Ismailiyye ve Zeydiyye
kollarinda benimsenen bir prensip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mu’tezile mezhebinin
diisiincelerine yakin bir konumda olan Zeydiyye, iyiligi emredip kotiiliikten alikoymay1
haksizliklara kars1 ¢gikmak olarak ele almistir. Sia’nin bu kolunda emr-i bi’l ma‘raf nehy-

i ani’l miinker icma ile vacip kabul edilmektedir.3%8

Zeydiyye’de emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker devlet idaresinde temel bir esas olarak
uygulanmistir. Bu ilkenin uygulanmasinda imam ve muhtesipleri vazifeli olarak kabul
edilmektedir. Imam hiyerarsik olarak muhtesipten iistiindiir. Cemaate cuma namazlarini
kildirmak, hadd cezalarin1 uygulamak, cihada karar vermek imamin sorumlulugundadir.
Mubhtesip ise kamusal alanda imam adina iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma gore-
vini yerine getiren devlet memurudur.®®® Bu baglamda Zeydiyye mezhebinde bu ilkenin

devlet idaresince saglandig1 goriilmektedir.

Sia’nm Imamiyye kolunda emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinker ilkesi zorlama ile uygu-
lanmamus, ilkeyi uygulama amaciyla siddete bagvurulmamistir. Bu Sia’ kolu 1yiligi em-
retme prensibini daha ahlaki bir ¢er¢eveden ele almis ve sabir olarak yorumlamstir. Ima-
miyye imamlar1 6zellikle Emevilerin baskilarina karsi sabri tavsiye etmislerdir. Gaib

imam ortaya ¢ikincaya kadar fiili olarak ayaklanmay1 dnermemislerdir.3%

Ismailiyye kolu ise bu ilkeyi pratik olarak ele almis ve zalim y&neticiye kars1 ayaklan-
mada kendilerine dayanak olarak kabul etmislerdir. Bu goriis neticesinde Ismaililer ta-

rihte bircok ayaklanma gerceklestirmis, yoneticilerle fiili miicadele icerisinde

387 Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, Ankara: A.U.1F.D., 1997, S.34, s. 80.
3% Onat, a.g.e., S.34, s.80.

38 Dogan, Isa, “Zeydiyye Mezhebi”, Samsun: On Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1989, S.3, 5.98-99.

390 Cagrici, “Emr-i bi’l- ma ‘riif nehy-i ani’l-miinker”’, 11, 140.
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olmuslardir. Hasan Sabbah ve Karamite hareketi, Fatimi ayaklanmas1 bu hareketlerden

bazilaridir.?%!

Sia’ ekollerine genel olarak bakildiginda emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinker ilkesinin
iki sekilde ele alindig1 goriilmektedir. Bunlardan biri Zeydiyye ve Ismailiyye’nin savun-
dugu fiili miicadeleyi de caiz goren yaklasimdir. Digeri ise Imamiyye’nin savundugu
“idareci zalim bile olsa fiili bir miicadeleye girmeme ve gaib imami1 beklenme” yoniindeki

yaklagimdir.

b. Tyilik-Kétiiliik Problemi

Kelam ilminde ma‘raf, “Hiistiin” kavramu dahilinde ele alinmistir. Hiisiin, “Giizel olmak”
manasinda kullanilan bir mastar-isimdir. Karsit1 olan “Kubuh” ise “Cirkin olmak™ anla-
mina gelmektedir. “Hiisiin ve Kubuh” meselesi kelamda “lyilikle kotiiliigiin mahiyeti ve
Olciisii” cercevesinde tartisilan bir konudur. Antik¢cagdan beri tartisilan kadim bir tartisma
konusudur. Yunan filozoflar1 da bu meselenin tizerinde durmus ve iyilik ile kotiiliigii on-

tolojik agidan ele almislardir.3%?

Kur’an’da “hiisiin” kelimesi 194 kez ge¢cmekte ve “Bolluk, genislik, infak, iyilik yapmak,
giizel davranmak” gibi anlamlarla zikredilmektedir. “Kubuh” ise yalnizca bir ayette ko-
tiilenmis kimseler hakkinda kullanilmaktadir. lyilik ve kotiiliik kavramlarmnin zikredildigi
ayetlerde; iyiligi Allah’a kotiiliigli Hz. Peygamber’e nispet eden miinafiklar elestiril-
mis®%®, Firavun ve ashabinin da iyilikleri kendilerine kotiiliikleri Hz. Musa ve ehline yiik-

lemelerinin yanlishgmdan bahsedilmistir. 3* Allah-u Tedla ise iyilik ve kotiiliikleri

391 Mustafa, Nevin Abdulhalik. Islam Diisiincesinde Muhalefet, (¢ev. Vecdi Akyiiz), Istanbul: iz Yaymlari,
2001, s. 203.

392 Celebi, ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV
Islam Arastlrmalarl Merkem (ISAM) I XLIV 1999, XIX, 59 63

393 gn- -Nisa 4/78: ae—\m-v Oz A N uA 22 ‘)5}54 da aé—‘*“ u‘) NIz 55) b S5l & gall A& 16 &6 i
"Euas 588 000 Y e)sl\ SVAJ W die be 3K O Siie (e 22 151 58 “Nerede olursaniz olun 6lim sizi yakalar;
sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir 1y111k dokunsa “Bu Allah’tan” derler, baslaria bir
katiiliik gelince de “Bu senden” derler. “Hepsi Allah’tandir” de. Ne oldu bu topluluga ki bir tiirlii s6yleneni
anlayamryorlar!”

394 al-A’raf 7/131: ).\S\ uﬂj‘fﬂ\ .\.\9 ?AJJ\J:\.AJ\ Y\my}w}u \}).\LJW(:@_\@UUNA u \)SUA_\M;J\ (‘4""1; (N
" 4salad ¥ “Onlara bir iyilik (bolluk, bereket) gelince “Bu bizim hakkimizdir” derler, eger baslarma bir
felaket gelirse bunu Misa ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlardi. Bilesiniz ki baslarina
gelenler Allah katindandir; fakat onlarin ¢ogu bunu bilmez.”
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kendisinin yarattigini ifade ederken insanlarin yaptiklari iyiliklerin lehlerine kétiiliiklerin

ise aleyhlerine olacagimi belirtmistir.3%

Kelami literatiirde iyilik ve kotiiliikk meselesi hem mahiyet agisindan hem de aklin bu
meseledeki konumu agisindan tartisma konusu olmustur. Bu tespitte kelam alimleri iig
farkl1 goriis altinda toplanmustir. {lk gériiste Selefiyye, Esa’riyye, Safii, Maliki, Hanbeli
ve ¢ogu Hanefl usulciilere gore hiisiin ve kubuh ser’idir. Yani nassin tayin ve tespiti ile
bilinebilir. Bir fiil dinin emredip yasaklamasi iizerine iyi veya kétii olarak nitelenebilir.3%
Bu goriise sahip olan alimlere gore fiiller ve nesneler 6zii itibariyle iyi ya da kotii degil-

lerdir. Onlara bu nitelemeyi seria’t yapmaktadir.3®’

Cehmiyye, Mu’tezile, Sia, Kerramiyye ve bazi Matiiridiyye alimleri ise iyilik ve kotiilik
hususunda aklin belirleyici oldugunu iddia etmislerdir. Bu alimlere gére insan, fiillerini
akli ile gergeklestirdigi i¢in iyi ve kotiiyii temyiz edecek olan da akil olmalidir. Bir nes-
nenin iyi veya kotli olmasini o nesnenin ayni zamanda sifat1 olarak gordiikleri i¢in akil, o
nesnenin iyi ve miinasip olup olmadigini tespit edebilir.3*® Ozellikle Mu’tezile mezhebi,
bes temel esaslarindan biri olan adalet prensibinde insanin iradesinde akli yetkin olarak
gordiikleri i¢in iyi ve kotiiyl akil giiciine bagli olarak kabul etmistir. Bu konuya biiyiik
Oonem vermeleri Mu’tezile’nin rasyonalist bir akim olarak taninmasina sebep olmustur.
Ancak ibadet etme sekilleri, vakitleri, bazi ictimai iligkilerle ilgili hiikiimler gibi bazi dini

konularin ise vahiyle bilinebilecegini de ifade etmislerdir.3%°

Mutezili alimler, aklin ve vahyin sistematik olarak nasil bir iliski i¢erisinde olmas1 gerek-
tigi lizerine pek ¢ok calisma yapmis, bu konudaki ¢aligmalarin nciisii olmuslardir. On-
lara gore dinin akilla gelisen higbir yant yoktur. Aklin ve dinin bilgileri ortak bir zeminde

bulusup bir sonuca varabilmektedir. Mutezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar’a

395 an-Nisa 4/79: "\344_.& Ay @S} YJ“J JEREY dl_du)\) d,.m Crad Bl (e Slilial B A Ged BLA (e Slilial G “Sana
gelen iyilik Allah ‘tandur. Basina gelen kdtiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elg:z gonderdzk §ahlt olarak
da Allah yeter.” el-Isra 17/7: &S aalaall 11005 28 451500 55 A 5 25 136 Tk S {5 Ry gl gy
" \)-\-\33 13le 1558555 U318 23 “Bger iyilik ederseniz kendiniz igin iyilik etmis olursunuz; kétiiliik ederseniz
yine kendinize edersiniz. Nihayet ikinci cezalandirma vakti gelince, diigmanlariniz onurunuzu ¢ignesinler,
daha 6nce girdikleri gibi yine mescide girsinler ve ellerine gegirdikleri her seyi yakip yiksinlar istedik.”
3% Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, XIX, 61.

397 Hanefi, Hasan, Mine’l Akideti ile’s-Sevre, Kahire, ty., yy., s. 509.

398 Nessar, Ali S., Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (¢ev. Osman Tung), Istanbul: Insan Yaynlari,
1999, 11, 256.

39 Celebi, a.g.md., XIX, 61.

86



(v.415/1025) gore fiil ve nesneler igin iki ihtimal vardir. Buna gore fiil ve nesneler ya iyi

ya da kétiidiir. Ugiincii bir hal yoktur. Oz itibariyle iyi ve kétii olarak ayrilmaktadir.*®

Uciincii goriiste ise cogu Matiiridi ve bazi1 Selefi alimler iyilik ve kotiiliigiin kismen ser’i
kismen de akli oldugunu savunmuslardir. Hiisiin ve kubuhu kavramada akil yiiriitmenin
biiyiikk 6nem tasidigini séyleyen bu alimler ayni1 zamanda aklin tiim iyilikleri tespit ede-
meyecegini de ifade etmektedirler. Aklin bilgi edinme kapasitesinin siirlilig1 ve vahyin

bu sinirm Stesi hakkinda bilgi vereceginin iistiinde durmaktadirlar. %

Akil, dini anlamaya ve yagsamaya yarayan bir vasitadir. Dolayisiyla akil ile din arasinda
bir uyusmazlik s6z konusu degildir. Aksine ikisi tam bir uyum igerisindedir. Ma’rGifun

tespitinde her ikisi de faydalanilacak kaynaklar olarak goriilmelidir.

5. Tasavvuf’ta
Bu baslik altinda ma‘rf kavrami, “ma’rifet anlayisi” ve “irfani tasavvuf” baglaminda ele
almacaktir. Tasavvufi disiincede ma’rifet ve ma’rifetin ahlak ile iliskisi derlenecektir.

Ikinci baslikta ise irfani tasavvuf ma‘raf kavrami gergevesinde sunulmaya ¢alisilacaktir.
a. Ma’rifet Anlayisi

Ma’rifet kelimesi (—s_=) sozciiglinden tiiretilmis bir mastardir. Sozliiklerde “Anlamak, id-
rak etmek, i¢ tecriibe, saglam goriis, gercege erisme” manalarimi igermektedir.*°? Tasav-
vufl tanimi ise “Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi” olarak yapilmaktadir.*®® Erken dénemden itibaren
sufiler, i1lahi olan bilgi ile i1lahi olmayan bilgiyi ayirt etmek i¢in ¢esitli terimler kullanmis-

lardir. “Marifet, irfan, yakin, miisdhede, kesf, sezgi, ilhdm” bu terimlerden bazilaridir.

Sufiler tecriibe ve dini yasanti ile elde edilen marifetin akil, kiyas, istidlal gibi araclarla

elde edilen bilgilerden daha iistiin oldugunu savunmuslardir. Kuseyri (v. 465/1072) risale-

sinde ma’rifet ile ilmin farkl: oldugunu ifade etmis ve bu farklar1 agiklamustir.*%*

400 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 16.

401 e]-Maturidi, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed (v. 333/944), Kitabii t-Tevhid, (cev. Bekir Topa-
loglu), Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003, s. 218-224.

402 Thn Manzir, Lisanii’I-Arab, 1X, 236.

408 Uludag, Siileyman, "Marifet", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, XVIII, 54.

404 gl-Kuseyri, Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik (v. 465/1072), er-Risdletu'l-Kuseyriyye,
Beyrit: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001, s. 342-346
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Nitekim sufilerden Ruveym bin Ahmed (v. 303/915) marifetin ilk farzlardan oldugunu;
‘arif yani marifet sahibi olan kisinin ilahi tecellileri temasa ettigini sdylemistir. Ruveym,
“Ben insanlart ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim.”*% ayetindeki “..bana kulluk
etsinler.” ciimlesini Ibn Abbas’m “Yani beni tamisinlar.” seklinde tefsir etmesini de gorii-

siine delil olarak gdstermistir.*%®

Tasavvuf’ta marifet yoluyla Allah’1 tanimaya “marifetullah”, bu yolda olan kimselere ise
« < Arif, ma’rifetbillah, “arif billah, ehl-i ma’rifet” denilmektedir. Ma’rifet; Allah, alem ve
insana dair 6nemli bir bilgi olsa da tasavvufta esas kiymet verilen bilgi “Ma’rifetullah”
tir. Allah’1 tanimaya vesile oldugu i¢in tanimi1 da “Allah’in zati, sifatlar, fiilleri ve isim-

leri hakkindaki bilgi” olarak yapilmaktadir.*%’

Tasavvufta bilgi, “Ilim ve ma’rifet” olarak iki kategoride ele alinmaktadir. Bu ayrimdan
dolay1 ‘alim ve ‘arif arasinda farklar oldugunu ifade ederler. Ancak her iki bilgi tiirii de
gerekli goriilmiistiir. Klasik eserlerde bilgi, “Ilme’l yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin”
olmak iizere ayrilmakta ve ma’rifet “hakke’l yakin” olarak en iist bilgi tiirii olarak kabul
edilmektedir. Ma’rifetin elde edilmesi konusu her ne kadar vehbi olarak ele alinsa da ki-
siye ma’rifetin liitfedilmesi belirli bir caba ve bazi mertebelere gelmekle miimkiin olabil-
mektedir. Bunun i¢in “sistematik bir miicadele, riyazet, ibadet ve istikamet” gerekli go-

riilmiistiir.*%8

Tasavvuf’ta ma’rifetin elde edilmesi i¢in bilinmesi gerekenlerden birisi seytani bilmektir.
Zira seytan, insanin diismani olarak ma’rifeti elde etmesine engel olacaktir. Yaptigi amel-
lerin farkinda olmak ve ibadetlerini yalnizca Allah i¢in yapmak ma’rifetin elde edilmesi

icin gerekli goriilen tavirlardir.*®

Ma’rifetullah’ta ilk adim kisinin kendini bilmesi olarak ifade edilen “Ma’rifetli’'n-nefs”
tir. Kendini bilenin Rabbini bilecegini sdyleyen hadis, ma’rifetii’n-nefs i¢in temel daya-

nak olmustur. Islami ahlak kaynaklarinda kendini bilme; ahlaki potansiyelini bilme,

405 677 ariyat 51/56: "¢ sxal ¥ Gyl 5 Call A g

408 Y1lmaz, Hasan Kamil, Islam Tasavvufu, “Ebii Nasr Serrdc Tisi el-Liimd”, Istanbul: Erkam Yayinlari,
2016, s. 87.

97 Uludag, "Ma rifet”, X111, 54.

48 Uludag, "Ma rifet”, XV111, 54.

49 Uludag, a.g.md., XVIII, 54.
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karakterinin yapisini, zaaf noktalarini ve giiclii yanlarin1 tanimasini igermesiyle kisinin

ahlaki egitimi igin ilk sartlardan birisi olarak gériilmektedir.**

Kisinin kendini tanimasi, insan merkezli bir bilgi teorisine sahip olan tasavvufi diisiincede
temel prensiptir. Kisi, kendini tanimakla baglayip Hakk’in bilgisine erismeyi hedefler.

Sufiler “Insanlara dféikta ve nefislerinde dyetlerimizi gostereceSiz ki onun hak oldugu

2411

onlara asikar olsun. ve “Inanci tam olanlar icin yeryiiziinde dyetler vardir, nefisleri-

nizde de 6yle, gérmiiyor musunuz? "2

413

ayetlerinin kisinin kendisini bilmesiyle alakali ol-

dugunu ifade etmislerdir.

Kendini tanima diistiiru kadim diisiince ekollerinde, mistik ekollerde ve dinlerde vurgu-
lanan bir ilkedir. insanmn anlamaya ve anlamlandirmaya dis diinyadan 6nce kendi benli-
ginde baslamas: gerektigi savunulur. Tiirk Islam edebiyatinin dnde gelen mutasavvif sa-
irlerinden Yunus Emre’nin “Ilim ilim bilmektir / llim kendin bilmektir / Sen kendini bil-
mezsin / Ya nice okumaktir.” dizeleri ile Hac1 Bayram-1 Veli’nin “Bayram éziinii bildi /
Bileni anda buldu / Bulan ol kendi oldu / Sen seni bil sen seni” misralar1 bu dgretinin

sufilere yansimasini gosteren ozlii ifadelerdir.***

Tasavvuf terminolojsinde ilk defa ma’rifet kavramindan bahseden sufi Zunntin-i Misri (v.
245/859) dir. Ona gore Allah’t tam anlamiyla bilmek ve tanimak imkansizdir. Allah’in
zat1 hakkinda diistinmek cehaletten baska bir sey degildir. Ma’rifet de zat hakkinda degil
tecellileri hakkinda hayretten ibarettir.*'® Bayezid Bistami (v. 234/834) de ma’rifeti “hay-
ret” olarak nitelemis ve zat hakkinda ma’rifet ¢abasini “cehalet” olarak ifade etmistir. Hz.
Ebubekir’e atfedilen su vecize mutasavviflar tarafindan ma’rifet goriislerine temel edinil-
mistir: “Ilah hakkinda ma rifet sahibi olmanin biricik yolu insanin O nun hakkinda ma 'ri-

fet sahibi olmaktan dciz oldugunu idrak etmesidir."**®

Ma’rifeti bir nur ve bir 151k olarak yorumlayan alimlerden Gazzali onu soyle tarif eder:

“Allah’in kulunun kalbine attig1 bir nurla kulun daha 6nce isimlerini bildigi seyleri agik

19 Uludag, Siileyman, “Ma rifet-i Nefs”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Arastlrmalarl Merkezi (I§AM) 2003 XXVIII 56-57.

411 Fyssilet 41/53: ”-\-\.q-u gl K L;c 401 &y &gl Salladi 2 (A A gl <23 ¢u‘y\ & Gl 2 (,@_UM

412 g7 ZariyAt 51/21: "G s il Jal R a5

413 Uludag, “Ma rifet-i Nefs”, XXVIII, 56-57.

414 Uludag, a.g.md., XXVIII, 5.56.

415 Molla Cami, Nariiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed (v. 898/1492), Nefehdtii'l-
Uns, I-11, (gev. Abdiilkadir Akgicek), Istanbul: Saglam Kitabevi, I, 323-324.

416 Y1lmaz, Islam Tasavvufu, $.87.
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secik gdrmesidir.”**” Ma’rifeti hem kesbi hem de vehbi olarak ele alan sufilerden Ebi
Said el-Harraz (v. 277/890)’a tanimi1 soruldugunda sdyle cevap verir: “Ma’rifet ikiye ay-

rilir: Biri Hakk tarafindan verilir, digeri kulun kendi kesbiyle kazandigidir.”**®

Ma’rifeti benzer sekilde ¢esitlere ayiran Misri de ma’rifetin kisimlarindan sdyle bahseder:
“Ma’rifetin ¢esitleri vardir. Biri tevhide dair ma’rifettir. Biitlin miiminler bu durumdadir.
Ikincisi delil ve beyana dair ma’rifettir. Bilgelerin, belagatcilerin ve alimlerin ma’rifeti
budur. Ugiinciisii, vahdaniyet sifatina dair ma’rifettir. Allah’in velilerine ait ma’rifet bu-
dur. Kalpleriyle Hakk’1 miisahede edenlere, Allah alemde kimseye gostermedigini goste-
rir. 419

Diger bir gruptaki sufiler ise kesb yoluyla elde edilen bilgiye “Ilim” vehbi olarak elde
edilene ise “Ma’rifet” adim1 vermektedirler. Ornegin Kelabazi (v. 380/990), “Esyanin
zahire gore aciklanmasi ilim, esyanin batinina gore agiklanmasina marifet denilir.” de-
mistir.*?°

Ma’rifetin elde edilmesiyle ilgili cogunlugun goriisti, “vehbi” oldugunu savunan sufilerin
goriisiidiir. Bu goriisii ilk savunanlardan ibn Ata (v. 309/922) “Iki tiirlii marifet vardir:
Biri Hakk’1 tanimak, digeri hakikati bilmek. Hakk’1 tanimak, O’nun vahdaniyetini, mah-
lukatina isim ve sifatlarindan agikladigi sekliyle olur. Hakikati bilmek, Allah’in rublbiy-

yetinin tahkiki ve samedéniyetin miimkiin olmasi sebebiyle O’nu bilmenin imkansizligin1

anlamaktir.”*?! diyerek goriisiinii dile getirmistir.

Ciineyd Bagdadi (v. 830/910), “Ma’rifet, O’nun ilminin varligi yaninda senin cehaletinin
mevcut olmasidir.” demistir. “Bunu biraz daha izah et” diyen zata: “O hem ariftir hem de
ma‘rif. Bunun manasi ise sudur: Sen, sen olman itibariyle cahilsin. Sen O’nun vasitasiyla

O’nu bilmektesin.”*?2

Sufilerden Sehl et-Tusteri (v. 283/896), ma’rifetin imkansizligini soyle agiklar: “Kullarin

aczden baska O’nun marifetinden bir sey idrak edemedigi Allah her tiirlii noksanliktan

47 Gazzali, Thyd-u Ulumi’d-Din, 1, 26.

418 Y1lmaz, Islam Tasavvufu, “Ebii Nasr Serrdc Tisi el-Liima”, s. 45.

419 Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’I-Evliya, (¢ev. Siileyman Uludag), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2007, s. 406.
420 g|-Kelebazi, Ebt Bekr Muhammed b. Tbrahim el-Buhari, et-Taarruf li-mezhebi ehli 't-tasavvuf, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011, s. 72.

421 Yilmaz, Islam Tasavvufu, “Ebu Nasr Serrac Tisi el-Liimd”, s. 50.

422 g|-Kelebazi, et-Taarruf , s. 72.
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miinezzehtir.”*?® Diinya sevgisi, ma’rifete ulasmanin dniindeki en biiyiik engellerden ka-

bul edilmektedir. Sufilere gore ma’rifetulah yalnizca takva ile miimkiindiir. “Allah’tan

424 ayetine gore hakiki ilmi elde edebilmek igin

425

korkun, o size bilmediklerinizi ogretir.

ziihd ehli olunmali, diinya lezzetlerinden ve malayaniden yiiz ¢evrilmelidir.

b. Ma’rifet ve Ahlak Tliskisi

Islami ilimler icerisinde ahlak konusuna en ¢ok yer veren ilim dali tasavvuf olmustur.
Mutasavviflarin hepsi ahlakin tasavvufi hayatin ayrilmaz bir pargasi oldugunu ifade et-
mektedir. Nitekim sufilerin tasavvuf tanimlarinda bu iliski agik¢a ortaya konmaktadir.
Mutasavvif Ebi Hiiseyin Nuri (v. 295/908), tasavvufun bir bilgi y1gin1 ya da merasimler-
den ibaret olmadigin1 yalnizca ahlaktan miitesekkil oldugunu ifade etmektedir.*?® Tasav-
vufu kisaca “Hiisnii’l-Huluk (Giizel ahlak)” ve “el-Ahlaku’r-Radiye (Razi olunan, sevilen

ahlak)” seklinde tarif eden mutasavviflar olmustur.*?’

Hz. Peygamber ve ashabinin yasamlarinin her alaninda kendini gosteren “sabir, siikiir,
ziihd, fedakarlik, miitevazilik ve takva” gibi erdemler tasavvufi yagsamin temel dgretilerini
olusturmustur. Bu anlayisla tasavvuf tarihinin ilk donemi olarak kabul edilen “ziihd do-
nemi” baslamistir. Bu dénemin mutasavviflar yasanan kaos ortamina ve fitnelere karsi
durmus, ahlaki giizellikleri yasatmislar, diinya hayatina meyl etmemislerdir. Bu alimler,
maneviyati kirleten her tiirlii davranis ve yaklasimdan uzak durmuslardir. Nebi'nin ahla-

ki1 yasamay1 ve yasatmay1 kendilerine diistur edinmislerdir.

Tasavvufun temel 6gretileri kalbi bozan davranislardan uzak durmak, ruhu temiz tutmak
ve giizel ahlakla ahlaklanmaktir. Allah’a ulasmanin yolu “sabur, siikiir, ihlas gibi giizel
hasletler” ve “reca, havf, tevbe” gibi kalbi makamlardan gegmektedir. Bu haslet ve ma-
kamlara erisen salik boylece ma’rifet ehlinden kabul edilir. Tasavvufta ruhi arinma ke-

male ermek i¢in zorunlu gorilmiistiir.

Tasavvufi anlayisa gore seyr-i siiliik yolunda olan kisi dncelikle Hakk’1 isim ve sifatlari

ile tanimaya baglar. Daha sonra Hak ile arasindaki iliskide ihlas ve sidk iizere olmaya

423 g|-Kelebazi, a.g.e., s. 73. o

424 o)-Bakara 2/282: "ale 5 (K 05 0 a&akl s T S 5

425 gs-Siihreverdi, Eb Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillih b. Ammiye el-Kuresi el-Bekri
(v. 632/1234), Avdrifu’lI-Maarif, Kahire: Miiessesetii’l-Halebi ve Siirakahii, 1968, s. 77.

426 gs-Siilemi, Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed, Tabakatu's-sufiyye, Halep: y.y.
1986, s. 453.

427 Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: M.U.L.F.V. Yaymnlari, 2001, s. 37.
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caligir. Boylelikle kotii huylarindan temizlenip kalbini pak bir hale getirir. Kalbini biitii-
niiyle hak yoluna adar. Boylece tevecciihe mazhar olur. Bu yolculukta ma’rifet sahibi
kisinin ahlaken giizellesmesi, kemale ermesi ve tasavvufi ahlak anlayisa sahip olmasi

beklenir.*?8

Daha onceki baslikta da ele alindig1 gibi ma’rifet, sufilerin vasita olmadan i¢ tecriibeyle
edindikleri bilgi anlamina gelmektedir. Bu bilgi, tecriibe, yasant1 ve gézlem ile elde edil-
mektedir. Bu baglamda ma’rifet teorik bir bilgiden ziyade pratik bir kavramdir. Bu yiiz-

den ahlak kavramiyla yakin iliski icerisindedir.*?°

Tasavvuf’ta nefis kotiiliiklerin kaynagi olarak nitelendirilmistir. Bu yilizden nefisle miica-
dele en biiyiik ibadet olarak kabul edilmistir. Ma’rifet 6nce nefsi tanimayi, sonra nefisle
miicadele etmeyi ve ahlaken glizellestirmeyi ifade etmesiyle 6nem arz eden bir kavram-
dir. Kur’an’da nefsine uyanlari yeren, nefsiyle miicadele edenleri 6ven ayetler mevcuttur:
“Rabbinin huzurunda (hesap vermekten) korkan ve nefsine kétii arzular: yasaklayana ge-
lince, onun barinagi da siiphe yok ki cennetin ta kendisidir.”**° ve “Yine de ben nefsimi
temize ¢tkarmiyorum. Ciinkii nefis, Rabbimin aciyip korumasi disinda, daima kotiiliigii

emreder; siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”*3

Sufilere gore hakiki bir ‘arif Allah’in ahlaki ile ahlaklanmalidir. Allah’1n isim ve sifatlari
sufide tecelli etmelidir. Bu sekilde Allah’a yakinlagan sufi ma’rifet bilgisini de elde et-
mektedir. Nitekim Bayezid Bistami (v. 234/848) nin su s6zii de ahlaki olarak kemale er-
meyenin ma’rifete ulasamayacagini ifade etmesine giizel bir 6rnektir: “Kibirli kisi asla
ma rifetin kokusunu koklayamaz.** Haris el-Muhasibi (v. 243/857) de insanin akil ve
tecriibeyi kullanarak nefsini tanimasini ve terbiye etmesini bir vazife olarak ifade etmek-
tedir. Muhasibi’nin ahlak anlayisinda nefis ile daima bir miicadele bulunmaktadir. Bu
miicahedenin yolu da ilim ve ma’rifet esaslidir. Nefs, ilim ve ma’rifet ile donanmis bir

akil tarafindan terbiye edilmelidir.*3

428 Uludag, "Ma rifet”, XVIII, 54.

429 e|-Kuseyri, er-Risdle, s. 601.

430 on-Naziat 79/40-41:" & el o Ladl 6 n nis el ce (Wl g35 455 Alis GHlA B Gl 5" “Rabbinin huzurunda
(hesap vermekten) korkan ve nefsine kotii arzulari yasaklayana gelince, onun barmagi da sliphe yok ki
cennetin ta kendisidir.” -

BLyusuf 12/53: "&m S5t 35 O G0 a5 b V1 ¢ Sl EHEY Gl §) i (570l 5"

432 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 216.

433 g]-Muhasibi, Ebli Abdillah el-Haris b. Esed el-Anezi (v.243/857), er-Ridye li hukiikillah, (gev. Sahin
Filiz-Hiilya Kiigiik), Istanbul: Insan Yayinlar1 1998, s. 120-126.
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Netice itibariyle sufiler, ma’rifeti elde edebilmek i¢in ahlakin giizellestirilmesi gerektigi
konusunda ittifak etmislerdir. Kalp insanin maneviyatini bozan hastaliklardan ve aliskan-

liklardan temizlenmedikg¢e ma’rifet bilgisinin elde edilemeyecegi ifade edilmektedir.

c. Irfani Tasavvuf

Tasavvufta “Irfan”, kesf ve ilham yoluyla kalbe gelen ve genellikle akli bilgiden iistiin
kabul edilen bilgi anlamina gelmektedir. Tarihi olarak tasavvufun ge¢ donemlerinde kav-
ramlasmistir. Mutasavviflar erken donemlerden itibaren kesfe dayali bilginin akla dayali

bilgiden farkli oldugunu ifade etmislerdir.***

[rfan kavrami, bazi arastirmacilara gére tasavufu kapsayan bir anlam zenginligine sahip-
tir. Bu arastirmacilara gore tasavvuf Allah’a ulasmak i¢in kullanilan ziihd yontemidir.
[rfan ise “tefekkiir ve derin diisiinceyi” ifade etmektedir. Sahabe déneminde var olan ziihd
hayati sonraki donemde sistemleserek bir ilim dali haline gelmistir. Bu sekilde ilerleyen

irfani tasavvufta gegmis peygamberlerin hayatlarinda ahlaki ilkeler bulunmaktadir.4%

Tasavvufi bilgi tasnifinde “ilme’l-yakin, ayne’l yakin, hakke’l-yakin” seklinde izah edi-
len smiflandirma irfani anlayis kapsaminda ele alinmaktadir. “Zahir-batin, avam-hass,
seri’at-hakikat” gibi ayrimlara irfani tasavvuf da dahil edilmektedir. Kuseyri, risalesinde
ilme’l yakinin akli delili; ayne’l yakinin beyan delili; hakke’l yakinin ise irfani delili tem-

sil ettigini ifade etmektedir.*%

Islami diisiincede sufi irfaniligin temayiiz ettigi firkalardan birisi de Sii-Ismaili diisiince-
dir. Ismailik’te islami diisiince figiirleri ile “gnostik” ve “yeni eflatuncu” unsurlar ig ige
gecmigstir. Boylece yeni bir tasavvufi-felsefi form ortaya ¢ikmistir. Bunun bir 6rnegi de

Hz. Ali’ye ve diger mezhep imamlarina atfedilen yari ilahi yar1 mitolojik anlamlardir.*3’

Ismaili diisiincede inang, toplum, siyaset ve felsefe gibi birgok alan imamet anlayis1 neti-
cesinde imamin etrafinda sekillenmistir. Bu temel 6gretilerine Kur’an’dan deliller bulmak
amaciyla nasslar1 yorumlama zahir-batin ayrimini en ¢ok kullanan firka olmuslardir. Boy-

lece te’vil ile asir1 yorumlar elde etmislerdir. Batini anlami zahiri anlamdan daima iistiin

434 Seccadi, Ziyauddin Sayin, Mebani-ye Irfan ve Tasavvuf, Istanbul: Insani flimler Kurum Yayinlar1, 1954,
s. 8.

435 Seccadi, Mebani, s. 8.

436 el-Kuseyri, er-Risdlet, s. 47-52.

47 Alper, “Irféniyve”, XXI1, 444-847.
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kabul eden Ismaililer, irfani diisiinceyi baz1 sirlar ve erisilmesi zor bilgiler olarak deger-

lendirmektedirler.*38

Irfani diisiincede Siihreverdi’nin onciiliigiinii yaptig1 ve daha ¢ok iranli mutasavviflarca
temsil edilen Israki diisiincenin énemli bir yeri bulunmaktadir. Bu akima gore gergek bil-
giye bir aydinlanma ve miisahede ile ulasilabilmektedir. Bu diisiincenin Zerdiistliik teki

“Nur” metaforundan esinlendigi goriilmektedir.**®

[rfani tasavvufun miintesipleri dinin derin gayelerini kesfetmek icin belli bash riyazet
uygulamalari ve ahlaki olgunlukla erisilen bilgiyi dncelemektedirler. Bu baglamda irfani
tasavvufun nazari ve ameli iki yonii bulundugu ifade edilmektedir. Klasik donem tasavvuf
anlayisinda ameli irfanin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Nazari irfan ise daha ziyade fel-

sefi bir tasavvuf diisiincesini kapsamakta ve Ismaili-Israki geleneklerde temayiiz etmek-

tedir.440

438 Alper, a.g.md., XXII, 445,
439 Alper, a.g.md., XXII, 445,
440 Alper, “Irfaniyye”, XX11, 444-447.
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|. KUR’AN’DA “MA‘RUF” KAVRAMININ TANIMI

Calismanin bu bolimiinde “Ma‘raf” kelimesi ve kok maddesi olan “<e” nin yapist ve
mana kapsami Kur’an ayetleri baglaminda ele alinacaktir. Zikredilen ayetler bi¢im ve

anlam yonleriyle incelenecektir.

A. LAFIZ YONUYLE “A.R.F.” MADDESI VE TUREVLERI

“A.R.F.” (<a,=) maddesi sozliiklerde “Bilmek, tanimak, koku duymak, koku siirmeyi ¢ok
sevmek, bildirmek, tanismak, bilmeyi talep etmek, ikrar etmek, karsiligint vermek” an-
lamlaring; terim olarak ise “Bir seyin eserini tefekkiir ve tedebbiir ile idrak etmek” mana-
sina gelmektedir.**! Maddenin kok anlaminm "< 5" kelimesi oldugu tespit edilmistir.
Kelimenin “koku” anlamu tiirevlerinin anlamlarina kaynaklik etmektedir. Arap toplumu-
nun zihnindeki koku algis1 “taninmayi saglayan” bir olgudur. insan bir kokuyu bir kez
algiladiginda bilinci onu hafizasina almaktadir. Béylece her ne zaman o kokuyu alsa ayni
sinirler harekete gecerek bu tanigikligi siirdiirmektedir. Kokunun insan zihninde tanin-
masi tipk igine dogulan kabilenin genel kabullerinin bir davranis kodu olarak kaydedil-
mesi gibidir. Zamanla bu kabuller iyi goriilen tiim davranislar1 kapsayan bir kapsam ge-
niglemesine ugramistir. Vahiy bu kabulleri toptan reddetmemis, uygun olanlarin deva-
min1 saglamis ve dinin siirlarni da bu kapsam alanina dahil etmistir. Boylece Islam di-
ninin emir ve yasaklari va’z ederken muhataplarinin zihni tanisikligin1 bir gegis araci

kullanmistir.

Kur’an’da tiirevleriyle beraber 14’ Mekki 13’ii Medeni olmak iizere toplam 27 sirede,
64 ayette ve 71 kez zikredilmektedir. “Ma‘raf” kavramimin tiiredigi kok madde olan
“A.r.f.” (<e) 44 yerde isim kalibinda 27 yerde ise fiil olarak kullanilmigtir. Isim kali-
binda en ¢ok 32 defa olmak iizere “Ma‘rf” bigiminde gelmistir. Ism-i mefil kalibindan
olan bu isim tiirevinden baska genellikle mastar kalibinda ve ism-i tafdil ile camid isim
kaliplarinda kullanilmustir. Fiil olarak ise siilasi miicerred 1., 2., 4. ve 5. bablardan ve

stilasi mezid tefil, iftial, tefa’ul bablarindan gelmektedir.

1. Fiil Tiirevleri

Bu baslik igerisinde kelimenin mazi ve muzari olarak yer aldig: ayetler zikredilecektir.

441 e7-Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXIV, 133-153.
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a. Mazi Fiil
“A.r.f.” maddesi mazi fiil halinde 9 ayette ve 11 defa ge¢mektedir. Bunlardan 4 tanesi
siilasi muicerred 1.babtan, 1 tanesi siilasi miicerred 2. babtan ve 2 tanesi siilasi mezid tefil

babindan, 3 tanesi Siilasi mezid ifti’al babindan, 1 tanesi tef’atl babindan gelmektedir.

aa. Siilasi Miicerred
s Al dh 5 addad alle 5fa Gl E5A) 2A 5
“Yusuf'un kardesleri gelip onun huzuruna girdiler, (Yusuf) onlari tamdi, onlar onu tani-

muyorlard. %

A1 o e hala L T 5 Gl e () pAsiig (18 e | 515 Hisn ) (33t i) sl e S a3l AT
ni aE e L
“Daha once kdfirlere kars: zafer isterlerken kendilerine Allah katindan ellerindeki (Tev-
rat'l) dogrulayan bir kitap gelip de (Tevrat'tan) bilip ogrendikleri gercekler karsilarina

dikilince onu inkdr ettiler. Iste Allah'in laneti béoyle inkarcilaradir.”**

- s cohni g\ T 4§ A §.1° 4 4. E 0@ 2 s oo s 7o | Ta E IR PR PLL
" Cpaalall g WL LAl ) O sl sn gaadl (e | 9800 s adll (e Gl 202 ) 5 55 J sl () 3 6 ) srals 1315

“Resuile indirileni duyduklar: zaman, tanis ¢iktiklar: gergekten dolayr gozlerinden yaslar
bosandigini goriirsiin. Derler ki: Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla bera-

ber yaz. 44

" oA B L

“Yoksa Peygamberlerini heniiz tamimadilar da bu yiizden mi onu inkdr ediyorlar? "**

" AT g 05 3R AT b 28 A5 D 2488081 1S5 L 515"

“Biz dileseydik onlar: sana gosterirdik de, sen onlari yiizlerinden tanirdin. And olsun ki

sen onlart konusma tarzlarindan tamirsin. Allah islediklerinizi bilir.”**®

ab. Siilasi Mezid Tefi’l Babi
G ol 4 B W S (e T3 A i adle 200 6 5l 5 ap o G Ts a1 351 s M) 20 5 35

" dll Aall i 8 Tas I

442 yusuf 12/ 58.

443 g|-Bakara 2/89.

444 o|-Maide 5/83.

445 a|-Mii’minin 23/69.
446 Muhammed 47/30.
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“Peygamber, eslerinden birine gizlice bir s6z soylemisti. Fakat esi, o sozii baskalarina
haber verip Allah da bunu Peygamber'e agiklayinca, Peygamber bir kismint bildirmis,
bir kismindan da vazgeg¢misti. Peygamber bunu ona haber verince esi: Bunu sana kim
bildirdi? dedi. Peygamber: Bilen, her seyden haberdar olan Allah bana haber verdi,

dedi. "'

“Allah onlart muratlarina erdirecek, goniillerini sad edecek ve onlari, kendilerine tanit-

g1 cennete sokacaktir. 48

ac. Siilasi Mezid ifti’Al Babi

" e G DA M) Ugb Uiy W 26 (A LEEGAT5 ) il ) )

“Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimizu itiraf

ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midir? derler.”**°

" amd st 5 dele G A (e Ui DAT5 Tl Sle kA a5y | A5 {50805

“Digerleri ise giinahlarini itiraf ettiler, iyi bir ameli diger kétii bir amelle karistirdilar.
(Tevbe ederlerse) Umulur ki Allah onlarin tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok bagis-

layan, pek esirgeyendir."*>°
n ”w i E.—’]/ o ;XTM 5 3 f‘@—,‘-‘%‘ \};ﬁ&‘"

“Boylece giinahlarin itiraf ederler. Artik (Allah'in rahmetinden) uzak olsun, o alevli ce-

hennemin mahkiimlary! >

ad. Siilasi Mezid Tefa’iil Babi

"k ade @ () R 0 Se 281 G118 a5 Tl aulan s il 80 (e jRUEIR ) ) 1) G
“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz
icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz,

O'ndan en ¢ok korkanimizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”*%?

447 at-Tahrim 66/3.
448 Muhammed 47/6.
449 o|-Mii’min 23/11.
450 et-Tevbe 9/102.
451 p|-Miilk 67/11.
452 a|-Hucurat 49/13.
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b. Muzari Fiil
“A.r.f.” maddesi muzari olarak 13 stirede, 15 ayette ve 15 kez gegmektedir. Bunlardan 14

tanesi stilasi miicerred 1.babtan gelirken 1 tanesi tefa’til babindan gelmektedir.

ba. Siilasi Miicerred
Kavram siilasi miicerred olarak 14 kez gegmektedir. 13 yerde malum siga ile 1 yerde ise
mechul sigada kullanilmigtir.
G ity o8 DTGl agile &5l il st 5085 TR 1 52 Gl 0 A5 3 Lyl i B aglle 1S5

" ) G T35 Gl 40 e 5 AT AL
“Ayetlerimiz acik acik kendilerine okundugunda, kéfirlerin suratlarinda hosnutsuzluk se-
zersin. Onlar, kendilerine ayetlerimizi okuyanlarin neredeyse iizerlerine saldirirlar. De
ki: Size bundan (bu ofke ve huzursuzlugunuzdan) daha kotiistinii bildireyim mi? Cehen-
nem! Allah, onu kadfirlere (ceza olarak) bildirdi. O, ne kotii sondur!*>

Maaal) 80l 2gn A5 S Lo "

“Onlarwn yiiziinde nimetlerin sevincini goriirsiin. ”***

"l zh s Gal & oAl 2pke T 8 )5 Ahll ()58 yad S8 (58 jag ST ARLAEI Gl

“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygamberi), 6z ogullarini tanidiklar

gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile bile gercegi gizler. "*>®

" G sk 23 B A 2 il v ¢ sl s tal 15305 B S8 (b 3 s, 2 Y1 e 5 e gy
“Iki taraf arasinda bir perde ve A ‘rdf iizerinde de herkesi simalarindan taniyan adamlar

vardir ki bunlar, heniiz cennete girmedikleri halde (girmeyi) uman cennet ehline, “Seldm

size!” diye seslenirler.”**

"y 8T A T 5 g 5 S A ) G () g8y

“Onlar Allah'in nimetini bilirler (itiraf ederler). Sonra da onu inkar ederler. Onlarin

cogu kafirdir.”"*'

" Cosin o ) AT ST 30 U g o aglad aglla ) (b agie i sl il 055

453 g|-Hac 22 /72.

454 o|-Mutaffifin 83/24.
455 e]-Bakara 2/146.

456 o|-A’raf 7/46.

457 en-Nahl 16/83.
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“(Yusuf) emrindeki genglere dedi ki: Sermayelerini yiiklerinin i¢ine koyun. Olur ki aile-

lerine dondiiklerinde bunun farkina varirlar da belki geri gelirler. ”**®

S K o i K T8 188 s 358 5 Y18 5 i 52 ) AL (055"

“(Yine) A'raf ehli simalarindan tamdiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki: Ne
coklugunuz ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size hicbir yarar saglamadi.”*>®

nc

B3 a5 A8 s & 5h A0 Lol

“Giinahkarlar simalarindan taninir, percemlerinden ve ayaklarindan yakalanirlar. "%

n L’) i,ei&b ebu% &i)&j“l.@.];g o2t 5;1_,‘" é!s:j‘o):\;&é:qm\ Q;:j"
“Ve soyle de: Hamd, Allah'a mahsustur. O, dyetlerini size gosterecek, siz de onlari gériip
tamiyacaksiniz (ama artik faydasi olmayacaktir). Rabbin, yaptiklarinizdan habersiz de-
gildir. "
bb. Tefa’l Babi
Mo | S8 Ly ) ol | K () el 38 25 ) 5aT el G Aol W 5D AT I A 3G g
“Allah’in onlari, sanki giiniin ancak bir saati kadar kaldiklarini zanneder vaziyette yeni-
den diriltip toplayacag: giin aralarinda birbirleriyle tanmisirlar. Allah’'in huzuruna var-

mayt yalanlayanlar elbette zarara ugramuslardwr. Zira onlar dogru yola gitmemis-

lerdi. 462

2. isim Tiirevleri

Bu baslik altinda “A.r.f.” (<_=) maddesinin mastarlar1 ve tiiremis isimleri irdelenecektir.

a. Mastarlar

Semail mastar olarak 2 yerde gecmektedir.

(T4 P TN PR | U R SR AP T
Cellad) g G ey AL Sals sedl s

“(Restiliim!) Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir. 4%

458 Yusuf 12/62.

459 o|-A’raf 7/48.

460 ar-Rahman 55/41.
461 en-Neml 27/93.
462 Y{inus 10/ 45.

463 o]-A’raf 7/199.
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" Lﬁ S..—Imﬂ‘j"

“Yemin olsun, (iyiliklerle) birbiri pesinden gonderilenlere; ****

Miievvel mastar olarak 1 yerde gecmektedir.

sk 0 (85 5% YA (Aot 1 G G5 Ggea (e (il o o3l 55 GG 5 Blal 559 (6 200 1 G
“Ey Peygamber! Hamimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyag icin di-
sart ¢iktiklart zaman) dis ortiilerini tistlerine almalarint soyle. Onlarin taninmasi ve in-

citilmemesi icin en elverigli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir.*®

b. Tiiremis Isimler
“Tiiremis Isimler” bashig1 icerisinde “A.r.f.” (<) maddesinin Kur’an’daki cogul ve ism-

i meful olarak kullanilan isim kaliplar1 incelenecektir.

ba. Cogul Isimler
“A.r.f.” maddesinin Kur’an’da ¢ogul sekilde gelen tiiremis ismi 3 ayette gegmektedir:

ne sk b5 Bl o Al oo i Al Al 15305 B S (b a0 e, il e 5 Sisa L BT
“Iki taraf (cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir perde ve A'rdf iizerinde de herkesi
simalarindan taniyan adamlar vardir ki, bunlar heniiz cennete giremedikleri halde (gir-

meyi) umarak cennet ehline: “Seldm size!” diye seslenirler. "*%

" EsoREd B Ly s Kie BT I8 s 2858 5 YA Giloe ) Dlatal (o065

“(Yine) A'rdf ehli simalarindan tamdiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki: “Ne

coklugunuz ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size hicbir yarar saglamadi.”*®

3 R L& 6 o8N 5 21 all ataall dle a1 "800 cli e (e 2i0ad] 138 25 e Db | AEE 1 FUA &l (il

3|

e

“(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir liitfu (kazanct) aramanizda

size herhangi bir giinah yoktur. Arafat'tan ayrilip akin ettiginizde Mes'ar-i Haram'da

464 o|-Miirselat 77/1.
465 a]- Ahzab 33/59.
466 o]-A’raf 7/46.

467 o]-A’raf 7/48.
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Allah zikredin ve O'nu size gosterdigi sekilde anin. Siiphesiz siz daha once yanls giden-

lerden idiniz. %%

bb. ism-i Mefill

“A.r.f.” maddesi Kur’an’da 36 yerde ism-i mefiil kalibiyla zikredilmektedir. Bunlardan

bir tanesi ism-i mefiill miiennes olarak digerleri miizekker sigada gelmektedir.

BUA 2 4l (e Al ik Bad ‘yuu_m,mumu)gu)g\w\&uaw\e&bus\}u\um\@\u"
nadl Calde AT Gllb 3 (se ) (e as55 555 Ge il Gl HLAl adl 2015 i s el

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kdleye kole,

kadina kadin (6ldiiriiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (oldiiriilenin velisi) tarafindan

bir miktar bagislanwrsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken di-

veti) giizellikle 6demelidir. Bu soylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her

kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun igin elem verici bir azap vardir.”*®°

"G e Tia Gayaall 5 G Sl Al 58 155 ) gl dial s 1 e ok

“Birinize 6liim geldigi zaman, eger bir mal birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun

bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir bor¢tur.”*"°

BESY eﬁ”) Ay Ba3h (R &) Beala )l 3 40 1A L a5 4 U V5 %57 208 gy (0 55 L 5
"ASa Buje ;- ‘bﬁ Oelle Jaills S ally Gelle o3 (e (4l (i) 153051 &) s b w20 (AT il
“Bosanmus kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miid-
deti) beklerler. Eger onlar Allah'a ve dhiret giiniine ger¢ekten inanmislarsa, rahimlerinde
Allah'in yarattigim gizlemeleri kendilerine helal olmaz. Eger kocalar barismak isterlerse,
bu durumda bosadiklar kadinlart geri almaya daha fazla hak sahibidirler. Kadinlarin
da ddevlerine denk belli haklar: vardiwr. Ancak erkekler, kadinlara gére bir derece iistiin-

liige sahiptirler. Allah azizdir, hakimdir. "*"*

‘muj’.\smwu\_uu\y\mug ’”\mu&;ﬁj@i;’s&ﬁg%@u&u@mg\qy&“— Al 5 5a Gl
"uﬂu\(ahd.\l}\ﬁ&\d}.\;.ﬂwwju}.\.\u)\ﬂm" "db‘a_u_a.\.\s\u.\su@_\lccl_\;)ama ;;Lgé\]\és;uu

468 o|-Bakara 2/198.
469 g]-Bakara 2/178.
470 g]-Bakara 2/180 .
471 el-Bakara 2/228.
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“Bosama iki defadwr. Bundan sonrast ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir.
Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size helal olmaz. Ancak
erkek ve kadin Allah'in simwrlarinda kalp evlilik haklarini tam tatbik edememekten kor-
karlarsa bu durum miistesna. (Ey miiminler!) Siz de kar ile kocanin, Allah'in sinirlarin,
hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diigserseniz, kadinin (erkege) fidye vermesinde
her iki taraf icin de sakinca yoktur. Bu soylenenler Allah'n koydugu simirlardir. Sakin

onlart asmaywn. Kim Allah'in sinwrlarim asarsa iste onlar zalimlerdir. "

8 Gl e s 53530 T b s Y 5 i b s e 31 sy (b Kl 4 G318 o0l il 135
A5 05 % b 2kl S o 2R O3 Ui AR ) i 18805 1550 ) 2l 1585 95 ol
e gons 0K A G
“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit ya onlari iyi-
likle tutun yahut iyilikle birakin. Fakat haksizlik ederek ve zarar vermek igin onlari nikah
altinda tutmaywn. Kim bunu yaparsa muhakkak kendine kotiiliik etmig olur. Allah'in dyet-
lerini eglenceye almayin. Allah'in sizin tizerinizdeki nimetini, (size verdigi hidayeti), size
ogiit vermek tizere indirdigi Kitab't ve hikmeti hatirlayin. Allah'tan korkun. Bilesiniz ki
Allah, her seyi bilir. 473
B U8 Ga g e 58 QS &Ml g 150 5 130 (e 350 (80 ¢ G sl S8 (ilal Galé el i 151
"0 5Al5 Y 15 2 45 Dl 80 K51 A0 5aY1 oy iy Gl
“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit, aralarinda
ivilikle anlastiklar: takdirde, onlarin (eski) kocalariyla evlenmelerine engel olmayn. Iste
bununla i¢inizden Allah'a ve ahiret giiniine inanan kimselere 6giit verilmektedir. Bu

ogiidii tutmaniz kendiniz igin en iyisi ve en temizidir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”*"*

[P H FRE N X 53 H H 5. J:'Z,,; e s 0T T o oF 42 0T 0. FA 3ol ~o 08 A (- H
Calki Y Ca s hrally e 5Ss Gas 5 Al alsall e s Aeta il 2 () 3151 Gal il (al3a GASY 1 G 3 Culall 5
3955 gl 58 G Yliad 19150 (8 S (i i3l T 5 0005 4135050 W5 Uaalzy B3 5l ¥ Lgaes W1 0
ugamg\\Jziz—_\j;m\\ﬁ\;&;;ﬁg;ﬁu;ﬁmnggﬂatu;ﬁg’sﬁj\}L;.;m[;,’\(;isjggtg_j&atu;ﬁ

,,,-~~ y /L’J s

472 g|-Bakara 2/229.
473 g|-Bakara 2/231.
474 o|-Bakara 2/232.
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“Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin, anneler ¢cocuklarini iki tam yil emzirirler.
Onlarin orfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak giicii
vettiginden sorumlu tutulur. Hi¢bir anne, ¢ocugu sebebiyle, hi¢bir baba da ¢ocugu yii-
ziinden zarara ugratilmamalidir. Onun benzeri (nafaka temini) varis tizerine de gerekir.
Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak ¢ocugu memeden kesmek
isterlerse, kendilerine giinah yoktur. Cocuklarinizi (siit anne tutup) emzirtmek istediginiz
takdirde, siit anneye vermekte oldugunuzu iyilikle teslim etmeniz sartiyla, iizerinize giinah

yoktur. Allah'tan korkun. Bilin ki Allah, yapmakta olduklarinizi goriir. "

FU4 8 Gl AT 138 15 5,4l 2 il G058 Ll 531 555 a8 63858 Gl 5
“Sizden o6lenlerin, geride biraktiklar: esleri, kendi baslarina (evlenmeden) dort ay on giin
beklerler. Bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda yaptiklar: mesru is-

lerde size bir giinah yoktur. Allah yapmakta olduklarimiz bilir. ”*"®

2, for

1 e b s 5 il B0 T A e ] B AT 31 1 At (s 2 Lo A 2R Y
A 4158155 55080 A 3G s d G ) sale 5 Al G afls a1k sk 150 56 5T e VR Sl
"als st
“(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi iistii kapali
olarak anlatmanizda veya bu isteginizi i¢inizde saklamanizda sizin icin bir giinah yoktur.
Allah biliyor ki, siz onlara (bunu er ge¢ mutlaka) soyleyeceksiniz. Mesru sozler séyleme-
niz diginda sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yoniinde sézlesmeyin. Bekleme miiddeti
bitinceye kadar da nikah yapmaya kalkismayin. Sunu da bilin ki, Allah i¢inizden gegeni
hakkiyla bilir. Onun igin Allah’a karsi1 gelmekten sakinin ve yine sunu da bilin ki Allah
gercekten cok bagislayandir, halimdir. (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir.) ”*'"
et 158 il e 58 sl T Eh sy Ay 8 (gl 1ot 5 51 st 1 e o L ) 0 28
“Nikdhtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar igin belli bir mehir tayin etmeden kadin-

lart bosarsaniz bunda size mehir zorunlugu yoktur. Bu durumda onlara miit'a (hediye

475 g|-Bakara 2/233.
476 o|-Bakara 2/234.
477 o|-Bakara 2/235.
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cinsinden bir seyler) verin. Zengin olan durumuna gére, fakir de durumuna gore verme-

lidir. Miinasip bir miit'a vermek iyiler icin bir bor¢tur. 4™

5 = s ogEe. o qss w(F c e % S4E T (L% o4 oo} TR EP R YR ,g P L IR 1 ',o‘~,.‘.)~,~;,,
Ol e G aSile #Ua Bl GA DA gzl Dal i Al () lelia agal 55 dias Wl 500 (5085 458 5850 Gl
"ASS G e W13 Cas b (s Gl B

“Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢cikariimaksizin
eslerinin gecimligini vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar giderlerse kendiliklerinden yaptiklar

uygun seylerde sizin icin bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”*"

" ’...-;5;3\ ‘;E; 5\34} &i‘—ﬂ)\’)a’-:éh.l ét\:« g_‘]r«"]’l ‘i;j"

“Bosanmis kadinlara faydalanacaklar: uygun bir seyler verilmesi, Allah in rizasint go-

zetenlerin borcudur. 4%
"adA G s e gadh ABa (e R B odkaG s haa O
“Iyi sayilan bir soz ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir sadakadan daha iyidir.

Allah zengindir, halimdir. ol

"o Al b sl S e o3y cashrally (s 5als Rl ) G se s AT AL &
“I¢inizden hayra ¢agwran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste

onlar kurtulusa erenlerdir.”*¢?

32 5217 o1 <yet ael 1T o<\ oYL ks T shL ea¥ . el%m . sel % 4 ssla Ty oo e d et _og A2g
A A 1A HIT ST b1 fal S5 8L Gsia3is LRI ce (5 g haally (55 5al Gulill &ua AT 451 8 28
"G saulall 2 K5 () saal
“Siz insanlar iginde ¢ikarilmis en haywrl iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten ali-
koyarsiniz ve Allah’a inanwrsiniz. Ehl-i kitap da inanmis olsalard elbette onlar igin ha-

yirls olurdu; iclerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan ¢tkmustir. %

"t 58 2 1Sl g5 2h L5 g b 8505 el KT AN Jaa ) K005 gl 1 SR 5

478 o|-Bakara 2/236.
479 o|-Bakara 2/240.
480 o|-Bakara 2/241.
481 o|-Bakara 2/263.
482 Al imran 3/104.
483 Alj imran 3/110.
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“Allahn, sizin icin gecim kaynagi yaptigi mallarinizi akli ermezlere vermeyin. O mal-

larla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel séz séyleyin. *8*

"o “ B L N A R T S U ST S A SUSRN X T NI Sy
Cpadlall (e i3l Sl Al 8 Gse s JSaall o G3ens s rally 555 AN aslls AL G e’
“Onlar Allah’a ve Ghiret giiniine inanirlar. lyiligi emreder, kétiiliikten men ederler, ha-

yirly islere kosusurlar. Iste bunlar iyi insanlardir. %

M he V3 g1l A 2h 5508 Sl A5 o S5 Al S 1315
“Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler hazir bu-
lunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara (goniillerini alacak) giizel sozler

soyleyin. 48

IS s T o T 0 1500 G 0 5 S0 50 2 1 808 Ty age 00 (8 UGN 1 5 13 A el 1l g

" il 5 Bl 12700 g0 52l 1) s 1306 oyl ORGPy Casniala e
“Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin, eger onlarin yeterli fikri olgunluk dii-
zeyine erigstiklerini tespit ederseniz hemen mallarint kendilerine verin. Biiyiiyecekler de
mallarint alacaklar diye o mallart israf'ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan veli
yvetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin. Mallarini kendilerine ver-

diginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun, hesap sorucu olarak Allah yeter. *8

R Ly Gl G 31 5 0yt | 50580 Gt 5 a0 6 155 61 &0 0 9 1fal G G
18 i 8 8 O 21 88 5 L 5y 8 08 el B e

“Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir. Apacik bir edepsizlik
yapmadik¢a onlara verdiginizin bir kismini ele gegirmek i¢in —evlienme ve boganma ko-
nusunda- engel ¢ikarmaywn. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan hoglanmazsaniz Allah in

hakkinizda cok hayirli kilacag bir seyden de hoslanmamus olabilirsiniz. %

2y e 45 Cliaal) 2158 (o 2RIRT e o (pob o Bl il al) 25 5 Y 5T 00 1 LiLG 21 (g
Gl 138 (AT 3838 ¥ 5 il S liiada oy daally 5h 0 sl Gh i3 Galhl Ay Gb SASIE Gt (el
9 05 05 155t 5 s il 2 G D LRl (e il e Lo il (el Akl G (8

n

e,

484 an-Nisa 4/5.

485 Ali fmran 3/114.
486 an-Nisa 4/8.

487 an-Nisa 4/6.

488 an-Nisa 4/19.
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“Icinizden imanli, hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse ellerinizin altinda bu-
lunan imanl geng kizlariniz (sayilan) cariyelerinizden alsin. Allah sizin imaninizt daha
iyi bilmektedir. Hep ayni kéktensiniz (insanlik olarak aranmizda fark yoktur). Oyle ise iffetli
vasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost da tutmamalar: sarti ve sahiplerinin izni ile
onlart (cariyeleri) nikahlayp alin, mehirlerini de normal miktarda verin. Eviendikten
sonra bir fuhus yaparlarsa onlara hiir kadinlarin cezasinin yarist uygulanir. Bu cariye
ile evlenme izni i¢inizden giinaha diismekten korkanlar igindir. Sabretmeniz ise sizin i¢cin

daha hayirlhidir. Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.

i 3 0l a3 Gl SIS (il (b S0 (i - Sial 31 iy 31 By al W) s b3 Bae K 8 A Y
“Onlarmn fisildasmalarimin bir¢ogunda hayw yoktur. Ancak bir sadaka yahut bir iyilik
yahut da insanlarin arasin diizeltmeyi isteyen (in fisildasmast) miistesna. Kim Allah in

rizasini elde etmek icin bunu yaparsa biz ona yakinda biiyiik bir miikafat verecegiz. 4%

RN e 2aadliy iy sl ah 5 Qa5 )3 8 abite T A 43 g (o3 2 2l 50 (s il
b52ais 5550 54y skal (ol 2l OIS Al INEY; b Hial adle iy CaGall sl £0ad5 gl 14 Ol
"6 AL g el ana O 3 50 i

“Yanlarindaki Tevrat ve Incil de yazili bulduklar: o elciye, o iimmi peygambere uyanlar
var ya igte o peygamber onlara iyiligi emreder onlar: kotiiliikten men eder, onlara temiz
seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agwrliklarini ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O
Peygamber’e inanip ona saygi gosteren ona yardim eden ve onunla birlikte génderilen

Niir’a (Kur’dn’a) uyanlar var ya iste onlar kurtulusa erenlerdir.”*%

SN &) Fs 20\ s S5 & iyl 3 Sy 05 (ks o s i o it

"G shnldl) 2h
“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil) birbirlerindendir. Onlar kotiiltigii
emreder, iyilikten alikoyar ve cimrilik eder. Onlar Allah’t unuttular, Allah da onlar

unuttu. Ciinkii miinafiklar fasiklarin kendileridir."*%

489 an-Nisa 4/25.

490 an-Nisa 4/114.
491 o]-A’raf 7/157.
492 at-Tevbe 9/67.
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2580 & lilaly Sl e & M5 sl 5 5a01 sl {8150 AN sl & 5adl i
“(Bu alisverisi yapanlar), tevbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, orug tutanlar,
riikii edenler, secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah'in sinirlarini

koruyanlardir. O miiminleri miijdele! 4%

" s AR g TR e 155 i eally 15815 850 15 81l ) s a9 B ARG () G

“Allah’in dinine yardim eden o mii’'minler, kendilerine yeryiiziinde bir hakimiyet verdi-
gimizde, namazlarini dosdogru kilarlar, zekdtlarini verirler, her tiirlii iyiligi emredip ya-
yar, kotiiliik ve yanhsliklar: yasaklayp oniinii almaya ¢alisirlar. Biitiin islerin neticede

varip degerlendirilecegi yer Allah n huzurudur.*%*

G el s e Ball Cyo S (3 iy (51 s ol 51 150515 B8l AR15515 pgadi] e Gyt 3y 51 e
1 i Sl 8 Gl ISR e 25T D 5halE ¢ )
“Peygamber, mii 'minlere kendi canlarindan daha énce gelir. Onun esleri de mii ' minlerin

analaridir. Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in Kitab’ina gore, (miras konu-

sunda) birbirleri icin (diger) mii 'minlerden ve muhacirlerden daha onceliklidirler. Ancak

dostlarimiza bir iyilik yapmamiz baska. Bu (hiikiim) Kitap 'ta yazilidir."*%®
"85 V38 5 (e 4l d ol adad 3G Gacali D6 HE ) L (e 2818 (i (00 g

“Ey Peygamber’in hanmimlart! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a
kars1 gelmekten sakiniyorsaniz (erkeklerle konusurken) sozii yumusak bir eda ile soyle-
meyin ki kalbinde hastalik (kotii niyet) olan kimse iimide kapilmasin. Giizel (ve dogru)

50z soyleyin. 4%

5D U (e 815 T8 5 S A 8 il 5 e S0 e 4y 0l il e 8136 3 e Aimals )5
“Eger, hakkinda hi¢cbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman icin seninle

ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi gegin. Bana yonelenlerin

493 ot-Tevbe 9/112.
494 o|-Hac 22/41.
495 a]-Ahzab 33/6.
4% o]-Ahzab 33/32
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yvoluna uy. Sonra doniisiinitiz ancak banadir. Ben de size yapmakta oldugunuz seyleri ha-

ber verecegim. '

"G a1 a5 Ge () el G e utal SN (e 315 G tmally 54058kl 1 2 Gt

“Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgecirmeye ¢alig, basina gelenlere

sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir.”*%®

MR SR ) e 3B a1 08 136 &g hha 585 Ae

“(Onlarin vazifesi) itaat ve giizel sozdiir. Is ciddiye bindigi zaman Allah'a sadakat gos-

terselerdi, elbette kendileri icin daha hayirli olurdu. %

Gl 3 AN 3 G5 W5 Gt Vs A s U Ay G Y 1 Gl i il th 13 g g g
"aa D Dste A (A G 5 Gl ca s haa b Sliain V5 Geld 015 (el G AL i (g

“Ey Peygamber! Mii’'min kadinlar, Allah’a hi¢hbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapma-
mak, zina etmemek, ¢cocuklarin éldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydu-
rup getirmemek, hichbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek iizere
geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar icin Allah’tan bagislama dile. Siiphesiz Al-

lah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. %

G g e o 20 BT 1 5ad 5 Kia Jhe (o33 ) 5085 sy b A )8 5T s i (b Kls G4IRT G 08
ma53a A5 kg i (5 (ay 5 a5 il Ba3 OIS

“Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca onlari giizelce tutun. Y ahut onlardan gii-
zelce ayrilin. Iginizden iki adil kimseyi sahit tutun. Sahitligi Allah i¢in dosdogru yapin.
Iste bununla Allah’a ve Ghiret giiniine inanan kimselere 6giit verilmektedir. Kim Allah’a

karsi gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu acar. "%

il (g Gl i i 93108 05 Dol i 5 5086 3 850 e S0 B e BT
123 3T 54 . oh % Ao % Sy Te 8o . o&i0- 5o E., U T T

"G oAl Al fa i 5 HLIa0 ()5 Ca s e a0 |50l 5 (R sl O il aSD (il

“Onlar (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde otur-

tun. Onlar sikintiya sokmak i¢in kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger hamile

iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. Sizin i¢in (¢ocugu) emzirirlerse

497 okman 31/15.

498 [ okman 31/17.

499 Muhammed 47/21.
500 o|-Miimtehine 60/12.
501 ot-Talak 65/2.
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(emzirme) iicretlerini de verin ve aranizda uygun bir sekilde anlasin. Eger anlasamazsa-

niz, ¢ocugu baba hesabina baska bir kadin emzirecektir. %

“A.r.f.” maddesi asagidaki ayette ism-i mefil vezninin miiennes kalibinda kullanilmstir.

"o stk ey el 0 52855 Ae i T gl (06 5 AT 235000 (i sl g iy 1 5andl "
“Miinafiklar, sen kendilerine emrettigin takdirde mutlaka savasa ¢ikacaklarina dair en
agwr bir sekilde Allah’a yemin ettiler. De ki: “Yemin etmeyin. Sizden istenen giizelce itaat

etmektir. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardur. %

B. MANA YONUYLE “A.R.F.” MADDESININ SEMANTiIK KADROSU

“A.r.f.” maddesinin mana yoniiyle ele alinacagi bu bolim “asli-feri anlamlar” ve “es-zit
anlamlar” olmak tizere ikKi alt bagliktan olusmaktadir. “Asli Anlamlar” baglig1 somut ve
soyut olmak tizere iki alt basliga ayrilacaktir. “Ferl Anlamlar” basliginda ise kavram, geg-
tigi ayetlerdeki yan anlamlar1 baglaminda agiklanacaktir. Kavramin es ve zit anlamlari
genis bir mana kiimesi olusturdugundan bu anlamlar kategoriler halinde ele alinacaktir.
Es anlaml kelimeler, “Bilgi, Din, Iyilik” kategorilerinde; zit anlamlilar ise “Cehalet, K&-

tilliik, Sirk” bagliklarinda siniflandirilacaktir

1. Asli ve Feri Anlamlar

a. Asli Anlamlar

Calismanin bu baghiginda “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin ayetlerde ve tefsirlerde zikre-
dilen anlamlarindan asli ile feri olanlar ele alinacaktir. Asli anlamlar kendi i¢lerinde so-
mut ve soyut olarak iki kategori halinde incelenecektir. Somut kategorisinde ele alinan
anlamlar bes duyu organi ile idrak edilmesi miimkiin olanlar, soyut olan anlamlar ise duyu

organlariyla algilanamayanlar olarak nitelendirilmistir.

Erken donem miifessirlerinden Mukatil bin Siileyman ma‘rf kavramini genel bir ¢ergeve
igerisinde incelemistir. el-Vuciih ve 'n-Nezdir adli eserinde kavrami dort vecihle ele al-

maktadir.>%

Birinci vecihte ma‘raf kavramu ile farzin (ibadetler, miikellefiyetler) kastedildigini ifade

etmektedir. Bu ifadeye delil olarak da su ayetleri zikreder: &t ZI&U1 1 % 13) i il sf

502 ot-Talak 65/6.
503 en-Nir 24/53.
504 Mukatil, el-Viiciih ve'n-Nezdir, s. 89-91.
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ORI 158 OIS (ay Caisilalh Wiz S Gy T80 O 1oy 1500 805 5 2401521 agil 1 58008 188 e 2041
Mt iy K5 Eelle | 0 241 520 2 a8y 138 &a o 5xally (Yetimleri deneyin. Evienme ¢agina (bu-
luga) erdiklerinde, eger resid olduklarini goriirseniz, mallarini kendilerine verin. Biiyii-
vecekler (ve mallarint geri alacaklar) diye israf ederek ve aceleye getirerek mallarin
yemeyin. (Velilerden) kim zengin ise (yetim malindan yemege) tenezziil etmesin. Kim de
fakir ise, aklin ve dinin gereklerine uygun bir bicimde (hizmetinin karsiligt kadar) yesin.
Mallarim kendilerine geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun. Hesap go-

505

riicti olarak Allah yeter.)> Bu ayette ma‘rif kelimesi ile “Dine uygun, olmasi gereken”

anlaminda farz kastedilmistir.

Delil olarak sunulan ikinci dyet ise; ¢ z3ial 5 cashra 5l 4A8xay Hal (1 V) 530 (e IR 3 YN
Mlie 1530 45 Ca 3ad 4l i b2 2 G Jaki (a3 G4 (Bir sadaka vermeyi, yahut iyilik yapmap,
yahut da insanlarin arasini diizeltmeyi emredenleri hari¢, onlarin aralarindaki gizli ko-
nusmalarin ¢cogunda hichir haywr yoktur. Kim bunlart surf Allah in rizasint kazanmak igin
yaparsa, biz ona biiyiik bir miikdfat verecegiz.)®® dir. Bu ayette ise ma‘rif kavrami “farzi

emredenler” anlaminda kullanilmistir.

Ikinci vecihte ise “Kadimin iddetini tamamlamasinin ardindan siislenmesi” manasinin
kastedildigini ifade etmektedir. Bakara stiresindeki vefat eden es hakkindaki su ayet bu
manaya delalet etmektedir: Gk 134 e s il Aay 3l Gl (il 5 a5 50 5555 o0 (93058 Gl g
" sl Ly 05 o rally Bl 3 (lid e oile 2G4 S8 48T (Vefat eden mii 'minlerin geride
biraktiklar: esleri, yeniden evlenebilmek icin dort ay on giin bekleyeceklerdir. Bekleme
stiresi dolunca, mesri ¢ercevede kendileri i¢in uygun olant yapmalarinda size bir giinah
yoktur. Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.)®® Burada iddet sonras siislenmende

bir be’is olmadig1 manasi kastedilmistir.

Mukatil bin Siilleyman’in kavrami agikladigi tiglincii vecih ise “Giizel va’d” manasidir.
Bu manaya su ayetleri delil olarak gostermektedir: 1= G siel 5 Y (15 Gai s 8% 2800 4 zlen
" Alal Al Al e &0 s Vo 35 Y56 e Y3814 GYY (Allah biliyor ki, nikdhlamak dizere
siz onlart hatirmmizdan gecireceksiniz; fakat giinah olmayacak bir sozle bunu hissettir-

meniz disinda onlarla gizlice sozlesmeyin. Bekleme siiresi dolmadan da onlar

505 en-Nisa 5/6.
506 en-Nisa 5/114.
507 g|-Bakara 2/234.
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nikahlamaya kalkismayin.)®®

dilmektedir.

Burada “giizel bir sekilde sozlesme yapma” manasi kaste-

Diger bir dyet ise: "85 5% Y38 241151 85 20 51815 1 b 875515 Wl a1 40 Jas 1 801520 21580011 $55 Y 5"
(Allah i, sizin i¢in ge¢cim kaynagi yaptigi mallarimizi akl ermezlere vermeyin. O mal-
larla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel soz soyleyin.)*® Bu ayette de “giizel va’d”
anlami kastedilmistir. Ayni anlamdaki diger bir ayet ise: <Gll5 580 1550 Aatall jias 135
"85 haa V38 a4 1585 A 2 8508 GSUdl 5 (Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akra-
balar, yetimler ve fakirler hazir bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara
(goniillerini alacak) giizel sozler séyleyin.)®™® Son olarak ise " 38xia e %A bdkas Coshea I3
ada 2ae A5 53 G (Giizel bir sz ve bagislama, pesinden goniil kirma gelen bir sadaka-
dan daha haywrhdir. Allah, her bakimdan simirsiz zengindir, halimdir.)®'! ayetinde kast

edilen manadir.

Dérdiincii vecihte ise “Insana kolay gelen seyler” kast edilmistir. Delil olarak ise;
Gl Y oy ally Gy G, AL sl e 5 Teta 3l 2 91 LS il AN i Sl 51
S 585 Lagle al 8 G Yiiad 13131 (48 S5 (e o)) G 5 ol 4135050 W5 Gl B 5 5 ¥ a3 W)
Gy st Ly i (1 sl 5 a0 1805 oy sl 21 G i 130 Gl 5 S8 20V 51 s it O 00 (5 Tagile 204
" ey (Emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin- anneler ¢ocuklarini -Emzirmeyi tamamla-
mak isteyenler i¢cin- anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. Onlarin (annelerin) yiye-
cegli, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir. Hi¢bir kimseye giiciiniin tistiinde bir yiik
ve sorumluluk teklif edilmez. -Hi¢hir anne ve hi¢hir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugra-
tilmasin- (Baba olmiigse) miras¢i da ayni seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi
aralarinda danisip anlagarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse onlara
gtinah yoktur. Eger ¢ocuklarinizi (bir siit anneye) emzirtmek isterseniz orfe uygun olarak
vereceginiz ticreti giizelce ddediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’a karsi gel-
mekten sakinin ve bilin ki, Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla gérendir.)®? ayeti gos-
terilmistir. Burada ma‘rif “Orfe uygun olan, insanlara kolay gelen” manasiyla ele alin-

mistir.

508 a|-Bakara 2/235.
509 en-Nisa 5/5.
510 en-Nisa 5/8.
511 o|-Bakara 2/263.
512 o|-Bakara 2/233.
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Diger bir ayet ise, " (il Jle s &y 5aally § s Ll (Bosanmus kadinlarin drfe gore ge-
cimlerinin saglanmast onlarin hakkidir. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar iizerinde
bir bor¢tur.)®*® Burada kavram “Insanlarin kolayma gelen olgiiyii belirtmek” yani orfii
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu 6l¢ii “ne erkegi zor durumda birakacak kadar savurgan

ne de kadina zarar verecek kadar cimri” olarak agiklanmaktadir.>

Mukatil bin Siileyman ayni eserinde emr-i bi’l ma‘rf nehy-i ani’l miinker ilkesini de iki
vecihle agiklamaktadir.®'® Birinci vecihte emr-i bi’l ma‘rif ibaresi ile “tevhid”; nehy-i
ani’l miinker ibaresi ile “sirk” kastedilmistir. Su yette de buyruldugu gibi: &l i g&r

o L2 eh st L4 el e s lN < asta TP R | . . ..
"AL ey JSAN e (3 g haall G5 0a0 (Wl & Al (Siz, insanlar icin ¢ikariimig en haywrh

iimmetsiniz. Lyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz.)®*® Ayn1 ma-
nanin kastedildigi diger dyetler: s aaly &30 & sialid) & 528130 & sA3E Gy shaladl &y siladl & s
" )SMS‘ e Ol (Bunlar, tévbe edenler, ibdadet edenler, hamd edenler, orug tutanlar,
riikii’ ve secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar...)**' ve 54l 58 slzall o8 2 g
" 3al G e iy K3l e 25 Gl (Yavium! Namazi dosdogru kil. Iyiligi emret. Kotii-
liikten alikoy. Basina gelen musibetlere karsi sabirli ol.)>'® dir. Burada zikredilen

“ma‘raf” lafizlar1 tevhid manasindadir.

Ikinci vecihte ise emr-i bi’l ma‘riif, Nebi’ye ittiba ve O’nu tasdik; miinker ise Nebi’yi

tekzib manasindadir. Delil olan ayet ise, Sl e &35 <o s srally Gaoas AN asls iy & sl
" E0all 4 Gk il (Onlar, Allah’a ve Ghiret giiniine inanwrlar. Iyiligi emrederler. Kotii-
liikten men ederler, hayir islerinde birbirleriyle yarisirlar.)**® Burada ma‘raf “ittiba”
manasindadir. Tevbe siresindeki Ayet ise, sl &5l (mas 6151 2ilars Eiliasalls ¢ sheall 3
"aa B G pia i RT3 A () shalds 5850 65 5 a0 03l

(Mii'min erkekler ve mii’'min kadinlar birbirlerinin dostlaridir. Iyiligi emreder, kotiiliik-

ten alikoyarlar. Namazi dosdogru kilar, zekati verirler. Allah’a ve Resuliine itaat eder-
ler. Iste bunlara Allah merhamet edecektir. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.)>?° ayn1 sekilde Nebi’ye ittibay1 ifade etmektedir.

513 a|-Bakara 2/241.

514 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 61.
515 Mukatil, el-Viiciih, s. 88-89.

516 Alj fmran 3/110.

517 et-Tevbe 9/112.

518 T okman 31/17.

519 Alj imran 3/114.

520 gt-Tevbe 9/71.
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aa. Somut Anlamlar

1) A’raf

“ A’raf” kelimesi Kur’an’da ““ ‘Urf” mastariin ¢ogulu olarak kullanilmis ve farkli ma-
nalarda tefsir edilmistir.

" L S G s iy ol e W) e 5 s Wil " (Tki taraf arasinda bir perde ve A ‘rif iizerinde

)21 ayeti hakkinda farkli goriisler mev-

de herkesi simalarindan taniyan adamlar vardir.
cuttur. Ayette gegen kimseler “A’raf ehli” olarak isimlendirilmistir. ibn Kuteybe, “A’raf”
denilen yerin cennet ve cehennem arasinda bir duvar oldugunu ve yiiksek oldugu i¢in
boyle isimlendirildigini sdylemistir. Nitekim Araplar yiiksek olan her seye “a’raf” de-
mektedir.>?? Hasan-1 Basri’ye gore ise bu kimseler “Tarif Ashab1” dir. Cehennem ehline

Allah’mn hiikiimlerini, adaletini ve azaplarinin nedenlerini anlatirlar. Cennet ehline ise Al-

lah’m lutfiindan ve ihsanindan bahsederler.%?®

"G oRis S g &an e BTG 508 agihi 24358 50 Vs ) il e 1 LALal NS5 (Yine) A'raf ehli
simalarindan tanmidiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki: Ne ¢oklugunuz ne de
taslamakta oldugunuz biiyiikliik size hicbir yarar saglamadi.)®** ayetinde “A’raf” keli-
mesi aynit manada kullanilmistir. Bir goriise gore “a’raf ehli” sevap ve giinahlari esit olan
kimselerdir. Bagka bir goriise gore ise “a’raf ehli” peygamberlerdir. “A’raf” kelimesinin
“Yiiksek yer” anlamindan yola ¢ikan bu goriis sahipleri peygamberlerin bu yiiksek yerden

timmetlerine bakacaklarini ileri siirmiislerdir.>?®

2) ‘Arafat

“A.r.f.” maddesi Kur’an’da mekan ismi olarak “ ‘Arafat” kalibinda kullanilmistir.
‘Arafat” diye isimlendirilen dag vakfe yapilan mekanin adidir. Burasi “Kuzah” diye isim-
lendirildigi gibi burada aksam ve yats1 namazinin cem’ olarak kilinmasindan dolay1
“Cem’” diye amlmaktadir. ibn Manzir’a gore ise cem’ denilmesinin sebebi Hz. Adem ile
Hz. Havva’nin burada bulusmasidir.5% Ibn Abbas’tan nakledildigine gore ise ‘Arafat’a

bu ismin verilme nedeni Cebrail a.s’nin Hz. Ibrahim’e hac ibadetini 6grettiginde Hz.

521 |-A’raf 7/46.

522 [bn Kuteybe, Tefsir, 168.

523 gl-Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed (v. 333/944), Te'vilatii'l-Kur'dn, 1-XV111, (thk.Dr.
Ertugrul Boynukalin), istanbul: Dar’ul-Mizan, 2005, V, 354.

524 o|-A’raf 7/48.

525 e|-Matdridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, V, 355.

526 {bn Manzir, Lisdnu’l Arab, V11, 59.
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Ibrahim’in cevaben “Bildim bildim. (< e < ) demesidir.>?’ Kur’an’da ise bu isim su
ayette zikredilmektedir: " #1080 sl de @ 152808 wine e a1 36 1 (‘Arafdr'tan ayrilip
akin ettiginizde Mega 'vi’l- Haram'da Allah" zikredin.)®*®

3) Bilmek
“Call-ca e kelimeleri ayetlerde “Bilmek, tanimak™ manalarinda kullanilmigtir. Bu ma-
nalarda kullanilan ayetler bu baslik altinda zikredilecektir. Taberi tefsirinde Bakara stiresi

273. ayetinde zikrolunan “ sess 268 2% ciimlesindeki simalarindan maksadin “Asar ve

alametleri” oldugunu ifade etmistir. Miicahid’ten nakledilen rivayete gore ise “Simala-

rindan tanirsin” ifidesinin “Tehassii” yani “Hush gostermek” oldugu zikredilmistir.>%

Mgl a4l 1K, i v Axsl 85 (Ve soyle de: Hamd Allah'a mahsustur. O, dyetlerini size
gosterecek, siz de onlari goriip taniyacaksiniz (ama artik faydasi olmayacaktir.)>®! aye-

tindeki “tanima/bilme” ifadesini Ibn Kesir tefsirinde Fussilet stiresi 53. Ayetteki “distaki

A 2

ve igteki ayetleri gdsterme” ifadesi ile aciklamistir. “Boylece Kur’an’in gercegi ortaya

c¢ikacak ve siz de onu bileceksiniz.” seklinde tevil etmistir.>%2

ngs

EAsUl & o kb (b ag S b 1" (Kendilerine kitap verdiklerimiz O 'nu (Rastilul-

)33 ayetini ise Nesefi, “Nebi a.s’1 iki kitapta sabit olan sifat-

lah’1) ogullar: gibi taniriar.
lariyla ve suretiyle tipki ogullarinin sifat ve suretlerini tanidiklari gibi tanirlar.” diye

ifade etmistir. Yani niibiivvetinin dogrulugunu da boylece bilirler.>3*

mos |

Sithanss 24558 531 YA ol e ) sl 65" (4 'rdf ehli simalarindan tamidiklar: birtakim

adamlara seslendiler.)®3®, "33l AT s 25 w85 (Unt olsun ki sen onlart konusma tarzla-

rindan tanirsin,)%%, " 5550 4 b 5 a8 ed alle 1588 Gl S8R 655" (Yusufun kardesleri gelip

onun huzuruna girdiler, (Yusuf) onlar: tanidi, onlar onu tanimiyorlardi. )537, L adsls Ll

527 Taberi, Cami, IV, 174; es-Semerkandi, Ebd'l-Leys Nasr b. Ahmed b. ibrahim, (v. 373/ 983), Bahru'l
Uliim, 1-111, (thk. Ali Muhammed Muavved, Adil Ahmed Abdulmevcid), Beyrat: Daru'l Kiitiibi'l Iimiyye,
1413/1993, C. I, s. 191.

528 o|-Bakara 2/198.

529 g|-Bakara 2/273 .

530 et-Taberi, Cdmi, V, 590-601.

531 en-Neml 27/93.

532 bn Kesir, Tefsir, VI, 217-218.

533 g|-Enam 6/20.

534 en-Nesefi, Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, (v. 710/1310), Meddrikii't-Tenzil ve Hakdi-
ku't-Te'vil, I-111, (thk. Ydsuf Ali Bedevi), Beyrit: Daru'l-Kiitiibi'l-Illmiyye, 2001, I, 496.

535 g|-A’raf 7/48.

536 Muhammed 47/30.

537 Y{isuf 12/58.
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"ay 1558 | 8¢ (. Bir kitap gelip de (Tevrat'tan) bilip 6grendikleri gercekler karsilarina di-
kilince onu inkar ettiler.)>®®, " ;ﬂ‘ O )02 e @l (ga (i a2 5 (Tamig giktiklart
gercekten dolay gozlerinden yaslar bosandigint goriirsiin.)®*° Bu ayetlerde “A.r.f.”

maddesi “Tanimak, bilmek” manalarinda kullanilmustir.

"ERE S (o G e (Onlarin taninmasi ve incitilmemesi igin en elverisli olan bu-
dur.)®® Ahzab siresindeki bu tesettiir ayeti klasik tefsir kaynaklarinda oldukga genis bir
yer edinmektedir. Taberi tefsirinde, cariye kadinlarin yanlarindan gectiklerinde onlari ta-
nidiklarindan dolay1 soverek onlara eziyet edilmesine karsilik hiir kadinlarin bu eziyetten
beri olmalari igin bu hiikmiin getirildigi agiklanmustir.>** Razi de bu ifadeyi cahiliyye do-
neminde hem cariyelerin hem de hiir kadinlarin tesettiirsiiz dolagsmalar1 sebebiyle ugra-
diklar1 eziyetle agiklamigtir. Avret mahalli disindaki Grtlinmenin héaricten gelebilecek

fahis tekliflere bir red cevabi olacagii da eklemistir.5*2

Bu ayet hiir kadinlar ile cariyeler arasindaki farkliliklar hakkinda yapilan tartismalara da
konu olmustur. Endiiliislii miifessirlerden Ebl Hayyan (v.745/1345) bu ayrim1 kabul et-
memistir. Ayetteki “Mii’min kadinlar” ifadesinden cariyeleri ayirt etmek igin agik bir de-
lil bulunmadigin1 sdyleyen Ebu Hayyan, onlarin da ortiinmelerinin gerektigini ve “Ta-
ninma” ifadesinin de “Iffetli olarak tanmip bilinme” seklinde anlagilmasi gerektigini sdy-

lemistir.>*

"G sl b 15 G SE & A s &8 %" (Onlar Allah'in nimetini bilirler (itiraf ederler).

4 fbnu’l Cevzi’ye gore burada iki

Sonra da onu inkar ederler. Onlarin ¢ogu kafirdir.
gorilis vardir. Birinci goriise gore bu nimetler Allah’in yerylizii tizerindeki nimetleridir.
Ikincisi ise bu nimet Hz. Muhammed (as.)’1n niibiivvetidir. Bu niibiivvetin hak oldugunu

bilip i’tiraf ederler. Sonra da onu kabul etmeyip inkar ederler.>*

5% el-Bakara 2/89.

539 e|-Maide 6/83.

540 e]-Ahzab 33/59.

541 Taberi, Cami, XIX, 182.

542 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, XXV, 231.

543 Ebi Hayyan, Muhammed b. Y@suf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endelasi (v. 745/1344), el-Bahru’I-
Muhit, I-VIII, 3.b., Beyrit: Daru'l-Fikr, 1983, VII, 240.

54 en-Nahl 16/83.

%5 ibnu'l Cevzi, Ebil'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu'l Mesir fi
IImi't-Tefsir, Beyrit: el-Mektebii'l-Islami, 1987, I, 789.
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4) I’tiraf Etmek
“A.r.f” maddesi, Kur’an’in ii¢ Ayetinde ge¢mektedir. ifti’Al babinin mazi sigasinda

“I’tiraf etmek” manasinda kullanilmistir. Bu ayetler asagida zikredilmistir.

" S8y B (Biz de giinahlarimizi itiraf ettik.)®*® Nesefi, bu ayetteki i’tiraf fiilini su
sekilde aciklamaktadir: “Oldiirme ve diriltme fiillerinin kendileri {izerinde tekerriir etti-
gini gorliince Allah'in tekrar yaratmaya yoktan var etmeye kadir oldugu gibi olacagini
idrak ettiler. Boylece isledikleri giinahlar1 ve isyanlarini itiraf ettiler. Bu atesten ¢ikmaya

yol var mi1 diyerek iimitsizliklerini dile getirdiler.”>*’

“A.r.f” maddesinin “I’tiraf etme” manasinda kullanildig1 diger ayetler ise |5 aals
"Jf-\-w Salsalia Se 1Rl 10 88" (Digerleri ise giinahlarn itiraf ettiler, iyi bir ameli diger
kétii bir amelle karistirdilar.)>® ve " il JAlaY Al L85 ) 4 526" (Boylece giinahlarin
itiraf ederler. Artik (Allah'm rahmetinden) uzak olsun, o alevli cehennemin
mahkiimlari!)®® dir. Tabatabai (v. 1401/1981) tefsirinde giinahkarlarin “eger dinlesey-
dik ya da akletseydik ates ehli arasinda olmazdik.” diyerek pismanlik duyacaklarini
ifade etmektedir.>*

5) Gormek

"l zgile &yl cualls & shaig & 08 SR 155 0l 0 54 5 b i s i W) agile 135"

(/fyetlerimiz agtk agik kendilerine okundugunda, kdfirlerin suratlarinda hognutsuzluk se-

zersin. Onlar, kendilerine dyetlerimizi okuyanlarin neredeyse iizerlerine saldirirlar.)®*

ayetinde “A.r.f.” maddesi “gdérmek” manasinda kullanilmigtir.

"axdll 85000 268 A5 A s 5" (Onlarin yiiziinde nimetlerin sevincini goriirsiin.)®? ayetinde

“gdrmek” manasinda kullanilmistir. Taberi, bu “gdérme” fiilini “Inkar belirtilerini

gérme” olarak aciklamustir.>>

546 o|-Mii’min 40/11.

547 en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 1041.

548 ot-Tevbe 9/102.

549 g|-Miilk 67/11.

550 et-Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyn, (v. 1401/1981), el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, 1-XXII, Beyrit:
Miiessesetu I-Alemi lil-Matbuat, 1417/1997. C. IX, s. 370.

551 e]-Hac 22/72.

552 o|-Mutaffifin 83/24.

553 Taberi, Cami, XVI, 632.
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6) Tamismak

Kur’an’daki iki ayette “A.r.f.” maddesi “tanismak” manasinda kullanilmistir. Bu ayet-
lerden birisi, " & sk el (e kel Y11k A1 5 25 5535 a55™ (Allah i onlari, sanki gii-
niin ancak bir saati kadar kaldiklarini zanneder vaziyette yeniden diriltip toplayacagt
giin aralarinda birbirleriyle tanisirlar.)®* dir. Razi bu ayette gegen zaman kavramini ve
tanisma fiilini s8yle izah eder: “Oliim vakitlerinden hasr olunacaklar1 vakte kadar gecen
zamani bilememe hususunda mii’minler kafirler gibidir. Vakti az bulmalari, kafirlerin

Omiirlerinden istifaide edememelerine karsin mii’minlerin daha fazla istifade etme iste-

ginden kaynaklanmaktadir. Tanigmak ise 6liim haline degil, hayat haline izéafe edilebi-

lir. 55"

Diger dyet ise, "2l 4 de 2380 () | A5l (85 Ll sy 5 S5 Ga s ) G 1 1" (Ey
insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanigmaniz igin
sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.)>® dir. ibn Kesir’den nakledilene gore Miicahid der
ki: “Insanlar tanissin da “falan kabileden falan oglu falan” diye tamissinlar diye boyle

yaratildi.”>’

7) Tamitmak/Bildirmek

“A.r.f.” maddesi iki ayette “Tanitma/bildirme” manasinda kullanilmistir. Bunlardan biri
Muhammed stiresinde cennetliklerden bahseden ayettir. " "s& &de 3l 4lax; ((dhirette
ise) kendilerine tamittigi cennete sokacaktir.)®® Taberi’ye gére bu tanitma fiili, cennet-
liklerin cennetteki evlerini diinyadaki evleri gibi taniyacaklar1 anlamina gelmektedir.>*°
Ibn Kesir de benzer bir izih1 Miicahid’ten nakleder: “Cennetlikler, cennete girince sanki
ezelden beri orda oturuyormus gibi sasirmayacaktir.”*®° es-Semin el-Halebi’de benzer bir
izahla “Bu evler ¢ok genis ve biiylik olmasina ragmen her biri kendi yerini bilecektir.”
seklinde ifade etmektedir. Bazilaria gore ise herkese yerlerini tanitacak bir melek gon-

derilecektir.%®! Mukatil bin Hayyan ise cennetlik olan kimse cennete girdiginde vazifeli

554 Y{inus 10/45.

555 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, XVII, 109.

5% el-Hucurat 49/13.

57 Ibn Kesir, Tefsir, VI, 385-387.

558 Muhammed 47/6.

59 Taberi, Camiii’I-Beydn, XXI, 191; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 59.
50 Tbn Kesir, Tefsir, VI, 310.

%61 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 59.
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bir melek onu bekleyecek ve onun oniinden giderek o zata cenneti tanitacaktir diye izdh

eder.%%?

“A.r.f.” maddesinin “Bildirme” manasinda kullanildig: diger bir ayet ise Hz. Peygamber
(as.) ve esleri arasindaki olaylar sebebiyle niiziil olan Tahrim stiresinde gegmektedir: 33"
ST e 0 4y BT L ks B8 im 5 Adah i 4l 2015 5l 4 5 i Tasa 431 s ) 20 5
"l Akl (S J&TS (Peygamber, eslerinden birine gizlice bir soz séylemisti. Fakat egi, o
sozii baskalarina haber verip Allah da bunu Peygamber'e agiklaymca, Peygamber bir
kismuni bildirmis, bir kismindan da vazge¢cmisti. Peygamber bunu ona haber verince esi:
“Bunu sana kim bildirdi?” dedi. Peygamber: “Bilen, her seyden haberdar olan Allah

bana haber verdi. ” dedi.)®®

ab. Soyut Anlamlar

1) Tyilik

Kuran’da “A.r.f” maddesi “lyilik” anlaminda cogunlukla ism-i mefil kalibi olan
“Ma‘rif” lafziyla zikredilmektedir. Baz1 ayetlerde ise mastar kalibiyla ge¢mektedir.
“A.r.f.” maddesi ve tiirevleri bu manayla 28 ayette yer almaktadir. Miifessirler “ma‘raf”
kelimesini “iyilik” anlamiyla ele alarak cesitli agciklamalarla tefsir etmislerdir. Zikredilen
bu ayetler ve gesitli tefsirleri bu baslikta ele alinacaktir.

el e G ety Goal b 5l sl A" (Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz

%64 ayeti birgok tefsirde ahlaki bir ilke olarak ele alinmistir. Kurtubi tefsirinde “U’rf

cevir.
ile emret” emrinin, helal-haram hususunda “Allah’tan korkmak, akrabalik baglarina sahip
cikmak, ahirete hazirlik yapmak” gibi buyruklari icerdigi ifade edilmistir.>®® “U’rf”, akil-
larin kabul ettigi ruhlarin ve goniillerin ise huzur buldugu giizel hasletlerin tamamini ifade
etmektedir. Nitekim bir siirde soyle ifade edilmektedir: “Hayr isleyen onun karsiliini
almaktan yana mahrum kalmaz. ma‘rif islemek Allah nezdinde de insanlar arasinda da

bosa gitmez.”>%®

Asagidaki ayetlerde ise “iyilik” manas1 Islam hukukunun énemli konularindan olan talak

bahsinde zikredilmistir:

52 [bn Kesir, Tefsir, VI, 310.

563 g|-Tahrim 66/3.

564 o|-A’raf 7/199.

565 |-Kurtubi, el-Cami, 1X, 418.
566 ]-Kurtubi, el-Cami', 1X , 421.
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MOl adl) 31315 ca Al EURG 308 4 (e A i " (Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiirii-
lenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (61-
diiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir.)*®” Taberi, bu ayetteki “giizellikle 6de-
mek” ifadesinden kast edilenin katilin dldiiriilenin velisine 6demekle ytlikiimlii oldugu
miktar1 eksiltmeksizin ve veliyi mahkemeye basvurmakla ugrastirmaksizin 6demesi ol-

dugunu beyan eder.>®

LI ERE Zr ol ) sty ALld (T K SAL (Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyi-
likle tutmak ya da giizellikle salivermektir.)>®® ayetinde talakin iki defa oldugu ifade edil-
mis daha sonrasinda iyilikle tutmaktan bahsedilmistir. Buradaki iyilikten kastin tigiincii
talak oldugunu Nebi a.s’dan gelen bir rivayete dayandiran bir goriis bulunmaktadir. Mii-
cahid, Ata, Katade, Ebu Riizyen’den nakledildigine gore bir adam Rasulullah’a gelmis ve

‘

“.ya iyilikle tutmak ya
0

bu ayette liciincii talakin bulunmadigini séylemistir. Nebi a.s ise
da giizellikle salivermektir.” ifadesinin {igiincii talak oldugunu buyurmustur.>’
Benzer mana ile yorumlanan diger dyet ise 3l <as5a Gb Sails Galal (318 20 e—\Sﬂn 135"
a5 Haas b A (Kadinlart bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri va-
kit ya onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin.)*"* dir. Nesefi de “lyilikle tutun veya
tyilikle birakin.” ifadesini soyle izah etmistir: “Ya kadina tekrar doniis (miiracaat) ile ona
herhangi bir zarar verme istegi olmaksizin normal sinirlar1 korumak maksadiyla evliligi
stirdiiriin ya da iddeti, yani bekleme siiresi bitene kadar birakin, dokunmayin. Bdylece
herhangi bir zarara ugramaksizin ba’in talak ile bosanma meydana gelmis olsun.”%"2

ada i A5 g s A8a (e B8 3585 Cashha OB (Glizel 5Oz ve bagislama, arkasindan in-
citme gelen sadakadan daha iyidir. Allah zengindir, acelesi de yoktur.)®"® ayetinde
“ma‘rif” kelimesi sifat tamlamasi olarak gelmis ve miisliimanin kardesinin giryabinda
yaptig1 hayir dua ve sdyledigi giizel sozler diye yorumlanmustir. Bagka bir goriise gore
ise “ma‘raf kavil”, kimsenin gérmedigi yerde miisliiman kardesinin giinahlar1 i¢in bagis-
lanma dilemek demektir. Kavl-i ma‘riifu iyiligin yapilmasini emretmek olarak yorumla-

yan gorls sahipleri Allah katinda sonradan basa kakilan yardimdan daha ¢ok sevap

567 e|-Bakara 2/178.

568 Taberi, Camiii’I-Beyan, 111, 366.

569 |-Bakara 2/229.

570 Taberi, Camiii’l-Beydn, 1V, 539.

571 e|-Bakara 2/231.

572 en-Nesefl, Meddrikii't-Tenzil, |, 192.
573 g|-Bakara 2/263.
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getirdigini zikretmislerdir.®’* Cafer es-Sadik bu ayeti “Allah, Hz. Peygamber’e giizel
ahlakin tamamini emretti ve Kur’an’da giizel ahlaki bu kadar kapsamli bir sekilde 6zet-
leyen baska bir ayet yoktur.” diye izah etmektedir.>’® Imam-1 Matiridi bu kavl-i ma‘rifu,
tefsirinde soyle ifade etmistir: “Fakiri giizellikle savmak once yardim edip sonra eziyet

etmekten daha hayirlidir.”>®

Y P P Y S [T I I Y T . « O
"R e Ges caahaall Oshals RN ) (el A4 (S (S (Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi

emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun.)®’" Bu ayetteki iyilik, Taberi tefsirinde

“Ser'iatin uygun gordiigii her s6z ve is” olarak aciklanmistir. Ayrica iyiligi emredip ko-
tiiltikten nehy etmenin dini bir vecibe oldugunu ifade eden Taberi, bu goriisiine su hadis-
i serifi delil olarak gdstermistir: of & (& 5f ¢ LA ce &5l iy hmally &5 oty wsil 315"
" &1 AR 3B 4 b 5 26 el Wi Ko ™ “Nefsim (camm) elinde olan Allah'a yemin olsun ki;
va iyiligi emreder kotiiliikten sakindirirsiniz ya da Allah yakinda sizin tizerinize oyle bir

bela gonderir de sonra Allah'a dua edersiniz de duaniz kabul edilmez. ™

L Gy KBl e (35 cysrally (sl G da AT S &R (Siz, insanlarin iyiligi igin
ortaya ¢ikarilmis en hayirll iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten meneder ve Allah'a
inanirsiniz.)®® ve " Kl e {3eiscas saally Gadais ,ad) 3l 34 (5% (Onlar, Allah'a ve dhi-
ret giiniine inamirlar; iyiligi emreder, kétiiliikten menederler.)*® ayetlerindeki ma‘raf
lafz1 “iyilik” manasinda ele alinmis ve miisliman toplumlarin vasfi olarak zikredilmistir.
Bazi miinferit goriisler haricinde Islam alimlerinin gogu emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l
miinkeri farz-1 kifaye olarak kabul etmis ve bu ayetleri delil olarak sunmuslardir. Zemah-
serl, bu vecibeyi yerine getirecek olanlarin teblig hususunda bilgili olmalar1 gerektigini
aksi takdirde iyilikle kotiiliigiin karistirilmasi, yanlis anlatilmasi gibi tehlikelerin olabile-

cegini beyan etmistir.°8!

574 e|-Mataridi, Te'vilat, 11, 176.

575 gs-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 61.
576 a]-Mathridi, a.g.e, Il,177.

577 Ali imran 3/104.

578 Taberi, Camiii’I-Beydn, VI, 90.

579 Ali imran 3/110.

580 Ali imran 3/114.

%81 z-Zemahseri, el-Kessaf, |, 452.
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"5 Y58 20V 85" (Onlara giizel soz soyleyin.)®? ve " a3 231 8 85" (Lve onlara (g6-
niillerini alacak) giizel sozler soyleyin.)?  "Gishaa 5 48xiay 5l (e 1" (Ancak bir sadaka

584

yahut bir iyilik miistesna.)®* | "Zas'pa 3353 L" (Onlarin vazifesi) itaat ve giizel sozdiir.)

T2 50 Gz <3.m . o o . {2 50 . o&e4=y o] 1 e ot G
ve " Uy5xa V58 Gl (Giizel soz soyleyin.)® "6 s 5xa QI35 N VslE SN (Ancak dostlarniza

)586

bir iyilik yapmaniz baska ayetlerindeki ma‘raf, “yumusak, nazik giizel sdzler” mana-

lar1 gibi “edep ve dini 6gretmek” anlamini da isaret ettigi sdylenmistir.>®” Bu ayetlerdeki

I”

“Ma‘raf” ifadesi her ne kadar “soz/kavil” kelimesinin sifat1 olarak kullanilsa da Nesefl,
tefsirinde “Hem akil hem seri’at cihetinden gilizel olmas1 hasebiyle insanin hosuna giden
her tiirlii s6z ve davranis” olarak ifade edilmisgtir.%%®

s 2t ol 01 1 B850 G o 15030 G s W5 T 58 S0 1465 0 0 Bk ¥ 05800 Gl A
"oasally Ghshsle s (Ey iman edenler! Kadinlara zorla viris olmaniz size heldl degildir.
Apagik bir edepsizlik yapmadik¢a, onlara verdiginizin bir kismini ele gegirmeniz icin de
kadinlart sikistirmayin. Onlarla iyi geginin.)®® ayetindeki “<is,~" ifadesi Omer Nasuhi
Bilmen tefsirinde “giizel miia’seret, haklarma rid’yet” olarak izah edilmistir.>® Ibn Tey-
miyye hukukla ilgili ayetlerdeki ma‘raf ifadelerini Kur’an’in nazil oldugu dénemde mu-

hatap kitlenin bildigi, esler hakkinda malum olan 6rf oldugunu beyan etmektedir.>!

Asagida zikredilen ayetlerde ise “Ma‘rif” kelimesi en yaygin kullanimi olan “Iyiligi em-
retme” tamlamast ile zikredilmigtir: " Sa) ce 2z < omall 2536 ™ (Liste o Peygamber
onlara iyiligi emreder, onlart kétiiliikten meneder.)?®, " &\ g (3e; <ysally o558l

(..Iyiligi emreder, kétiiliikten altkoyarlar.)®® | ™ §s5a B3 & Wialiag Wgald 58" (Lonlara

582 en-Nisa 4/5.

583 en-Nisa 4/8.

584 en-Nisa 4/114.

585 o]-Ahzab 33/32.

586 o]-Ahzab 33/6.

587 el-Matiridi, Te'vilat, 111, 24; Taberi, Camiii 'I-Beydn, VIII, 11-18.

588 en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 1, 210.

589 en-Nisa 4/19.

590 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur 'dn-1 Kerim Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1-VIII, Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1985, 11, 570.

51 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas b. Teymiyye Takiyyuddin (6.728/1328), Mecmuu’l-Fetdvd, 1-XXXVII,
(thk. Abdurrahman b. Muhammed en-Necdi), 1398, yy., IVXXX, 85.

592 el-A’raf 7/157.

593 et-Tevbe 9/71.
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uyma ama yine de onlara diinyada iyi davran.)>®*, " K4l e &1 ca s il g (byiligi emret.
Kotiiliikten alikoy.)®®

o 0l V5 EAY 31 S Y 5 (s V5 Gk V5 i iy GRS Y O e g il 15 13 ¢ g G
" G4 DAL 5 (i ca s Haa b s V5 el 5 (el G 4% S (B Peygamber! Inanmis kadin-
lar, Allah'a hi¢bir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarin
oldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek, iyi isi islemekte
sana karsi gelmemek hususunda sana biat etmeye geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve
onlar icin Allah'tan magfiret dile. Siiphesiz Allah, cok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.)>%®
Matiridi bu ayetteki “<5.2<" ifadesini “akla uygun olan islerde Peygamber (a.s)’a kars1

gelmemek” olarak ifade etmistir.>®’
2) Meshur

Kur’an’da “A.r.f.” maddesi “Meshur” manasinda kullanilmistir. " "@ lel Ty 08
(De ki: “Bosuna yemin etmeyin, itaat belli bir seydir, Allah biitiin yaptiklarinizdan ha-
berdardir.)®® buradaki "< s =" kelimesi “Bilinen, belirli olan ve meshur” manasindadir.
Miinafiklara hitdben sdylenen bu s6z, onlarin itaatlerinin bilinen bir sey olduguna dikkat

¢ekmektedir.

3) Miinasip
“A.r.f.” maddesi Kur’an’da “Uygun, miinasip” manalarinda kullanilmistir. Asagida bu

manada zikredilen ayetler ele alinmistir.

noal e G &asally 6 il (Bosanmus kadinlara faydalanacaklar: uygun bir seyler
verilmesi...)? | " &y ally O 1,8 58 Ga5" (Yoksul olan da uygunca yesin.)®% | #ua S
Mca s hrally (gl 3 (b b & (L kendileri hakkinda yaptiklart mesru islerde size bir giinah
yoktur.)® ve " &issaally (el cs,ﬂ‘ Sis (15" (Kadinlarin da uygun olciide ddevlerine denk

belli haklart vardir.)®®? ayetlerinde "<s,~<" kelimesi “Uygun ve miinasip” manalarinda

594 Lokman 31/15.

59 Lokman 31/17.

59 a|-Miimtehine 60/12.

597 e|-Matiridi, Te'vilat, XV, s. 55.
598 en-Nar 24/53.

599 a|-Bakara 2/241.

600 en-Nisa 4/6.

601 o]-Bakara 2/234.

602 o|-Bakara 2/228.
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kullanilmistir. Ekserisi mudmelat ile ilgili olan bu ayetlerde genel olarak bir 6l¢ii, miktar
ve sinir olarak zikredilen ma‘rQif ayn1 zamanda 6rfe uygun olan sinirlart da ifade etmek-
tedir. Kur’an, “yeme, igme, vasiyet, nafaka” gibi mevzularda toplumda yaygin olan uy-
gulamay1 asil olarak ortaya koyarken ma‘rGf kelimesini de kullanarak akla ve ser’iata

uygunluguna deginmektedir.

"T85 V38 1508 ¥) Vs A she 55 Y Zé\b" (Mesru sozler soylemeniz disinda sakin onlarla
gizliden gizliye bulusma yoniinde sozlesmeyin.)®® ayeti Beydavi tefsirinde “dogrudan de-

gil de dolayl olarak ima edilen s6z” olarak ele almmustir.5%

"ot ) e Ws oy 3aally S (Miinasip bir miit'a vermek iviler icin bir bortur.)® aye-
tinde “uygunluk” ser’iat ve insani degerler agisindan uygun olan anlamini ihtiva etmek-

tedir.%%

4) Orf

“A.r.f.” maddesi “Orf’ manas ile Kur’an’da 4 ayette gegmektedir.

" AT it Vs cladlii e clitadd cighaally (a5 AT Gh 5 Gelbl N B A (Oyleyse ifferli
yvasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalar: sartiyla ve ailelerinin de izniyle on-
lar1 nikahlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak verin.)®®’ Nikah ve evlenme hakkinda
nazil olan bu ayette “<;52<" kelimesi cariyelere verilmesi gereken mehri ertelemeden,

eksiksiz ve drfe uygun tam dlgiide yapilmasini ifade etmektedir.®%®

Mg s G s 31 g A Kadls Galal (AL 138 " (Tddet miiddetlerini doldurduklarinda onlari

va mesru olciiler icerisinde (nikdahiniz altinda) tutun veya onlardan mesru élgiilere gore

m e so

ayrilin.)®® ve " S K5 |55l 5" (Aramizda uygun bir sekilde anlagin.)®'

ayetlerindeki

“Ca5 2" kelimesi “Orf gercevesinde uygun olan davranisi sergilemek” manasindadir. An-

cak bu 6rf aklin ve dinin hos gordiigii iyilikle muamele ve infak fiillerini icermektedir.5!

603 o|-Bakara 2/235.

604 el-Beydavi, Envarii't-Tenzil, |, 146.
605 o|-Bakara 2/236.

606 Karaman, vd., “Kuran Yolu”, |, 375.
607 en-Nisa 4/25.

68 el-Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 11, 69.
609 at-Talak 65/2.

610 at-Talak 65/6.

611 e|-Matdridi , Te'vildt, XV, 219.
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" sy saally Bt sy Gady, Al 3all e 5" (Onlarin Grfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba
tarafina aittir.)®'? Bu ayette zikredilen “<as =" kelimesi toplumda yaygim olan uygula-
may1 ifade etmektedir. Yani o donemin toplumundaki genel beslenme ve giyim kastedil-

mektedir.
b. Feri Anlamlar

“A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin zikredildigi ayetler miifessirler tarafindan asli anlamlar
disinda feri anlamlar dahilinde de agiklanmustir. Tefsirlerde genis bir anlama yelpazesine
sahip olan bu anlamlardan 6ne ¢ikanlar bes alt baslik halinde ele alinacaktir. Basligin
sonuna “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin ayetlerde kag kez gectigi tablo olarak eklenecek-

tir.

ba. Din

“Din” kelimesinin etimolojik olarak Arap¢a “Deyn (cx2)” sdzciiglinden mastar veya isim
olarak tiiretildigi kabul edilmektedir. Sozliiklerde “Adet, durum, itat, ceza, miikafat” an-
lamlari zikredilmektedir.5'® Cesitli sozliiklerde 30’u askin anlami verilen “din” kelimesi-
nin terim olarak 6ne ¢ikan manalar: “Ceza, karsilik, Islam, orf, adet, ser’iat, millet” tir.
Arapega disindaki diger koklii dillerde de din kelimesine benzer manalarda kelimeler var-
dir. Ornegin Pehlevi (Eski Fars¢a)’da “Daena” kelimesinin terim anlami da dindir.%%*

Tevbe stresinde bulunan " &l e & 85 a5 5xalls & 5 53 "(iyiligi tesvik edip kotiiliikten

.)®%5 ayetinin siyak ve sibaki da goz oniinde bulunduruldugunda ma‘rf

alikoyanlar ..
“Din” manasmna hamledilmistir. Insanlara dogru yolda gitmeleri, hakka tabi olmalar1 ve
salih ameller iglemelerini; biitiin bunlarin da din ¢er¢evesine dahil olmasiyla dini emre-
derler manasinda ele alinmistir. Nitekim din, bir nizam ve kanunlar biitlinii olarak da ele

alinmaktadir %16

P IR - 4% - cose ¥ c;i,:..d ol o s -
Din manastyla ele alinan ayetlerden birisi de " JS&l) g 4315 o s haally a5 5 slall K81 25 o

(Yavrum! Namazi dosdogru kail. Iyiligi emret. Kotiiliikten alikoy.)®'" dir. Hz. Lokman’in

612 o|-Bakara 2/233.

613 g|-Cevheri, es-Sthdh, VI, 234; er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 1, 233; Ton Manzir, Lisdnu’l-Arab,
X111, 169.

814 Tiimer, “Din (Din Bilimleri)”, XXII, 334.

615 et-Tevbe 9/112.

616 et-Taberi, Camiii 'I-Beydn, XIV, 502.

617 Lokman 31/17.
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ogluna nasihatlerinden bahseden bu ayette “lyilik/ ma‘raf” farkli anlamlara hamledilmis-
tir. Bunlardan birisi, “Ma‘raf; peygamberlerin Allah katindan getirdikleri, insanlar i¢in

kurallar biitiinii haline gelen ve insanlar1 davet ettikleri en yiice iyilik olan dindir.”®*®

bb. Edep

Edep kelimesinin kokeni hakkinda farkli etimolojik goriisler ileri siiriilmiistiir. Kelimeye
verilen genel anlamlar: “Davet, kibarlik, incelik ve iyi tutum” dur. Arap dilbilimcilerinin
biiylik cogunlugu kelimenin “Edb (<) kdkiinden tiiredigini savunurken bazi oryantalist
dilbilimciler kelimenin “De’b (<) sozciigiinden tiiredigini 6ne siirmektedir.5° Ancak
Ibn Manziir’un eserinde kelimenin, davet etme manasinda olan “Edb” ten tiiredigi ve ayn1
kokten tiireyen “Udbe, miidebe” sdzciiklerinin de “Ziyafet verme, davette bulunma” an-

lamlarm igerdigi ifade edilmektedir.6?

“Edep” kelimesinin cahiliyye dénemindeki somut ve maddesel anlami islamiyetle birlikte
daha ahlaki ve soyut bir manaya evrilmistir. Bu konuda en genis maliimata Zebidi
(v.1205/1791)’nin Tacu’l-Aris adli eserinde rastlanmaktadir. Zebidi, eserinde edep s6z-
cligine “Dua, giizel ahlak ve nefsi riyazetin 6gretilmesi, fiill mekarim ve giizel ahlak”
gibi anlamlar vermekte ve gerek hadis-i seriflerden gerekse Arap siirlerinden deliller sun-
maktadir.%?! Verilen manalar ve aragtirmalar neticesinde din ve ahlakin ayrilmaz bir biitiin
oldugu; edep kelimesinin de bu biitiinii ifade eden kapsayici lafizlardan biri oldugu go-
rilmektedir.

Lo ghaa V38 a6l 15l 5h 5 2h 51815 Wb 3d 85515” (0 mallarla onlart besleyin, giydirin ve onlara giizel

622 ayetindeki ma‘rif kelimesi “Onlara giizel s6z sdyleyin yani edebi, dini

soz soyleyin.
ogretin.” seklinde yorumlanmistir.52% “Rizik, besleme ve nafaka” gibi konulardan bahse-
dilen bu ayetlerde edebin bu konulara dahil olmas1 miimkiindiir. Glizel s6z sdylemek,
ahlaki giizellestirmenin bir yolu olarak kabul edilmektedir. Zeccac (v. 311/923) da bu
yorumu destekleyerek sdyle demektedir: “Bu tabirin manasi; onlar1 yedirmeniz ve giyin-

dirmenizin yani sira onlara ilim ve amele ta’allik eden dini hususlar1 da Ggretin,

618 e|-Matiiridi, Te'vilat, X1, 234.

619 Cagric1, Mustafa, “Edep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirk Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1994, X, 414-415.

620 {hn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1, 206-207.

621 ez-Zebidi, Tdcu'l Aris, 11, 13.

622 en-Nisa 4/5.

623 gl-Maturidi, Te'vilat, I11, 21-23; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 214.
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demektir.”®* es-Semin el-Halebi’de buradaki “ma‘rifkavil” ile kast edilenin “dogru yol-
lar ve hayra ulastiracak vesileler” oldugunu ifade etmektedir. Bagka bir goriise gore ise
ayette kast edilen “o yetimlere mal vermeyi reddetmek yerine onlara uygun bir sekilde

‘Olgunlastiginizda mallarinizi size verecegiz.” deyin.” uyarisidir.t?

be. Thsan

“fhsan” kelimesi “Hiisn (o=>)” sdzciigiinden tiiremis mastardir. Kok manas: itibariyle
“Giizel olmak” manasina gelen “ihsan”, terim olarak ise “Bir isi en giizel sekilde yapmak,
tyilik ve litufta bulunmak” manasindadir. Bir fiilin yapilmasinin en giizel sekli olarak
kabul edildigi i¢in “ihsan” boyutuna ulagabilmek i¢in hem ustilun hem de uygulamanin
Iyi derecede bilinmesi gerekir. Nitekim “ihsan” kelimesi Allah’a nispet edilmektedir: "
" Gk (e iy GlA T3 A8 o (K 60l 31 (O yaratngr her seyi giizel yapmus ve ilk basta

insani camurdan yaratmigtir.)®?®

" iy hxally B shae 5 (Onlarla iyi geginin.)®?" dyeti esi vefat etmis kadinlara nasil davranil-
mast gerektiginden bahsetmektedir. “—ss2<” kelimesi bu minvalde onlara kars1 nazik ve
kibar davranilmasi ve ihsanda bulunulmas: gerektigini ifade eden iyilik manasinin 6zel

bir anlamini ihtiva etmektedir.528

Uy ina V58 adl 15l 85 ke b 85500 (Sl 5 A5 o 5l 51 Akl 5ima 157 (Waris olmayan) yakin-
lar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunurlarsa bundan, onlar: da rizik-

landirin ve onlara giizel séz soyleyin.)®?°

ayetindeki ma‘raf kelimesi miras taksimi sira-
sinda orada bulunan akrabalara nasil davranilmasi gerektigini ifade etmektedir. “Onlara
giizel soz séyleyin.” climlesi ise onlara ellerinizden geldigince iyilikte bulunun ve “Allah
hakkinizda hayirlar ihsan etsin.” gibi gilizel temennilerde bulunulmas: gerektigini ifade
etmektedir.®*°

Nisa stiresi 114. Ayetindeki &3 -G (i gl 5l ap a5 Adaiay Hal (1 V) ad a0 e I8 8 A"
"laslae THAT 43 Ca 30l ) i a 2 3 Jaky (Onlarn fisildagmalarimin bir¢ogunda hayir yok-

tur. Ancak bir sadaka verilmesini yahut bir iyilik yapimasini ya da insanlarin arasinin

624 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 1X., 193.

625 ps-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffdz, 111, 61.

626 ps-Secde 32/7.

627 en-Nisa 4/19.

628 o|-Matdridi, Te'vildt, 111, 103; ibn Kesir, Tefsir, 11, 242.
629 en-Nisa 4/8.

630 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, IX. , 203-204.
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)631

diizeltilmesini isteyenler miistesnadir.)>> ayetinde “<s,2<" kelimesi “nafile olarak yapi-

lan maddi yardim”; “4814,” ise “zekat” manasinda yorumlanip bu amagla yapilan fisildas-

malar istisna tutulmustur.®?

Zengin bir anlam kadrosuna sahip olan “cis,«” kavrami o (mjels casady 55 sl s
"C)al,é\éj\ (Kolayhgi seg, iyi olant emret, cahillere aldirma!)®® ayetinde mastar tiireviyle
genel olarak tiim iyilikleri ve giizel ahlaki kapsayan hususen ise “Affetmek, sila-i rahimi

kesmemek, vermeyene dahi vermek” manasinda ele alinmistir,53
> y

Ayrica "o 85 &l &laag il Ky oladh e Lai5 ol 63 (oG5 gaayl; Jislly sdi @ & (Mu-
hakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder; hayasizlig, ko-
tiiliigii ve zorbalig1 yasaklar. Iste Allah, aklimizi basimiza alasiniz diye size béyle it
veriyor.)%® ayeti zit kelimeler goz 6niinde bulundurularak ele alindiginda miinkerin ziddi
olarak “Thsan” lafzinin zikredildigi goriilmektedir. Kur’an’da ma‘rifun karsiti miinker
kelimesinin kullanilmasina karsin bu ayette ihsanin zikredilmesi, kavramin tiim 1yi fiilleri

biinyesinde barindiran kapsayici bir olgu olmasi seklinde yorumlanmaktadir.5%

bd. itaat

Kuran’da bazi ayetlerde “—ss2<” kelimesi “itaat, isyan etmeme” anlamlarina gelmektedir.
Misal, Rl ce (3eiis oyl (sl sl I ¢ 40 & (&5 ayetinde ma‘raf, “Allah’a
itaat, isyana kalkismama” manalarina gelmektedir.®3” Ayrica ayette “o<” edat1 teb’iz ma-
nast i¢erdiginden dolay1 ma‘rifu emretme gorevi farz-1 kifaye olarak kabul edilmektedir.
Bu gorevi iistlenecek kimselerin bu gorevle ilgili donanimlar1 edinmeleri, egitimleri al-
malar1 ve uygun bir mizaca sahip olmalar1 gerekmektedir. Lokman siresinin 17. ayetinde
zikredilen “ma‘rf” kavrami da namaz ibadeti ile beraber itaatlerin en biiyiiklerinden ola-

rak ele almmustir.5®

831 en-Nisa 4/114.

632 en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, | ,250.

633 o]-A’raf 7/199.

634 Beydavi, Envarii't-Tenzil, 111, 46; Taberi, Camiii’I-Beydn, XI1, 330-332; el-Kurtubi, el-Cdami, 1X, 421.
835 en-Nahl 16/90.

636 Ates Siileyman, Kurdn-1 Kerim Tefsiri, 1-VI, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2013, I, 222.

%37 en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, |, 280. \ , o

%8 Lokman 31/17: " 5553 o3 e &lls &) Silial s Sl Hlal 5 (KA1 e 215 s rally 5455 51l 81 3 "
“Yavrucugum! Namaz: kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgegirmeye ¢alig, basina gelenlere sabret. Dogrusu
bunlar, azmedilmeye deger islerdir.”
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£ 8 1 T G Qe o5 15 e WA 3 Laginlim Lagidah S8 ey &l il s, 1, 4 e @als )5
"o sl £y Kiila e i (Eger, hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak
kosman i¢in seninle ugraswrlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi gegin.
Bana yonelenlerin yoluna uy. Sonra doniisiiniiz ancak banadir. Ben de size yapmakta

oldugunuz seyleri haber verecegim.)%°

ayetinde Allah-G Teala, kafir olan ebeveynlere
kars1 nasil davranilmasi gerektigini agiklamaktadir. Diinyalik islerde, nafakalarini sag-
lama ve ihtiyaclarini karsilama gibi isyan igermeyen islerde itaati ve iyi ge¢cinmeyi em-
retmektedir.5° Burada zikredilen davranis bi¢imi Bakara stresi 83. ayetinde®! ve Isra

stresi 23. ayetinde54?

gecen kurallar ile ayn1 baglama sahiptir. Ancak giinah iceren bir i
emretmeleri durumu bu kuralin disindadir. Nitekim ayetin girisinde hangi hususta ebe-
veynlere itaat edilmeyecegi agiklanmaktadir. Bu minvalde “lyi gecim, uyum ve itaat”
manalar "< =<" kelimesi ile ifade edilmistir. Burada miibah kabul edilen islerde yaratil-

muslara itaat edilebilecegi beyan edilmektedir.*

" slaad Ly DeA ) 5) A8 hea Aol T ok ¥ (8 GA0A a8 hal (Al agilad) ea ALy | sl 5 (Emir verirsen
mutlaka ¢ikacaklarina dair biiyiik yeminler ettiler. De ki: “Bosuna yemin etmeyin, itaat

belli bir seydir; Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”)%*

ayetinde “ma‘raf” keli-
mesinin sozliik anlami1 “bilinen/taninan”dir. Tefsirlerde ise “Mii’minlerin siiphesiz ve te-
reddiitsiiz itaati” olarak ifade edilmektedir.®*® Bu minvalde ma‘raf “Itaat ile Yaratic1 ka-

tinda makbil olan” itaattir. Ma‘rif olan itaat, sahih olan itaattir.

[tadt manasinda hamledilen diger bir Ayet ise (%Y & Lo Sl Cliaball dala 13 0 i G v
@50 4-% . 80 . P o~ N}. % s o7, @ ol < o- 27 @l et 1 NGl TA Tl S BE AT o .o S0 o oNF. Tomn
Ol o haa (A sy V5 Geld 515 Ogann) (o A i Ol b Y5 GadY ) OB Y5 G 53 W5 8 e W5 LS
"aa) S G A G 83 (Ey Peygamber! Miimin kadinlar Allah’a hichir seyi ortak

kosmayacaklari,  hirsizlik  yapmayacaklari,  zina  etmeyecekleri,  ¢ocuklarini

639 Lokman 31/15.

640 es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Hufiz, 111, 61.

641 E|-Bakara 2/83: Ll \,s,a, iy 6@1\, ol (535 LAl i iy a VI &y 55 Y JID0) 5 (e WRST 3
"G siayak il é.u )uh N r‘-‘-‘b‘ = 35 45 ULA\ bm\; [N (Bir zamanlar biz [srazlogullarz ‘ndan, “Yalniz

Allah’a kulluk edeceksmzz ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz. Insan-

lara giizel soz soyleyin, namazi kilin, zekdti verin” diyerek soz almigtik. Sonra, i¢inizden kiiciik bir kesim

dlslnda soziintizden dondunuz hald da sirt evirmektesiniz. .

642 o fsra 17/23: Y5 <ol il 6 S8 LANS 31 hAaT il alvte Zafis o L o it o W1 1 ghims i ety iy

"Ly )5 MR RPVIRG PRPT Y (Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi em-

retti. Onlardan biri veya ikisi senin yaminda yaslanirsa onlara of bile deme! Onlari azarlama! Ikisine de

goniil alici giizel sozler soyle.)

643 gl-Matiridi, Te'vilat, X1, 231; Beydavi, , Envdrii't-Tenzil, IV, 214.

644 en-Ndr 24/53.

645 o|-Matdridi, Te'vildat, X, 191; en-Nesefl, Meddrikii't-Tenzil,, 111, 778.
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oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve
akla uygun hi¢bir konuda sana karsi: gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye geldik-

lerinde onlarin biatlarin kabul et.)%*®

dir. Mii’min kadinlara hitdp eden bu ayette Hz.
Peygamber’in emirlerine itadt etmeleri ve yasaklardan uzak durmalar1 emredilmekte-
dir.5 Bu emri isyan igerikli davranislarda bulunmamalari i¢in kadinlara dzel bir uyar

olarak da yorumlayan miifessirler vardir %48

be. Tevhid
Al-i Imran siiresinin 110. ayetinde "< =" kelimesi “Tevhid, inang ve Allah’in birligi”
olarak da ele alinmigtir.*° Fahreddin Razi, tefsirinde en biiyiik ma‘rifun Allah’in dinine
ve O’nun birligine inanmak oldugunu ifade etmektedir.®° ibn Abbas’tan bu ayetin tefsi-
rinde nakledilen su haber bu yoruma dahil edilmistir:
e 8 Ooalady o O3 Loy 55805 00 ) ) Y O 1536288 O Gl 55208 ol 2 ATaGT 58 i
"
“Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en haywrly iimmetsiniz. Insanlara, 14 ildhe illallah diye se-
hadet etmelerini ve Allah'in indirdigi seyleri ikrar edip kabul etmelerini emreder ve bu
ugurda onlarla savasirsiniz.”®®! Nesefi de tefsirinde ayetin siyakindaki “Eger ehl-i Kitap
iman etmis olsaydi bu onlar i¢in daha hayirli olurdu.” manasindan &tiirli burada ma‘raf
kelimesini iman ve tevhid olarak yorumlamistir. Ma‘rifu emretmeyi imani ve Allah Ra-
sulline itaat1 emretmek; miinkerden nehy etmeyi de kiifiirden ve sakincali seylerden ali-

koymak olarak ele almistir.®>

Ayni sirede bulunan " &4l e (3683 Gyl (55305 a1 2 5ll5 iy s (Onlar, Allah’a ve
dhiret giiniine inanwrlar. lyiligi emrederler. Kotiiliikten men ederler.)® ve &siasals"

s oo 4 efe e se ¥ 4 aale a. e sy=vel esd. o~ Ayi 2l . . . .
" S e O3 G aall O 90ah G s W3 aans SWBA 5 (Miiminlerin erkekleri de kadinlar

da birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik eder, kotiiliikten alikoyarlar.)®®* ayetlerindeki

646 g]-Miimtehine 60/12.

847 et-Taberi, Camiii 'I-Beydn, XXII, 594.

648 el-Kurtubi, el-Cami', XX, 426. )

649 Ali fmran 3/110:" 405 & she’iy KAl oo &35 oo s haally Gy Al el &a Aldal 33 &R0 (§iz insanlar icin orta-
ya cikarilmis en hayirl iimmetsiniz. lLyiligi emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsimiz ve Allah’a inanirsiniz.)
650 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, V111, 193-200.

651 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, VIII, 196.

852 en-Nesefl, Meddrikii't-Tenzil, |, 282.

653 Ali Imran 3/114.

654 et-Tevbe 9/71.
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“Cagma” kelimesi de miifessirler tarafindan “Tevhid ve iman” olarak yorumlanmistir.
Kendileri iman ettikleri gibi insanlara da iman etmeyi emreder onlar1 tevhide davet eder-
ler, inkar ve yalanlama gibi kétiiliiklerden alikoyarlar.®>®

" iRl agle a5l gl 4 Oady S e s casdmally 50540 1 (Peygamber onlara iyiligi

emreder ve onlari kétiiliikten meneder, yine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram

kilar.)®® ayetinde bulunan “Ma‘raf” kelimesi de tevhide isaret eden manalardandir.
Matiiridi, bu ayette Hz. Peygamber’in sifat1 olarak zikredilen emr-i bi’l ma‘rifu Peygam-
ber (a.s)’mn akil ve fitrata miinasip olan1 yani tevhidi emretmesi olarak beyan etmistir.
Ayni1 minvalde akil ve fitrata aykir1 olan inkar ve kiifiirden de men eder.®*’

Tevhid manasina hamledilen diger ayetler ise G354k Grais (e aian CELA 5 & salalin
" Cag ) OB O35 )Suﬂ-' (Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer, kotiiltigii
ozendirip iyiligi engellerler, hayir icin harcamaya elleri varmaz.)®® ve sl 553
Rl e & (iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar...)®° dir. Miinafiklardan bah-
seden bu ayet onlar1 birbirine benzetmis ve bagka ayetlerde mii’minlerin vasfi olarak sa-
yilan emr-i bi’l ma‘rf nehy-i ani’l miinkerin ziddin1 yaptiklari ifade edilmistir.%®° Miis-
liimanlarin aksine iyilikten yani en biiyiik iyilik olan tevhidden nehy edip kotiiliigli yani

en biiyiik kotiiliik olan inkar1 emrederler.%®!

“A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin Kur’an’da hangi hallerde ve ka¢ kez gectigi asagidaki

tabloda gdsterilmistir:

BB (1) [ 1A(1) (G2 | ARAQ) |12 (2) MR (1) | HEsE(1)
ol (2) [ B (1) | W (1) | #E (1) [oski(l) |Sxi(l) | ok (9)
cline (1) | @e¥(2) |Lx8@) |15 (2) |3k (1) | wsme(37)

855 Taberi, Camiii’I-Beydn, VI, 130; en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil, |1, 434.

656 a]-A’raf 7/157.
657 el-Matdridi, Te'vilat, V, 81; er-Razi, Mefatihu'l Gayb, XV, 26.
658 et-Tevbe 9/67.

659 et-Tevbe 9/112.
860 Taberi, Camiii’l-Beydn, XIV, 337-339; Beydavi, Envarii't-Tenzil, |11, 89; en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil,

11, 435.

861 Taberi, Camiii'l-Beydn, 1X, 506-507.
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2. Es ve Zit Anlamhlar

Bu baslik altinda “Ma‘raf” kavramu ile ilgili es anlamli kelimeler “Bilgi, Din, lyilik” alt
basliklarinda ele alinacaktir. Semantik kadronun daha biitiinciil bir sekilde anlagilmasi

i¢cin kelimeler anlam gruplarina dahil edilerek ele alinacaktir.
a. Es Anlamhlar
aa. Bilgi

Ma‘rGf kavrami ve “A.r.f.” maddesinin tiirevlerinden olan “Ma’rifet” kelimesi “Bilgi,
ilim, inang, irfan, bilinen, bilgisine erisilen” manasindaki kelimelerle es anlamli olarak
kullanilmistir %62 Bu baslikta “Ma’lim” ve “Yakin” lafizlar1 bu mana grubunun &rnekleri

olarak incelenecektir.
1) Ma’liam

“Ma’lim” kelimesi sozliiklerde “Herkes tarafindan bilinen, gizli olmayan” manasi tasi-
maktadir. Kur’an’da ma’lim, “Bilinen, belli olan” manasinda 13 ayette zikredilmektedir.
Ma’liim ve ma‘raf kelimelerini karsilikli olarak ele aldigimizda kdk sozciikleri olan (ple)
ve (<e) ortaya ¢ikmaktadir. Iki kelimenin de manalari arasinda “Bilmek” fiili bulun-
maktadir. Bu k6k anlam “ilim” ve “irfan” kavramlar1 etrafinda toplanmaktadir. Bu se-
beple burada “Bilmek/Bilinen” manasinda es bir anlama sahip olan bu kelimeler fark ve

benzerlikleriyle ele alinacaktir.

[lim ve irfin kelimesi her ne kadar es anlamli olarak kabul edilseler de aralarinda ince
farklarin bulundugu ifade edilmektedir. Nitekim ilim daha genel bir bilme faaliyeti olarak
zikredilirken irfan, “bilinenler arasindan segilerek ayrintili olarak bilinen” seklinde zik-
redilmektedir. Boylece irfan kavrami ilimden daha 6zel bir kavram olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu minvalde her ilim ma’rifet olarak ele alinabilirken her marifet ilim olarak

nitelendirilmemektedir.553

Kur’an’n bir ayetinde ma‘raf kelimesi bizatihi olarak “ma’lam (bilinen)” manasinda kul-

lanilmistir:

PR

Mo sland Gy el A ) Ay e Gl T Al Y

£l

BASA il [l 2l s il |5

662 Uludag, a.g.md., XXVIII, s.54.
%63 Ebq Hilal el-Askerd, el-Furik, s. 62.
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“Emir verirsen mutlaka ¢ikacaklarina dair biiyiik yeminler ettiler. De ki: Bosuna yemin
etmeyin, itaat belli bir seydir; Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.” % Ayette
ma‘rif kavram sifat olarak gelmistir. Itaatin belli bir sey olarak ifade edildigi ciimle mii-
fessirler tarafindan farkli vecihlerde ele alinmistir. Kimi miifessirlere gore buradaki ifade
“Yemininiz bosuna. Biz sizin itaatinin ne oldugunu biliriz.” manasindayken diger bazi
miifessirler “Itaat i¢in yemine gerek yoktur, itaat objektif kistaslarla bilinir.” olarak yo-
rumlamislardir. Bu ayette zikredilen bilinirligi “yemin etseler de etmeseler de itaat edip

etmediklerinin Allah tarafindan bilinecegi” seklinde ele alan yorumlar da olmustur.®%°

Kur’an’da “ma’lim” kelimesinin gectigi ayetler:
T iy 8 ()50l ey D 3 00%n W5 55 Y5 236 ) (g (i i e 540 sl
M) 3G 805 2o S 30 A G855
“Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse), hac es-
nasinda kadina yaklasmak, giinah sayian davranmislara yonelmek, kavga etmek yoktur.
Ne hayr islerseniz Allah onu bilir. (Ey miiminler! Ahiret icin) azik edinin. Bilin ki azigin

en hayiwrhisi takvadir. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime muhalefetten) sakinin. "%

3 S 15 Y1 5535 G LR Lyt

“Biz hichir toplumu, kendilerine gonderilmis belli bir kitap olmadan heldk etmedik. "’

"o stha 3 W1 ATSE Ly R34 ke W1 o0 e 15

“Her seyin hazineleri yalniz bizim yammizdadir. Biz onu ancak belli bir ol¢iiyle indiri-

riz. 568

" }LA” C'_@}S\ i L;‘"
“Bilinen bir vakte kadar. ’®%°

2

" lia o33 o a5 &t T 4G s

664 en-Nar 24/53..

665 Karaman, vd., Kuran Yolu, IV, 91.
666 o|-Bakara 2/197.

667 el-Hicr 15/4.

668 o]-Hicr 15/21.

669 o]-Hicr 15/38.
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“Salih: Iste (mucize) bu disi devedir; onun bir su icme hakki vardir, belli bir giiniin icme

hakki da sizindir, dedi. ”®™
“Béylece sihirbazlar belli bir giiniin tayin edilen vaktinde bir araya getirildi."®"*
"hsba (55 gl gl

“Bunlar i¢in bilinen bir rizik, tiirlii meyveler vardr. %"

nu)j;_; F‘G:“ é\j \il G{\ U\j"

“(Melekler séyle derler:) Bizim her birimiz icin, bilinen bir makam vardir. ™

" }L_A\ d}n ok g;l"

“Bilinen giine kadar.”®"*

"asfia o 55 e I (58 550"
“Belli bir giiniin belli vaktinde mutlaka toplanacaklardir! ™

3

"hslaa G alsal B a5
“Mallarinda belli bir hak tantyanlar. ®™
b 8
“Belirli bir siireye kadar.”®""
Ayetlere genel olarak bakildiginda ma’lim kelimesinin “Bilinen, belli olan, herkesin bil-
gisinde olan” manalarinda ma‘raf ile es anlamli olarak kullanildigi gortilmektedir.

2) Yakin

Yakin kelimesi, “Durulmak, sabit olmak, siikinete kavusmak™ anlamindaki (¢&) kokiin-

den tliremistir. Terim olarak ise “Dogrulugunda siiphe bulunmayan, vakiaya uygun bilgi,

670 es-Stia’ra 26/155.
671 es-Stia’ra 26/38.
672 gs-Saffat 37/41.
673 es-Saffat 37/164.
674 es-Sad 38/81.

675 a|-Vak1’a 50/56.
676 g]-Mearic 70/24..
677 e|-Miirselat 77/22.
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kanaat” manalarinda kullanilmaktadir. Inanca gétiiren dogru bilgi olarak tanimi yapil-

maktadir.6”®

Yakin ve bilgi kelimeleri es anlamli kelimeler olarak zikredilse yakini siiphenin, bilgiyi
ise cehaletin zidd1 olarak ifade edenlere gore aralarinda bazi farklar bulunmaktadir. Nite-
kim yakin igin siiphesiz bir bilgi tiirii oldugu ve “Dirayet, ma’rifet, basiret” gibi diger
bilgi tiirlerinden daha kesin bir bilgiyi igaret ettigine dair goriisler 6ne siiriilmektedir. Bu

A

goriisii savunan alimler “ilme’l-yakin” tabirine karsilik “ma’rifeti’l-yakin” diye bir kul-
lanimim olmadigini belirtmektedir.8”®

~L0

Kur’an’da “Yakin” kelimesi 28 ayette zikredilmekte ve 20’sinde fiil tiirevinden kullanil-

maktadir. Inanctaki kesinligi ifade eden bu ayetlerden bazilar::

@ v,lﬁ_x,,,,,w,),,,, PR A,
I G 0 Ea g 108 (e 208 (e (ol O 1SR ol Gl 3 0 a3 Y 51 () gl Y ) G50

L s

"ol a el

“Bilgiden yoksun olanlar, “Allah bizimle konusmall veya bize bir miicizeli isaret gelmeli
degil miydi?” dediler. Bunun gibi onlardan oncekiler de onlarin dediklerinin benzerini
demiglerdi. Kalpleri hep birbirine benziyor! Biz, gercegi kabul edenlere dyetleri acikla-
dik. %8

o s _ _ 3 ,% ;. PR Sor R s N
nepandal) e 8 ca phan e 5 Uk gt @R 5 1 1 e

“«“

Ucizeleri agik ve kesin olarak goriip idrak ettikleri halde zuliim ve kibirlerinden otiirii

onlart inkdr ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!”*®

Yakin kelimesi, Kur’an’da bir terkip olarak gegmektedir. Ornegin Islam’in hak din olu-
sunu inkar edenleri bekleyen akibet hakkinda “Hakke’l-yakin” terkibi kullanilmakta ve
iki ayette zikredilmektedir:

“Siiphesiz bu kesin gercegin ta kendisidir. "%

"O:\'S;\j‘ é’;j ﬁlj”

678 Demir, Osman, “Yakin ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV Islam Aras-
tirmalar1 Merkezi (ISAM), I-XLIV, 2013, XLIII, 271-273.

679 Thn Mangzir, Lisdnu’l-Arab, XIII, 457; ez-Zebidi, Tdcu'l -Aris, XXXVI, 300; er-Ragip el-isfahéni, el-
Miifedat, s. 892.

680 o|-Bakara 2/118.

81 en-Neml 27/14.

682 o|-Vakia 56/95.
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“O, gercekten kesin bilginin kendisidir. %%

Bir ayette ise insanlarin 6liimii sik sik hatirlamalar1 sayesinde ebedi saadete erisecekle-

rinden bahsedilmekte ve “Ilme’l-yakin” terkibi kullanilmaktadir:
HM\ (;i‘? (ZJ "°5~‘=93 ‘j&u
“Hayir! Kegke kesin bir bilgiyle bilmis olsaydiniz! "%

Son olarak ise “A’yne’l-yakin” terkibi “gdzlemleyerek bilmek” anlaminda bir ayette zik-

redilmektedir.

R TR PR UL L % 4
"ol e Lgpal B

“Sonra kuskusuz onu géziiniizle ayan beyan géreceksiniz. "%

ab. Din

Din (o) kelimesi ma‘rif kavraminin es anlamlisi olarak ifade edilen sozciiklerdendir.
Ayni1 zamanda din lafzi literatlirde bir¢ok kavramin da es anlamlisi olarak kullanilmasiyla
cat1 bir manaya sahiptir. Bu manalardan bazilar1 “Itaat, ceza, miikafat, seri’at, adet, du-
rum, hesap, millet, 6rf” tiir. Ma‘rif kelimesinin de din lafziyla es anlamli olarak kullanil-
dig1 ve ortak bir anlam kiimesine dahil olduklar1 goriilmektedir. Bu baslikta bu anlam

kiimesinden “Itaat” ve “Seri’at” kelimeleri incelenecektir.

1) Itaa’t

Itaa’t, kelimesi sdzliiklerde “Séz dinlemek, bas egmek, emredileni yerine getirmek” ma-
nalarina gelmektedir. Lafiz olarak Kur’an’da zikredilmemekle birlikte “itaa’t etmek” ma-
nasiyla 85 yerde gegmektedir. Kur’ani bir kavram olarak itda’tin esasint Allah’a olan

itda’t olusturmaktadir. Bunun disinda Kur’an, Allah Resulii ve yoneticileri de itaa’t edil-

mesi gerekenler olarak agiklamaktadir.®8®

683 g|--Hakka 69/51.

684 et-Tekasiir 102/5.

685 et-Tekasiir 102/7.

686er‘| Nisa 4/59: u\ J}u}\}dmé‘b}dﬁew@ex:)uulﬁes»:)‘n‘}“é}\)d}u‘)n \;a_\L\}:JJ\ \;a_\la\ \).\.4\ UJJSH.@\\J"
”J-ul-' Chadly A A 51 gy Al G et 2K ‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin,
sizden olan iilii I-emre de. Eger bir hususta anlasmazhiga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inani-
yorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywrhdr hem de
en giizelidir.”
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Calismanin yapist geregi itda’t kavraminin ma‘rif lafzi ile es anlamli olarak zikredildigi

ayetlere deginilecektir. Kavram, IsrA ve Meryem sirelerinde gegmekte, anne babaya
itdaa’ti emreden, onlara iyilikle ve ihsanla yaklagsmay1 6giitlemektedir.

¥ cal gl O Y6 LASIS 51 adal s atste Gal b By o5l 60 W 15803 Tt g

38 el O Lk 5

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti.

Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaglanirsa onlara of bile deme! Onlari azarlama!

Ikisine de goniil alic1 giizel sozler sdyle. ”%" Bu ayette Allah, kendisine itaa’ti emrettikten

sonra ana babaya itaa’tten bahsetmis ve boylece bu itda’tin 6nemini de vurgulamistir.

Nitekim bazi hadis-i seriflerde Allah’a ve anne babaya itaa’t beraber zikredilmektedir.5®

Razi, Allah’a itda’tin ana babaya itaa’tle beraber zikredilmesinin nedenlerini dort sebeple
aciklamaktadir. Birincisi, insanlarin manevi ve maddi gelisimlerine Allah’in nimetlerin-
den sonra en biiyiik katkiy1 anne babanin sunmasidir. ikincisi ise insanin varlik alemine
cikisinda Allah’in asil ve hakiki sebep, anne babanin ise hukuki ve zahiri sebep olmasidir.
Ayrica Allah’mn kiiffar kullarina bile nimetlerini esirgememesi gibi anne ve baba da asi
olsa dahi evlatlarindan desteklerini esirgememektedir. Son olarak ise Yaratici’nin kulla-
rindan memnun olup onlar1 miikafatlandirmasi gibi anne baba da evlatlarinin basarilarina

sevinmekte mutluluklariyla mutlu olmaktadir.5®°

s 1508 5% a5 a5 s
“Anne babasina ¢cok iyi davramirdi; zorba ve dsi degildi.”®*® Bu ayette Hz. Yahya’dan
bahsedilmektedir. Hz. Yahya, fitratinin geregini yerine getiren, dinine bagl, sefkatli, ada-

letli, kotii vasiflardan uzak biri olarak ifade edilmistir. Sahip oldugu iyi 6zelliklerden bi-

risi de anne babasina itda’t etmesi olarak beyan edilmistir.

[taa’t lafzinin ma‘raf kavramryla es anlamli olarak ele alindig1 diger bir husus ise fert ile
toplumun baris ve anlagma igerisinde yasamasini1 6ngoéren dini ilkedir. Bireyler bir arada

yasayacak ve aralarinda itda’te dayali bir iliski bulunacaksa bu miinasebetin ma‘rQf

687 g|-Isra 15/23.

638 o|-Buhari, “Edep ”, 1-6; Miislim, “Jmdn”, 137-143-147.
689 er-Razi, Mefatihi 'I-Gayhb, 111, 165-166.

69 Meryem 19/14.
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cergevesinde olmasi beklenmektedir.®®! “Herkes tarafindan bilinen, uygulanan, yadirgan-
mayan” olarak mana verilen ma‘rif kavrami Kur’an’da dinin ve aklin kabul edip toplu-
mun da uygun gordiigi her tiirlii fiil ve sozii kapsamaktadir. Saglikli bir toplum yapisi
igin baz1 genel ilkeler tdyin eden Kur’an, toplum iliskilerini de diizenlemektedir. Bu bag-
lamda anne babaya, biiyiiklere, 6gretmenlere ve alimlere itaa’t gerekli bir toplumsal er-

dem olarak gortilmektedir.
2) Seria’t

Seria’t kelimesi sozliiklerde “Acik hale getirmek, bir yone dogru agilarak uzayip gitmek,
acik olmak” manalarma gelen ser’(¢ &) kokiinden tiiremektedir. Terim tanimi ise “Is-
lam’a ait dini, ahlaki ve hukuki hiikiimler biitiinii”” olarak yapilmaktadir.®®? Seria’t lafz1
Kur’an’da tiirevleriyle beraber bes yerde zikredilmektedir. Bu ayetlerde gegen lafizlara
“Yol, kurallar biitiinii, yerlesik davranis bicimi” manalar1 verilmektedir. Dini bir yol an-
laminda seria’t lafzinin kullanildig: ayet ise:

"sa0a ¥ Gl 61301 6 V5 nlle )t G Ay o lilas A
“Sonra seni de bu konuda ildhi vahye dayali bir yola koyduk. Onu izle, bilmeyenlerin

arzularina uymal’%%

Islam diisiincesinde bir degerler biitiiniinii temsilen din kavramindan daha ¢ok vurgulanan
seria’t kavrami terimsel anlamini fikih ve kelam ilimlerinin ayr birer disiplin haline gel-
mesiyle beraber kazanmistir. Seria’t kavrami, yaratici tarafindan konulan hiikiimlerin ta-

mamini ifade etmesiyle “Mesr(i’” olarak nitelendirilmektedir. Genis anlamdaki manasiyla

din ve millet kelimeleri ile es anlaml1 olarak kullamldig1 goriilmektedir.5%*

Seriat kavrami 6zel manasiyla “Ameli hiikiimler biitiinii” olarak ifade edilmektedir. Boy-
lece dinin emir ve nehiyleri seriat kavraminin 6zel olarak kullanildig: alana dahil olmak-
tadir. Nitekim klasik kaynaklarda alimler, peygamberlerin teblig ettigi dinin tek ancak

seria’tlarin muhtelif oldugunu ifade etmektedir.%

891 Alper, Omer Mahir, “Itaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, XXI111, 444-445,

892 Tiircan, Talip, “Seria’t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, XXXVIII, 571-574,

693 e]Casiye 45/18.

89 Tiircan, “Seria’t”, XXXVIII, 571-574.

895 Ebgy Hanife, Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah (v. 150/767), “el-A lim ve I-Miitea’llim” , (thk. M. Zahid
Kevserd), istanbul: M.U.I.LF.V. Yaynlari, 1981, s. 13-14.
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Ma‘rif kavraminin aklin ve dinin uygun gordiigii davraniglart ifade etmesiyle seria’t kav-
raminin Orfi ve dini olarak mesru’ fiilleri belirlemesi ortak bir anlam gergevesini ortaya
koymaktadir. Nitekim din alimleri ma‘rifun ¢ergevesini belirlerken seriata uygunluk nok-

tasina vurgu yapmaktadir.

ac. Tyilik

Ma‘rif kavraminin genis anlam yelpazesinde “iyilik” manasiyla es anlamli oldugu birgok
kelime bulunmaktadir. islamiyet 6ncesi manasi ve Islamiyet sonrasinda ugradigi anlam
genislemesi kavramin es anlamli kelimelerinin de artmasina sebep olmustur. Boylece
ma‘rif kavrami “Comertlik, ihsan, giizel s6z, hayir, hiisn, birr, sila-i rahim, adab-1 muase-
ret” gibi iyilik olarak nitelendirilen eylemlerin geneli i¢in kullanilmakta ve bu lafizlar ile

es anlamli olarak zikredilmektedir. Calismanin hacmini dengede tutmak amaciyla bu bas-

likta bu anlamlardan one ¢ikanlar ele alinacaktr.
1) Birr

Birr (L) lafz1 sozliiklerde “lyilik, iyilik ve ihsanda bulunmak, itaat etmek” gibi anlamlara
sahiptir. Kur’an’da ise her tiirlii iyiligi ifade etmek icin zikredilmis bir kelimedir. Fahred-
din er-Razi bu baglamda birri “Biitiin saygili davranislari ve kulu Allah’a yaklastiran tim
hayirh fiileri kapsayan bir lafiz” olarak agiklamistir.%®® Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-
Din adli eserinde birr lafzin1 genis bir sekilde agiklamakta ve birr ile ma‘rif kavrami ara-
sindaki baglantiya dikkat ¢gekmektedir. Birr kavrami1 ma‘rif kavrami gibi toplumsal ha-

yatin varlig1 ve diizeni igin gerekli bir olgudur.5%’

Kur’an’da “birr” kavrami ma‘rfun es anlamlisi olarak “lyilik, giizellik ve iyilik yapmak™
manalarinda zikredilmistir. Burada baz1 6rnekler zikredilecektir:

Made faals 205 S G )AL S ) 5855 ) 558 O ALY A e A ) sladS Y5
“Yeminlerinizden dolayr Allah™, iyilik etmeye, kétiiliikten sakinmaya ve insanlarin ara-

sin1 diizeltmeye engel kilmayin. Allah her seyi isitir ve bilir. %%

69 gr-Razi, Ebti Abdillah Fahruddin Mahmiid b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, (v. 606/1210), Mefatihu'l
Gayb, |- XXXII, Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981, 1, 37.

697 el-Maverdi, Eb{i'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri (v. 450/1058), Edebii’d-Diinya ve d-Din,
(cev. Dr. Halit Zavalsiz), Istanbul: Tahlil Yayinlari, s. 184.

698 g|-Bakara 2/224.
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“Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara,
vetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliigiinii kaybetmis
olanlara harcayan, namazi kilip zekati verendir. Boyleleri anlagma yaptiklarinda sozle-
rini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamamnda sabrederler. Iste dogru olanlar bun-

lardir ve iste takva sahipleri bunlardur. %%

A5 81 ol s B s Com o gl 1 6 0 5l il g B s on B R e g

"y A 4T85 T 5 0

“Sana hilalleri soruyorlar. De ki: “Onlar insanlar ve hac igin vakit olgiileridir. Erdem-
lilik asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir, fakat erdemlilik kiginin Allah’a
saygilt olmasidwr. Evlere kapilarindan gelin; Allah’a saygili olun ki kurtulusa eresi-

niz. %

Ml 45 A B o0 Goa VA e Cysind s ) i i 5l 108 G
“Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikc¢a iyilige asla eremezsiniz. Ne harcar-

saniz Allah onu hakkiyla bilir. "%t

SUisb &5 a1 oadl il Gl V5 w3 V5 el V5 a1oa 60 V5 S 5585 1 el Gl g g

o) e 1 5i50a35 1585 5 5l antidl e 2 im0 38 G 0 0 ¥ 5 Tttt i 135 52 5 2685 G
Ml A ) Ol 30 ) 5815 555 ) e ) 5aS Y5 58

“Ey iman edenler! Allah’n isaretlerine, haram aya, boyunlar: bagsiz ve baglh kurbanlik-
lara, rablerinin liituf ve rizasini dileyerek Beytiilharam’a yonelmis kimselere sakin say-
gisizlik etmeyin. Thramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram’a girmenizi engel-
lediler diye bir topluma kars: duydugunuz kin, sakin asiri gitmenize sebep olmasin. Iyilik
ve takvd hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlagmayn. Allah’tan

korkun, ciinkii Allahin cezasi cetindir.”’%

699 a|-Bakara 2/177.
700 o|-Bakara 2/189
701 Alj imran 3/92.
702 g]-Maide 6/2.
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“Elbette biz bundan énce yalniz O ’na yalvariyorduk. Siiphesiz ihsani bol ve ¢ok merha-
metli olan da yalniz O dur.”"®

) a1 5805 2o 380 5 ol 1 3ANE 5 U k3l ciemias o 5aal 5 VL 1 5L SIB SALE 13 1) Gl i

"L’,Jj)’:.e iﬁjl

“Ey iman edenler! Aranmizda gizli konustugunuz zaman, giinah isleme, haksizlik etme ve

pevgambere karsi gelme hususunda fisildasmayn; iyilik ve takva hakkinda konusun ve

huzurunda toplanacagimiz Allah’a saygisizlik etmekten sakinin. "%

2) Hayir

Hayir (b)) lafz1 sozliiklerde “lyi, iyilik, iyilik yapmak, iyi olmak” gibi cesitli anlamlar
verilen bir kelimedir. el-Isfahani, Miifreddt eserinde hayr1 “Akil, adalet, fazilet ve faydal

nesne gibi herkesin arzuladig1 sey” olarak ifade etmektedir.”®

Hayir lafz1 Kur’an’in 176 ayetinde zikredilen anlam bakimindan kapsami oldukga genis
olan bir lafizdir. Bu anlamlar1 maddi ve manevi olarak gruplandirmak miimkiindiir.
Maddi anlamlar dahilinde “Mal, bolluk ve servet” gibi manalar zikredilmistir. Manevi
anlamlar1 ele alindiginda ise “Allah’in verdigi nimetler, tevhid, vahiy ve din” gibi yine
cesitli anlamlarla kullanilmistir. Calismanin konusu geregi bu bashik altinda “lyilik, iyi
tutumlar, salih amel” anlamiyla zikredilen ayetlerinden bazilar1 ve ma‘rif kavramiyla
olan anlam yakinligini ele alinacaktir.
58 Gy ) sl e Q) (15 oSl s A5 G5 B R e AT e 8 0 10 g
"o 4 ) Jia
“Sana ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Harcayacaginiz mal, ana-baba, yakinlar,
Okstizler, yoksullar ve yolcular i¢in olmalidir. Hayir olarak ne yaparsaniz muhakkak ki
Allah onu bilir. "’ Bu ayette iki kez zikredilen hayir lafz1 ilkinde maddi anlamryla ikin-
cisinde ise manevi anlamiyla ele alinmistir. ikinci hayir lafzinin “iyilik olarak ne yapar-
samz” seklinde genis bir anlami ifade etmektedir. Bu baglamda hayir kavrami da ma‘raf

gibi insanin faydasina olan her iyiligi kapsayan genis bir kavramdir.

703 et-Tiir 52/22.

704 e]-Miicadele 58/9.

705 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 212.
706 e|-Bakara 2/215.
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amazi kilin, zekdti verin. Onceden kendiniz icin ne hayir yaparsaniz onu Allah katinda

bulursunuz. Siiphesiz Allah yaptiklarimizi eksiksiz goriir. ™’

Mada Gl 05 ) Gah A8 Ge A 0ghas iy haa IR
“Iyi sayilan bir soz ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir sadakadan daha iyidir.
Allah zengindir, halimdir.”"® Ma‘rGf ve hayir kavramlarinin bir arada kullanildig1 bu
ayette ma‘raf kelimesi “giizel, iyi, hos” anlaminda hayir ise “iyilikler arasinda bir kiyas-
lama” manasinda zikredilmistir.
B &) & A taa ey Sl e ALY Gl 2T & 1500 2l W) T i W5 Tall il QT Y b
REN - RETRRR]
“De ki: Ben kendim icin, Allah’in diledigi disinda ne bir fayda elde edebilirim ne de
zarardan kurtulabilivim. Eger gaybt biliyor olsaydim elbette bundan ¢ok faydalanirdim,
basima kotiiliik de gelmezdi. Ben yalnizca inanan bir toplum i¢in uyarici ve miijdeleyici-
yim. 7%
"o o0 08 e a0 ) Tasas 0 2 18 W o 2000 ) A s 5 Bk 5 QR0
“Herkesin yiiziinii ona dogru cevirdigi bir yonii vardir. Oyleyse haywrlarda yarisin. Ne-
rede olursaniz olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir. Stiphesiz Allah her seye
kadirdir. "™
REENIPEE PR BT E TR RN HER SN
“O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmusg

demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar.”™*

K e o Bl g, 20 (e 065 48 a Bt B8 (e allal ¢ 35 0 (e atlal) s atlad e gy e

07 e|-Bakara 2/110.
708 o|-Bakara 2/263.
709 o]-A’raf 7/188.

710 o|-Bakara 2/148.
11 e|-Bakara 2/269.
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“De ki: “Ey miilkiin ger¢ek sahibi olan Allahim! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden
¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de al¢altirsin. Her tiirlii iyilik senin elin-

dedir. Hi¢ kusku yok sen her seye kadirsin.”’™*?

013 e £ha AT oY 5 20 05 U 2 K0 o L i e a5 5 L it i, i ) LE53 p
1 0 &350 ) A R G b a8l G Bl el 2Bl a0 o 315 Talihas B 5 i s 081 54 e
“(Resuliim!) Sana da kendisinden dnceki kitaplar: tasdik edici ve onlari denetleyici

olarak bu kitabi hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet. Sana

gelen bu gergegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her birinize bir seria’t ve bir yol
yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapard:. Fakat size verdikleriyle sizi
denemek istedi. Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin doniisii Allah’a dur.

Allah size hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir.” ™3

“Her can 6liimii tadacaktir. Denemek igin sizi kotii ve iyi durumlarla imtihan ederiz. So-

nunda bize geleceksiniz.”™**

"0 s el gh 5 iR B st g
“Iste bunlar iyiliklere kosup, bu ugurda yarisirlar.” ™
3) Hiisn

Hiisn (o~al)) kavrami sozliiklerde “Giizel olmak” anlaminda mastar manasiyla zikredil-
mektedir. Kadim Arap lgatlarinda “hiisn” genellikle maddi olarak ele alinmis ve “Goze
giizel gelen seyleri” ifade etmektedir. Kur’an’da daha ziyade ahlaki bir terim olarak ele
alindig1 gortilmektedir. Yaklagik 30 ayette yer alan hiisn kavramu, iyilikleri ve giizellikleri
ifade etmesiyle ma‘rf kavramina es deger bir anlama sahiptir. “Iyilik-kotiiliik, hayir-ser,
giizellik-girkinlik” gibi z1ddiyla ele alinan kavramlardan biri olarak Islami literatiirde

ozellikle kelam ve felsefede farkli gortislerle ele alinmistir.

12 Ali imran 3/26.

13 g]-Maide 6/48.

714 e|-Enbiya 21/35.

715 o|-M{ii’mintn 23/61.
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Calismanin bu bolimiinde “hiisn” kavrami ma‘rifun es anlamlisi olarak ele alinacagin-

dan dolay1 yalnizca bu baglamdaki ayetler zikredilecektir.

" sallad ¥ b 5 Lefha I (o 5 A AL 218 Gas i it 4 Al 15 e

“Kim iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardwr; kim de kétiiliikle gelirse o sadece

getirdiginin dengiyle cezalandirilir. Onlar haksizliga ugratilmazlar.” "

b &1 5 i e g i U W A (a5 e shg 5 A0 24 00553 LT 1508 il s e

e

“Onlara bir iyilik (bolluk, bereket) gelince “Bu bizim hakkimizdwr” derler, eger baslarina
bir felaket gelirse bunu Miisa ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlardi.

Bilesiniz ki baslarina gelenler Allah katindandir; fakat onlarin cogu bunu bilmez.”™

L1 “F A T . (VI PR T ;ch’;,’ AN RS O

O adad UL CELATL AU s Sl G 63 2gia s & sAllall 2gha Laal Y 8 aaliadas

“Onlart grup grup yeryiiziine dagittik. Iclerinden bazilart iyi kimselerdir, bazilar: da
boyle degildir. Bu sonunculari, belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da kotii durum-

larla da imtihan ettik.”"®

MEpsh b b 3155 (I8 G Uoal BT )1 dan B s B A A sl e
“Sen iyi bir sonug elde etsen bu onlara tiziintii verir; ama basina bir musibet gelse, “Biz

tedbirimizi onceden almistik” derler ve sevine sevine doniip giderler.”’™°

[P f,TJL{:‘.— P I 1o 58 foet - .8
" sAA Lgd 2 A3a)) Clatal Gl 5 ALY W 58 2ih A5 (33 50 W5 800 55 (Al 1 AT Cpall
“Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlasi vardir. Onlarin yiizlerinde ne toz toprak
bulagigi olur ne de asagilanmishk izi. Iste bunlar cennetlik kullardir, kendileri orada son-

suza kadar kalicidirlar.”"

M S (5 83 S S Giad ezl &) O e s e Lok 8kl 81

“Giindiiziin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz kilin. Stiphesiz ki

ivilikler kotiiliikleri yok eder. Iste bu, 6giit almak isteyenler icin bir hatirlatmadr. ™

716 a]-En’am 6/160.
17 el-A’raf 7/131.
718 o|-A’raf 7/168
19 et-Tevbe 9/50..
720 Y{inus 10/26.
721 Hud 11/114.
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“Ve onlar rablerinin rizasint elde etmek icin sabreden, namazi dosdogru kilan, kendile-
rine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli a¢ik harcayan, kétiiliigii iyilikle

savan kimselerdir. Iste diinya hayatinin giizel sonu (cennet) sadece onlarindir.” "%

5 0 e AT (s £l 2038 A ladlin (et 5 Gl a LT3
“Iman edip iyi seyler yapan kimseye gelince, onun icin de en giizel karsilik vardir. Ve ona

isimizden kolay olamini buyuracagiz.”’'*

Gy i 2 5 Lo 3 AL il (5005 15 i Ly 5 b 031 0 cd i
“Iste (baskilara karsi) sabretmelerinden étiirii onlara miikdfatlar: iki defa verilecektir.
Onlar kotiltigii iyilikle savarlar, kendilerine verdigimiz riziktan da Allah rizdst i¢in har-

carlar.”?

"stang 18 L W) it 1 shee Gl (380 S AL 14 ey Tehe i A Al 68 G
“Kim bir iyilikle gelirse ona bundan daha haywrli karsilik vardir, kim de bir kotiiliikle

gelirse o kétiiliikleri isleyenler yalnizca yaptiklarimn karsiligin goriirler. %

Ihsan

Thsan (oeaY¥) kelimesi genel olarak “lyilik yapmak, bir fiili en giizel sekilde icra etmek,
bildigini 1yi bilmek ve Allah’a kullugu en igten sekilde yerine getirmek™ olarak kullanilan

bir terimdir. "%

Ihsan, Kur’an’m 70 ayetinde hem Allah hem de insanlar i¢in kullanilmakta mastar, isim
ve fiil kaliplariyla zikredilmektedir. Ayetlerde “Baskasina iyilikte bulunmak”, “Isi giizel
sekilde yapmak™, “Comert ve lutiitkar olmak™ gibi c¢esitli anlamlarla ele alinmistir. Bu
baslikta ihsan kelimesi ma‘rf kavraminin es anlamlis1 olarak ele alinacagi igin “Iyilik”

manasinda zikredilen ayetler zikredilecektir.

ney s R okl kb 3y KAl ctsadh e atis ol od (a5 ey sl el a G

722 er-Rad 13/22.

723 o|-Kehf 18/88.

724 g]-Kasas 28/54.

725 g|-Kasas 28/84.

726 gr-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt, s. 119.
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“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder; haydsizligi,
kétiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye size béyle 6giit
veriyor.”'?" Burada ihsan ma‘raf ile es deger olarak kullanilmistir. Thsan kelimesinin kar-
sit1 olarak ma‘rifun zidd1 olan “miinker” zikredilmistir. Miifessirler ayetteki adalet lafzini
“tevhid”, ihsani1 ise “emir ve yasaklara uymak, itaat etmek” olarak yorumlamislardir.’?
Jadls i (53 Jadls Sty Jallp o8 (o5 LAl ol sl T4 18 8 V5 ) e 3

3 22 ipwal “yz o 2 3\F gy @ L3 o7 o =% F o [ s 458
" sAR VAL H& G dad Y A &) R e ey Jald) o5 iadly sl k)

“Allah’a kulluk edin ve ona hi¢hbir seyi ortak kosmaymn. Anne babaya, akrabaya, yetim-
lere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin al-
tinda bulunanlara iyi davranin. Allah kendini begenen ve bébiirlenip duran kimseyi asla
sevmez. ”"?° Burada ihsan kavrami, Allah-ii tedla’ya kulluk ve O’na sirk kosmamanin he-
men ardindan emredilmistir. Ardindan kimlere ihsanda bulunulmasi gerektigi siralanmis-
tir.
G (o8 Ll A5 Y5 G A0 (T LA (el 5 A Gy Sl G W 5551 501 200 L5 Lah 4005
’ ") Can yf/am &
“Allah’in sana verdiginden ahiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan nasibini unutma!
Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara ihsanda bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk
ctkarmaya ¢alisma! Siiphesiz Allah bozguncular: sevmez. ”™° ayetinde ihsan fiili dnce Al-
lah’a nispet edilmis ardindan kullardan da thsanda bulunmalar1 istenmistir. Mukatil bin
Siileyman, buradaki “ihsan” lafzin1 “Allah’in raz1 olacagi sadaka, hayir ve hasenat” ola-

731 fbn Kesir ise Allah insanlara nasil iyilikte bulunuyorsa insanlarimn

rak yorumlamigtir.
da birbirlerine dyle ihsanda bulunmas1 seklinde ifade etmistir.”*> Benzer ifadelerde bulu-
nan Taberi, kullarin Allah’in verdiklerinden infak ettiklerinden ytikiimlii olduklarini ek-

lemistir.”*

nEAN) V) a2 5a Jan

C-r

727 en-Nahl 16/90.

28 Taberi, Cami, XIV, 336; Mukatil bin Siileyman, Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi (v. 150/767), el-
Viiciih ve'n-Nezdir fi'l Kur'ani'l Azim, 2.b., (thk. Hatim Salih ed-Damin), Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1432,
1V, 483.

729 en-Nisa 4/36.

730 gl-Kasas 28/77.

81 Mukatil bin Siileyman, el-Viiciih, 111, 336.

732 Tbn Kesir, Tefsiru'l Kur'ani'l Azim, X, 482.

733 gt-Taberi, Cami, XVIII, 324,
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Miifessirlerin genis anlamlar verdigi Ayetlerden birisi “Iyiligin karsiligi da ancak iste
béyle iyiliktir. ”™* dir. Buradaki ihsan lafizlarindan ilki “tevhit” ve “yaraticiya itaat” ola-
rak yorumlanmistir. Boylece Allah’in ihsan ettigi en biiyiik 1yilik kullarinin Yaraticiy1
tanima bilme yetisine sahip olmalar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu minvalde tevhidin
karsilig1 olan iyilikte gesitli sekillerle zikredilmistir. Mukatil ve ibn Kesir’e gére bu kar-

silik cennet, Taberi’ye gore ahirette nasiplenecegi miikafatlardir.”®
b. Zit Anlamhlar

Bu boliimde ma‘riifun zit anlamlisi olan kavramlar Kur’an ayetleri baglaminda ve baslik-
lar halinde ele alinacaktir. Kavramin es ve zit anlamli lafizlar1 genis bir anlam kiimesine
tekabiil etmektedir. Bu manalarin daha biitiinciil bir bakis agisiyla sunulabilmesi i¢in zit

anlamli lafizlar “Cehalet, Kotiiliik, Sirk” anlam gruplari halinde agiklanacaktir.
ba. Cehalet

Ma‘rfun zit anlamlist olan kelimeler arastirildiginda “Cehalet” manasinin ortak payda-
sinda bulustugu goriilmektedir. Ma‘rifun “Bilgi, bilinirlik” anlamlarinin zidd1 olan keli-
melerden bazilar1 “Mechil, cuhtid, cuhdl, vukafsuzluk” dur. Burada bu kelimelerden iki

tanesi ele alinip zit anlamli olmalar1 bakimindan incelenecektir.
1) Cuhiid

Cuhid kelimesi “Cahd (2aa11)” kokiinden tiiremis bir mastardir. S6zliikte manas1 “Bir seyi
bildigi halde kabullenmeyerek inkar etmek” tir. Terim olarak ise “ItikAdi hiikiimleri kis-
men veya tamamen bile bile inkar etmek” manasindadir. Cuhid ile inkar her ne kadar es
anlaml kelimeler olarak kullanilsa aralarinda farkliligin bulundugu ifade edilmektedir.
Cuhiid/cahd “Bile bile ve inatla kabullenmemek, gercegi gormezden gelmek™; inkar ise
“Bilgisizlik nedeniyle tasdik etmemek” manasindadir. Kiifiir ise daha genel bir kavram

olarak “Ister bilerek ister bilmeyerek olsun inkarin her tiirii” olarak agiklanmaktadir.”®
Kur’an’in 14 ayetinde gegen “Cahd (2s211)” kelimesi bu ayetlerin cogunda “Allah’1n ayet-
lerini bilerek gérmezden gelmek”; bir yette ise “Ilahi nimete kars1 nankérliik” manasinda

kullanilmistir. Bu ayetlerde bahsi gecen “Allah’in ayetleri” tabirinden vahiy mahsulii olan

734 er-Rahman 55/60.

735 Mukatil bin Siileyman, el-Viiciih, IV, 204; ibn Kesir, Tefsir, X111, 336; et-Taberi, Cami, XXII, 252.

7% Kilavuz, Ahmet Saim, “Cahd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), VIII, Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, VI, 15.
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Kur’an kastedildigi gibi “Yaratici’nin varligi, birligi, kudreti, niibiivvet gercekligi” gibi
manalar da kastedilmektedir.”’ Bu baglamda cuhfid kavrami, “Iman ve bilgi” manala-
riyla zikredilen ma‘rif kavramiin “Inkar ve cehalet” anlamindaki zidd1 olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Cuhtid/cahd kelimesinin inkar manasiyla gectigi Kur’an ayetlerinden 6rnekler:
naie 8 I8 a1 A5 ALY ) 5at 5 agd il ) shas S allign

“Iste Ad! Rablerinin dyetlerini inkdr ettiler; O ’nun peygamberlerine dsi oldular ve her

inat¢i zorbanin emrine uydular. ™8

nEptal dale 8 g phin Tl 5 Lah apndii a5 ) s g
“Miicizeleri agik ve kesin olarak goriip idrak ettikleri halde zuliim ve kibirlerinden otiirii
onlar inkdr ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!”"°
o a85A1 Y 5 3 il Vg adhals agie u_,:.nmou\,\)L&\,m(,@uu}uesusw\mem&m}
M5 34 4 ) 8 G gy Gla s A il (R R0 ) S Y oo
“Onlara, size vermedigimiz imkanlar verdik; kendilerini kulak, goz ve kalplerle donat-
tik. Onlara kulaklar: da gozleri de kalpleri de hi¢hir fayda saglamad:. Ciinkii onlar Al-

lah’in dyetlerini inkdr ediyorlardi. Alaya aldiklar: seyler kendilerini kusativerdi! "

2) Mechil

Mechdl, ligatte “Bilinmeyen, taninmayan” manasiyla yer edinen ve (Je>) kokiinden tii-
remis bir isimdir. Kur’an’da mechul kavrami kok tiirevinden 24 ayette zikredilmektedir.
Bu ayetlerde “bilinmeyen, taninmayan, akil goziiyle géremeyen” gibi anlamlarda gegip
ma‘rif kavraminin “bilinen” anlamina zit bir manada kullanilmaktadir. el-Isfahani, Miif-
redat eserinde cehli ii¢ gruba ayirarak agiklamaktadir: “Birincisi, bir kimsenin herhangi
bir sey hususunda bilgiden yoksun olmasidir ki cehlin 6z anlami1 budur. Ikincisi “bir seyin
z1iddin1 kabul etmek” tir. Ugiinciisii “ister sahih ister fasid bir inanca sahip olsun bir seyin

aksini yapmaktir. Bilerek namaz terk eden kimse gibi.”’*

8Kilavuz, “Cahd”, VI, 15.

738 Had 11/59.

3 en-Neml 27/14.

740 o]-Ahkaf 56/26.

741 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 143.
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Semantik yapisi geregi ilmin ziddi olarak ele alinan “cehl”, oryantalist Kur’an arastirma-
cist Toshihiko Izutsu tarafindan “hilm”in zidd1 olarak degerlendirilmektedir. Bu goriisiinii
sOyle agiklar: “Cehl sdzciigiiniin birincil ve baskin anlami insanin hareket tarziyla alaka-
lidir. Cehl, 6fkesini kontrol edemeyen, sabirsiz ve iradesini yonetemeyen kisinin davra-
nisidir. Bu kisi, dogruyu yanlisi ayirt etme yetisini yitirir ve bu onun cehli olur. “Hilm”

ise bunun tam zidd1 olarak kisinin kendini dizginlemesini ifade eder.”’*2

Kur’an’da “cehl”in gectigi ve ma‘rifun karsit anlami olarak zikredildigi 6rnek ayetler:
Gy 0 615 51 Y 1 5 1518 Lo S8 208 0K e Uiy S5l 24y Al il 5 031 315

“Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konugsaydi ve her

seyi toplayp karsilarina getirseydik, Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi, fakat

coklart bunu bilmezler.”™

s Lot 20 GIS 5 fefle 20 & l3lE o (e G A e o 520 0508 il e o
“Allah’in kabul edecegi tévbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de sonra tez elden pigsmanlik

getirenlerin tovbesidir, iste Allah bunlarin tévbesini kabul eder. Allah her seyi bilendir,

hikmet sahibidir.”’™*
P = 5 s s ,:/}’. o o PP S W P e T ST S S - 3
A e g 3Sie Ja (o A AR DN 4wl o 505 S aSile a3 (s WLk O se s Gl el 1l 5"
" s A6 plialy ek G S8
“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: Seldm size! Rabbiniz kendine, mer-

hamet etmeyi yazdi. Gergek su ki, sizden kim bilmeyerek bir kotiiliik yapar da ardindan
t6vbe edip kendisini diizeltirse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”™*
Mhin skl Ui (e 15 () T ALl 5 Gl 38 (e 1505 g Alga & Sl ) shee Gyl iy ) gl
“Sonug olarak senin rabbin cahillikle kotiiliik isleyen, ama bunun ardindan tévbe edip
kendilerini diizeltenlerin yardimcisidir, onlarin bu doniisiinden sonra, bilesin ki, artik

Rabbinin magfiret ve rahmeti de ¢ok genistir.

2 Jzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (¢ev. Siilleyman Ates), Ankara: Ankara Universitesi Basi-
mevi, 1975, s. 194,

3 el-En’am 6/111.

744 en-Nisa 4/17.

745 e]-En’am 6/54.

746 en-Nahl 16/119.
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"Elalal) e (o &1 G A 82T 08 T3 WhaT 1085 5501 A0 4 &5l G sl s QB g
“Bir zaman Miisa kavmine, “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demis, onlar da

“Bizimle alay mi ediyorsun!” demislerdi. Misa, “Cahillerden olmaktan Allah’a sigini-

rim!” dedi.”™

05 el 40 ) 0 0 BT e 0558 e 506 5400 500 B U3y
“Israilogullarint denizden gecirdik; derken kendilerine mahsus birtakim putlara tapan
bir kavimle karsilastilar. Bunun tizerine, “Ey Misa! Onlara ait tanrilar gibi, sen de bizim

icin bir tanri yap” dediler. Miisd dedi ki: Gergekten siz cahil bir toplumsunuz! '

bb. Kétiiliik

Ma‘rif kavraminin zit anlamlisi olarak zikredilen kelimelere bakildiginda bu sozciiklerin
bazilarinin “Kétiiliikk” manasinda toplandigi goriilmektedir. Bu manaya dahil olan lafizlar
sunlardir: “Miinker, ma’siyet, ser, habis, seyyie, kubtih” . Bunlardan “Miinker, ser ve sey-

yie” kavramlari bu baslik altinda incelenecektir.
1) Miinker

Miinker sozctigii (US) fiilinden tiiremis ism-i mefuldiir. Bu kokten tiireyen kelimeler de-
gisik anlamlar igerse de kok sozciigilinlin yaygin manasi “Bilmemek, tanimamak™ olarak
ifade edilmektedir. Nitekim inkar kelimesi ayni kokten tiireyen “Kabul etmemek, reddet-

mek, bilmemek’ manalarinda bir mastardir.

Ma‘rif ve miinker, literatiirde ¢cogunlukla beraber ele alinan iki kavramdir. Miinker,
ma‘rifun tam karsisina konumlandirilmis ve kavramin kapsami da ayni sekilde degerlen-
dirilmeye tabi tutulmustur. Bu vecihle ma‘r(if nasil aklin ve seriatin uygun gordiikleri i¢in
kullaniliyorsa miinker de aklin ve seriatin ¢irkin gordiigii her tiirlii seyi ifade etmekte-

dir.” Iyiligin tam karsisinda yer alan kavram kétiiliiklerin genelini ifade eden manalarda

747 e|-Bakara 2/67.

78 e]-A’raf 7/138.

749 el-Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, (v.671/1273), el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an,
I-XX, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turk{), Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006, VIII, 299; Yazir,
Hak Dini Kur'dn Dili, V, 3118; el-Beydavi, Nasiriiddin Eb('l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirazi es-Safii, (v. 685/1286), Envarii't-Tenzil ve Esrdaru't Te'il, |-V, Daru'l-Thya Al Turas, 2015, |, 422;
ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 11, 161; Kutub, Seyyid (v. 1386/1966), fi Zilali'l-Kur'dn, 1-VI, Kahire: Daru's-
Surik, 1992, 11, 386.
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ele alinmaktadir. Tiim kotii ve aykirt davraniglar “miinker” olarak nitelendirilmektedir.
Ayetlerdeki ma‘riaf kavrami tevhidi, Allah’in birligini ve dini isaret ederken miinker
inkari, sirki ve kotii ahlaki temsil etmektedir. Emredilenler “ma‘raf” nehy edilenler ise

“miinker” olarak kabul edilmistir.

“Miinker” kavrami (USS) kokii ve tiirevleriyle beraber Kur’an’in 37 ayetinde gegmektedir.
Gegmis oldugu yerlerde daha ziyade “Sirk, peygamberi ve vahyi tekzib, inkar, ceza, ko-
tilliik” gibi manalar ihtiva etmektedir.
" S & a8 ST 2 Gy D Sl L s G B a3
“Aymni sekilde Miisd da yalancilikla itham edilmisti. Ben ise o inkdrcilara biraz siire tani-
dim ve sonra onlari kiskivrak yakaladim. Hadlerini bildirisim nasild: bir bilsen! ™
MOS8 KA LY | 553K AR L e | AT L AL (e i) S5
“Onlardan oncekiler de (ilahi bildirimleri) yalan saymislardi. Bunlar (simdikiler) onlara

verdiklerimizin onda birine bile ulasamadilar. Buna ragmen onlar peygamberlerimi ya-

lancilikla itham etmislerdi. Ben de bilseniz onlart nasil cezalandirdim!”"™*

"SR KA 155 Geall G g

“Sonra ben o inkdrcilar: yakalayiverdim; bilsen nasil bir cezalandiristi o!”’™?
7 ° BT . e o- /a/". SET . by A 358 . \F woo- .}/ o1 oz o Shw . 5 o i
" S Ge AN s Mg lada e AT LA (e Al 550 Y 25 (0 O U8 (e AS55] ) sual)!

“Allah’in hiikmii geregi, geri ¢evrilemez olan bir giin gelmeden énce rabbinizin ¢agrisina

uyun. O giin sizin i¢in ne bir siinak ne de bir inkdr yolu vardwr.” ™3

“Onlardan oncekiler de (dinimi) asilsiz saymiglardi; ama verdigim ceza da nasil ol-
mugtu? ">
s = N PRI PP os o e <3 - S Y BN SRS N SO R
Al Yy d el G &adel Gl J8 alany 5K (e I 3AY) (e S J 51 Ly G 5A S QESD AAGE) Gl 5"
"l a5 )2 4 Yy

750 e]-Hac 22/44.

51 es-Sebe 34/45.
752 a|-Fatir 35/26.
753 es-Sura 42/47.
754 o|-Miilk 67/18.
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“Kendilerine kitap verdigimiz bazi kimseler sana indirilen vahiyden memnun olurlar. Fa-
kat inang¢ gruplarindan onun bir kismini inkar eden de vardiwr. De ki: “Bana, sadece Al-
lah’a kulluk etmem ve O’na ortak kosmamam emrolundu. Ben yalniz O ’na ¢agiryyorum

ve doniis de yalniz O nadir.”™

"oy 5K gl 2 Ay 2, 5"

“Allah size kamitlarini gésteriyor. Allah’in kamitlarimin hangisini inkdr edebilirsiniz? ™®

"5 Y ) (om0 R I g el )28 O
“Onun tahtimi tantyamayacagi bir hale getirin; bakalim gergegi anlayacak mi yoksa an-

lamayanlardan mi olacak?” dedi.”™’

105 5Kk 2b5 5 K0 a8l 50Vl (e ¥ Cuplla Sl A1) e
“Sizin tanrimiz bir tek tanridir. Ahirete inanmayanlara gelince, iste onlarin kalpleri

inkarcidir; onlar ululuk taslayan kiistahlardir.”™®

Miinker kavraminin, “Bilme, tanima” anlamimda ma‘rtifun ziddi olarak kullanildig: ayet-

ler mevcuttur. Bu ayetlerde fiil tiireviyle zikredilmistir:
"oy Sia Al b 5 2k el alle | 51808 il g B RA) 255"
“Yusuf’un kardesleri (tahil almak iizere) gelip huzuruna girdiler. Kardegleri onu tanima-
diklar: halde Yiisuf onlart tammusti.”™
i gl 1

“Yahut kendi peygamberlerini daha tanmimadilar da o yiizden mi onu inkér ediyorlar? "'®

Ma‘raf ve miinker kavramlarinin emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker ilkesi ¢erceve-

sinde bir biitiin olarak zikredildigi 6rnek ayetler:
M opallal (e STy S RAN B Gt s LKA ce G5ens i daalls s0als A1 ol il G stal
“Onlar Allah’a ve dhiret giiniine inamirlar. Lyiligi emreder, kétiiliikten men ederler, ha-

yirly islere kosusurlar. Iste bunlar iyi insanlardir.” "%

755 gr-Rad 13/36.

756 g|-Mii’min 40/81.
57 an-Neml 27/41.

758 an-Nahl 16/22.

759 Y{suf 12/58.

760 o]-Mii’min{in 23/69.
61 Alj imran 3/114.
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“(Bu alisverisi yapanlar), tevbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, orug tutanlar,
riikii edenler, secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah'in sinirlarini

koruyanlardir. O miiminleri miijdele!”"®?

" s AR g TR e 155 i eally 15815 850 15 81l )52 a9 B ARG () G

“Allah’in dinine yardim eden o mii’'minler, kendilerine yeryiiziinde bir hakimiyet verdi-
gimizde, namazlarini dosdogru kilarlar, zekdtlarini verirler, her tiirlii iyiligi emredip ya-
yar, kotiiliik ve yanhsliklar: yasaklayp oniinii almaya ¢alisirlar. Biitiin islerin neticede

varip degerlendirilecegi yer Allah n huzurudur.”"®

"R a5 e allh O Slilial G e il 5 SN e A5 Gy hally 5058 sl 1 0 g

“Ey ogulcugum! Namaz kil, iyiligi emret kotiiliikten vazgecir ve basina gelene sabret.

Bunlar yapilmasi gereken islerdir.”’"%

2) Seyyie

“Seyyie” (=) kelimesi sozlikklerde “Cirkin s6z ve davranis” manasinda genis manalar
igeren bir kelimedir. Kur’an’da 60 ayette gegmektedir. “Seyyie” kelimesi somut olan kotii
fiillerden daha ziyade ahlaki iliskilerdeki kétiiliikler icin kullanilmustir. Insanlarin davra-
nis bakimindan yaptiklar kotiiliikleri ifade etmekte ve ma‘rGf kavraminin ziddr olarak

zikredilmektedir.
10 L g SN atal 3l At 4 e B i B

“Haywr! Kim bir kotiiliik igler de kotiiltigii kendisini ¢epecevre kusatirsa iste bu kimseler

cehennemliktirler; onlar orada ebedi olarak kalirlar. "

“Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsaniz sizin kiigiik giinahlarinizi orteriz

ve sizi degerli bir yere koyariz.” "%

762 ot-Tevbe 9/112.
763 a|-Hac 22/41.
764 1 okman 31/17.
765 o|-Bakara 2/ 81.
766 an-Nisa 4/81.
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2
"] s ] L’J 5—11
“Size bir iyilik dokunsa, bu onlari tasalandirir; basiniza bir musibet gelse, buna da sevi-
nirler. Eger sabreder ve korunursaniz, onlarin hilesi size hi¢bir zarar vermez. Stiphesiz

Allah, onlarin yaptiklarimi cepecevre kusatmistir.”™®’

ney oAtk Y g 5 ete W1 (s 5ad S8 AL 618 (o TEAT e 408 Aially 215

“Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir. Kim de kotiiliikle

gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir. Onlar haksiziga ugratilmaziar. "%

nys e Y ah 5 A5 AAUAAG 4132015 4150 sl fua 38 15085 15 s Azl 4500 &s uly g

“Sonra kotiiliigii (darhigi) degistirip yerine iyilik (bolluk) getirdik. Nihayet ¢cogaldilar ve:
“Atalarimiz da boyle sikinti ve seving yasamislardy” dediler. Biz de onlari, kendileri far-

kina varmadan ansizin yakaladik. "

o Uadad 24 55 i WG Bnle (e il (0m 347 e 400 3408 585 ety 3650 2135 )1 58 Gl
"5 L b SN Clatal el Ttk g
“Kotiliik yapanlara gelince, kotiiliigiin cezast misli iledir. Onlar: zillet kaplayacaktir.

Onlart Allah’a karst koruyacak hi¢ kimse yoktur. Onlarin yiizleri sanki karanlik geceden

bir parcaya biiriinmiistiir. Iste onlar da cehennem ehlidir. Onlar orada ebedi kalacaklar-

dir 25770
Sl 5 Lot Ay (%555 A5 5 1 e AU Lo 48013 5 10l 1 520815 2635 435 25 |5k (ol 31
AN e ad
“Yine onlar, Rablerinin rizasini isteyerek sabreden, namazi dosdogru kilan, kendilerine

verdigimiz riziklardan gizli ve agik olarak (Allah yolunda) harcayan ve kotiiliigii iyilikle

savan kimselerdir. Iste onlar var ya, diinya yurdunun (giizel) sonu sadece onlarindir.” ™

"Gy ol 2h 1) 2l Ly Ak gaad 315 (e 1A 3 Aal ) Gl Y 15

767 Ali imran 3/120.
768 a]-En’am 6/160.
769 a|-A’raf 7/95.
70 Y{inus 10/27.
771 er-Rad 13/22.
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“Insanlara bir rahmet tattirdigimizda ona sevinirler. Sayet yaptiklarindan étiirii basla-

rina bir fenalik gelse hemen iimitsizlige diisiiverirler.”’"

B N N PE TP O B P Y SN 1Y S RPN DT YL L Tos Nj% &2w. -y - Sy
G800 A8l Gyslayy Sllsla Gaba a5 il 31 3 (e ladla et Gag Lelie W1 (5530 D8 450 e 02
“Kim bir kotiiliik yapmissa sadece o koétiiliigiiniin miktarinca ceza gorecektir; kim de -
erkek olsun kadin olsun- inanmus bir kigi olarak diinya ve ahirete yararli is yapmissa iste

béyleleri de cennete girecekler, orada kendilerine hesapsiz nimetler verilecektir. '™

3) Ser

(L&) Sozliiklerde “Kotii, kotiiliik yapmak, kotiiliige meyl etmek, ¢irkin, zararli” gibi an-
lamlara gelen “ser” kavrami aslen “Hayir (u:l))” kavraminin zidd1 olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Islam literatiiriinde ise “Allah- Teala’nin yasaklayip hakkinda ceza va’d ettigi
davraniglar1” ifade etmektedir. Terim anlami olarak ise “Yiiz gevrilen zararli sey, kimse-
nin hoslanmadig1 seyler, bir seyin kendi tabiatiyla uyusmamasi, zararli seylerin yayil-
mas1” manalar1 verilmektedir.””* Cevheri, serri hayrim (iyiligin) eksikligi (yoklugu) olarak

beyan etmektedir.””

Kur’an’mn 30 ayetinde “ser” kavrami genel anlamda kdétiiliikleri kapsayan bir kelime ola-
rak zikredilmektedir. Ser, ayn1 zamanda m ma‘rafun zidd1 olarak tevhidin karsisinda ko-

numlandirilip kiifrii niteler sekilde izah edilmektedir.”"®
L I8 AN AL 1303 Agitay U5 el il e Ll 135

“Insana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirip yan ¢izer; basina bir kotiliik gelince de he-

men karamsarliga diiser.”""’

"ooska s 5 A il Sl & Sl g el AR s ke

“«“

er can oliimii tadacaktir. Denemek igin sizi kotii ve iyi durumlarla imtihan ederiz. So-

nunda bize geleceksiniz. "

72 er-Rum 30/36.

773 g|-Mii’min 40/40.

4 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, V1, 28.

775 e|-Cevheri, es-Sthdh, 11, 695.

776 1zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Istanbul: Pmar Yayinlar1 1991, s. 289.
77 e|-Isra 17/83.

778 e-Enbiya 21/35.
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"opstiag ¥ Gl A0 220 i Bl IFA 5
“Allah katinda canlilarin en asagi derecede olanlari, sagir, dilsiz ve diisiinemez olanla-

ridr. "

bc. Kiifiir

“Ma‘raf” kavraminin zikredildigi Kur’an ayetlerindeki manalarina ve sozliiklerde gegen
anlamlarina bakildiginda “Tevhid, iman, din” olarak izah edildigi goriilmektedir. Buna
karsilik zit manalarda ise “Sirk, ism, fisk, israk, tugyan, inkar, zuliim, tagut” gibi kiifiir
anlamindaki kelimeler zikredilmektedir. Bu baslikta bunlardan “Fisk, Sirk ve Zulim” 6r-

nek olarak secilip ma‘riifun zit anlamlisi olarak incelenecektir.
1) Fisk

“Fisk” (c~4ll) kelimesi sozliiklerde “Belirli bir sinirt agmak, taze hurma kabugunu yarip
disar1 ¢ikmak” anlamina gelmektedir. Islam’dan 6nce ¢ogunlukla hayvan ve bitkiler igin
kullanirken Islamiyet’in gelisiyle birlikte “Allah’in emitlerine itaatsizlik etme, hak yol-

dan ayrilma” manas1 kazanmistir.’8°

Kur’an’da “fisk” kelimesi kok haliyle yedi ayette tiirevleriyle beraber ise 47 ayette geg-
mektedir. Baz1 ayetlerde kiifriin yerine kullanilirken digerlerinde ise itaatsizligi ifade et-
mek i¢in kullanilmaktadir. “Fisk” kelimesinin kok halinde zikredildigi ayetlere dikkatle
bakildiginda miisliimanlara hitap edildigi ve “Meyte, kan, domuz eti, fal bakmak, lakap
takmak” gibi biiyiik giinahlarin kast edildigi goriilmektedir. Ma‘riifun z1dd1 olarak “Fisk”

kavrami dinin yasaklarimi ¢ignemek manasinda zikredilmektedir.

Imanin karsit1 olarak zikredildigi ayetlerden birisinde “fasik” ve “ma‘rif” kelimeleri be-
raber zikredilmistir. Oncelikle iyiligi emreden kétiiliikten nehy eden imanli ve hayirl bir
iimmetten bahsedilmis ardindan ehl-i kitabin hak yoldan ayrilip iman dairesinden ¢iktik-
lar1 ifade edilmis ve fasiklar olarak nitelendirilmistir:

“F1sk” kelimesinin imanin karsit1 olarak kullanildigi ayetlerden 6rnekler:

" sihall | I8 Ly Sl 2gfas Uil 1 55 Gl 31

9 el-Enfal 8/22.
780 Safak, Ali, “Fisk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), VIII, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, X111, 38-39.
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“Ayetlerimizi yalan sayanlara gelince, yoldan ¢ikmalarindan dolayr onlar azap ¢ekecek-

lerdir.” "8

I e an
"Esa Y s 8 Rl Taka (8 Gadl

“Iman etmis kimse giinaha batmis kimse gibi olur mu? Bunlar elbette esit degildirler.

2) Sirk

“Sirk” (£401) kelimesi sozliiklerde “Ortak olmak, ortaklik” manalarindadir. “Kiifiir” ke-
limesiyle es anlaml1 olarak kullamlan sirk kelimesi ise “Israk” kokiinden gelmektedir.
Terim olarak ise “Allah’in zatinda, fiillerinde, sifatlarinda veya O’na ibadet edilmesinde
ortag1, dengi yahut benzeri bulunduguna inanmak” manas1 verilmektedir.”® “Sirk” s6z-
cligii, ma‘rifun es anlamlist olan “tevhid” lafzinin ziddidir. Ma‘riif, “Din, iman, tevhid”
lafizlariyla es anlamli olarak zikredildigi gibi “Sirk, kiifiir, ism, fisk™ gibi lafizlarla da zit

anlamli kabul edilmektedir.’8

Kur’an’da “sirk” kelimesi ve tiirevleri yiizden fazla ayette zikredilmektedir. “Yalniz Al-
lah’a sigiilmasi, sadece O’ndan yardim istenmesi, ultihiyette O’ndan baskasina ortak
kosmama” gibi emirlerle sirk yasaklanmaktadir. Alimler sirki kisimlara ayirmus, kisimlar
arasinda derecelendirmeler yapmistir. Konu geregi “sirk” kavrami ma‘rifun ziddi olan
“kiifiir anlam1” ¢ergevesinde incelenmistir. “Sirk™ kelimesinin kiifiir manasinda kullanil-
dig1 ayetlerden 6rnekler:
30 a0 e 51 5l ) 082 2 359 om0y 5 il bl
"l a5 )2 4 gy
“Kendilerine kitap verdigimiz bazi kimseler sana indirilen vahiyden memnun olurlar. Fa-
kat inang¢ gruplarindan onun bir kismini inkar eden de vardir. De ki: “Bana, sadece Al-
lah’a kulluk etmem ve O ’na ortak kosmamam emrolundu. Ben yalniz O 'na ¢agiriyorum

ve doniis de yalniz O nadir.”"®

85 Y3 o S Qs 455 61815555 OIS (5 B3 A gl W1 1 (A kB 5 05 O

"aal 455 53y

781 o|-Enam 6/49.

782 es-Secde 32/18.

783 Sinanoglu, Mustafa, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, XXXIX, 193-198.

784 Sinanoglu, a.g.md., XXXIX, 193-198.

785 gr-Rad 13/36.
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“De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki bana, ilahinizin, sadece bir ilah
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmay: bekliyorsa diinya ve dhirette ya-

rarli is yapsin ve rabbine ibadette hichir seyi ortak kosmasin.” "%

Maal 2y &, V5 351530 ) Ja

“De ki: Ben kendisine hi¢ kimseyi ortak kosmaksizin yalniz rabbime yakarip kulluk ede-

rim. "8

3) Zuliim

“Zulim” (o)) kelimesi sozliikte “Bir seyi ona ait olmayan yere koymak” manasindadir.
Terim olarak ise “Haktan batila sapma, zorbalik, rizasin1 almadan birinin miilkii iizerinde
tasarrufta bulunma, kendi hak alaninin disina ¢ikip baskasini zarara ugratma, belirlenmis
siirlart ¢igneme” gibi manalara gelmektedir. “Adalet, insaf, kist” zuliim kelimesinin zit
anlamlilar1 olarak kabul edilirken “Fisk, tugyan, bagy” es anlamli lafizlar1 olarak ifade

edilmektedir.”88

Kur’an’in yirmi ayetinde “zuliim” kelimesi gegmektedir. Tiirevleri ise 269 defa zikredil-
mektedir. Bu ifadelerin 200’ den fazlasinda “zuliim” lafz1 “kiifiir/sirk” manasinda ele alin-
maktadir. Yirmi kiisur ayette ise “Beseri iligskilerdeki bozulmalar” zuliim kelimesiyle
ifade edilmektedir. Bu ayetlere genel ¢erceveden bakildiginda Kur’an’da “zulim” kavra-
minin hem itikadi hem ahlaki olarak dogrudan kullanildig1 ve giizelden ayrilma olarak
ifade edildigi goriilmektedir. Ornegin ilk zulmiin Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasak mey-

veyi yemeleri oldugu ayette soyle ifade edilmektedir:
"l Gy U 5858 5 50Tl o3 15 Y 5 s s Tk Lo &5 a1 @l 555 e (800 2ol G iy
“Ey Adem! Sen ve egin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatca yiyip icin ve su

agaca yaklasmayn; yoksa zdalimlerden olursunuz, dedik.” "

“Zulim” lafzinin “sirk” manasinda kullanildigi 6rnek ayetler:

g L, s s <o < T s ez _ PR PO
" OsYiga aa s AV A A5 allay 2gilal | gy 215 ) saal Cuall

786 e]-Kehf 18/110.

787 el-Cin 72/20.

788 Cagric1, Mustafa, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, XXXXIV, 510-511.

789 el-Bakara 2/35.
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“Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onla-

rindir ve onlar dogru yolu bulanlardir”™°
nadae AT oSN 5 EG 8 Y 8 G Adaey A5 any Gl OB N
“Lokmdn ogluna 6giit verirken ona soyle dedi: Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma;

ciinkii O 'na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir haksizliktir. "%

“Zulim” kelimesinin gectigi diger ayetlerde ise hem itikadi olarak hem ahlaki olarak si-
nir1 asanlarin diinyada ¢esitli felaketlerle helak edildikleri, “zalim” olarak nitelendirildik-
leri, ahirette azaba ugrayacaklar1 ve diinyada islemis olduklar1 iyiliklerin de zayi olacagi

ifade edilmektedir.

Eadla 1 s o | Al Al 1l Gl a5

“Zulmedenleri de o korkung ses yakalad, yurtlarinda diz iistii ¢okiip kaldilar.” "
"ise 54 paslial ka5 1 Al U SAURIT (s 0l 3

“Iste o beldeler (ahalisi), zulme sapinca onlari heldk ettik; heldk etmek icin de belli bir

siire belirlemistik. "%

b sty SV 4y R (i 2y Bl A58 (gt Taals aile U3 0 24 Sy ST Sk

néy gtk 2621 S By gl A S L TR

“Her birini giinahindan dolay1 cezalandirdik; kiminin iizerine taslar: savuran firtinalar
gonderdik, kimini o korkung ses yakaladi, kimini yerin dibine gomdiik, kimini sularda
bogduk. Allahin muradi onlara kétiiliik etmek degildi, fakat onlar kendi kendilerine ko-

tiiliik ediyorlard.”’'®*

I1. KUR’AN’DA “MA‘RUF” KAVRAMININ TAHLILi
“Kur’an’da Ma‘raf Kavramimin Tahlili” baslig1 altinda ma‘raf kavrami, 6znesine, nesne-

sine ve yliklemine gore olmak tizere {i¢ baslik halinde ele alinacaktir.

790 a]-En’am 6/82.

1 Lokman 31/13.
92 Had 11/67.

793 g]-Kehf 18/59.

794 o|-Ankebiit 29/40.
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A. OZNESINE GORE
Kur’an’da ma‘rGf kavrami Allah ve insanlar hakkinda kullanilmistir. Bu baslik altinda bu

gruplar alt basliklara ayrilarak ele alinacaktir.
1. Allah

Allah lafziin anlami hususunda dilbilimciler, miistesrikler ve Islam bilginleri etimolojik
olarak farkli goriisler ileri stirmektedir. Benimsenen genel kani, kelimenin herhangi bir
sOzliik manasi1 tasimayip Yaratici’ya has olmasi yahut Yaratici’nin adi olmasi hasebiyle
s0zliik manasini kaybetmis olmasi seklindedir. Bunun disinda kelime olarak Allah lafzini
“llah” kelimesine dayandiran bilginler de bulunmaktadir. Bu kimselere gére lafiz, ilah
kelimesinin basina harf-i tarif getirilerek “el-ilah” seklindedir ancak dilde kullanim ko-
laylig1 saglamak maksadiyla “Allah” lafzina doniismiistiir. Islami literatiirde bu sekilde

telaffuz edilmekte, cogulu bulunmamakta ve baska bir varlik i¢cin de kullanilmamakta-

dir.”®®

Kur’an’da ma‘raf kavrami dogrudan Allah i¢in kullanilmamissa da kavramin temel an-
lami olan “Iyilik” bircok ayette Allah’a izife edilmistir. Bunlardan ma‘rtifa en yakin ma-
nay1 ihtiva eden "lauel 4l 85 Y a7 ol L 515 Bk 2 e il Uiy 00 b A e il "
(Sana gelen iyilik Allah tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elgi
gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.)®® ayetidir. Bu ayette Islam diisiincesinde de ge-
nel bir goriis olan biitiin iyiliklerin Allah’a mahsus oldugu diisiincesi beyan edilmektedir.
Iyiliklerin Allah’a mahsus olup olmadig1 genis tartisma konusudur. Bazi bilginlere gore
biitiin iyiliklerin Allah’a mahsus olmasi1 Allah’in bu iyilikleri emretmesi ve onlara tegvik

etmesi iledir. Diger bir goriise gore ise muvaffik kilma ve kolaylastirma babimdandir.”’
2. Insan

Insan kelimesi, Arapga “Ins (L) kokiinden tiiremis ve “insan toplulugu” anlamma gel-
mektedir. Bu toplulugun her bir ferdi “insan/insi” olarak ifade edilmektedir. Fitrat olarak
canlilarla uyum igerisinde yasamasi sebebiyle insan adin1 aldig1 nakledilen rivayetlerden-

dir. “Unutan, alisan, uyum saglayan, cana yakin olan” gibi cesitli manalar rivayetler

9 Topaloglu, Bekir, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, I-XII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1989), I, 500-501.

79 en-Nisa 4/79.

97 el-Matdridi, Te'vilat, 111, 339.
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arasindadir.”®® Bu baslikta ma‘raf kavraminim Kur’an’da insanlara hitaben nasil ele alin-

dig1 irdelenecektir.

“Ma‘raf” ve kavramin kokii olan “A.r.f.” maddesi Kur’an’da miminler, munafiklar ve
ehl-1 kitap hakkinda kullanilmistir. Miiminler bashigi i¢erisinde kavramin Hz. Peygamber
ve miisliimanlar i¢in kullanilmasina ve ilgili ayetlere deginilecektir. Kafirler bashig: al-
tinda ise miinafiklar ve ehl-i kitap ele alinip kavramin onlar hakkinda nasil kullanildigini

incelenecektir.
a. Miiminlerin Ma‘riifu
aa. Hz. Muhammed (a.s)’in Ma‘riifu

Peygamberlik miiessesinin en 6nemli gorevlerinden birisi iyiligi emretmek ve kotiiliikkten
alikoymaktir. Peygamberlerin risalet goérevlerinde ortak bir nokta emr-i bi’l ma‘rif nehy-
i ani’l miinkerdir. Tarih boyunca peygamberlerin tistlendikleri bu gorevi Resit Riza, pey-
gamberler ve selef-i salihinin siinneti olarak nitelemektedir. Onlarin bu vazifeyi tiirlii zor-
luklar, sabir, direnis ve azimle yiiriittiigiinii aciklamaktadir. Peygamber ve selef-i salithin-
den bize birakilan en 6nemli siinnetin de bu ilke oldugunu ifade etmektedir.’®® Bu bag-
lamda peygamberlerin kavimlerine emrettikleri hususlarin hepsinin ma‘rif, yasakladik-

larinin da miinker oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Islamiyet &ncesi toplumun ve kabilenin kabul gordiigii tutum ve fiiller ma‘raf olarak ka-
bul edilirken Hz. Muhammed’in Islamiyet’i tebli§ etmesiyle beraber yerini aklin ve
ser’iatin kabul gordiigii davraniglar olan ma‘rifa birakmistir. Kur’an, ma‘rifu zikreder-
ken belirli iyilikler i¢in tahsis etmeksizin umm ifadelerle ele almigtir. Boylece ma‘rGf
dinin ve aklin uygun gordiigii, mendup ve makbil kabul edilen fiillerin tamamin1 kapsar

hale gelmistir.

Islam dininde emr-i bi’l ma‘r(if nehy-i ani’l miinker temel esaslardan biri ve peygamber-
lerin de gonderilme hikmetlerindedir. Her peygamberin emrettikleri ma‘riaf olarak kabul
edilmektedir. Kur’an, inananlara Hz. Peygamber’in sifatlarindan haber verirken ma‘rifu

emretmeyi onun vazifelerinden biri olarak bahsetmistir. A’raf suresi 157. ayetinde Hz.

98 Kutluer, Tlhan, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, I-XXX, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000, XXII, 320-321.

7 el-Amra, Seyyid Celaliiddin, Kur’dn, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma riif ve Miinker Kavramlari-
nin Yorumu, (gev. Mehmet Islamoglu), Istanbul: Giindogdu Matbaacilik, 1991, s. 37.
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Muhammed’in Tevrat’ta gegen sifatlari bildirilmekte ve sdyle buyrulmaktadir: & s Geai®
ekl gl Oady R 0p adatis iy saalls 2h 5 Qa5 A 500 8 ki L 455805 3 et o Ot
) o501y 8 st b s 0e 5 4y sk Galla gile S A MRV 5 Hial sdie gamiy Calial agile 258k
né sadial 2h a5 i 3 (Onlar, ellerindeki Tevrat'ta ve Incil 'de yazili bulduklar o el¢iye,
o timmi peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlari kétiiliikten me-
neder, yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agwrliklarini kaldirir, tizer-
lerindeki zincirleri ¢ozer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim
eden ve onunla birlikte génderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler.)®® Bu
ayet ile ilgili Ibn Mestid’tan nakledilen bir rivayet sdyledir: “Allah-u Teala’nin “Ey iman
edenler” buyrugunu duydugun zaman ona kulak ver. Muhakkak o emrettigi bir hayir veya
nehy ettigi bir kotiliiktiir. O (Nebi a.s)’mn en dnemli ve en biiyiik sifatlarindan birisi tek
ve benzeri olmayan Allah’a ibadeti emretmek ve O’ndan baskasina ibadet etmeyi de nehy
etmek {izere gonderilmis olmasidir. Nitekim ondan 6nceki biitiin peygamberler de bu-

nunla gonderilmislerdir.”8

Cogu miifessir eserlerinde Hz. Peygamber’in en biiyiik gorevlerinden biri olarak emr-i
bi’l ma‘rafu zikrederken bu gorevi “Tevhid ve tadte ¢agri” olarak nitelemislerdir. Hz.
Peygamber’in emredecegi ma‘raf, “akil ve fitrata uygun olan” anlaminda ele alinir ki bu
da tevhide isaret etmektedir. Akil ve fitrata aykiri olan diger tiim seyler ise “miinker”

kabilinden inkar ve giinahlardir.

Hz. Peygamber’in gonderilmis oldugu toplum ve tarih géz oniine alindiginda adaletin,
esitsizligin ve zulmiin revagta oldugu bir donemle karsilasilmaktadir. Bu minvalde Allah
Rasul’iiniin gonderilme hikmetlerinden birisi de bdyle bir toplumu ihya etmesi, birlik
saglamasi ve toplumdaki koétiiliikleri ortadan kaldirip iyiligi yaymasidir. Nitekim Ahzab
stiresindeki ayette de Hz. Peygamber’in 6rnekligine isaret edilmesi fertlerin iyiyi ve dog-
ruyu Ornek alarak toplumu 1slah edecek ahlaki diizeltmeler yapmasin tesvik babinda-
dir.8%? Miisliimanlarin da emr-i bi’l ma‘rGf gorevini yerine getirirken drnek alacaklart

yegane kisi de Hz. Peygamber’dir.

800 g|-A’raf 7/157.

801 Tbn Kesir, Tefsir, 111, 482.

802 e|-Ahzab 33/21: “I¢inizden Allah’in lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah1 ¢ok¢a ananlar
igin hi¢ siiphe yok ki, Resiilullah 'ta giizel bir érneklik vardwr.”
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Ma‘rifu emretmek ayni1 zamanda bir teblig faaliyetidir. Nitekim teblig faaliyeti bireyi ve
toplumu daha giizele daha iyiye ulastirmak amaci tagir. Ayrica tebligde bulunacak kiside
bazi vasiflarin bulunmasi biiyiikk 6nem arz eder. Emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker
yapacak kimsenin 6zel donanimlara sahip olmasi beklenir. Bu niteliklerden 6ne ¢ikanlar
tebligde bulanacak kimsenin ahlaki olgunluga erismesi, emredecegi ma‘rifu 6nce kendisi

yapmasi, s0z ve davraniglart arasinda uyum bulunmasidir.

Hz. Peygamber’in ma‘rifu emrederken dikkat ettigi hususlardan birisi de kullandig1 dil
ve ifade tarzidir. Zira iyiligin kotii ve ¢irkin kelimelerle emredilmesi akla aykir1 bir du-
rumdur. Rasulullah, insanlara tebligde bulunurken tane tane konusur, onlarin hoslarina
gitmeyecek incitici ifadeler kullanmaz, muhataplarinin durumlarini goz onitinde bulu-
nurdu. Kur’an’m bu yéndeki beyani ise Fussilet stiresinde yer alan, “Iyilikle kétiiliik bir
olmaz. Sen (kotiiliigii) en giizel olan davramisla sav; o zaman bir de géreceksin ki seninle
aranizda diismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis. % ayetidir. Bu-
rada emr-i bi’l ma‘raf yaparken dikkat edilmesi gereken énemli bir hususu agiklamakta-
dir.

Islamiyet’in gelis siireci kronolojik olarak ele alindiginda Hz. Peygamber’in teblige énce
en yakinlardan baslamakla emrolundugu tespit edilmektedir.8%* Nitekim fert olarak da
herkes 6nce kendisinden daha sonra en yakinlari olan ailesinden miikelleftir. Bu miikel-

lefiyet en yakinlarina 1yiligi emretmeyi ve onlar1 koétiiliikkten nehy etmeyi kapsamaktadir.

Hz. Muhammed’in ma‘rifu emretmesi tevhid daveti ile bir biitlin i¢erisinde ilerlemistir.
Insanlar1 ahlaki olarak daha iyiye tesvik etmek, kdtiiliiklerden men etmek onlar1 dine da-
vet etmenin bir parcasidir. Ahlaki bir diizen getirmeyen bir din olgusundan bahsetmek bu
baglamda miimkiin gdériinmemektedir. Nitekim nakledilen bir hadiste, “Nebi a.s min-
berde halka hitap ederken orada bulunanlardan birisi kalkip: “Ey Allahin Rasulii, in-
sanlarin en haywlisi kimdir?” diye sordu. Nebi a.s: “Insanlarin en haywrlisi; insanlara
selam veren, Allah’tan en ¢ok korkan, ma ‘riifu emredip miinkerden nehy etmeye ¢alisan

ve yakinlarini ziyaret eden kimsedir.” diye buyurdu.”8%

803 Fyssilet 41/34: "awa 415 438 35008 455 Sl sl 18 Ll o ally a8 k) 5 dall g EE Y 5

804 es-Sudra 26/214: “Once en yakinlarini uyar.”

805 g|-Miinziri, Ebd Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah (v. 656/1258), et-Tergib
vet-Terhib, 1-V, Beyrut: Dart’l Kiitiibi’l Ilmiyye, (thk. [brahim Semsettin), ty, 11, 30.
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Kur’an’da Hz. Muhammed a.s’1n ma‘riifu emretmesinden bahseden diger dyet ise sl 3"
"C;el,é\—‘.\e“ OF (g l5 ca iy 5l (Kolayligi seg, iyi olani emret, cahillere aldirma.)® dir. Aye-
tin siyak ve sibaki dikkate alindiginda basta Mekkeli miisrikler olmak iizere Allah’a ortak
kosanlar elestirilip uyarildiktan sonra bu ayet ile ahlaki uyarilara gegilmistir. Ayetin nii-
zuluyla ilgili olarak Ikrime (r.a)’den su rivayet nakledilir. “Bu dyet ndzil olunca, Hz. Pey-
gamber (s.a.): "Ey Cebrail, bu nedir?" dedi. Cebrail (a.s) de: "Ey Muhammed, Rabbin,
"Bu senin, senden ilgisini kesen kimselerle ilgi kurman, sana vermeyene vermen ve sana
zulmeden kimseyi affetmendir" diyor" dedi.”®®" Islam alimleri, Cebrail a.s’m bu ayete
yapmis oldugu tefsiri makbil gormiisler ve “iliskiyi kesenle ilgilendiginde affetmis, ver-
meyene verdiginde iyilik yapmis ve zulmedeni affettiginde yiliz ¢evirmis olursun.” diye

aciklamada bulunmuslardir.®%

Ayette zikredilen 3 ahlak kurali tiim ilahi dinlerde ortak olan kurallardir. Bu kurallarin
ilki olan af; “Insani iliskilerde kolaylik gdstermek, kusurlar1 affetmek, baskalarin1 zora
sokacak tavir ve fiillerden uzak durmak” manalarindadir. Ayette ikinci sirada zikredilen
1yiligi emretmek; yapilmasi liizumlu goriilen, dine ve kamu vicdanina ters diismeyen, sa-
dece yapilmasi farz olanlar1 degil mendup olanlar1 da kapsayan her gesit dini diinyevi
maslahati i¢ceren bir ma‘raftur. Belirli bir iyilik tiiriinden bahsedilmeyip genel bir manada
kullanilmas1 Nebi a.s’a yiiklenilen gorevin genel olarak biitiin iyilikleri emretme seklinde
oldugunu gosteren kuvvetli bir ifadedir. Hz. Muhammed a.s’1in ma‘rfu emretme vazifesi
herhangi bir tiirii ayirt etmeksizin ve belirli bir tiirli de isaret etmeksizin biitiin iyilikleri
kusatan kapsamli bir vazifedir. Ayette son uyari cahillere aldiris etmemektir. Ancak bu
g6z yumma seklinde degil de onlara 1yiligi emretmekten vazgegmemek, onlarin kétii s6z

ve davranislarina karsin sabirla ve anlayisla yaklasmak anlamindadir.8%®

Hz. Peygamber’in ma‘rifu emretmesiyle alakali olarak keskin ifadeler igeren bu ayet,
cogu miifessir tarafindan ahlaki boyutta ele alinmig ve Nebi a.s’nin ahlaki olarak da go-
revlendirilmesi, ahlaki yetkinlik ve din ile ahlak iliskisi boyutunda yorulmustur. Ayetle
ilgili yapilan nakledilen rivayetlerden birisi Cafer-1 Sadik’tan aktarilan “Yiice Allah, pey-

gamberi Hz. Muhammed’e giizel ahlaki emretmistir. Kur’an’da giizel ahlaki biitiin

806 a]-A’raf 7/199.

807 er-Razi , Mefatihu'l Gayb, XV, 100-101.
808 gr-Razi, a.g.e., XV, 101.

809 Karaman, vd., “Kuran Yolu”, 11, 648-650.
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yonleriyle anlatan bundan baska ayet yoktur.” rivayetidir.8'° Bu ifadelerden de anlasila-
cag1 tizere A’raf 199, hem ma‘rif kavrami agisindan hem de Rasulullah’in emr-i bi’l

ma‘raf gérevi agisindan son derece 6nemli bir ayettir.

Taberi de bu ayet ile ilgili olarak ayetin Nebi a.s’1n zatinda aslinda biitiin miisliimanlarin
davranis bigcimlerine bir uyar1 olarak nazil oldugunu ifade etmektedir.8'* Boylece ayet
Allah-ti Teala’nin insanlarin birbirlerine karsi nasil davranmasi gerektigini agiklamakta-
dir. Rézi ayeti bir biitiin olarak ele alip af yolunu tuttuktan sonra iyiligin emredilmesi
gerektigini, emredilmezse hakikatin ortaya ¢ikmayacagini ifade eder ve sadece af yolu-
nun tutulmasinin caiz olmadigini belirtir. Iyiligin emredilmesinden sonra karsilasiimasi
ihtimal dahilinde olan eziyetlere nasil karsilik verilmesi gerektigi ise ayetin devamindaki
“Cahillerden yiiz ¢evir.” ifadesi ile agiklanmistir.8'2 Boylece ayetteki taksim iyi anlasi-

lirsa insani iliskiler ve giizel ahlak da fasih bir sekilde anlasilmis olacaktir.

Ayetteki (<_») lafzimin anlamlar hakkinda farkli goriisler de beyan edilmistir. Siifyan
bin Uyeyne ve Ubeyy bin K&’b’a gore buradaki “Orf” lafzi; “Iliskiyi kesen akraba ile
iliski kurmak, haksizlik yapani affetmek ve bir sey vermeyene de vermek” manalarini
ihtiva etmektedir. Siidd1’ye ve Taberi ise buradaki orf lafzi ile kastedilenin genel manada

iyilik oldugunu ifade etmislerdir.8*3

Bazi miifessirlere gore ise bu ayet “lyiligi emret” lafz1 haric mensthtur. Beydavi de bu
miifessirlerden birisidir.8!* Bu alimlere gore ayetin “Sen, af (volunu) tut, iyiligi (ma ‘riifi)
emret! ” kisminin manasi “Onlarin mallarinin fazlasi olarak verdikleri seyi al, daha fazla-
sin1 isteme.” seklindedir ve bu kisim zekét dyetinin nazil olmasiyla nesh edilmistir. Yine
bu miifessirlere gore, ayetteki “Cahillerden yiiz ¢evir!” kismi da (seyf) cihad ayetleri ile
nesh edilmistir.8*> Ancak bu alimlerin goriisii zayif kalmis ve genel bir kaniya ulasma-

mistir.

810 en-Nesefl, Medarikii't-Tenzil, 11, 390.
811 et-Taberd, Camiii’I-Beydn, XIlI, 326.
812 er-Razi, Mefitihu'l Gayb, XV, 100.

813 et-Taberi , a.g.e., XIlII, 327.

814 el-Beydavi, Envarii't-Tenzil, 111, 46-47.
815 er-Razi , Mefatihu'l Gayb, XV, 100.
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ab. Diger Mii’minlerin Ma‘riifu

Bu baglik altinda mii’'minlerin ma‘riifu emretmesi konusunda nazil olan ayetler ele alina-
caktir.

AL AT A A . B T N N S AT V1 PPNV TR PRt ST Rt
Al-1 Imran stresinde bulunan &l 385480 e &y oy haall &5 a0 5 LRI I G el 4] a0, (KA

"o AL\ & (Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kétiliigii meneden bir topluluk bulun-

sun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.)®® ayeti mii’minlerin iginde emr-i bi’l ma‘rif nehy-
i ani’l miinker gérevini iistlenmesi gereken kimselerin bulunmasina isaret etmektedir. Is-
lam dini toplumsal yagamdaki birlik, beraberlik ve huzur konusunda oldukc¢a hassas bir
dindir. Bunun igin fertlerin intizam igerisinde hareket etmesini emreder. Bu diizenin sag-
lanmasinda miihim bir rol oynayan prensiplerden birisi de emr-i bi’l ma‘raGf nehy-i ani’l
miinker ilkesidir. Bu ilkenin yerine getirildigi toplumda bireyler diger bireylerden manen

ve maddeten emin olacak, giiven tesis edilecektir.

Ma‘rifu emredip miinkerden nehy etme goérevinin miisliimanlarin hepsine mi yoksa bir
kesimine mi vacip oldugu tartismasi uzun zamandir siiregelen bir mevzudur. Ayetteki
beyani hiikiim olarak ele alan alimler, bir grup miisliimanin bu sorumlulugu tistlenmesiyle
digerlerinin lizerinden miikellefiyetin kalkacagini ifade etmektedir. Bu goriis sahipleri
ayetteki “I¢inizden bir topluluk” lafzini delil olarak kullanmaktadirlar.8?” Her Miisliimana
bu gorevin farz oldugunu savunan alimlere gore ise ayetteki "s=<i" lafz1 baglac islevinde
olup biitiin miisliimanlar1 kapsamaktadir. Boylece sanki Allah-i Teala “lyiligi emredip
kétiiliikten alikoyan bir iimmet olun.” manasini kast etmistir.8'® Nitekim bu gorevi yerine

getirmeyen kimseler Kur’an’in farkli yerlerinde yerilmektedir.8°

Cesitli hadis rivayetlerinde de bu gorevin tiim miisliiman {izerine farz oldugu ifade edil-
mekte, bu gorev yerine getirilmezse tiim inananlarin bundan mesul olacag: agiklanmak-
tadir. Bu rivayetlerden bazilar soyledir: “Huzeyfe (r.a.) Resulullah'in (s.a.) s6yle buyur-
dugunu rivayet eder: “Hayatim elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki siz ya mutlaka

iyiligi emredip kotiiliigii engellersiniz yahut da Allah kendi katindan bir azap hepinize

816 Ali fmran 3/104.

817 el-Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'dn , V, 252-253.

818 o|-Mathridi, Te'vildt, 1, 381.

819 Maide 5/79: “Onlar isledikleri kétiiliikten birbirlerini vazgegirmeye ¢alismiyorlardi. Yaptiklart ne kotii
idi!”
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uygulanmir. Sonra O'na dua ederseniz fakat duanizi kabul etmez.’%?°, “Ebu Said el-Hudri
(r.a.) de Resulullah'in s0yle duydugunu rivayet eder: “Siiphesiz Allah kiyamet giinii ku-
luna, kotiiliigiin yapildigint gordiigii halde neden ona engel olmadigini soracaktir. Allah
o kula; ey Rabbim, sana giivendim, ayrica insanlardan da korktum diye mazeret ileri

stirmesini telkin edecektir. ’®%*

Ma‘rifu emredip miinkeri nehy etme gorevinin sadece belirli kimselere degil tiim Miis-
liimanlara ait bir sorumluluk oldugunu belirten yet ise 5 stall |46 (= 5¥1 b 2b1&a &) Gl
"5 Ale iy SR e 1385 i el V54055 850 1515 (Onlar Gyle kimselerdir ki, kendilerine
bir yerde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekati verirler, iyiligi emrederler ve kotiiliik-
ten alikoymaya calisirlar. Islerin sonu Allah’a varir.)®? dir. Burada mii’minlerin vasiflari
siralanmig ve emr-i bi’l ma‘raf gérevi tiim mii’minleri kapsayan bir sekilde kullanilmistir.
Imam Nevevi bu gorevin yalmzca devlet baskanlarina ait olmadig herhangi bir miislii-
manin da bu gérevi yerine getirebilecegini ifade etmektedir.8?® islam tarihi dikkatle ele
alindiginda yasanan tecriibeler gostermistir ki bu vazife her inananin ylkiimliligidiir,
sadece Nebi a.s ile sinirli degildir. Her miisliiman giicii yettigi kadar bu gorevi yerine

getirmeye caligsmalidir.

Iyiligi emretme prensibini iimmetin bir vasfi olarak niteleyen diger bir ayet ise i &K~
"L Gy Kl e G5y ciysrally 5 5dE il &a A4 (Siz, insanlar igin ortaya ¢tkarilmig
en hayirl iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsi-
niz.)®* dir. Bu ayetteki “Ummet” lafz1 farkli vecihlerde yorumlanmistir. Bazi miifessir-
lere gore buradaki immet lafzi, “topluma onderlik edecek kimseler” manasindadir. Ancak
yaygin olan goriise gore buradaki timmet lafzindan kasit miisliiman iimmetinin her bir

ferdidir.

Kurtubi ise bu ayetin tefsirinde Miicahit’ten su beyani nakleder: “Siz, insanlar i¢in ¢ika-

rilmig en haywh bir iimmetsiniz.” buyrugunun yerine gelmesi, ayette zikredilen sartlarin

820 et-Tirmizi, “Fiten”, 9.

821 Bu hadisi Ahmed b. Hanbel, Ebu Said el-Hudri’den su lafizlarla nakletmistir: Resulullah (s.a.) soyle
buyurdu: "Kiyamet giinii her birinize mutlaka hesap sorulacaktir; o giin insana sorulacak olan sorulardan
biri de sudur: Kotiiliik islendigini gordiigiin halde neden ona engel olmadin? Allah'in kendisine mazeret
telkininde bulundugu kisi soyle diyecek: Rabbim, senin engel olacagini umdum, ayrica insanlardan da kork-
tum" (Miisned, III, 27).

822 g]-Hacc 17/41.

823 |-Amra, Kur’dn, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma 'rif ve Miinker Kavramlarimin Yorumu, S. 213.
824 Ali imran 3/110.
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yerine getirilmesi ile gergeklesir. Bu beyanin “Levh-i Mahfiz’dan beri siz bdylesiniz.”
anlamina geldigi gibi “iman ettiginizden beri en hayirli immetsiniz.” manasina gelmesi
de ihtimaldir. Bagka bir ihtimal ise Nebi a.s’in iimmetinin gelecegiyle ilgili miijde ver-
mesidir. Boylece bu buyruk, sizden oncekilere gore en hayirli olan sizsiniz manasina da
gelmektedir. Bu farkin sebebi Hz. Muhammed’in immetinin diger ilahi din mensuplarina

nisbeten emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinkere daha fazla ridyet etmesidir.8%°

Tevbe siresinin 71. ayeti miisliimanlarin ma‘raf emretmelerinden bahsetmektedir.825
Ayet hem mii’minlerin vasiflarini belirtirken hem de birbirlerine karsi nasil davranmalar1
gerektigini ifade eder. Mii’minler birbirlerini daima hakka davet ederler. Ayette gecen
“ma‘raf” lafz1 “birbirlerini imana ve Allah’a itaate davet ederler, O’na sirk kosmaktan ve
kiifiirden men ederler.” manasi tasimaktadir. Matridi ise imana davet vechinden olan
emr-i bi’l ma‘rifun kafirlere karsi olan teblig oldugunu ifade etmektedir. Eger bu davet
mii’minler arasinda olursa “ser’i emir ve nehyleri bildirmek” vechiyle olur demistir.

Ser’iatin emrettiklerini emredip yasaklarindan nehy ederler. Bu goriis daha sahih kabul
edilmektedir.®?’

Iyiligi emredip kétiiliikten nehy etmeyi mii’minlerin en énemli vasfi olarak kabul eden
Menar tefsiri, bu vasfin miiminler ile kafirler arasinda ayirict bir rolii olduguna isaret
eder.®% Nitekim bu iki sifat erdemlerin yay1lip girkinliklerin engellenmesinde kalkan me-
sabesindedir. Yine ayni stirede bulunan &) & shalidl & S50 & AL & salall & el & St v
" Rl e (a0 ca g el (O tovbekdrlar, ibadet edenler, hamd edenler, diinyada yolcu gibi
yasayanlar, riikiia varanlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip kétiiliikten alikoyanlar...)®?°
ayeti miisliimanlarm ma‘rifu emretmesinden bahsetmektedir. Ayette gegen “Tevbe, iba-
det, hamd, rukt, secde” Miisliimanlarin asli sifatlarindan kabul edilmistir. Bu nitelikler
miislimanin kisiliginde bulunmasi gereken yalmizca kendisini ilgilendiren vasiflardir.

Oysa ayetin devaminda yer alan iyiligi tegvik edip kotiilikkten alikoymak sadece kendisini

825 el-Kurtubi, el-Cami’, V, 259-264.

826 et-Tevbe 9/71: “Miiminlerin erkekleri de kadinlar: da birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik eder, kotii-
likten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekat: verirler, Allah ve resuliine itaat ederler. Iste onlart Allah mer-
hametiyle kusatacaktir. Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.”

827 e|-Matiridi, Te'vilat, V1, 408.

828 Resid Rizd, Muhammed, (v. 1865/ 1925), Tefsiru'l-Ku' ani'l-Hakim: bi Tefsiri'l-Mendr, |-X11, Beyrit:
Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2005, X, 626.

829 et-Tevbe 9/112.
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degil ¢evresindekilerini ve toplumu da ilgilendiren bir niteliktir. Bu nitelige sahip olan

fertlerden olusan bir toplum Islam dininin hedefledigi toplum yapisidir.

Aldsi, bu ayetin tefsirinde ayetin genel manasini ele alan ve bu sayilan sifatlara biitiinciil
bir bakis olan su beyanda bulunmustur: “Sanki bu ayet sunu demek istemistir; onlar ruhi
kemale eren ve bagkalarmni da ruhi kemale erdirenlerdir.”®° Fahreddin Razi benzer bir
goriisii su sekilde ifade etmektedir: “Emr-i bi’l ma‘raf nehy-i ani’l miinker gorevi yalniz
ibadetten ibaret degildir. Belki ibadetlerin en zoru fakat en hayati olamdir. Ayette zikro-
lunan mii’'mine ait her sifat birer ibadettir. Bu sifatlarin her biri insanin tekamiilii ile ilgi-
lidir, baskasi ile degil. Fakat miinkeri yasaklamaya ¢alismak, mii’minin kendi disindaki

insanlarin tekamiilii ile ilgili bir ibadettir.”8%!

" C BRI BaE i e b ivany V3" (dine ve akla uygun hicbir konuda sana karsi gel-
meyecekleri hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarini kabul et ve onlar
icin Allah’tan bagislama dile.)® Bu ayet, Mekke fethi sonrasinda Nebi a.s’nin kadinlar-
dan biat almasi iizerine nazil olmustur. Ayette kadinlara emirlerle yasaklar bildirilmis ve
“Ma‘rif” konularda Allah Rasul’iine kars1 gelmemeleri ifade edilmistir. Burada zikredi-
len ma‘rafu iyilik manasi disinda ele almak anlama daha uygun diigmektedir. Maturidi,
buradaki ma‘rif lafzin1 “Akla uygun konularda” diyerek agiklamistir.3%® Nitekim dine ve
akla uygun konularda Allah’a ve Rasul’iine tabii olma Kur’an’in birgok yerinde zikredi-

lerek muminlerin bu konuda dikkatli olmalar1 emredilmektedir.
Emr-i bi’l Ma ‘ruf Nehy-i ani’l Miinker Yapmanin Sartlar

Iyiligi emredip kotiiliikten nehy edecek kimseler, bu gérevi yerine getirmeden 6nce bazi
donanimlar1 edinmeleri gerekmektedir. Bu gorevi yerine getirebilmek i¢in dncelikle kisi
iman iizere bulunmalidir. Zira gayr-i miislimler emr-1 bi’l ma‘riftan muaf tutulmugstur.
Iyiligi emretme goérevi, Islam dininin emir ve yasaklarini anlatmay1 gerektireceginden
iman etmeyenler bu gorevi iistlenememektedir. Imam Gazali bu sart ile ilgili olarak su

aciklamada bulunmaktadir: “Ma‘rifu emretmek dine hizmettir. Dini inkar eden kimse

830 g-Aliisi, Ebi’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmad, Rihu'l-Me'dni fi Tefsiri'l-Kur'dni’l Azim ve's-
Seb'i'l Mesani, (v. 1270/1854), I-XXX, 2.b., Beyrit: Dart Thyai't Turasi’Arabi, 1417, X1, 30-33.

831 er-Razi, Mefitihu'l Gayb, IV, 523.

832 o|-Miimtehine 60/12.

833 g|-Maturudi, Te'vildt, XV, 129.
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ona nasil hizmet edebilir?’®** Neyin ma‘rif neyin de miinker oldugu bilgisi kesin bir se-
kilde edinilmelidir. Bu bilgi edinilmeksizin bu gorevin yerine getirilmesi miimkiin goriin-

memektedir.

Ma‘riifu emredecek kisi teklifle muhatap olmalidir. Iyi ile kotiiyii secebilme ve kar ile
zarar1 hesaplayabilme yetisine sahip olmalidir. Aym1 zamanda bu kimse kuvvetli ve
dirdyetli olmalidir. Nitekim bu goérevde karsilasacagi zorluklara gogilis gerip yilmadan
devam edebilmelidir. Lokman stiresinde Hz. Lokman’in ogluna vasiyeti olan ayette “iyi-
ligi emret” diye emredildikten sonra basina geleceklere sabret buyrulmaktadir.8% Zira bu
gorev sabirli olmay1 gerektirir. Bu yolda kisinin en 6nemli yoldaslar1 sabir, irade ve ta-

hammuldur.

Iyiligi emretme gorevinin énemli goriilen diger bir sart1 ise adalettir. Kisi dogru, diiriist
ve adaletli olmalidir. Ancak bu sekilde ¢evresine etki edebilir ve onlarin destegini kaza-
nabilir. Peygamberlikten énce Mekkelilerin kendisine “Muhammed’ii-l Emin” diye hitap
etmesi Hz. Nebi’nin diiriistliigiiniin giizel bir gostergesidir. Nitekim Kur’an da inananlari

yapmadiklari seyi sdylememe hususunda uyarmaktadir.8%®

b. Kéafirlerin Ma‘riaf’u

Calismanin bu bagliginda “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin kafirlerin ma‘raf emretmeme-
lerinden bahseden ayetler ele alinacaktir. Bolim “miinafiklar” ve “ehl-i kitap” olmak

tizere iki alt basliktan olugsmaktadir.
ba. Miinafiklarin Ma‘riaf’u Emretmemeleri

Miinafik kelimesi sozliikte “Tarla faresi yuvasina girmek, oldugu kisi gibi gériinmemek”
manalarina gelen “Nifak” mastarindan tiiremis bir sifattir. Istildhta ise “Inanmadig1 halde
kendisini mii’'min gibi gosteren kimse” anlamindadir.®%” Kur’an, mii’min ve kafirlerden
bahsederken {i¢iincii bir grup olarak miinafiklardan bahsetmektedir. Miinafiklardan bah-

seden miistakil bir stire de bulunmaktadir.

834 el-Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 11, 809

835 |okman 31/17: “Ey ogulcugum! Namaz kil, iyiligi emret kotiiliikten vazgecir ve basina gelene sabret.
Bunlar yapilmasi gereken iglerdir.”

836 es-Saff 61/2: “Ey iman edenler! Yapmadiginiz seyi nigin soylersiniz?”

87 Alper, Hiilya, “Miindfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020, XXXI, 566-567.
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Kur’an, miinafiklarin ma‘rifu emretmemelerinden bir ayette soyle bahseder. &t »
10 kol RN () B4 ) 1508 2l sty sl 5 S 05 i s i A
(Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer,; kotiiliigii 6zendirip iyiligi engellerler,
haywr icin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlart rahme-
tinden mahrum birakti. Ger¢ek su ki miinafiklar giinaha batmis kimselerdir.)®*® Ayetin
sibakinda miinafiklarin karakter 6zellikleri, s6z ve davraniglari anlatilmakta ve onlara

kars1 dikkatli olmalar1 hususunda mii’minler uyarilmaktadir.

Emr-i bi’l ma‘rifun zikredildigi ayetlerin ekserisinde ma‘raf lafz1 tevhid ve iman olarak;
miinker ise sirk ve inkar olarak tefsir edilmistir. Bu ayet de ayn1 dogrultuda yorumlanip
miinafiklarin birbirlerine inkar ve kiifrii telkin ettigi, iman ve tevhid konusunda ise bir-
birlerini engellediklerinden bahsedilmektedir. Ayrica miifessirler miinafiklarin yalnizca
tevhid hususunda degil “sadaka, zekat ve comert” olmak gibi tiim erdemleri terk edip

yardim etmeyi engelleyip cimrilik ettiklerini kaydetmektedir.83°

bb. Ehl-i Kitap’in Emr-i bi’l Ma‘rif Yapmamalari

Ehl-i kitap tabiri, Kur’an’da genellikle Yahudi ve Hiristyanlari isaret eden bir tamlamadir.
Mana yéniiyle “ilahi bir kitaba inananlar” anlamina gelmektedir.8*’ Kur’an’da Allah ta-
rafindan indirildigi belirtilen ilahi kitap olarak Tevrat ve Incil’den bahsedilmektedir. Bu
kitaplarin muhataplar1 da ehl-i kitap olarak nitelendirilmekte ve Allah’in birligi ilkesinde

ortak bir inanca ¢agrilmaktadir.

“A.r.f” maddesi Kur’an’in bir ayetinde ehl-i kitap hakkinda nazil olmustur. Al-i imran
stiresinde bulunan ayette de sdyle beyan edilmektedir:

"ol (e S5 S RN b Gyt Jidy KU e 65y i aall 65585 a1 agls Ay ¢ sheiin
(Bunlar Allah’a ve dhiret giiniine inanirlar, iyiligi emrederler, kotiiliikten menederler ve

841 ayet siyak ve sibakiyla beraber

hayirlarda yarisirlar. Iste bunlar iyi kimselerdendir.
ele alindiginda ehl-i kitap igerisinde iman tizere olanlardan bahsedildigi goriilmektedir.

Onceki ayetlerde ehl-i kitap kotii davranislari sebebiyle kinanmus, bu ayette ise hepsinin

838 et-Tevbe 9/67.

839 el-Matiridi, Te'vilat, VI, 403-407; en-Nesefi , Medariku 't-Tenzil, |1, 434; el-Beydavi, Envarii't-Tenzil,
111, 88; et-Taberi, Camiti 'I-Beydn, XI, 538.

80 Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitdp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, I-XV, Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 1994, X, 516-519.

81 Alf imran 3/114.
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yoldan ¢ikmadigi; bazilarinin giizel ahlaka ve iyi karakter 6zelliklerine sahip oldugu ifade
edilmistir. Bir sonraki ayet ise ehl-i kitabin iyi davraniglarinin, hayirl islerinin zayi ol-

mayacagi beyan edilmistir.34?

Taberi, bu ve bundan 6nceki ayetlerde zikredilen grubun ehl-i kitap icerisindeki miislii-
manlar oldugunu ifade etmektedir. Zird ona gore chl-i Kitap, miislim ve gayr-i miislim
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Miislim olanlar birbirlerine iméan1 ve Allah’in birligine
iman etmeyi emredip Allah’1 inkar ve Hz. Peygamber’i yalanlama gibi miinkerattan da
nehy ederler diye ifade etmektedir.®4® Ayni stirenin son ayeti de burada zikredilen kimse-
lerin ehl-1 kitdptan miisliiman olanlar hakkinda nazil oldugunu ve boyle bir grubun bu-

lundugunu dogrular niteliktedir.8*

B. NESNESINE GORE

Calismanin bu boliimiinde “A.r.f.” maddesi ve tiirevleri nesnesine gore ele alinip nazari
ile ameli olmak tizere iki baslik altinda agiklanacaktir. Nazari bashiginda maddenin “Tev-
hid, niibiivvet ve ahiret” konulari inang bakimindan incelenecektir. Ameli basliginda ise

maddenin “Ibadet, muamelat ve uktibat” ile ilgili kisimlari ele alinacaktir.
1. Nazari Alanda

a. Itikadat

aa. Tevhid

Kur’an’da “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin gectigi ayetler ele alindiginda birgok ayette
ma‘rif kavraminin tevhide dikkat ¢ektigi, miifessirlerce kavramin “tevhid” manasiyla yo-
rumlandigi goriilmektedir. Bu ayetler ve miifessirlerin agiklamalart ¢alismanin “Feri An-
lamlar/Tevhid” baghiginda detayli bir sekilde ele alindig1 i¢in bu baslik altinda yalnizca

konuyla alakali 6rnek ayetler zikredilecektir.
OA%5 8sltall {5aiy SN B (36t oy ey (055805 Cami 31 2ty a3l (sl
EESTERESATTS!

82 AR imran 3/115: “Ne haywr yaparlarsa bilsinler ki karsiliksiz birakilmayacaklardir. Allah kétiiliikten
sakinanlar bilir.”

843 et-Taberi , Camiii’l-Beydn, VI, 130.

844 Ali Imran 3/199: “Ehi-i kitap'tan oyleleri vardur ki; Allah'a -size indirilen ve kendilerine indirilmis olana
hisii' duyarak inamirlar.”
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“«

iminlerin erkekleri de kadinlar: da birbirlerinin velileridir, iyiligi tesvik eder, kotii-

liikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekat verirler, Allah ve resuliine itaat ederler. "%

Ly 2oy s s kao 0T 4 s. R . ae ¥ .- 4o % efs¥ 4 sate s oo % o3, o~ Agduas . < Aacali
A A ) s 2l () ety 5 g rall (8 G360y AL (5 )8k (i (e péars LA 5 ) seslAll
"G sAnlall b Gl &
“Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer; kotiiliigii 6zendirip iyiligi engellerler,
haywr icin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlart rahme-

tinden mahrum birakti. Gercek su ki miinafiklar giinaha batmus kimselerdir. 8%

OsBiadls S e & M5 s s 551 &5l & 2SI &AM & saalall & 5l & e

"C):*{*é}"i‘ BRTR PN

“O tévbekdrlar, ibadet edenler, hamd edenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikiia va-
ranlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in simirlarini géze-

tenler; miijdele o miiminleri! ®*'

ab. Niibuvvet

“A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin gegtigi ayetler ele alindiginda bazilarinin niibiivvetten
bahsettigi goriilmektedir. Bu baslikta ilgili ayetler ve miifessirlerin goriigleri aktarilacak-

tir.

" halE () 5 ai L& 40 5h jag S A G3in “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullariny
tamdiklar: gibi tamirlar.”®*® Ayette zikredilen “kendilerine kitap verilenlerin” Yahudi ve
Hiristiyanlar oldugu anlagilmaktadir. “Kendi ogullar: gibi tamrlar.” ifadesi miifessir-
lerce farkli yorumlarda ele alinsa da makbul olan goriis Hz. Muhammed’in ve onun nii-
biivvetinin kast edildigi yoniindedir. Kur’an, Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’in pey-
gamberliginden haber verildigini beyan etmektedir. Razi, buradaki “Ogullar1 gibi tanir-
lar.” ifadesini onlarin Hz. Peygamber’i sifat ve zat yoniiyle tanimalari olarak agiklamig-
tir.8%° Edebi anlatimi giizellestirmesi hasebiyle niibiivvet gibi nazari bir bilgi tesbih

uslibuyla ele alinmstir.

845 ot-Tevbe 9/71.

846 ot-Tevbe 9/67.

847 ot-Tevbe 9/112.

848 o|-Bakara 2/146.

849 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, IV, 141-143,
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Yahudiler, bir peygamber gonderilecegini biliyor ancak bu peygamberin kendi i¢lerinden
gelecegini diisiiniiyorlardi. Clinkii onlar kendi irklarini iistiin gérityorlardi. Bundan dolay1
Nebi a.s’in Araplar arasindan ¢ikmasini kabullenemeyip onun niiblivvetini inkar ettiler.
Kendi ilahi kitaplarinda zikredilmesine ragmen kabul etmediler. Nesefi tarafindan ayetin
tefsirinde zikredilen bir anekdot, ayette kast edilen “Tanima” fiiline 151k tutacak nitelik-
tedir: “Nitekim Abdullah bin Selam diyor ki: “Ben onu (Muhammed’i), onun bir pey-
gamber oldugunu, kendi 6z ¢ocugumu bildigimden daha iyi biliyor ve taniyorum.” Iste
bunun iizerine Hz. Omer ona: “Neden ve nasil?” diye sorar. O da: “Ben Muhammed'in
peygamber oldugundan siiphe eden biri degilim. Cocuguma gelince ondan siiphe ederim.
Ciinkii belki annesi bana ihanet etmis olabilir.” diye cevap verince Hz. Omer de derhal

gidip onun alnindan 6per.”8*

Benzer lafizlarla nazil olup yine ehl-i kitabin niibiivveti kabul etmedigini beyan eden di-
ger bir ayet ise En’am suresinde ge¢mektedir:

“stas ¥ b ]|t ol B0 (55 LS 40 g S Akl sl
“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi ogullarin tamdiklar: gibi tanwrlar. Kendile-
rini ziyan edenlere gelince, iste onlar inanmazlar. %" Bu ayette ehl-i kitaptan bahsedil-
digi Zemahseri ve baska birgok miifessir tarafindan ifade edilmistir.2%? Mukatil tefsirine
gore, bu ayetin niizul sebebi Mekkeli miisriklerin kendi inkarlarina delil olarak “Yahudi
ve Hiristiyanlarim niibiivveti tasdik etmemelerini” ¢ne siirmeleriydi.?%® Ayetteki tesbihe
gore Yahudi ve Hiristyanlar kisinin baska ogullardan kendi oglunu ayirt etmesi gibi Hz.
Muhammed’in peygamberligini biliyor ve ayirt edebiliyorlardi. Yine de inkar yolunu seg-

tiler.

A’raf siresinde bulunan iki ayette ise “ma‘rif” kavrami Hz. Muhammed’in niibiivvet go-

revleri arasinda sayilan emr-i bi’l ma‘rif ilkesi baglaminda nazil olmustur. Niibiivveti
kabul etmeyenler ise bu ayetlerde yerilmistir:

0 sy cayhaalls 20 52 Bt 30 8 shaie T 40505 (o3 a8 £ 200 s ol

" igile Ca8 Al ONEYI; b e aple jlmiy Culiall agtle 20ads el 248 ey K

850 en-Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil, 1, 86-87.

81 a]-En’am 6/20.

852 gz-Zemahseri el-Kessaf, VI, 322; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 833; en-Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, 1,
310; et-Taberi, Camiii’l-Beydn, XI, 294-296.

853 Mukatil, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, |, 533-534.
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“Onlar, ellerindeki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar: o elciye, o iimmi peygambere
uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kotiiliikten meneder, yine onlara
temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agwrliklarin kaldwrir, iizerlerindeki zincirleri
cozer. "®%* Ayette yine Ehl-i Kitaba hitap edilmis; ilahi kitaplarda Nebi a.s’m 6zellikleri-
nin zikredildigi ifade edilmistir. Islami literatiirde Hz. Muhammed’in niibiivvetini dogru-
layan belgeler anlamina gelen, 6zel anlamda ise dnceki kutsal kitaplarda niiblivvetinden
bahseden metinler “Begsdirii 'n-Niibiivve” olarak adlandiriimaktadir.8>® Bu ayette ve 6n-
ceki ayette zikredilen de bu kabildendir.
neaalall e ey caaly aly sl ad
“Kolayhgt seg, iyi olani emret, cahillere aldirma! 856 By ayet ise Hz. Muhammed’in nii-
biivvet gorevlerini hatirlatmaktadir. Ayetle ilgili detayl bilgi “Oznesine Gore/ Hz. Mu-
hammed’in Ma‘rifu” basliginda ele alindig1 i¢in burada kisaca agiklanmustir.
R R L
“Yahut kendi peygamberlerini daha tanimadilar da, o yiizden mi onu inkér ediyorlar? "’
Ayetin siyak ve sibak1 goz oniinde bulunduruldugunda Nebi a.s’in niibiivvetini ispat eden
odak noktalariyla karsilasilmaktadir. Kur’an’in insanlar1 davet ettigi cagr1 akla ve insan
fitratina uygun; vicdanli ve sagduyulu insanlarin kolaylikla kabul edecegi ilkeler icer-
mektedir. Bu yiizden Kur’an, insanlarin akletmesi, diisiinmelerini ve bu makul ¢agriyi
kabul etmelerini beklemekte bundan yiiz ¢evirenleri ise yermektedir. Diger 6nemli odak
noktasi ise Nebi a.s’in davet ettigi niibiivvetin yoktan var olmadigi; insanlik tarihi bo-
yunca var olan tevhid diniyle ayn1 inang oldugu vurgusudur. Arap toplumunda Islamiyet
oncesinde dinler mevcuttu. Hz. Ismail ile beraber tamstiklart Haniflik dini Arap toplu-
munda tevhid dininin bir yansimasiydi. Bu yiizden din ve niibiivvet, Kur’an’in ilk muha-

taplarina yabanci ya da bilinmeyen kavramlar degildi.®%

Son olarak Hz. Muhammed, kendisine peygamberlik verilmeden 6nce de Arap toplumu

icerisinde yasayan, giivenilir olarak bilinen, sevilen ve sayilan bir insan olarak yer

854 el-A’raf 7/157.

85 Aydin, Mehmet, “Begdirii 'n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1-XV, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992, V, 549-550.

856 el-A’raf 7/199.

857 gl-Mii’mintin 23/69.

88 et-Taberi, Camiii 'I-Beydn, XVII, 87.
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etmekteydi. Ahlaki olarak toplumun en gézde simalarindan kabul edilen boyle bir zata
niibiivvet sonrasi “Yalanci, sihirbaz, cin ¢arpmig” gibi yakisiksiz iftiralar atmalar1 kendi

cikar ve menfaatleri dogrultusunda yapmis olduklar1 karalamalardir.
ac. Ahiret

Bu baslik altinda “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin Kur’an’da “ahiret” bahsiyle alakali

olan 6rnek ayetler ve tefsirleri ele alinacaktir.

"y shadag b 5 sH A 1l L AR Al 15305 Bk & (8 s sy a2 ¥ e 5 s i

“Iki taraf arasinda bir perde ve A ‘rdf iizerinde de herkesi simalarindan taniyan adamlar
vardir ki bunlar, heniiz cennete girmedikleri halde (girmeyi) uman cennet ehline, “Seldm

size!” diye seslenirler. %%

"5 hRiLd B L aas iie BTG ) I8 S 2056 500 s ) Gl e ) sl MG

“A ‘rdf ehli, simalarindan tamidiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki: “Ne topla-

diginiz gii¢ ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi.®°

Bu ayetlerde “A.r.f.” maddesi hem isim hem fiil tiirevlerinde kullanilmistir. Oncelikle

isim tlirevi ele alinacaktir.

“A’raf”, Islami literatiirde “cennet ve cehennem arasinda bulunup ikisini birbirinden ay1-
ran duvarin yiiksek kism1” olarak ifade edilmektedir. Stire de ismini bu lafizdan almustir.
Ayetlerde zikredilen “A’raf ehli” nin kimler oldugu ise tefsirlerde farkli yorumlanmustir.
Yapilan bu yorumlar gruplandirildiginda karsimiza dort grup kimse ¢ikmaktadir. Birinci
ve cogunlugun kabul ettigi goriis bu kimselerin “iy1 ve kotii amelleri esit olan kimseler”
oldugudur. Bu grup bir miiddet bekletildikten sonra cennete gireceklerdir. Ikinci goriise
gore ise bunlar “dhirette mii’minlerle kafirleri yiizlerinden taniy1p ayirt edecek olan me-
lekler” dir.8%! Ancak bu goriis Taberi tarafindan zayif bulunmustur. Razi ve Hasan-1
Basri’nin de aralarinda bulundugu t¢iincii gruba gore ise a’raf ehli “cennet ile cehennem

ehlini ayirt edip onlar hakkinda sehadette bulunacak olan yliksek sahsiyetler,

859 a|-A’raf 7/46.

860 o]-A’raf 7/48.

81 et-Taberi, Camiii I-Beydn, XII, 459-460; Ibn Kesir, Tefsir, lll, 421; ibnii’l-Cevzi, Niizhet, 111, 206; el-
AluGsi, Rithu'l-Me'ani, VI, 124.
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peygamberler, sehitler ve alimler” dir. Son goriise gore ise bu kimseler tebligin kendile-

rine ulasmadig1 “Fetret Ehli” olarak anilan kimselerdir.®®2

Kur’an’da ahirette yasanacak olan sahnelerden biri olarak zikredilen “A’raf ehli” ve
“A’raf” olay1 inananlara iyilik ve kotiiliik arasinda kaldiklarinda iyiligi se¢melerine dair
ilahi bir uyar1 olarak anlatilmaktadir. “A’raf” kavramini bir mekan ismi olarak kabul et-
meyip cennet ile cehennem ehlinin bilinip taninmasi1 yoniinde bir mana olarak yorumla-
yan diisiiniirler vardir. Ornegin Muhammed Esed, A’raf’1 bu sekilde ele almakta ve keli-
menin kokii olan “<e_e” sdzciigliniin “Tanima-bilme” anlamindan yola ¢ikmaktadir. Ona
gore “a’raf” kavrami “Kisinin iyi ile kotiiyii ayirt etme giicii” diir. “A’raf ehli” ise bu ayirt
etmeyi gerceklestiremeyen ¢ekimser kimseler olup ne cenneti ne de cehennemi hak et-

memislerdir.8

s | S8 L bl Bl ) 558 Gyl 5k 38 2455 (0T e e Aol W 1T A (8 g 885 5051
“Allah onlari mahserde topladigi vakit, sanki (diinyada) sadece giiniin bir saatinde, ara-
larinda tamsacak kadar kisa bir siire kaldiklarim sanacaklardir. (Iste o vakit) Allah’in
huzuruna ¢ikarilacaklart uyarisim asilsiz sayanlar ve dogru yolda yasamamuis olanlar
hiisrana ugramis olacaklar.”®* Ayet, insanlar mahserde toplandiklari zaman diinyada
gecirdikleri zamanin ne kadar az gelecegine dair beyanda bulunmaktadir. Miifessirlere
gore insanlar kiyamet giiniiniin dehseti ve zorluklarini gordiiklerinde, diinya hayatindaki
zamanlarini verimli gegirmedigini diisiiniip zamanin ne kadar kisa oldugunu fark ederler.
Buradaki “tanigma” fiilini Maturidi, “birbirlerine lanet ettikleri kadar tanigirlar.” mana-

sinda yorumlamugtir 8%

" (o 555 (o) e U5ty B 8 (il LEAT 5 o el B ) e

“By Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi giinahimizi itiraf etmis bu-
lunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu? diyecekler. %% Ayet, inkarcilarin ahiretteki hallerinden

862 et-Taberi, Camiii’I-Beydn, X1, 454, 461-463; ibn Kesir, Tefsir, 111, 421; ibnii’l Cevzi, Niizhet, |11, 204;
Beydavi, Envdrii't-Tenzil, |1, 341; es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), ed-Diir-
ru'l-Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me'siir, |-VIII, Beyrat: Daru'l Fikr, 2011, VI, 403; el-Alasi, Rihu'l-Me'ani, VI,
124; Ebu’s-Suid, Muhammed b. Muhammed Muhyiddin el-imadi (v. 982/1574), Irsadii'l-AKli's-Selim ild
Mezdya'l-Kitabi'l-Kerim: Tefsiru Ebii’s-Suiid, 1-1X, Beyrit: Dar( Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, t.y. 11, 346.

863 Esed, Muhammed, (v. 1413/1992), Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Is-
tanbul: Isaret Yaymnlari, 6. b., 1999, s. 279-280.

84 Y{inus 10/45.

85 o|-Maturidi, Te'vilat, VI, 62.

866 o]-Mii’min 40/11.
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bahsetmektedir. Diinyada Allah’in nimetlerini inkar edenler ahirette inanmadiklar ger-
ceklerle karsilasinca suglarmi anlayip i’tiraf etmek isteyeceklerdir. Ayette gegen iki defa
Oldiirme ve iki defa diriltmenin hangi manaya geldigi miifessirlerce farkl sekilllerde yo-
rumlanmistir. Cogunluga gore buradaki ilk 6ldiirme anne karnindan 6nceki yokluk hali-
dir. Ikincisi ise diinya hayatinim bitip 6liimiin gelmesidir. Diriltme ise ilki anne karninda
gerceklesen hayat bulma ikincisi ise 6ldiikten sonra tekrar dirilmedir. Miifessirler bu aye-
tin tefsirinde "o saa 5 4l & Ruad & &g £ KA1 il 285 Al (3588 G (Sizler cansiz iken
size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkar edebiliyorsunuz? Sonra sizi éldiirecek,
sonra diriltecek, sonra O 'na gotiiriileceksiniz.)®®" ayetini “diriltme” ve “sldiirmeyi” agik-

lamak maksadiyla kullanmislardir.8®

e G iy
“(Ahirette ise) kendilerine tanittigi cennete sokacaktir.”’®° Bu ayette “A.r.f.” maddesi
tefil babinda kullanilmustir. Ayette kast edilen “Tanitma/bildirme” fiiline miifessirler ta-
rafindan ¢ok farkli yorumlar yapilmistir. Bazi bilginlere gore bu “tanitma” fiili diinyada
iken bildirilen cennet manasinda zikredilmistir. Bazilar1 ise bu tanitmanin ahirette ger-
ceklesecegi ve kisilerin kendilerinin ve ailelerinin makamlarin1 diinyadaki evleri gibi ta-
niyacagini ifade etmektedir. “<_e” fiilini “Temizleyip giizellestirmek™ manasiyla ele alan
alimler ise bu ayette “giizellestirme” fiilini cennete ait oldugunu ifade etmislerdir. ibn
Kuteybe’nin goriisiine gore bu fiil insan i¢in kullanildiginda da giizellestirme manasiyla

kullanilmaktadir.8"°

RHEN gﬁa\ﬂg 38 ahiei O sh Al ol
“Giinahkarlar simalarindan tanimr, percemlerinden ve ayaklarindan yakalanirlar. 8™
Bu ayette ahirette giinahkarlarin bazi alametleri olacagi ve bu alametlerle taninacaklar
ifade edilmistir. Bagka ayetlerde de kafirlerin ve giinahkarlarin yiizlerinin kara olacagi

aciklanmaktadir.8”2 Beydavi ise bu alametin fiziksel degil manevi bir hal olacagini beyan

87 el-Bakara 2/28.

868 e|-Maturidi, Te'vildt, X1, 21-22; el-Beydavi, Envdrii't-Tenzil, V, 53; er-Razi, Mefitihu'l Gayb, XXVII,
39-41.

89 Muhammed 47/6.

870 el-Maturudi , Te'vildt, X1Il, 390; el-Beydavi, Envdrii't-Tenzil, \V, 120; et-Taberi, Camiii’[-Beydn, XXI,
193-194; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 59.

871 er-Rahman 55/41.

872 en-Naziat 79/8-9: “Iste o giin korkudan yiirekler agza gelir. (Insanlarin) gézlerine korku ¢éker.”
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etmistir. Ona gore kafirler sucluluktan Gtiirii yiizlerinde olusacak gam ve kederden tani-

nacaklardir.®”

Miilk stresinin 11. ayeti kafirlerin ahirette pisman olup giinahlarini itiraf edeceklerinden
bahsetmektedir.®”* Ancak bu noktada artik is isten ge¢mis olacagini ve dolayisiyla diinya
hayatinda heniiz vakit bulundugunu, bu siire i¢inde gercegi ikrar etmeleri gerektigini ifade

eder. Ayrica ahiretteki pismanligin bir faydasinin olmayacagini beyan eder.
b. Ahlak

Bu baslik altinda “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin ahlaki agidan zikredildigi ayetler ele
aliacaktir. Bu dyetler ¢calismanin mana yoniiyle basliginda detayli olarak ele alindigi i¢in

bu baslikta yalnizca 6rnek ayetler ve mealleri zikredilecektir.

Gl g i 15 ey 3als e 18

“Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz gevir. 8"

a2 5 G631 G BB (e A 085 Ly e 8"

“Giizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir. Allah zen-

gindir, acelesi de yoktur. "®

Lo es % « s B UL (HP Pt PO RSt DI I T < 4 esn
"l G O jlay S e O3 chshralls (5085 A a sl s Al (s

“Onlar, Allah'a ve dhiret giiniine inanwrlar; iyiligi emreder, kotiiliikten menederler; ha-

yirly islere kosusurlar. 8"’

Uiy haa V38 add )5l 85 2h 50815 b 2h 85505 Ll AT o 3l &0 5l 2580 1 5555 Y 57

“Allah’in gegiminize dayanak kildigi mallarinizi akil ermezlere vermeyin,; o mallarla on-

lar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel soz soyleyin. 8™

g o1 B was Sonkl 4 = s- %y @5 3 ,.,éb, Bt IR AT I TR R PRI 1%
E‘-”“mm Ol O I O saiii) & (aiy | s X3 ( glimad W5 L 58 2l 155 55 0 aS1 dagy W ) sl Gl gl
S A 4 40 Ok L 4 585 1 ok By 8 08 Gyl B 550 5

873 el-Beydavi, Envarii't-Tenzil, V, 174.

874 EI-Miilk 67/11: “Béylece giinahlarim itiraf etmis olurlar. O alevli atesin mahkiimlar: artik rahmetten
mahrumdurlar.”

875 el-A’raf 7/199.

876 g|-Bakara 2/263.

877 Ali imran 3/114.

878 en-Nisa 4/5.
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“Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir. Apagik bir edepsizlik
vapmadikg¢a, onlara verdiginizin bir kismini ele gecirmek igin -evlenme ve bosanma ko-
nusunda- engel ¢cikarmayin. Onlarla iyi ge¢inin. Eger onlardan hoslanmazsaniz, Allah’in

hakkinizda cok hayirl kilacag bir seyden de hoslanmamus olabilirsiniz. 8"

2. Ameli Alanda
a. Ibadat
Bu baslikta “A.r.f.” maddesi ve tiirevleri ibadetlerle ilgili olan ayetler ¢ergevesinde ele
alinacaktir.

Oshailally &l e & U5 caphaally (501 & shalldl {130 & AN & shalall § el ¢ st

USRI RPN

“O toévbekarlar, ibadet edenler, hamd edenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikiia va-
ranlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in simirlarini géze-
tenler; miijdele o miiminleri! %8 Ayette miijdelenecek miiminlerden ve davranislarindan
bahsedilmistir. Siralanan ibadetler arasinda ma‘raf kavrami da bulunmaktadir. Ayet, bu

fiilleri yerine getiren mii’minleri miijjdelemektedir. Hem fiili hem de kavli ibadetlerin bir

arada zikredilmesi ibadetlerin biitiinliigiine isaret etmektedir.

Ibadetlerden bahseden ve icerisinde ma‘riif kavraminin gectigi diger bir ayet:

"5l e e I ALl G e utal S (e d15 Gy hhally 5058 lall 1 2% g
“Yavrucugum, namazim ozenle kil, iyi olani emret, kétii olana karst koy, basina gelene
sabret. Iste bunlar, kararlilik gerektiren islerdendir.”® Ayette insana sebat gerektiren
islerden bahsedilirken namazdan hemen sonra ma‘riifun emredilmesi, iyiligi emretmenin
din katinda ne derece 6nemli bir fiil ve ibadet oldugu da anlasilmaktadir. Namaz, Yara-
tic1’ya karsi olan kulluk vazifesini ifade ederken; 1yiligi emretmek bireyin toplum igeri-
sindeki tutumuna ve diger insanlara karsi olan sorumluluguna deginmektedir. Sabir ise
diinya hayatinda karsilasilmasi miimkiin olan zorluklara kars1 kiside olmasi1 gereken

onemli bir donanimdir.

879 en-Nisa 4/19.
880 ot-Tevbe 9/112.
81 | okman 31/17.

180



G185 G455 8 Shoad &1 o b Gada o gl (i a3l 51y S8 5 Sl 339 O ¢80 L G

Lo L

“Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini tizer-
lerine biirtinsiinler. Bu, tanminip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olamidwr. Allah ziya-
desiyle bagislamakta ve cok esirgemektedir. ”? Burada “A.r.f.” maddesi miievvel mastar
tiireviyle gelmis ve “Taninmak, bilinmek” manalarinda kullanilmistir. Bu ayet tesettiirden
bahsetmesiyle ayr1 bir 5neme sahiptir. Ayette gecen “Cilbab” kelimesi sozliiklerde “Bii-
tiin bedeni saran bir giysi, kadinin ortiindiigii her sey, kadinin elbiselerini bastan asagi
orttiigli -milhafe/garsaf gibi- sey, milhafeden biraz kiigiik genis bir kadin giysisi” olarak
aciklanmaktadir.88 Bu ayet ve Nur siresindeki tesettiir ayetleri islam diinyasinda erken
donemden modern doneme kadar tartisma konusu olmustur. Ancak ¢alisma geregi bu

ayette daha ziyade “Taninma/bilinme” lafz1 incelenecektir.

Bu ayetin tefsirlerde en ¢ok nakledilen niizul sebebi soyle aktarilir: “Medine evleri dardi
ve i¢lerinde tuvalet, def-i hacet edecek mekanlar yoktu. Dolayisiyla kadinlar defi hacette
bulunmak {iizere geceleri ¢ikar kirlarda defi hacet eylerlerdi. Medine'de bazi glinahkar
(fasik) erkekler bunlarin pesine diiser, onlar1 ta'ciz ederlerdi. Daha ziyade cariyelerin pe-
sine diiserlerdi. O zamanda hiir kadinlar sokaga ¢iktiklari zaman {izerlerine bir st elbise
alirlar, cariyeler ise buna dikkat etmezlerdi. Iste bu fasik erkekler sokakta iist elbisesi olan
bir kadin gordiiler mi "Bu hiir bir kadin." deyip ona ilismezler, iist elbisesi olmayan bir
kadin gordiiler mi ona sarkintilik ederlerdi. Iste bu gibi davranislar iizerine bu ayet nazil

olmustur.”%8*

Ayette gecen ve “A.r.f.” maddesinin de tiirevi olan “C5% & kelimesi verilen hitkmiin
temel hikmetlerinden kabul edilmistir. Hikmet acisindan niizul sebebiyle de iliskilendi-
rilmis ve “Hiir-cariye” ayrimi seklindeki rivayetler daha tutarli goriilmiistiir. Miifessirle-
rin bazilar1 tefsirlerinde bu ayrim cergevesinde yorum yapmislardir. Ornegin Taberi tef-
sirinde sdyle beyan eder: “Muhterem (hiir) kadinlar evlerinden ¢iktiklarinda, agik ve yiiz-

leri ortiisiiz cariyeler gibi gériinmemelidirler. Ortiilerinin veya dis elbiselerinin bir

82 g|-Ahzab 33/59.

883 Apaydin, H. Yunus, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), I-XLIV, 2011, XL, 543-545.

84 el-Vahidi, Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu'l-Hasan (v.468/1076), Esbabu’n Niizil, Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1991, s. 257.
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kismin1 yukaridan birakip ortiinmelidirler ki, kotii maksatl kimseler onlara zarar verme-
sin.”88

Rézi bu ayeti ele alirken sibakini da gz onilinde bulundurur ve zikredilen cilbabin hik-
metini su sekilde beyan eder: “Allah, mii'minlere eziyet eden kimsenin bir iftira istlendi-
gini belirtmistir. Tohmet altinda kalacak olan mii’mine de bundan kaginmasini emretmis-
tir. Boylece yasaklanan eziyet verme isinin ortaya ¢ikmasini dnlemek istemistir.”%8® Ben-
zer bir goriise sahip olan Elmalili da miisliiman hiir kadinlarin korunmasi amaciyla ayetin

onemini vurgulamistir. Ona gore tesettiir; miisliiman hiir kadinlar1 cariyeler ve kotii ka-

dinlardan ayirt eder. Onlar1 bir koruma altina alir.%’

Ayette ele alinan kelime her ne kadar “Tanmmama/bilinmeme” manasiyla zikredilse de
miifessirlerin ¢cogu bu kelimeyi “Kadinlarin hiir (dokunulmaz) olduklariin giysileri do-
layistyla bilinmesi” olarak tefsir etmistir. Ilerleyen zamanlarda “Hiir-cariye” ayriminin
toplumda yer edinmemesi miifessirlerin de yorumlarin1 degistirmis ve ayeti daha genis
bir gergeveden ele alarak “Herhangi bir rahatsiz edici davranisa maruz kalmamalari/ if-

fetlerini muhafaza edebilmeleri” seklinde yorumlanmistir 8%

“ “Arafat” kelimesi “A.r.f.” maddesinin isim tiirevlerindendir. Ayn1 zamanda hac ibadeti
sirasinda ziyaret edilmesi gereken mekanlardan birine admi vermistir. Ayette ise soyle

zikredilmektedir:

" oall Jalsall die d )5 A8N0E cld e Ghe sl 13N
“A’rafdt tan dalga dalga indiginizde Mes ‘ar-il Haram'da Allah’t zikredin. " * Arafat
dag1 Mekke’nin dogusunda yer alir. Hac vazifesi i¢cin 6nemli merkezlerden birisidir. Hac-
cm en Oonemli riiknii olan vakfe ibadeti bu dag tizerinde gergeklestirilmektedir. Dagin “
‘Arafat” olarak isimlendirilmesinin nedenleri arasinda farkli rivayetler bulunmakta ve ke-
sin bir bilgiye erisilmemektedir. Yaygin olan goriise gore; Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
cennetten diinyaya inislerinden sonra bu dag iizerinde bulugmalar1 veya Cebrail’in Hz.

Ibrahim’e hac gdrevlerini anlatirken dag1 kastederek * ¢&é 2 (Bildin mi? Tanidin m1?)

885 et-Taberd, Camiii 'I-Beydn, XI1X, 181.
886 er-Razi , Mefitihu'l Gayb, XXV, 231.
87 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 338.
88 Apaydin, “Tesettiir”, XL, 543-545,
89 o|-Bakara 2/198.
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diye sormasi iizere dag bu adla anilmaktadir.3%° Hz. Peygamber’in burayla ilgili olarak
“Hac, ‘Arafat’tir.”8®! buyurmasi bélgenin hac ibadetinde énemli bir yer oldugunu goste-

ren kuvvetli bir delildir.
b. Muamelat

“A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin zikredildigi ayetlerin daha anlasilir olmasi i¢in muamelat
konular1 gruplandirilarak ele alinacaktir. Bu konu gruplar1 “Bosanma, Nikah, Miras, Di-

yet” olmak lizere ¢ogu aile hukukuna ait olan konulardir.

“A.r.f.” maddesi bosanma ve iddet konularinda genellikle “ma‘raf” tiirevi ile kullanilmis-
tir. Bosanma Oncesinde de sonrasinda da kadinlara kars1 tutumlarin ma‘rif ¢ergevesinde
olmasi gerektigini hatirlatan ve iddet bekleyen kadinlara dair ma‘rafu zikreden ayetler
nazil olmustur.
235 0 (a3 38 ) Gigala ) B a0 GB1A W (55 & el (i W58 558 A8 (il i 55 Clilladl 31
538 805 850 il DA 305 a5l Bl )l s Tasiad 13051 &0 s s Gy T 54405 581
“Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢ ddet stiresince beklerler. Allah’a
ve dhiret giintine iman ediyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara
heldl olmaz. Eger taraflar arayt diizeltmeyi istiyorlarsa kocalari, onlart kendilerine geri
cevirme hususunda baskalarindan daha ziyade hak sahibidirler. Kadinlarin, makul ve
mesrii Olciilerde odevierine denk haklar: vardir; erkeklerin ise onlarin iizerinde bir dere-
celeri mevcuttur. Allah izzet ve hikmet sahibidir. "% Kadin haklarina dair agiklamada bu-
lunan ayet, hem bosanma hususu hem de Islam hukukunda kadin-erkek iliskilerinden
bahsetmesi agidan 6nem arz etmektedir. Kadin haklar1 “ma‘raf /6rf” kavramiyla somut-
lastirilmis ve 6l¢iit olarak hem 6rfe hem de akil ile seriata uygunluk 6n plana ¢ikarilmustir.
Lol T g 5 1 158 b 581 o 1 5385 (1 0 0 5 (Il 115 51 s ey Il (155 (53l
L (CPCEN
“Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak veya giizellikle

serbest birakmak gerekir. (Eslerin) Allah’in koydugu kurallara wymamalarindan

890 Boks, Abdullah, “ ‘Arafdt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, I-XV, istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaymlari, 1991, 111, 261-263.

8L ot_Tirmizd, “Tefsir”, 3.

892 e|-Bakara 2/228.
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korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz mehirden hi¢bir miktari geri almaniz sizin igin
heldl olmaz. %% Bosanmanin sayisini belirten bu ayette ise iki kere bosanmadan sonra
kadinlara nasil davranilmasi gerektigi ifade edilmektedir. “ma‘rif” kavrami eger evlilik
devam edecekse bu evliligin Olclisiinii belirleyen bir kavram olarak kullanilmistir.
“ma‘raf ile tutmak” yani akil ve dinin uygun gordiigii makul ¢er¢evede kalmak, haddi
agsmamak Ve kotii davraniglar sergilememek babindandir. Bir sonraki ayette ayni ifadeyi
gormek miimkiindiir:
b3 1558 1)) o b K V5 S0 G A S 3 g s (b Rl (T (AT w20 il 15
by el i e A O3 e i 52805 1,50 1,8 5 s o 6 s
Ml goa JKpa G sAle 5 a1 58
“Kadinlart bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini doldurduklarinda ya onlarla ye-
niden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle serbest birakin. Onlar: zarar vererek haklarini
cignemek icin nikah altinda tutmayin. Bunu yapan bilsin ki kendine kotiiliik etmistir. Al-
lah’in ayetlerini sakin alaya almayin. Allah’in size bahgsettigi nimetleri, kitaptan ve hik-

metten size 0giit vermek tizere gonderdiklerini dilinizden diisiirmeyin. Allah’tan korkun

ve bilin ki Allah her seyi bilmektedir. %%
(o ag dae 58 Q5 &yl 23 1 50l 5 13 a5 ST O (b sliasd S8 (iglal (Al i gl 135
05406 Y 5 A 5 Sl o8 81 A1 51 o5l il (i i (IS
“Kadinlar: bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini tamamladiklarinda, aralarinda
makul ve megrii olgiilerde rizalastiklar: takdirde bosayan kocalariyla yeniden evienmele-
rine engel olmayin. Bu soylenenler, iginizden Allah’a ve dhiret giiniine iman edenlere
verilen ogiittiir. Bunlar sizin icin en iyi i¢ ve dis temizligi saglayan ogiitlerdir. Tam ma-

nastyla bilen Allah’tir, siz ise bilmezsiniz. 7895

Lo ale ~UA S8 el Al 138 T yne 5 jsl dad 3 el (a6 Tl 530 0505 K0 (3855 0l 5"
" 50 Ly 05 5 Sl gl B ol
“I¢inizden Slenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay on

giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal 6l-

ciilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her seyden

893 o|-Bakara 2/229.
894 o|-Bakara 2/231.
895 o|-Bakara 2/232.
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haberdardir.”®® “ma‘rif” kavrami, Kur’an’da yalnizca “iyilik” manasiyla kullanilma-
mis, insani ve sosyal iliskilerde bir dl¢iit olarak zikredilmistir. Ornegin bu ayette kadin-
larin iddet sonras1 yapacaklar1 “Uygun/makal” davraniglardan baskalarinin sorumlu ol-

madig1 ve kendilerinin bu hususta serbest olduklar1 agiklanmaktadir.

Li 3o

sl 5 Y (5 e s 8N 01 G e LA b KT 51 o ks e 4y slin e Lad K0 LA Y 51

350l 2 G g a O 15k 5 Al el i s i gie |5 355 ¥ 5 (a5 580 o o8 0 T
RS S @ 51 5

“Bu kadinlarla evlienme isteginizi iistii kapali bildirmenizde veya i¢inizde saklamanizda
bir sakinca yoktur. Allah bu kadarini onlara séyleyeceginizi bilmektedir. Fakat mesrii soz
soylemeniz disinda onlarla gizli sozlesme yapmayin. Bekleme emri siiresine ulasmadik¢a
evlenme akdi yapmaya kallkismayin. Bilin ki Allah icinizde olanlari bilmektedir. O 'ndan

sakinin ve bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir. %%’

[T % i T BroamEo. oz a0 st a1 82 8 g ofi. ey o2 0 Eei syas in
eall e 5853 musall o (a gadas Al 8 Gl ) gl )i 31 G sl l e s LA il () 3o FUA Y
momdal e Taa Eagtaally et
“Kadinlart bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz malt bir
sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar

olmak iizere, onlara makul, goniil alict bir seyler verin, iyiler icin bu bir bor¢tur. 8%

i1 T WjE T -% 4T T (L% -o% ot TR EPE LAy 5 /C; PRSI IE 1 ',a‘~,.’.)~,~","
& Sile ZUA B8 GA0A U z10A) e J5Ad) (N elia 2eal 558 daas W5l 5045 a8 355 el
"ASA B 5 s (s Dl B Old
“Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin
eslerinin ge¢imligini vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar giderlerse kendiliklerinden yaptiklar:

uygun seylerde sizin icin bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet sahibidir. 8%

nodiall e Taa &yl g cualialiy

“Bosanmus kadinlara faydalanacaklar: uygun bir seyler verilmesi, Allahin rizasint go-

zetenlerin borcudur. %

8% a|-Bakara 2/234.
897 a|-Bakara 2/235.
898 o|-Bakara 2/236.
899 o|-Bakara 2/240.
900 o]-Bakara 2/241.
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“O kadinlar, durumunuza uygun olarak kendi oturdugunuz yerde oturtun ve onlarin
imkdnlarint daraltmak yoluyla kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger gebe iseler,
dogum yapincaya kadar nafakalarini karsilaymn. Sizin hesabiniza (¢cocugunuzu) emzirir-
lerse onlara karsiligini ddeyin ve aranizda giizelce konusup anlasin. Anlagmakta zorla-

nirsaniz bu durumda o erkegin hesabina baska bir kadin emzirecektir. "%

Ma‘rif kavraminin gegmis oldugu diger bir muamelat konusu ise “Nikah, Evlilik ve Em-
zirme” ile ilgilidir. Bu bahislerin ge¢mis oldugu ayetlerde “mehrin dl¢iisii, mehrin veril-
mesi, yetimlerin evlendirilmesi, ¢ocugun siit anneye verilip emzirtilmesi” gibi mevzular
ele alinmaktadir.

Al 5 L 1 5 alh 220 520 22l L 135 &ay Saally (R T a8 (I8 sy amina L & Gag
n’] <

)

“Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin. Mal-
larimi kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun; hesap sorucu olarak da
Allah yeter. % Arap toplumunda yetimlerin vasileri olan kisiler yetimlerin miras olan
mallarini izinsizce tliketir ve yetimlerin bu haklarindan faydalanmamalari i¢in ugrasir-
lard1. Ayet, yetimlerin vasileri hakkindaki bu adaletsiz uygulamay kaldirmis ve vasinin
ekonomik durumu géz onilinde bulundurularak bir hiikiim vermistir. Buna gore zengin
vasinin hi¢ tenezziil etmemesi gereken yetim malindan yoksul vasi ihtiyaci kadar tiikete-
bilmektedir. Ayet son olarak yetimlerin yeterli olgunluga eristikten sonra mallarmin ken-

dilerine verilmesi ve bu isi yaparken de sahit bulunmasi gerektigini ifade etmektedir.
§ o< PO < - < [ IR G ye 7 2 e o
"OIRAT AR V5 Al HiE cliiada i haally (A )51 A sl s Gelhl ool DA RS
“Oyleyse iffetli yasamalar, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalari sartiyla ve ailelerinin
de izniyle onlart nikdhlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak verin. % Sézliiklerde
“Ucret” manasina gelen “Mehir” lafz1 Islam hukukunda “Evlilik esnasinda édenen para

ya da mal” anlamindadir. Mehir meselesinin gerek Arap toplumunda gerekse baska top-

lumlarda oldukca koklii bir uygulamasi mevcuttur. Nitekim uygulamanin baslangicinda

901 ot-Talak 65/6.
902 an-Nisa 4/6.
903 an-Nisa 4/25.
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“Satis bedeli/satim akdi” olarak gecen “Mehir”, zamanla aileler arasinda bir hediyelesme
ve en onemlisi de kadin i¢in sosyal ve ekonomik bir giivence anlamina kavusmustur. Bu
ayette ise mehrin ma‘rifa uygun olarak verilmesi anlaminda hem 6rfe yani donemin sos-
yal ve ekonomik gelismisligine hem de dinin ve aklin uygun gordiigii 6lciiye gore veril-
mesi emredilmektedir. Bu 6l¢ii i¢in ma‘rif kavramimin kullanilmast kavramin ne denli

genis bir anlam yelpazesine sahip oldugunu da gostermektedir.®%*

Ma‘rGf kavrami “Miras, Vasiyet ve Vasilik” gibi aile hukuku konulariin gectigi ayet-
lerde zikredilmistir. “Vasiyetin 6rfe uygun yapilmasi, vasi tiyinlerinde makul olan 6lgii-
lerin disina ¢ikilmamasi, mirasgilara iyilikle yaklasilmasi, kadinlara zorla varis olunma-
masi1” gibi hususlarda ma‘rif kavrami bir 6l¢iit olarak mii’minlere sunulmustur.
Gl e o Syl G A5 il sl a1 T8 01 ) sl sl Sima 1 sl e
“Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve akraba-
sina uygun bir vasiyette bulunmas, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi. %% Vasiyet
birakmanin farz olup olmadig1 islam hukukunda bir tartisma konusu olarak karsimiza ¢1-
karken “Borg, Odeme, Almacak Mallar’ hususunda vasileri bilgilendirmek ve onlara va-
siyet birakmak alimlerin ¢cogu tarafindan farz/vacip olarak kabul edilmistir. Hz. Peygam-
ber de hadislerinde mii’'minlere saglikli iken vasiyetlerini bildirmelerini tavsiye etmekte-
dir.
Al (s 1 ) B S B oy | ST (500 W5 Ta 58 61 5 080 80 Y 0 ol 0
“Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size heldl degildir. Apagik bir edepsizlik
vapmadikg¢a, onlara verdiginizin bir kismini ele gecirmek igin -evlenme ve bosanma ko-
nusunda- engel ¢cikarmayin. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan hoglanmazsaniz, Allah’in
hakkinizda ¢ok haywrl kilacag bir seyden de hoslanmamis olabilirsiniz. % Arap toplu-
munda ¢ok yaygin olan kadinlarin mallarint almak i¢in onlarla evlenme veya zorla onlara
varis olma olay1 bu ayet ile yasaklanmis ve kadinlara iyi davranilmasi gerektigi ifade

edilmistir.

04 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 338.
905 o|-Bakara 2/180.
906 an-Nisa 4/19.

187



Son olarak ma‘rif Kur’an’da kisastan bahseden bir ayette zikredilmektedir. Kisasin farz
kilindig1 ayette katilin, maktGlun yakinlari tarafindan bagislanmast durumunda verilmesi
gereken diyetin giizellikle 5denmesi gerektigi ifade edilmektedir. Islamiyet dncesi Arap
toplumunda intikam sadece bireyleri degil toplumu da derinden etkileyen kuvvetli bir
histir. Araplar kisasin yerine getirilmesine fazlaca dnem verirdi. Diyet 6deme yontemini
oldiiriilen kisinin kaninin satilmasi olarak goriip kabul etmez, diyeti uygulayan kisiler de
bu sugla suglanip toplumdan dislanirlardi. Islamiyet sonras1 kisas ve diyet tashih edilip
bu ayet ile diizenlenmistir. Diyet, bir se¢enek olarak maktilun yakinlarina sunulmustur.
Ayrica ayet bagislamayr vurgulayarak mii’'minlere kardeslik baglarini hatirlatmaktadir.
Ayette tercih edilecek ¢oziime katilin uymasi, giizellikle diyetini 3demesi ve zorluk ¢i-
karmamasinin alt1 ¢izilmistir.
4l G A i (b 28 (55 sl S ATy AT B b Galiadl) il Ca 1l Gl 1T
el i A S ) Ak 35 2405 e i A BLLL 2195 oyl UG 2,
“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kéleye kole,
kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkani-
yetle uymali ve diyeti ona giizellikle ddemelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rah-

mettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir.”%"

c. Ukubat

Bu baslik altinda “A.r.f.” maddesi ve tiirevlerinin gectigi ukibat konulu ayetlere yer ve-

rilecektir. Ayetlerde emr-i bi’l ma‘rifu uygulayan kimseler miijdelenmekte ve kurtulusa
ereceklerinden bahsedilmektedir.

58 OIS0 ool O Gl 515780 & 5he3i5 1 g (565 o aally (548 ) an 3 250 58 R0

" sauldll 2 5815 &) she5al) 2 241

“Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en haywli iimmetsiniz. Lyiligi emredersiniz, kotiiliik-

ten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz. Ehl-i kitap da inanmis olsalardi elbette onlar igin

hayirl olurdu; iglerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan cikmistir. %% Bu ayette

miisliimanlar en hayirli immet olarak zikredilmis ve ehl-i kitabin ¢ogunun bu yoldan ¢ik-

tig1 ve dalalete diistiigii ifade edilmistir. Emr-i bi’l ma‘raf tevhid kaidesiyle beraber

907 o|-Bakara 2/178.
98 Alj imran 3/110.
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zikredildigi bu ayette ehl-i kitabin ¢gogunun inangsiz oldugunun vurgulanmasi ayni za-
manda onlarin emr-i bi’l ma’rifun gorevinden uzaklagmis olduklarina da isaret etmekte-
dir.
O B4 40523 2l slomdis ool i (el Sialls 03 i e s BN 5 ) sliial
"G sanldll b i)
“Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer; kotiiliigii ozendirip iyiligi engellerler,
haywr icin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlar: rahme-
tinden mahrum birakti. Gercek su ki miinafiklar giinaha batmis kimselerdir. % Bu ayette
miinafiklardan bahsedilmektedir. Miinafiklarin birbirlerine benzemesinden ve birbirle-
rine kotlliigli 6zendirip aralarinda iyiligi engellediklerinden bahsedilmistir. Yani
mii’minlerin vasiflar1 olarak zikredilen fiillerin tam tersini yaptiklarindan s6z edilir. Aye-
tin sonunda iyiligi engelleyip kotiiliigl yaymak ve kotiligii tesvik etmenin Allah’in rah-
metinden mahrum kalma olarak ifade edilmesi bu fiillerin 6nemini bir kez daha vurgula-
maktadir.
8 a8 G5 Cima a3 sl el 3l (it Y6 G ) o (e 2818 R 1R 6 Y
“Ey peygamber hamimlari! Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Eger giinahtan sakin-
mak istiyorsaniz sozii edali bir tavirla soylemeyin ki, kalbinde ¢iiriikliik olan kimse iimide
kapilmasin. Ayrica diizgiin séz soyleyin. % Ayet, Peygamber hanimlarinin Allah katin-
daki miistesna yerine deginirken bu serefli konumun birtakim sorumluluklar1 pesinden
getirecegini ifade etmektedir. Bu sorumluluk yalnizca giinah ve yasaklardan kaginmay1
kapsamaz. Ayni1 zamanda emirlere, takvaya, edebe uymay1 ve ornek sahsiyetler olarak
toplumda yer edinmeyi de barindirmaktadir. Béylece Peygamber hanimlari topluma kars1

olan tutumlar ve soézleri hususunda uyarilmaktadir.
Asagidaki ayetlerde ise emr-i bi’l ma‘rif nehy-i ani’l miinkeri yerine getiren mii’minlerin
kurtulusa ereceklerinden bahsedilmektedir:

i 3 Ul a3l SIS Jady (b S0 (i Sl 1 iyt 51 By al e W) s b3 Bae K 8 A Y

909 ot-Tevbe 9/67.
910 a]-Ahzab 33/32.
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“Onlarin fistldagmalarinin bir¢ogunda hayir yoktur. Ancak bir sadaka verilmesini yahut
bir iyilik yapilmasini ya da insanlarin arasinin diizeltilmesini isteyenler miistesnadir. Kim

Allah’in rizasim elde etmek igin bunu yaparsa biz ona ileride biiyiik bir karsilik verece-

iz, oM

55830 (s 8 sliall (psaiis JRAAN e (36 s g hrally (5554l (ymad £ adlans Eilia3all 3 & shaall 5"
2 , BT T y by - R
"asa fje A G T agaa i S5 AL 5 A () salads
“Miiminlerin erkekleri de kadinlar: da birbirlerinin velileridir, iyiligi tesvik eder, kotii-
liikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekati verirler, Allah ve resuliine itaat ederler. Iste

onlart Allah merhametiyle kusatacaktir. Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibi-

dir 25912

Rahman sresindeki bu ayette “A.r.f.” maddesi fiil-i muzari sigasiyla kullanilmakta ve

giinahkarlarin yiizlerinden taninacagi ifade edilmektedir:

n

SIS 5 ool 510 S5 2 5h ,AA0 i

“Giinahkarlar simalarindan tanimr, percemlerinden ve ayaklarindan yakalamrlar. %%

Ukubat bahsine dair ele alman ayetlere dikkatli bir sekilde bakildiginda emr-i bi’l ma‘raf
nehy-i ani’l miinkeri yerine getirenlerin ¢ogunlukla tesvik edildigini, miijde verildigi ve
ovildiigii goriilmektedir. Buna kars1 yalnizca bir ayette miinafiklar bu gorevi yerine ge-
tirmediklerinden dolay1 kinanmaktadir. Bu minvalde iyiligi emredip koétiiliikkten nehy et-
menin daha ziyade bir mii’min vasfi oldugu ve karsiliginda tipki tevhide sahip olmak gibi
kurtulusla miijdelenme oldugu goriilmektedir. Bu gorevi yerine getirmeyip tam ziddini

yapanlar ise iman dairesinin disinda tutulmaktadir.
C. YUKLEMINE GORE

Bu baslikta Kur’dn’da “A.r.f.” maddesinin ve tiirevlerinin yiliklem olarak zikredildigi
ayetler ele alinacaktir. Kur’an’in 22 ayetinde 23 defa yiiklem olarak ge¢mektedir. Bu bas-
likta bu ayetler ve tefsirlerine deginilecektir.

|52 | A0 e ghela B 15588 Gl Jle { A (I8 (a1 585 Haa L) (i i s (o IES 2ol Ul
"o B0 e ) disda 4,

911 en-Nisa 4/114.
912 ot-Tevbe 9/71.
913 er-Rahman 55/41.
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“Onlara Allah katindan ellerindekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince, daha once
kdfirlere karsi zafer isterlerken iste simdi bilip tamidiklar: (Kur’an) kendilerine gelince
onu inkar ettiler. Allah’in laneti boyle inkdarcilaradir.”®** Burada “A.r.f.” maddesi “Ta-
nima/Bilme” manasinda fiil olarak kullanilmistir. Yahudiler yakin zamanda Tevrat ile
ayni1 inang esaslarini ortaya koyacak bir kitabin gelecegini biliyor ve bu yeni kitapla diger
inanglara karsi iistiinliik elde edip hakimiyet kuracaklarina inaniyorlardi. Hatta Medineli
Yahudiler Evs ve Hazrec kabilelerine yeni peygamber geldiginde onlardan intikam ala-
caklarini ifade etmekteydiler. Ancak menfaatleri ugruna Kur’an’1 inkar ettiler. Buradaki
“Bilme” fiili “A.r.f.” maddesiyle zikredilmistir. Ayrica ayette bildikleri halde inkar etme-

leri yiiziinden Allah’in lanetine ugradiklari ifade edilmistir.”*®

" salag 25 Bl & 58T agta (i b (15 ZhalEl (o 8 jan e A 8 jag ST ZRUEEH Gyl
“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarini tamdiklar: gibi tamrlar. Yine de
iclerinden bir grup bile bile gercegi saklyorlar.”®*® Ayetteki yiiklemlerden olan “ta-
mma/bilme” fiili iki kez gegmekte ve ehl-i kitaba atfedilmektedir. Ozellikle din adamla-
rinin muhatap alindig1 bu beyanda neyi bildiklerine dair miifessirler farkli goriisler ileri
stirmislerdir. Razi bu bilmenin Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle alakali oldugunu savu-

nurken Taberi kiblenin yoniiyle ilgili oldugunu ifade etmistir.!’

ooooo

3 8 Gl (e 2T Al 40023 G 091 (3 Lk & il ¥ ) e (155 i) 15l

"ide 4y 4 3&}@\;’;@3&@%@1@@\ Ostid Y Sk

“Kendilerini Allah yoluna adadiklarindan seyahat ve ticarete imkdn bulamayan yoksul-
lara verin. Yoksulluklarimi gizli tuttuklar i¢in bilmeyen onlari zengin sanir. Kendilerini
simalarindan tamirsin. Onlar insanlara asla el agmazlar. Haywr igin yaptiginiz her har-
camay1 Allah hakkiyla bilmektedir. ”®*® Bu ayette zikredilen yoksullarin kimler oldugu
konusunda ¢esitli goriisler ileri stiriilmiistiir. Razi’ye gore bu kimseler Medine’ye hicret
eden misliimanlardir. Bunlar mallarin1 Mekke’de birakmalari, yanlarina almalarina miis-
riklerin izin vermemesi ve tasima imkani bulamama gibi sebeplerden &tiirii gergekten

yoksullasmis kimselerdi. Bu gruptan bir kismi Mescid-i Nebevi’de yasamakta ve

914 e|-Bakara 2/89.

915 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 111, 180.

916 o|-Bakara 2/146.

917 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 1V, 141-143; et-Taberi, Cami, I, 25-26.
918 o|-Bakara 2/273.
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kendilerine “Ashab-1 Suffe” ad1 verilmekteydi. Ihtiyaglar1 varlikli sahabiler tarafindan gi-
derilmekteydi.®*® Ayet, bu kimselerin ihtiyaglari i¢in dilenmedigine ve yoksulluklarini
gizli tutmalarma dikkat ¢ekmistir. ““..Onlar1 simalarindan tanirsin...” ciimlesi ise miifes-
sirler tarafindan maddi ve manevi isaretler olarak tefsir edilmistir. Dahhak (v. ?/723) bu
durumu fakirlikten dolay1 ytizlerinin sararip solmasi olarak ele alirken Stiddi yoksullugun
getirmis oldugu ¢ilelerden dolay bir sikint1 izi olarak yorumlamustir.®?° Yapilan izahlar-
dan yola ¢ikarak onlar1 goren herkesin bu kimselerdeki vakari hissedecegi ve hallerini
sezecegini sOylemek miimkiin goziikmektedir.

" Gl g VG Ul 55 05 G e e s 01 (e (imel 24T (55 55 (I 3 a1 st V05
“Restile indirileni duyduklar: zaman, tanis ¢iktiklar: gercekten dolayr gozlerinden yaslar
bosandigini gériirsiin. Derler ki: Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla bera-
ber yaz. %% Bu ayetin siyak ve sibaki arastirildig1 zaman bahsedilen kimselerin Habes
Necasisi Ashame ve etrafindaki inang sahibi kimseler olduguna dair rivayetlere ulasil-
maktadir. Nakledilen rivayetlere gére Habesistan’a hicret eden miisliimanlar Necasi’ye
Kur’an’dan Meryem stresini okudugunda gozlerinden yaslar gelmis ve duygulanmiglar-
dir. Incil’den 6grendikleri hakikate kayitsiz kalmayip Kur’an’1 duyduklar1 zaman bu ger-

cegi tasdik etmislerdir.%2?

MEy et Y 28 Al )y ek Gl BhUET b o LK A 4 jag S ARG i
“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi ogullarim tamdiklari gibi tanwrlar. Kendile-
rini ziyan edenlere gelince, iste onlar inanmazlar.”%* Ayette zikredilen “tanima” fiili
bazi miifessirlerce Kur’an’a nispet edilse de ¢ogunluga gére Hz. Muhammed’in niibiiv-
vetidir. Ehl-i kitap bilhassa da hristiyanlar Hz. Muhammed’in niibiivvetine dair isaretleri
kendi kitaplarindan biliyorlardi. ®** Ibn Asir ise onlara atfedilen bu tamma fiilini

Kur’an’in Allah katindan geldigine dair olan bilgi olarak ele almistir.%?

"ia st G gle sl A e Uik Al Tale St 15k 2 B 18 G 50al 5t

919 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, VI, 67.

920 er-Razi, Mefatihu'l Gayb, VI, 69.

921 g|-Maide 5/83.

922 et-Taberi, Cami, VII, 1-6; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 111, 1796.

923 a|-Enam 6/20.

924 ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 7; Yazir, Hak Dini Kur'dan Dili, |11, 1893.

925 [bn Astr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tanusi (v.1394/1973), Tefsiru 't-Tahrir
ve 't-Tenvir, |- XXX, Tunus: Daru't-Tunisiyye, 1984, VII, 171.
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“Digerleri ise giinahlarini itiraf ettiler, iyi bir ameli diger kétii bir amelle karistirdilar.
(Tevbe ederlerse) Umulur ki Allah onlarin tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok bagis-
layan, pek esirgeyendir.”%?® Tevbe stresinde zikredilen bu ayette “A.r.f.” maddesi “itiraf
etme” manastyla yiiklem olarak kullanilmistir. Ayetin niizul sebebi olarak tefsirler Tebiik
gazvesinde imkanlar1 varken savasa gitmeyip sonrasinda samimi bir sekilde pisman olan
i sahabiye isaret etmektedir. Bu {i¢ sahabinin tevbesi elli giin sonra kabul edilmis ve
haklarinda ayet nazil olmustur.®?” Ayet iyi ve kotii fiiller arasinda kalan mii’minlere gii-
nahlarini itiraf etmenin ve tevbenin fayda saglayacagini ifade etmektedir. Tebiik Gazve-
sine katilmayan sahabiler de affedildiklerine dair bir beyan alana kadar kendilerini mes-
cide baglamislard1. ilgili Ayetler nazil olduktan sonra Hz. Peygamber onlar1 ¢dzmiis ve
oziirlerinin kabul edildigini bildirmistir.%?

" S g i ol 1558 (il Dok 8 25 (0l 4 e B W1 1 A IS 1 5585 357
“Allah onlari mahgerde topladigi vakit, sanki (diinyada) sadece giiniin bir saatinde, ara-
larinda tamsacak kadar kisa bir siire kaldiklarim sanacaklardir. (Iste o vakit) Allah’in
huzuruna ¢ikarilacaklart uyarisint asilsiz sayanlar ve dogru yolda yasamamig olanlar
hiisrana ugramis olacaklar.”%%° Ayet, kiyamet giinii Allah’in huzuruna ¢ikan insanlardan
bahsetmektedir. Bu kimseler diinyada gegirmis olduklari zamanin yalnizca tanismaya ye-
tecek kadar kisa bir siire oldugunu zannedeceklerdir. Bu konudaki uyarilara inanmayan-

larin ise biiyiik bir pigsmanlik yasayacaklari ifade edilmektedir.

“A.r.f” maddesi Yasuf slresinin iki ayetinde yiliklem olarak kullanilmakta ve “ta-

nima/farkina varma” anlamlarina gelmektedir:
“Os5Sia A 2h 5 g b aile |50 Cali g 8580 557

“Yusuf'un kardesleri gelip onun huzuruna girdiler, (Yusuf) onlar: tamid, onlar onu tani-

muyorlard. %%

"y sk p melad aglhl U ) SN 1) U yag aalel aglla ) b gty ) slad) il O

926 et-Tevbe 9/102.

%27 Yigit, Ismail, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), I-XLIV, 2011, XL, 228-230.
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“Yiisuf, emrindeki genclere dedi ki: Odedikleri bedeli yiiklerinin icine koyun. Umarim ki

ailelerine dondiiklerinde bunun farkina varirlar ve umarim yine gelirler. %%

e AKH 28 T3 14350 2 i ks &
“Onlar Allah in nimetlerini biliyor, ama sonra kalkip nankorliik ediyorlar. Onlarin ¢ogu
inkarcidir! °% Bu ayette yiiklem olarak kullanilan “A.r.f.”” maddesi “bilme” manasinda
zikredilmistir. Yiiklemin atfedildigi “Allah’in nimetleri” ifadesi ise miifessirlere gore Hz.
Peygamber’e ve niibiivvetine isaret etmektedir. Kafirler Hz. Peygamber’i taniyor ve fazi-
letlerini tasdik ediyorlardi. Ancak buna ragmen niibiivvetini inkar edip yalanlama yolunu
tercih ettiler. Diger bir goriise gore ise ayette gegen nimetler Allah’in ikram ettigi maddi

ve manevi biitiin ihsanlar1 kapsamaktadir.®

RKlal D8 Tl agile &l Gually ¢ shatg ¢ 58085 SR 5 Gl o 545 8 o el i G agidle T 1315
"ol 3 1558 Gyl 0 e 5 A0 KOS B 53y
“Kendilerine dyetlerimiz ac¢ik agik okundugunda, inkdrcilarin yiizlerindeki hosnutsuz-
lugu hemen fark edersin. Kendilerine dyetlerimizi okuyanlara neredeyse saldiracaklar.
Onlara de ki: Simdi size bundan daha vahim olant haber vereyim mi? Cehennem! Allah
onu inkdr edenler i¢in belirledi. Ne kétii bir sondur o!”"%** Ayette kafirlerin Allah’m ke-
lamina kars1 gosterdikleri tavir ve bu tavrin sonucundan bahsedilmektedir. Sevkani,
“Yiizlerindeki hosnutsuzlugu sezersin/fark edersin.” ifadesini “Yiizlerindeki miinkir tavri
fark edersin.” olarak izah etmektedir.%®
s KAl 8 i
“Yahut kendi peygamberlerini daha tanimadilar da o yiizden mi onu inkdr ediyorlar? %
Miisrikler Hz. Peygamber’i ¢ok iyi tanimaktaydilar. Ahlakini begenir, giivenilir ve ada-
letli oldugunu bilirlerdi. Ayet, onlarin inkar sebebinin Nebi (a.s)’1 tanimamalar1 degil

menfaatlerini 6n planda tutmalar1 oldugunu izah etmektedir.

051t e s G185 i Tgi 8 508 4ol 2, e i 2l B

931 y{isuf 12/62.

932 en-Nahl 16/83.

933 et-Taberi, Cami, X1V, 157-158; er-Razi, Mefaitihu'l Gayb, XX, 94-95.

934 el-Hacc 22/72.

935 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, (v. 1250/1854), Fethu'l Kadir el-Camiu beyne Fenneyi'r
Rivayeti ve'd-Dirdyeti min flmi’t-Tefsir, I-V, 4.b., Beyrit: Daru'l-Ma'rife, 1428/2007, C.111, s. 527.

936 o|-Mii’mintn 23/68.
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“Ve sunu da soyle: Hamd Allah’a mahsustur. O, isaretlerini size gosterecek, siz de onlart
goriip tamyacaksiniz. Rabbin yaptiklarinizdan habersiz degildir.”*" Ayette bahsedilen
“isaretleri goriip tanima” ifadesi tefsirlerde Fussilet stiresinde gegen “Kur’an’in gercek
oldugu kendileri igin apacik belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde
bulunan kanitlarimizi hep gésterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar igin) ye-
terli degil midir? "9 ayetiyle beraber ele alinmustir. Her iki Ayette de gosterilecek olarak
ifade edilen “kanitlar/isaretler” muhaliflerin inkar edemeyecekleri hakikatler olarak agik-
lanmaktadir. O hakikatleri gorenler onlarin hak oldugunu anlayacaklar ve bileceklerdir.

Bu bilisi ifade etmek iizere “A.r.f.” maddesinin fiil tiirevi yiiklem olarak zikredilmistir.%%°

e G A S g Uy sy W6 oA LR (i) el 5 ) sfr
“Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi giinahimizi itiraf etmis bu-
lunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu? diyecekler.”®* Ayette “A.r.f.” maddesi “itiraf etmek”
manasinda yiiklem olarak kullanilmustir. Ayetin siyak ve sibaki géz 6niinde bulundurul-
dugunda cehennemde inkarcilarin yasayacaklari durumlardan bahsedildigi goriilmekte-
dir. Burada Allah’in gostermis oldugu isaretleri, ikram ettigi nimetleri ve gonderdigi
vahyi gormezden gelerek yalanlayanlarin ahirette kendilerine biiyiik bir 6fke icerisinde
olacaklari agiklanmaktadir. Suclu olduklarini itiraf ederek bir kurtulus arayacaklari ancak

bundan sonra hitkmiin Allah’a ait oldugu ifade edilerek ibret verici bir tablo sunulmakta-
dir %4

" e b s

“Allah onlart muratlarina erdirecek, goniillerini sad edecek ve onlari, kendilerine tanit-
tig1 cennete sokacaktir.”* Ayet, Allah’in inananlara vaat ettigi 6diillerden bahsetmekte-
dir. Yiikklem olarak gegen “tanitma” fiili miifessirlerce kelimenin anlam koékleri g6z 6niine
alinarak yorumlanmigtir. Bu yorumlardan birisi diinya hayatinda cennetin 6zelliklerinden

bahsedilmesini ve bir 6diil olarak anilmasini ele almaktadir. Diger bir agiklama ise fiilin

97 en-Neml 27/93.
938 Fyssilet 41/53: ”-\-\.q-u ol dS L;c P 3y (G <=J}\ ‘_,;.\\ & ?QJ g w\; (.e_um\ L;) ¢u‘y\ & Lu"b\ (,@_UM
39 es-Sevkani, Fethu'l Kadir, \V, 598; ibn Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, 20.
940 g|-Mii’min 40/11.
1 es-Sevkani, Fethu'l Kadir, \V, 554; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 363; er-Razi, Mefatihu'l Gayb, XXVII,
38; Ibn A$ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 96.
%42 Muhammed 47/6.
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“giizellestirme” anlamina yogunlagmakta ve cennetin o kimseler i¢in giizellestirildigin-

den bahsedilmektedir.?*®

" I s 5 3R AT B s A5 T 8 a8 4SIG5Y S 315"
“Biz dileseydik onlar1 sana gésterirdik de sen onlart yiizlerinden tanirdin. And olsun ki
sen onlart konusma tarzlarindan tamrsin. Allah islediklerinizi bilir. "%** Bu ayette kalple-
rindeki kiifrii gizleyen miinafiklardan bahsedilmektedir. Kafirler kiifiirlerini ve diisman-
liklarini agiktan izhar ederken miinafiklar kalplerinde sakliyordu. Allah bu kimselerin
varligindan haberdar etmekte ve onlarin asikar olmayisinin Allah’in izni dahilinde oldu-
gunu bildirmektedir. Ayet, yiizlerinde bir iz olmayan bu kimselerin baz tavir ve hallerin-
den kiiftirlerinin anlagilacagini izah etmektedir.

ale i () ET 40 Yo a1 T A ed 085 L s udea s iy K0 G 1R O Gl G G0

n

“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanigsasiniz diye sizi kavim
ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O ’na itaatsizlikten en fazla saki-
nammizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”®*® Bu ayet,
misliimanlarin deger diinyalarinda dayanak olarak goriilen bir dlgiitten bahsetmektedir.
Burada insanlarin cografya, irk, kiiltiir, biyoloji gibi farkliliklarina isaret edilmekle bir-
likte bu farkliliklarin bir tistiinliik olarak goriilmemesi gerektigi de hemen devaminda zik-
redilen lafizlardan anlasilmaktadir. Kisilerin istiinliigiiniin kendi iradesine bagli olmayan
faktorlere degil, tercih ve ¢abalariyla elde ettigi degerlere ait oldugu agikga zikredilmek-
tedir. Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde Arap toplumu arasinda soy ve kabile ile
oviinme had safhada idi. Ayet bu yanlisa dikkat cekmekte ve kavim ve kabilelere ayril-
malarinin nedenini “tamsiklik/ kimlik edinme” oldugunu beyan etmektedir.%4®
PRI om0 3058 A (5 30 Lol
»1947

“Giinahkdarlar simalarindan tanimir, percemlerinden ve ayaklarindan yakalanirlar.

Ayette ahirette giinahkarlarin yapip ettiklerinin apacik ortaya konacagindan ve kendi

93 el-Maturudi , Te'vildt, X1l, 390; el-Beydavi, Envdrii't-Tenzil, \V, 120; et-Taberi, Camiii’l-Beydn, XXI,
193-194.

944 Muhammed 47/30.

945 e|-Hucurat 49/13.

946 Karaman, vd., Kuran Yolu, V, 97-98.

947 er-Rahman 55/41.
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organlarinin bu fiillere taniklik edeceginden bahsetmektedir. Yiice Allah, herkesin amel-
lerinden haberdar olmakla birlikte hem adaletinin tecelli edisini gostermek hem de kulla-
rinin akibetlerini onlara onaylatmak amaciyla ince bir sorgulama gerceklestirecektir.%*®
W LlE Gand (e el A e 4le i 45kl 4 S P CNRY 45133l and ) 2B 5 5
") el (1 06 Toh S Ga & 4,
“Hani peygamber, eslerinden birine gizli bir sey soylemisti. Esi bunu baskalarina aktarip
Allah da durumu peygambere agiklayinca peygamber bunun bir kismini anlatti, bir kis-
mindan vazgegti. Esine konuyu anlatinca o, “Bunu sana kim haber verdi?” diye sordu.
“Her seyi bilen, her seyden haberdar olan Allah bana bildirdi” diye cevap verdi. %%
Tahrim slresinin bu ayeti ve dncesinde Hz. Peygamber ile esleri arasinda yasanan birta-
kim olaylardan bahsedilmektedir. Hz. Muhammed’in esinin anlattig1 olayin hepsini degil
de bir kismin1 agiklamasina bakildiginda onun iyi bir es 6zelligine vurgu yapildigr goriil-
mektedir.*®° Rivayetlere gore burada zikredilen esi Hz. Hafsa’dir.%! Ayette bahsi gecen
olay vesilesiyle miisliimanlarin sir verme konusunda dikkatli olmalar1 dolayl bir sekilde

izah edilmektedir. Bu yoniiyle ayet ayn1 zamanda bir uyar1 anlami tasimaktadir.%®2

" .a‘u,,(g’.w;f% Eiu\f,:w@ll
aalal) lalaY i iy | i ld

“Béylece giinahlarin itiraf ederler. Artik (Allah'in rahmetinden) uzak olsun, o alevli ce-
hennemin mahkiimlar:! > Ahiret sahnelerinden bahseden ayetlerden olan bu ayette gii-
nahkarlarin yapmis olduklar1 inkarin farkinda olduklarini ve affedilme timidiyle itiraf et-
melerinden bahsedilmektedir. Ancak is isten gectikten sonra yapilan bu itirafin bir fayda
saglamayacagi, artik Allah’in rahmetinden uzak ve cehennem mahkimu olduklari agik-

lanmaktadir.
e i@, 3 4 s oss odpy
c:u.u” o _pad eg.@ﬁj ‘;A; o
“llahi lutiflarin sevincini yiizlerinden sezersin(goriirsiin).’%®* Ayette cennette miislii-

manlarin yasayacagi hallerden bahsedilmektedir. Ahirette goriilecek yiiz sekilleri ile ge-

sitli ayetlerde tasvirler bulunmaktadir. Burada inananlarin yiiz ifadeleri ele alinmistir.

948 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 53.

%49 et-Tahrim 66/3.

90 et-Taberi, Camiii 'I-Beydan, XXV, 155-159; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 5084-5116.
%1 es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffaz, 111, 60.

952 gs-Semin el-Halebi, a.g.e., 111, 60.

93 g]-Miilk 67/11.

94 el-Mutaffifin 83/24.
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Cennette nimetlere erisince hosnutluktan dolayi yiizleri parildayacak, onlar1 gorenler yiiz-
lerindeki ifadeden cennetlik olduklarini sezeceklerdir. Ayetteki “<s »=” fiili meghul olarak
okundugunda ayet “Onlarin yiizlerinde nimetten kaynaklanan mutluluklar goriilecektir.”
anlamini almaktadir. Bu okuma daha genis bir yorumlama olagan1 vermektedir. Cennet
nimetlerinden yiizleri parlayacak bu kimselerin diinya hayatinda yiizlerinde ibadet izleri
olan kimseler oldugu bagka bir ayette sdyle izah edilmektedir: “Secdenin tesiriyle yiizle-

rine simalart oturmustur; Tevrat'ta onlar icin yapilan benzetme budur.”%®

95 g|-Fetih 48/29.
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SONUC

Insanoglu toplumsal bir varliktir. Tarihin her dSneminde ve her bélgesinde toplu yasamin
izlerine rastlanmaktadir. Bir arada yasayan insanlarin hayatlarini uyum igerisinde devam
ettirmek i¢in kurallar olusturdugu gézlenmektedir. Toplumun genel kabulleri Kur’an’in
nazil oldugu donemde de gegerlilige sahiptir. Cahiliye yasantisi igerisinde “ma‘raf” top-
lumun iyi olarak nitelendirdigi ve uygulanagelen davranislari ifade etmekteydi. Kur’an’in
gelisi ile birlikte akl-1 selimin ve dinin kabul ettigi tiim iyilikleri i¢eren zengin bir anlama

kavusmustur. Islamiyet dncesi anlamsal agidan orfle sinirli olan ma‘rif, islamiyetle be-

raber somut, uygulanabilir ve gézlemlenebilir bir kavram olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ma‘raf, genel olarak “iyilik” ve “bilinen, uygulanagelen” anlamla-
rinda kullanilmigtir. Soézliiklerde ise kavramin ve kok maddesi olan “A.R.F.” (<) nin
“a’rf, a’rraf, &’rif, ‘irfan, 1’tirdf, ma’rifet, ta’rif, 6rf” gibi 6zel anlamlarina isaret edilmek-
tedir. Kavram, dilbilimsel agidan biitiinciil bir bakisla ele alindiginda "< 3=l kelimesinin
“Koku” manasiyla kok madde oldugu tespit edilmistir. Kadim Arap toplumunda koku
insanlarin taninmasina bir vesile olarak ifade edilmektedir. “Kokusu iyi biridir.” diyerek
o insanin kisiligi hakkinda bir deger yargisinda bulunmaktadirlar. Boylece Arap zihni

“bilme, tanima” anlamlarini “koku” anlamina gelen "< 1" kelimesinden tiiretmistir.

Insan, fitrat1 geregi bildigini ve tamidigini iyi olarak gérmeye meyillidir. Zihinsel olarak
asina oldugunu dogru olarak kabul eder. Bir koku, insan hafizasi tarafindan algilanip kay-
dedildiginde o koku ne zaman tekrar alinsa ayni tanisiklik stirmektedir. Toplumun bir
kan1y1 1yi olarak benimsemesi insanin kokuyu bilip tanimasi gibi hem sinir uglartyla hem
de biligsel olarak gergeklesen bir faaliyettir. Bu durum sosyolojik olarak gézlemlenebilir
davranislara kaynaklik etmektedir. Birey farkinda olmadan i¢ine dogdugu toplumun 6rf-
lerini bilincinde tasir. Gerektiginde davranislarini1 bu kodlarla diizenler. Toplumun kabul-
leri olarak kabul edilen bu davraniglar zamanla iyi olarak goriilen tiim davranis bigimle-
rini igine alan bir kapsam genislemesine ugramistir. Kur’an toplumun iyi olarak kabul
ettigi olgular kiilliyen reddetmemis ve ma‘rfu vahye dahil ederek bir 6lgiit olarak zik-
retmistir. Toplumsal deger yargilarinin tespitine sadece kabilenin degil dinin onayini da

dahil ederek kavramin Islam hukukuna gegiste bir arag olarak kullanilmasini saglamistir.

Ma‘rf kavraminin Kur’an’daki ele alinig iislubuna bakildiginda bazi hedefler tasidig:

goriilmektedir. Bu hedeflerden en 6nemlisi “Birey ve toplum arasinda bir uyum
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olusturma” ve “Toplumsal ahengi muhafaza etme” olarak ifade edilebilir. Bu hedef bi-
reylere bir sorumluluk olarak yiiklenmistir. Birbirlerine iyiligi emredip kotiiliikten aliko-
yan bir toplumda refah seviyesinin yiikselmesi, diinya ahiret kazanglarinin artmasi, giiven
ve huzur ortammnin olusmasi beklenir. Ayetlerde bu ilkeyi uygulayan kimselerin top-
lumda bulunmasi gerektiginin ifade edilmesi miisliimanlar1 ilerlemeye ve alanlarinda ih-
tisas sahibi olmaya tesvik eden bir beyandur. Ilgili yetler neticesinde cogunlugun goriisii
bu gorevin farz-1 kifaye oldugu yoniinde olsa da bu misyonun her inanana ait oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Kur’an, bu ilkeyi toplumun tiim katmanlarina herhangi bir ayrim
yapmaksizin yaymaktadir. islam tarihi boyunca baz1 yanlis uygulama ve anlayislar bu
ilkeyle iliskilendirilmistir. Ancak bu yanlisligin nedeni ilkenin uygulanmasinda bireylerin
hadlerini agsmalar1 ve biitiinciil degerlendirmelerden uzaklasmalari olmustur. Bu gérevin
her inananin bir 6zelligi olarak zikredilmesi sinirsiz bir yetki tanima anlami tagimamak-
tadir. Aksine bilgi, beceri ve kabiliyet nispetinde bu gorevin yerine getirilmesi beklen-

mektedir.

Ma‘rifun miistakil olarak zikredildigi ayetlerde “nikah, miras, ebeveyne hiirmet, kan be-
deli, kadinlara kars1 iyi davranmak, yetimlerle ilgili muameleler” gibi konulara temas
edildigi goriilmektedir. Bu ayetlerde kavramin hem dini hem o6rfi bir anlam tasidiginm
sOylemek miimkiindiir. Ma‘raf kelimesi bu konularda bir 6lgiit olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur. Tlgili bahislerde ma‘rifa dikkat edildigi takdirde toplumun daha miiferreh olacag
ve fertlerin magdur edilmeyecegi vurgulanmaktadir. Sayet dikkat edilemezse bireyler ara-
sinda problemlerin yasanacagi ve toplumda istenmeyen sonuglara sebep olacagi ifade
edilmektedir. Nitekim Kur’dn’in hedeflerinden birisi de herkesin istirak edecegi saglikli

bir toplum olusturmaktir.

Ma‘riif kelimesinin tahlili yapildiginda hem din bilimlerinde hem de temel islam bilim-
lerinde bir¢ok olgu ile genis bir literatiire sahip oldugu goriilmektedir. Kavramin en ¢ok
one ¢ikan anlamlarindan biri olan “iyilik” manasi dinler tarihi, din felsefesi ve din psiko-
lojisi alanlarinda terminolojik olarak yer edinmektedir. Gerek vahye dayali dinlerde ge-
rekse tabii dinlerde iyilik olgusu kadim bir mana tagimaktadir. Tarihin her doneminde
toplumlar kendi kabullerini ve iyilik inanglarini inga etmislerdir. Her din iyiligi, 1yiligi
emretmeyi ve kotiiliikkten sakinmay1 temel inang esaslarina dahil etmistir. Din felsefesinde

ise erdem ve iyilik konular1 6zellikle kotiiliik problemi ¢ergevesinde derin arastirmalara
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onciiliik etmistir. Ma‘rGfun “bilinen” anlamindan yola ¢ikilarak din psikolojisinde kiginin

kendini bilmesi yani 6zbilince sahip olmas1 aragtirmaya farkli bir ufuk katmaistir.

Temel islam bilimlerinde ma‘rif kavrami her ilim dalinin 6zel perspektifiyle ele alinmis-
tir. Hadiste hem “iyilik, orf, bilinen, uygulanan” gibi manalarda kullanilmis hem de miin-
ker hadisin zidd1 olarak terminolojiye dahil olmustur. Fikihta ise daha ziyade orf kavra-
miyla 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Kavramin, aile hukuku, miras, evlilik gibi konulardan
bahseden ayetlerde zikredilmesi fikihtaki anlaminin da zenginlesmesine onciiliik etmistir.
Kelam ilminde ise kavram ¢ogunlukla emr-1 bi’l ma‘rif ilkesi kapsaminda degerlendiril-
mistir. Mezheplerin farkli goriisler beyan etmesiyle ma‘raf tartisma zeminine taginmistir.
Tasavvuftaysa ma’rifet bir bilgi tiirii olarak yer edinmis ve ahlak ile iliski boyutunda ele
alimmigtir. Ahlaken giizellesmedik¢e ma’rifete erisilmeyecegine ve bilginin ahlaka yan-

simasina deginilmistir.

Kavramin kavramsal cergevesini tespit edebilmek amaciyla erisilen ilk anlamlarindan
yola ¢ikilarak edindigi tiim manalar ortaya konmaya ¢alisiimistir. “Koku” kék anlamin-
dan hareketle ma‘rtifun “bilinen, iyi olarak kabul edilen, giizel goriilen” anlamlarina ev-
rilisi ele alinmistir. Daha Once yapilan ¢alismalarda basit bir dille agiklanan kavramin
arka planda ugradigi anlam genislemesi semantik bir metotla incelenerek daha objektif
bir yaklagim sunulmustur. Ozellikle temel islam bilimleri alaninda her disiplinin yalnizca
kendi literatiirii dahilinde ele aldig1 ma‘riifun biitiinciil bir bakis agistyla irdelenmesi Is-

lami literatiirdeki konumunu kesinlestirmistir.

Calismanin son tahlilinde ma‘rifun Kur’an’in gelisiyle beraber anlam genislemesine ug-
radig tespit edilmistir. Bir kokuyu tanimak gibi toplumun sinir uglarinda taninan davra-
niglar anlamina gelen kavramin dinin ve 6rfiin ortak kabulleri haline gelmesi anlam ge-
nislemesine isaret etmektedir. Boylece dinin insan fitratin1 ve toplum sosyolojisini g6z
ard1 etmeden ihdas edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Vahyin toplumsal 6rfii Islam Hukuk una
geciste bir arag olarak kullanmasi muhatabini dikkate aldiginin 6nemli bir gostergesidir.
Ayrica kavramin temel bir prensipte zikredilmesi sadece var olanin muhafazasina degil
gelecegin insasina da katki sunmaktadir. Emr-i bi’l ma‘rGf her cagda degerini tekrar tek-
rar hatirlatan bir ilkedir. Degisen sartlar karsisinda insanin hem diinyas1 hem de ahireti
icin iyiyi segmesi ve bdylece toplumda iyiligin hiikiim siirmesi bu prensibin hangi oranda
gerceklestigi ile dogru orantilidir. Kur’an kavramlar: ne kadar dogru anlasilirsa dinin ge-

tirdigi mesaj da o denli berraklagmaktadir.
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