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HANAFISM: THE EXAMPLE OF THE DISTRIBUTION OF RIGHTS AND
DUTIES IN MARRIAGE

This study examines how Islamic law regulated the relationship between men and
women within the context of 16th-century Ottoman Hanafi practice, and how this
regulation was reflected in the distribution of rights and duties within the institution
of marriage, from both theoretical and practical perspectives. The aim of the study
is to reveal how Islamic law defined gender roles within the family structure and
how these definitions were manifested in Ottoman applications. Within this
framework, gender equivalence between men and women, role allocation, and
familial responsibilities are evaluated through the distributive justice principle
inherent in Islamic law’s understanding of equivalence. To this end, classical Hanafi
sources, 16th-century fatwas, and kadi court registers are utilized to analyze the
relationship between normative principles and historical practice. Apart from the
introduction and conclusion, the study consists of three main chapters: the first
chapter examines the concept of gender equivalence between men and women; the
second evaluates the rights and duties of spouses during the formation, continuation,
and termination of marriage in the 16th-century Ottoman Hanafi context; and the
third chapter analyzes these rights and duties in light of the principle of equivalence,
questioning the extent to which theoretical principles were upheld in practice.
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ONSOZ

Hamd alemlerin rabbi Allah’a mahsustur. Salat ve selam onun Peygamberinin aline ve
ashabina olsun.

Islam hukukunda aile kurumu, yalmizca bireysel iliskileri degil, toplumsal diizeni de
dogrudan etkileyen bir alan olarak her dosnemde énemini korumustur. Ozellikle kadin ve
erkek arasindaki hak ve sorumluluk dengesi hem teorik metinlerde hem de tarihsel
uygulamalarda slam hukukunun adalet anlayisin1 yansitan temel bir konu olmustur. Bu
calisma, 16. yiizy1l Osmanli Hanefiligi baglaminda evlilik kurumunda kadin ve erkek
arasindaki iligkinin nasil yapilandigini, hak ve gorevlerin hangi esaslara gore dagitildigini
esdegerlilik ilkesi cercevesinde analiz etmeyi amaglamaktadir. Isldim hukukunun
evlilikteki cinsiyet rollerine dair yaklasimini yalnizca teorik diizeyde degil, uygulamali
yoniiyle de ele alan bu c¢alismanin; 6zellikle Osmanli Hanefiligine dair aile hukuku
merkezli arastirmalarin yeni yeni gelismekte oldugu gz oniline alindiginda hem tarihi
coziimlemeye hem de giincel tartismalara anlamli bir katki sunacagi diisiiniilmektedir. Bu
yoniiyle tez, norm ile pratik arasindaki dengeyi arastiran 6zgiin bir ¢ergeve sunmayi
hedeflemektedir.

Calismamin her asamasinda ilm1 birikimi, titiz yonlendirmeleri ve samimi destegiyle
yolumu aydinlatan krymetli danismanim Dog. Dr. Eren Giindiiz’e en icten tesekkiirlerimi
sunarim. Degerli fikirleriyle calismamin tashihine katkida bulunan jiiri iiyeleri Dr. Ogr.
Uyesi Nazan Lila ve Dog. Dr. Hacer Yetkin hocalarima da siikranlarimi arz ederim.
Egitim hayatim boyunca sevgileriyle bana gii¢ veren ve her zaman benimle gurur
duyduklarini hissettiren merhume annem Gililderen Kudalak ile babam Muammer
Kudalak’a sonsuz siikran bor¢luyum. Siire¢ boyunca desteklerini esirgemeyen diger tiim
aile iiyelerime de minnettarim. Ayrica, bu yogun ve zorlu siiregte fikirleri, motivasyon
konusmalar1 ve dostluklariyla bana giic veren basta Sare Parlak, Beyza Bahar ve Elif
Akkoc olmak iizere tiim arkadaslarima ictenlikle tesekkiir ederim. Gayret bizden, basari
Allah’tandir.

Didar Kudalak, Bursa-2025
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Giliniimiizde giincelligini yitirmeyen konulardan biri kadin meselesi olmustur. Kadinlarin
sosyal statiisii, sahip olduklar1 ve olmalar1 gereken haklar ile 6zellikle kadin-erkek
iliskilerindeki denge tartismalar1 hem toplumsal hem de dini sdylemler ¢ergevesinde
daima giindemde yer almistir. Modernlesme siireciyle birlikte kadinlarin sahip oldugu
coklu roller, aile ici iliskilerdeki gorev paylasimini ve kadinin konumunu yeniden
sorgulanir hale getirmistir. Bu sorgulamalar sirasinda, din kurumunun ve 6zelde is1am’in
kadin karsisindaki tutumu siklikla ataerkil olmakla elestirilmistir. Bu sebeple Islam
hukukunun evlilik, esitlik, adalet ve gorev paylasimi konularinda ne sdyledigi ve bu
sOylemin tarihsel uygulamalarda hem teorik hem de pratik diizlemde ne sekilde viicut
buldugu 6nemli hale gelmistir. Bu tez ¢aligmasinin konusu, 16. yiizy1l Osmanli Hanefiligi
cercevesinde Islam hukukunun kadin ve erkek iliskisine dair gelistirdigi anlayisin, evlilik
kurumunda -6zellikle nikahin kurulusu, devami ve sona ermesi siireglerinde- hak ve gorev

dagilimina yansimalarinin teorik ve uygulamali yonleriyle incelenmesidir.

Calismanin temel amaci ise Islam hukukunun éngérdiigii aile yapisinda es olarak kadin
ve erkegin konumunun nasil belirlendigini, bu konumun hak ve gorev dengesine nasil
etki ettigini ve Osmanli Hanefi uygulamasinin bu yapiy1 nasil hayata gegirdigini tespit
etmektir. Ozellikle modern dénemde ortaya ¢ikan radikal feminist ve feodal egilimler
karsisinda, Islim hukukunun itidal ve adalet ilkesine dayanan tavrinm, 16. yiizyil

Osmanli Hanefl uygulamasinda ne sekilde yansidigi ortaya konulmak istenmektedir.
2. Arastirmanin Kapsami ve Simirhliklar:

Islam hukuku, tarih boyunca farkli cografyalarda ve sosyal yapilarda gesitli yorum ve
uygulamalarla sekillenmis dinamik bir sistemdir. Bu nedenle, zamandan ve mekandan
bagimsiz, yekpare bir islam hukuku uygulamasindan s6z etmek miimkiin degildir. Bu
gercekten hareketle, calismada hem mezhebi hem de tarihsel ve bolgesel diizeyde bir
sinirlamaya gidilmistir. Tezin kapsami, 16. ylizyilda Hanefl mezhebinin resmi olarak
uygulandigr Osmanli toplumu ile sinirlandirilmistir. Bu baglamda Istanbul, Edirne, Bursa,

Konya ve Antep gibi Anadolu sehirleri 6rneklem olarak ele alinmistir. Bu noktada,



calismanin ne biitiin Islam hukukunu ne de Osmanli uygulamasinin tamamini temsil etme
iddias1 bulunmaktadir. Amag, s6z konusu ornekler lizerinden donemin karakteristik

egilimlerini tespit ederek sinirli bir baglamda derinlemesine analiz yapmaktur.

Bu dogrultuda tez kapsaminda su sorulara yanit aranacaktir: islam hukukuna gére kadin
ve erkek tamamen esit midir? Eger tam bir esitlik yoksa, bu iki cinsin birbirine gore
konumu nasil belirlenmektedir? Islam hukukunun cinslerin konumunu belirlemede esas
aldig1 ilke nedir? Bu konumlandirma, evlilikte hak ve gorev dagilimina nasil yansimistir?
16. yiizyill Osmanli Hanefiligi uygulamasinda Islim hukukunun temel tavri ve

esdegerlilik ilkesi gozetilmis midir?
3. Literatiir Degerlendirmesi

Islam hukukunda kadin ve erkek iliskisi, aile yapisi ve nikah akdi {izerine bir¢ok tez
calismast yapilmistir. Bu calismalar, konuya dair genel bir cergeve ¢izme ve temel
bilgileri sunma agisindan dnemli katkilar saglamakla birlikte, bir kismi1 yalnizca teorik
diizeyde kalmakta, bir kism1 Islam hukukunu genel hatlariyla ele almakta ve bir kismu ise
evlilik akdine dair yalnizca tek bir konu basligiyla sinirli kalmaktadir. Nitekim Vildan
Duman’n Isldm Aile Hukuku ve Tiirk Aile Hukukunda Kadin-Erkek Esitliginin Istisnalar
bashikli tez calismasi, es olarak kadin ve erkegin farkli sekilde degerlendirildigi
meselelere Islam hukuku ve Tiirk aile hukuku perspektifinden karsilastirmali olarak
yaklasmasi ve evlilik dncesi ve sonrast donem, evliligin mali sonuglari, niisuz, evliligi
sona erdirme yetkisi ve sona ermenin sonuglar1 gibi konular1 ayr1 ayri ele almasi
bakimindan c¢alismamiz acisindan 6nemli bir kaynaktir.! Ancak bu calisma, konuyu
sadece teorik boyutuyla incelemistir. Miimine Ozkay ise Feminizmin Isldam Hukuku
Ag¢isindan Degerlendirilmesi baslikli tez calismasinda, kadinlarin hayatlar1 boyunca
evlat, es ve anne olarak sahip olduklari konumlar1 ayr1 ayr1 ele alarak bu roller
cergevesinde sahip olduklar1 haklar1 ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ancak
konunun kapsaminin oldukca genis olmasi nedeniyle, haklara yalnizca genel bir ¢ergeve
i¢inde ve kisaca deginilmistir.? Siimeyra Sirin de Nisd Siresi 'ndeki Kadin-Erkek Esitligi

ile Ilgili Hiikiimler Uzerine Yapilan Ictihatlar baslikl tez calismasinda, kadin ve erkegin

1 Vildan Duman, Isldm Aile Hukuku ve Tiirk Aile Hukukunda Kadin-Erkek Esitliginin Istisndlar: (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

2 Miimine Ozkay, Feminizmin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).



farkli degerlendirildigi hiikiimlerden yalnizca Nisa stiresinde yer alan ontolojik farklilik,
cok eslilik ve aile i¢i statii konularini ele almistir. Caligma bu alanlarda 6nemli bilgiler
icermekle birlikte, inceleme alaninin dar olmasi nedeniyle arastirmamizin sadece belirli
bir yoniine hitap etmektedir.’> Benzer sekilde, Sitki Beydilli’nin /badetlerde Kadinlarin
Erkeklerden Farkli Oldugu Hiikiimlerin Tahlili, Serpil Kargi’nmin Islam Hukukunda
Kadimin Evienme Ehliyeti ve Bosama Yetkisi ile Canan Tatar’in Islam Hukukunda Bir Eg
Olarak Kadimin Ailedeki Ekonomik Konumu adli ¢alismalari, sozii edilen konular
hakkinda ayrintili bilgiler sunmalar1 bakimindan énemli bir konuma sahiptir. Ancak bu
calismalar, evlilikte kadin ve erkegin sahip oldugu belirli haklara odaklanmakla birlikte,
evliligi biitiinciil olarak ele almamaktadir.*Aymi sekilde Osmanli’da aile yapisin1 konu
alan calismalar da mevcuttur.’ Ancak evliligin tiim asamalarindaki hak ve gdérevlerin,
belirli bir doneme ve uygulamaya 6zgii olarak esdegerlilik ilkesi lizerinden detayli
bicimde ele alindig1 arastirmalar oldukca sinirhdir. Bu yoniiyle tezimizin, 16. ylizyil
Osmanli Hanef1liginin cinsiyet temelli esdegerlilik anlayisini ve bunun evlilik hukukuna
yansimasini derinlemesine incelemesi bakimindan literatiire 6zgiin ve énemli bir katki

sunmasi beklenmektedir.

4. Arastirmanin Yontemi ve Yararlamlan Kaynaklar

Tezimizde yararlanilan kaynaklar, ele alinan konularin yapisina gore cesitlilik arz
etmektedir. Kadin ve erkek cinslerinin toplumsal ve hukuki konumlarina dair
degerlendirmelerde sosyal bilimler literatiiriine bagvurulmus ve o6zellikle toplumsal

cinsiyet, feminizm ve kadin ¢aligmalar1 alanlarinda kaleme alinmis bazi temel eserlerden

3 Siimeyra Sirin, Nisa Siiresi’'ndeki Kadin Erkek Esitligi Ile Ilgili Hiikiimler Uzerine Yapilan Ictihatlar
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)).

4 Sitk1 Beydilli, /badetlerde Kadinlarin Erkeklerden Farkli Oldugu Hiikiimlerin Tahlili (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2022); Canan Tatar, [sldim Hukukunda Bir Es Olarak Kadimin Ailedeki
Ekonomik Konumu (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2023); Serpil Karg1, Isldm Hukukunda
Kadinin Evlenme Ehliyeti ve Bosama Yetkisi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).
5 Bunlardan bazilari igin bk. ilber Ortayl, “Anadolu’da XVI. Yiizyilda Evlilik Iliskileri Uzerine Bazi
Gozlemler”, Osmanli Arastirmalar: Dergisi 1 (1980), 33-40; Esra Yakut, “16-18. Yiizyillarda Osmanl Aile
Hukukunda Kadinin Konumu”, Klasik Dénem Osmanli Toplumunda Kadin, ed. Bedriye Yilmaz - Miyase
Koyuncu Kaya (Ankara: Berikan Yaymevi, 2022), 59-80; Hiilya Kalyoncu, “16.-19.Yiizy1l Dénemi Sosyal
Yasaminda Osmanli Kadin1 ve Osmanl Topraklarinda Yasamis Sanatcilarin Eserlerine Yansimalar1”, Motif
Akademi Halkbilimi Dergisi 14/35 (2021), 1104-1128; Muharrem Midilli, “Osmanli Kadinlarinin Evlilik
Bagindan Kurtulma Oyunlar1 ve Miiftiiler (16.-18. Yiizyillar)”, Islam Tetkikleri Dergisi 12/2 (2022), 589-
613.



istifade edilmistir.® Islam hukukunun aile kurumuna dair genel cercevesini ortaya koymak

amaciyla ise ahvdl-i sahsiyye’ ve medhdl® tiiriinde kaynaklara basvurulmustur.

Hak ve gorevlerin fikhi temelleri incelenirken, 6zellikle 16. yiizyll Osmanli Hanefi
uygulamasinda egitim-6gretim alaninda, fetva ve kaza kurumlarinda fiilen kullanilan
temel metinler esas alinmistir. Bu ¢ercevede, Molla Hiisrev’in (61. 885/1480) Diirerii’l-
hiikkam 1, ibrahim el-Halebi’nin (81. 956/1549) el-Miilteka 'I-ebhur 'u ve Ibn Niiceym’in
(6l. 970/1563) el-Bahru 'r-rdik i gibi eserleri ile bunlara yazilmis serh ve hasiyeler baglica
kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bu metinlerin dayandig1 ana kaynaklar arasinda yer
alan Miitlin-ii Erbaa ve Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebsut adli eseri gibi klasik temel
fikih metinlerinden de yararlanilmistir. Ayrica hak ve gorevleri daha sistematik bicimde
ele almasi nedeniyle Kasani’nin (6l. 587/1191) Beddi ‘us-sandi‘ adli eseri, sikca

basvurulan baslica kaynaklardan biri olmustur.

16. ylizyll Osmanli Hanefiliginin uygulama boyutunu tespit edebilmek amaciyla,
dénemin 6nde gelen fakihlerinden Ebussutd Efendi (61. 982/1574), Kemalpasazade (6l.
940/1534), Ibn Niiceym ve Sadi Celebi (6l. 945/1539) gibi alimlerin fetvalarma
basvurulmus, ayrica ser‘iyye sicilleri, tereke kayitlari, seyahatnameler ve bu tiir
malzemelere dayanan ¢agdas akademik calismalardan da yararlanilmistir. Bu baglamda,
aragtirmada 6zellikle ISAM &nciiliigiinde yiiriitiilen Kadi Sicilleri Projesi ile Miirteza
Bedir’in yiiriitiiciiliigiinde ve TUBITAK destegiyle gelistirilen, 16. yiizyila ait Osmanl
fetvalarinin sistematik bigimde derlendigi dijital veri tabani, sik¢a basvurulan onemli
kaynaklar arasinda yer almistir. Tezin kuramsal ¢ercevesinin sekillenmesinde ise Saffet

Kose’nin Genetigiyle Oynanmis Kavramlar adli ¢alismasi belirleyici rol oynamugtir.

® bk. Zehra Y. Dékmen, Toplumsal Cinsiyet (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015); Nazife Giirhan, “Toplumsal
Cinsiyet ve Din”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 4 (2010), 58-80; Ihsan Toker, “Toplumsal Cinsiyet
ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabt, ed. Niyazi Akyiiz - Ihsan Capcioglu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012),
727-742; Yildiz Ecevit - Nadide Karkmer (ed.), Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2011); Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri
(Ankara: OTTO Yaynlari, 2012); Josephine Donovan, Feminist Teori, ¢ev. Aksu Bora vd. (Istanbul:
fletisim Yayincilik, 1997).

7 Bunlardan bazilar1 i¢in bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-
seri ‘ati’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1413); Muhammed Mustafa Selebi, Ahkdmii’l-mevaris
beyne’l-fikh ve’l-kanun. (Beyrut : Darii’'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1978); Mustafa es-Sibai, el-Mer'e beyne’l-
fikh ve’l-kanin (Beyrut: Daru’l-Varrak, 1999); Muhammed Ebu Zehre, el-Ahvdlu’s-sahsiyye (Misir:
Daru’l-fikr el-Arabi, 1377).

& bk. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve edilletuhii (Suriye: Daru’l-Fikr, ts.); Fadl b. Abdullah Murad,
el-Mukaddime fi fikhi’l-asr (San’a: el-Cilu’l-Cedid, 2016); Mustafa b. Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, el-
Fuikhii’l-Islami fi sevbihi’l-cedid (Dimesk: Camiatu Dimesk, 1481).



Ayrica, Saffet Kose’nin bu ¢aligsmasiyla birlikte Miirteza Bedir’in s6z konusu dijital proje
kapsamindaki c¢aligmasi da yalnizca iceriksel katki sunmakla kalmamis, ayn1 zamanda

tezin basliginin olusmasinda da etkili olmustur.

Tezimiz, giris ve sonu¢ bolimleri disinda iic ana bolimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, kadm-erkek esdegerliligi kavramu teorik olarak ele alinmakta, Is1am hukukunda
cinsiyet temelli rol dagiliminin temelleri ve bu temeller lizerindeki goriis ayriliklar
incelenmektedir. Ikinci béliimde, 16. yiizyll Osmanli Hanefiligi baglaminda nikahin
kurulusu, devami ve sona ermesi siiregleri ¢ergevesinde kadinin ve erkegin hak ve
gdrevleri teorik boyutu iizerinden degerlendirilmektedir. Ugiincii boliimde ise, bu hak ve
gorevlerin karsilikli dengesi, 6zellikle esdegerlilik ilkesi agisindan analiz edilmekte ve
uygulamaya dair kaynaklar tizerinde yapilan analizlerle, teorik ilkelerin pratikte ne dl¢iide
korundugu ve kadin-erkek arasindaki hukuki iligkinin adalet zemininde nasil yapilandigi

sorgulanmaktadir.



1. BOLUM:
KADIN-ERKEK ESDEGERLILIiGi

Allah Teala, tiim varlig1 belirli bir diizende yaratmis® ve yeryiiziiniin halifesi kild1g1 insana
bu diizen igerisinde 6zel bir yer tahsis etmistir.'’IslAm’1n asli muhatab1 olan insanin, ilk
yaratilig slirecinden itibaren kadin-erkek seklinde ciftler halinde varlik buldugu ve bunun
ardinda bir hikmet oldugu bilinmektedir.!! Bu noktada, insanin hem diinya hem de ahiret
seriivenini diizenleyen is1dm hukukunun cinsiyete yaklasimu ile kadin ve erkek arasindaki
iliskiyi hangi esaslar {izerine insa ettiginin tespiti biiylik énem arz etmektedir. Bu nedenle
tezimizin Kadin-Erkek Esdegerliligi baslikl birinci boliimiinde, oncelikle Cinsiyet basligi
altinda cinsiyet kavrami ve farkli diisiince geleneklerinde ortaya ¢ikan gesitli cinsiyet
anlayislar tanitilacaktir. Ardindan, Islam hukukunun bu ¢ergevede gelistirdigi cinsiyet
tasavvuru analiz edilecektir. Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gore Konumu baslikli
ikinci kisimda ise kadin ve erkek cinslerinin birbirine gére konumu ile bu konuda ortaya
c¢ikan farkli goriisler ele alinacaktir. Son asamada ise Islam hukukunun bu meseleye dair
genel tavr, Islam Hukukunda Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gore Konumu bashg1
altinda belirlenerek, s6z konusu yaklasimin kadin ve erkeklerin hayatina yansimalar

analiz edilmeye c¢aligilacaktir.
1.1. Cinsiyet

Neviden daha genel olup biitiin nevileri ve asillari icinde toplayan 6z anlamina gelen cins
kelimesi ile yapma (ca‘ll) mastar olusturan -iyyet ekinin birlesiminden meydana gelen
cinsiyet,'* dilimize Modern Arap¢adan gegmis bir kelimedir. Bazen uyruk belirtmek i¢in

kullanilsa da bu kelime, genelde erkek ve disi olmak gibi biyolojik-fizyolojik bir

® Yeryiiziiniin belirli bir diizende yaratilmasiyla ilgili ayetlerden bazilari i¢in bk. er-Ra‘d 13/8 ; el-Furkan
25/2 ; el-Kamer 54/49 ; el-Miilk 67/3 .

10 fnsanin yeryiiziiniin halifesi olmastyla ilgili ayetlerden bazilari igin bk. el-Bakara 2/30 ; el-En ‘dm 6/165
s Fanr 35/39 ; Yinus 10/14 .

1! Hayati Hokelekli, “Cinsiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 1993), 8/21; Hilal
Ozay, “Islam Hukuku Agisindan Cinsiyet”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 6/5 (2019),
319; Abdulmecit Okgu, “Islam’da Kadim: Haklar1, Degeri, Sosyal Konumu ve Sorunlar”, Uluslaras: Islam
ve Kadin Caligtayr (1gdir: Igdir Universitesi Yayinlari, 2018), 353.

2 Tlhan Ayverdi, Kubbealti Lugati (Erisim 22 Kasim 2024), “Cinsiyet”; ilhan Ayverdi, Kubbealt: Lugati
(Erisim 18 Aralik 2024), “-Iyet”; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2022), 78; Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), “Cins”.



kategoriyi ifade etmek icin kullanilir.'*Cinsiyet kelimesinin Bat1 dilinde karsilig1 ise
Latincede canlilarda tireme organi farkliligina dayali erkek ve disi olma niteligine isaret

eden seux kelimesinden tiiremis olan sex sozciigiidiir.'*

Konu cinsiyet (sex) olunca giinlimiiz literatiiriinde bu kelimeyle birlikte anilan Gender
teriminin agiklanmasi da énem arz etmektedir. ilk olarak 1968 yilinda Robert Stoller’in
(6l. 1991) psikoanalitik ¢alismalar sonucunda yazmis oldugu Sex and Gender kitabinda
yerini buldugu sdylenen sex-gender ayrimi, 1972 yilinda Ann Oakley’in sosyoloji
alanindaki ¢alismalariyla literatiire dahil olmus ve olduk¢a yaygmlk kazanmistir.'’
Nitekim bu ayrim sonraki kadin ve cinsiyet arastirmalari i¢in temel referans kaynagi
olmustur. Boylelikle birgok c¢aligmada cinsiyet, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
kavramlarmin karsilagtirllmasi  ve 1ikisi arasindaki farkin ortaya konmasi ile

tanimlanmastir.

Gender, esasen dilbilimsel bir terimdir. Genellikle Latin kokenli dillerde sahis
zamirlerinin ve cins isimlerinin gramer kurali olarak belirlenen ve o seyin dogasiyla ilgisi
olmayan cinsiyetleri anlamina gelmektedir.'®Bu incelikten hareketle cinsiyet rollerinin
biyolojik kaynakli olmadigini desteklemek i¢in kullanilmaya baglanmistir. Aradaki anlam
yakinlig1 bu kavrami cinsiyetin ikili yapisini ifade etmek i¢in yapilan ayrimda oldukga
kullanish hale getirmistir. Tiirk¢ede ise bu ayrim i¢in “cins-cinsiyet” gibi bazi 6neriler
bulunmakla beraber cogunluk tarafindan cinsiyet-toplumsal cinsiyet seklinde ifade

edilmektedir.'”

Tanimlar arasinda niianslar olmakla beraber genel olarak cinsiyet (sex), kadin ya da erkek

olmanin anatomik, fizyolojik ve biyolojik yoniinii ifade ederken foplumsal

B Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Cinsiyet” (Erisim 22 Kasim 2024); Hokelekli, “Cinsiyet”, 8/21;
“‘Tiurkiye’de Toplumsal Cinsiyet, Kadin ve Saglik’ Rapor”, Tiirk Tabipleri Birligi (07 Mart 2008); Erdal
Kozan, The Effect Of Gender Roles On Gender Identity, Sexual Orientation And Subjective Perception Of
Attractiveness (Izmir: Yasar Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 2.

1% “Etymology of Sex”, Online Etymology Dictinory (Erisim 18 Aralik 2024); Giilistan Tay, Toplumsal
Cinsiyet Esitsizligi Tartismalart Baglaminda Kadem Derneginin Istanbul Sézlesmesine Yaklagimi (Ankara:
T.C. Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 5.

15 Asim Yapici, Toplumsal Cinsiye Din ve Kadin (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2020), 23; Radhwan Hazim
Khalid, Toplumsal Cinsiyet (Gender) Ideolojisi Kaynakli Fikhi Tartismalarin Degerlendirilmesi (Isparta:
T.C. Siileyman Demirel Universitesi, Doktora Tezi, 2024), 7-9; Tay, Toplumsal Cinsiyet Egitsizligi
Tartismalar: Baglaminda Kadem Derneginin Istanbul Sozlesmesine Yaklasimi, 6.

16 Judith Butler, “Ceviriye Dair”, ¢ev. Basak Ertiir, Cinsiyet Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi
(Istanbul: Metis Yayncilik, 2008), 1.

17 Dokmen, Toplumsal Cinsiyet, 21.



cinsiyet(gender), kadm ya da erkek olmanin sosyokiiltiirel yoniinii ifade eder.'® Buna gore
daha anne karnindaki doéllenme asamasinda babadan gelen cinsiyet kromozomunun
farklilasmasiyla belirlenen cinsiyet, en temelde cinsel organlardaki farklilifa isaret
etmektedir.'” Bununla birlikte tibbi miidahale olmadan degistirilemeyecek bir dizi
farkliligin da temelidir. Bu degismez 6zelliklerin iizerine toplumun ve daha sonra da
aciklanacagi tlizere diger bazi kurumlarin etkisiyle eklenen ve toplumdan topluma
degiskenlik gosterebilen davranislar, rol ve beklentiler ise toplumsal cinsiyetin kapsamina

girmektedir.

Cinsiyetin ve cinsiyet rollerinin olusup gelismesinde neyin etkin rol {istlendigi sorusu
onemli bir problem olarak onlimiize ¢ikmaktadir. Bu sorunun cevabi iizerinde birgok
kuram bulunmasi, konunun ¢oziime kolay bir sekilde ulastirilamayacak kadar karisik
oldugunu gdstermektedir. Bu noktada cinsiyet rollerinin kaynagi hakkinda temelde
biyolojik kékenli, biligsel yaklasimli ve sosyal etkiyi vurgulayan seklinde ti¢ baslik altinda
toplanabilecek bircok farkli kuram bulunmaktadir.?’Bununla birlikte giiniimiizde
cinsiyet-toplumsal cinsiyet ayrimini esas alanlarin bircogu daha ¢ok toplumsal etmenler
tizerinde durmus ve rollerin olusumunda bir kurum olarak dinin etkisini vurgulayarak
dinin bu konuda mesrulastiric1 gérevi olduguna dikkat ¢ekmistir.’! Bu noktada genelde

[slam’1n 6zelde ise Islam hukukunun cinsiyete bakis1 olduk¢a dnemli hale gelmektedir.

Cinsiyet kavrami, daha dnce de belirtildigi tizere dilimize Arapg¢adan ge¢mis bir terimdir.
Buna karsilik gender (_<isJ/)terimi, Arapgaya modern donemde dahil olmustur. Emel Aid

er-Rahili’nin bu konuda yaptig1 calismada ifade edildigine gore, bu kelimenin toplumsal

18 Dokmen, Toplumsal Cinsiyet, 19-20; ““Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet, Kadin ve Saglik’ Rapor” (07
Mart 2008).

19 Hilal Duman, “Islam Hukukunda Hiinsa (Cift Cinsiyetliler)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/1 (2002), 297; Dogan Mine - Ozaykal Merve, “Klasik Fikhin Cinsiyet Gelisim Bozukluklarina
Bakisini Yeniden Diisiinmek: Giincel T1bbi Bilgi Acisindan Bir inceleme”, Islam Tetkikleri Dergisi 13/2
(2023), 814.

20 Bu konu bash basina bir arastirma konusu olup hakkinda bir¢ok bilgi bulunmaktadir. Bu noktada
konumuzun kapsamini daha fazla genisletmemek hedefiyle ayrintiya yer verilmemistir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Dokmen, Toplumsal Cinsiyet, 41-93.

21 Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve Din” 4 (2010), 62; Thsan Toker, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”,
Din Sosyolojisi El Kitab, ed. Niyazi Akyiiz- Thsan Capcioglu (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 727;
Funda Rana Adagay, “Toplumsal Cinsiyetin Yaratilmas: ve Siirdiiriilmesinde Temel Kurumlarin Roli”,
Uluslararast Insan Calismalar: Dergisi 1/2 (24 Aralik 2018), 355.



cinsiyet anlamina gelen bir terim olarak yayginlasmasi, sex-gender ayriminin

belirginlesmesiyle birlikte olmustur.??

Islam hukukunun en temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin kadin-erkek olmak
tizere iki farkli cinsiyette ve ciftler halinde yaratildiginin ifade edildigini daha 6nce de
belirtmistik. “Ey insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye
sizi kavim ve kabilelere aywdik...”** ayeti bunu ifade etmenin en giizel drnegidir.
“Rahime atildigi zaman nutfeden (embriyo) erkegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da
O’dur.”** ayeti ise cinsiyetin bizzat Allah tarafindan daha anne karnindayken belirlenen,

insana ait degistirilemez bir 6zellik oldugunu vurgulamaktadir.

Insan, bir cinsiyete mensup olarak yaratilmis ve bu cinsiyete uygun cesitli dzelliklerle
donatilmistir. Bu durum, cinsiyetin fitri bir 6zellik oldugunu vurgulamaktadir.®> Kadin-
erkek, her iki cinse de insan olarak hitap edilmesinin temelinde insanoglunun iki farkli
cins olarak yaratilmasiyla beraber hayatin devamliligin yalnizca bu iki cinsin mesru
yollarla birlesimiyle miimkiin olabilecegi inanc1 yatmaktadir. Nitekim Islam, ilerideki
boliimlerde daha ayrintili bir sekilde anlatilacagi tizere bu diialist yapinin korundugu bir

yasam profili ¢izmistir.

Islam hukukunun cinsiyet algisina gore cinsiyet rollerinin temelinde biyolojik olarak
yaratiligtan gelen faktorler yatmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi {izere cinsiyet-toplumsal
cinsiyet ayrimini savunanlar arasinda bu konuda pek ¢ok farkli goriis bulunmaktadir.
Islam hukukunda ise cinsiyet rollerinin, Nihat Dalgin’mn da belirttigi gibi dogustan Allah
tarafindan verilen cinsiyet 6zelliklerine paralel olarak verildigi ve ¢evrenin de bunlar
pekistiren bir mekanizma oldugu kabul edilmektedir.*Bu noktada Islim hukukunda
cinsiyetin kadin ve erkek olmak tizere iki tiirii kapsadigini, iki cins arasinda farklilasan

ozelliklerin ¢ogunlukla fizyolojik 6zeliklere dayandigini ve bu baglamda cinsiyetler

22 Emel Aid er-Rahili, Mefhiimu'I-cender ve Asdruhii Ale’l-miictemidti’l-Islamiyye (Cidde: Bahisat Li’d-
Dirasati’l-mer’a, 2016), 70-76.

2 “Kur’an Yolu” (Erisim 02 Ocak 2025), el-Hucurat 49/13.

24 «“Kur’an Yolu” (Erisim 02 Ocak 2025), en-Necm 53/45-46.

25 Ulfet Gorgiilii, “Fikhi A¢idan Cinsiyet Olgusuna Genel Bir Bakis”, Cinsiyet Sorunu ve Aile, Sempozyum
Dizisi 4 (Ankara: Oku Okut Yayinlari-KURAYV, 2024), 119; Kiibra Yilmaz, Toplumsal Cinsiyet
Esitsizliginin Islam Hukuku Agisindan Incelenmesi (Tokat: T.C. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 12-16.

26 Nihat Dalgin, “Islam Hukuku ve Cinsiyet Kiiltiirii”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet, ed. M.
Faruk Bayraktar, Tartigmali {lmi Toplantilar 69 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 2/218.



arasinda degiskenlik gosteren rol ve davraniglarin da temelde fizyolojik ve hormonal
ozelliklere bagli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte, g¢evrenin ve
toplumsal teamiillerle olusan 6rf ve adetlerin insan hayatindaki etkisi inkar edilemez bir
gercektir. Nitekim, Isldm hukukunun temel kaynaklar1 arasinda 6rf, mesalih-i miirsele ve
istihsan gibi unsurlarin bulunmasi, toplumsal etmenlerin hukuki tesekkiil ve tatbikte etkili
oldugunu ve degisen hayat sartlarina bagli olarak bazi hiikkiimlerde degisiklik
yapilabilecegini gdstermektedir. Bu noktada, Islam hukukunun klasik kaynaklarinda agik
bir cinsiyet-toplumsal cinsiyet ayrimina yer verilmemesi, 6zellikle tiglincii boliimde pratik
uygulamalarin da incelenmesiyle daha net goriilecegi lizere, cinsiyet kavraminin
toplumsal cinsiyeti de kapsayacak sekilde kullanildigini ve fizyolojik farkliliklardan

bagimsiz bir toplumsal etkinin, pek kabul gérmedigini gostermektedir.
1.2. Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gore Konumu

Cinsiyet s6z konusu oldugunda konusulmasi gereken 6nemli konulardan biri de cinsiyet
rollerinin kadin-erkek cinsleri arasinda dagilimi, bununla baglantili olarak kadin-erkek
cinslerinin birbirine gére konumu ve bunlar {izerinde degisimin gerekli olup olmadigidir.
Giliniimiizde cinsiyet tartismalarinin esas odak noktasi da burasidir. Cinsiyet ve cinsiyet
rollerinin dagilimina bagl olarak kadin-erkek cinslerinin birbirine gére konumu ve bu
konu hakkinda olusan goriislerin incelenecegi bu baslik altinda ilk olarak, cinsiyet ve
kadin arastirmalarinin tarihsel gelisimi ile bu alandaki tartismalarin seyrine yer
verilecektir. Ardindan, s6z konusu tartismalarin merkezinde yer alan feminist diisiince ele
almacak ve bu diisiincenin konuya dair ileri siirdiigii goriisler tespit edilerek

degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Cinsiyet ve kadin aragtirmalarinin diisiinsel temelini Aydinlanma Cagina dayandirmak
miimkiindiir. Tarih boyunca yasam sartlarindan memnun olmayan ve bu durumu dile
getiren kadinlarin varligi bilinen bir gergektir. Bununla beraber tiim kadinlarin
ezilmisliginin ve haklarinin gasp edildiginin sesli bir sekilde dile getirilmesi ile baslayip
glinlimiize kadar devam eden bir dizi kadin arastirmalari siirecini hazirlayan donem

Aydinlanma Cag ile baglamistir.

16. yiizyildan itibaren Avrupa’da Ronesans ve Reformun etkileri ile birlikte baslayan
degisimler sonucunda 18. yiizyilda bir diisiince sistemi olarak ortaya ¢ikan ve bir doneme

adin1 veren Aydmlanma Cagmin yapr taslar1 herkes icin hak, adalet, esitlik ve
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ozgiirliiktiir.2” Bu yapr taslari, ddnemin siyasi ayag1 olan Fransiz Devrimi ile somutlagmis
ve tiim diinyaya bir slogan gibi yayilmistir. Nitekim Fransiz Devrimi siirecinde ilan edilen
Insan ve Yurttas Haklar: Bildirisi nin ilk iki maddesi, insanlarm 6zgiir ve esit haklarla
dogdugunu ve siyasal birligin amacinin, bu dogal ve devredilemez haklar1 korumak
oldugunu agikca ortaya koymaktadir.?® Hak, adalet, esitlik ve 6zgiirliik kavramlarinin 6n
plana ¢ikmasinin en 6nemli yansimasi ise kadinlar ve kadin haklar1 tartigmalari tizerinden
olmustur. Nitekim bu donemde kadinlarin konumlari tartisma konusu olmaya baslamis ve
donemin 6nemli filozoflardan biri olan Condorcet (61. 1794) gibi kadin ve erkegin esit

haklara sahip olmas1 gerektigini savunanlar olmustur.?

Aydinlanma Cag1, kadin c¢aligmalar1 i¢in nihayetinde olumlu bir nitelik tagimasina ve
bircok bilimsel gelismeye sahitlik etmesine ragmen kadinlari geri planda tutmayi
stirdirmiigtiir. Nitekim bir yandan herkes i¢in esitlik fikrini ortaya ¢ikarirken diger bir
yandan kadinlar1 diisiince sistemine dahil etmeyerek, onlari erkeklerin gerisinde ve
hakimiyeti altinda konumlandirmaya devam etmistir.**Bu durum yiizyillar boyu ezilmis
olarak nitelenen kadinlarin ayaklanmaya baslamasimna vesile olmustur. Donemin
aydinlarinin ¢aligmalarinda kendilerine yer bulamayan kadinlar, kendi adlarina
konusmaya baslayarak bir araya gelmis ve genelde kadin c¢alismalarinin o6zelde ise

Feminizmin temellerini atmaya baslamislardir.’!

Feodal donemin sona ermesini takiben baglayan Sanayi Devrimi ile fabrikalasmanin
artmasi ve iggiicline olan talebin yiikselmesi ise kadinlar1 ev dis1 is¢i konumuna tasirken
bir yandan erkeklerle ayni isi yapmalarina ragmen daha diistik {icret almalari, uzun ve
agir galigsma saatleri ile sagliksiz tiretim kosullari gibi ¢alisma ortamindaki sikintilar, diger
yandan ev disinda ¢alismasina ragmen ev igindeki islerini de eksiksiz siirdiirmesinin
beklenmesi kadinlarda tepkiye yol agmistir. ilk olarak burjuva smifindaki kadinlarin tepki

gostermeye baslamasiyla birlikte roller iginde sikismis olan orta simif kadinlari da

27 Muhammet Tung, Avrupa’da Aydinlanma Gagi ve Fransiz Devrimi’'ne Etkileri (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Giiz Donemi Bitirme Tezi, 2023), 1.

2 Alev Alath, Bati’ya Yon Veren Metinler II1: Aydinlanma, Burjuvazi Yiizyil, Bilim Caginin Zaferi (1650-
1800) (Nevsehir: ilke Egitim ve Saglik Vakfi Kapadokya Meslek Yiiksek Okulu, 2010), 3/939-940.

2 Tung, Avrupa’da Aydinlanma Cagi ve Fransiz Devrimi 'ne Etkileri, 9.

30 Mehmet Ali Agaogullari, Fransiz Devrimi 'nde Siyasal Diistinceler ve Miicadeleler 1789-1794 (Ankara:
Dipnot Yayinlari, 2020), 118-125.

3t Ozkay, Feminizmin Islam Hukuku A¢isindan Degerlendirilmesi, 6.
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ayaklanmaya baslamis ve bizzat devrim hareketine katilmislardir.>? Iste bu ayaklanmalar
sonucunda baglayan kadin ¢aligmalar1 egitimin de yayginlagmastyla etkisini bircok alanda
hissettirmis ve sonucunda 18. ylizyildan itibaren kadin ve erkegin her anlamda esitligini
savunan, savini kanitlamak igin ¢esitli arglimanlar iiretmeye ¢alisan Feminizmin ortaya
cikmasint saglamistir. Bu noktada, kadin ¢alismalarinin ve feminizmin Avrupa’da ortaya
cikisi, kadinin konumunun orada daha iyi ya da kotii olmasindan ziyade, herkes icin

yapilan esitlik ¢cagrisinin kadilar1 kapsamamasina duyulan tepkiyle agiklanabilir.*?

Giliniimiizde siiregelen bir sekilde calismalarina devam eden Feminizmin, iizerinde
uzlagilan tek bir tanimini yapmak miimkiin goriinmemektedir. Nitekim kendi tarihi
boyunca degisimler yasamis ve buna bagli olarak ¢esitli kuramlara ayrilmistir. Bu nedenle
hem tanimini yapmak hem de tarihini incelemek zor ve karmasik bir hale gelmistir.
Konumuzun kapsami agisindan ve bu konudaki ¢aligmalarin yeterince fazla olmasindan

kaynakl1 olarak burada sadece genel bilgi verilmesiyle yetinilecektir.

En genel ifadeyle cinsler arasi esitlik ve kadinlar icin Ozgiirlik hareketi olarak
tanimlanabilecek olan feminizm, var oldugu giinden bugiine kadar ¢esitli evrelerden
geemis ve kendi ideolojisi ig¢inde birtakim farkli akimlara ev sahipligi yapmustir.
Feminizmin tarihi agisindan dort dalganin varligir konusulmaktadir. Feminizmin orgiitlii
bir sekilde hareket etmeye basladigi donem olarak Birinci Dalga, 1. Diinya Savasi’nin
sonuna kadar olan zaman dilimini kapsamaktadir.** Bu donemin ana akimi, Aydinlanma
felsefesinin yaydigi esitlik-6zgiirliik gibi fikirlerin etkisiyle olusan Liberal Feminizmdir.
Liberal feminizmin temel argiimam esitlik ve dogal haklardir.*>> Bu akimin savunucularina
gore, toplumda yaygin olan ataerkil kodlamalar kadinin erkekten daha agag: gortilmesine
ve ¢esitli haklardan mahrum kalmasina sebep olmustur. Ancak kadin ve erkek esit

olduguna gore aile ve sosyal yasantida, ¢calisma hayatinda ve kamusal-siyasi haklarda da

32 Gizem Leventer - Aysen Altun Ada, “Sanayi Devrimleri Tarihinde Kadin Istihdami ve Iktisadi Gelisim
Siireci”, Aksaray Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 15/3 (2023), 287-288; Ozlem
Celik, Ataerkil Sistem Baglaminda Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Benimsenmesi (Ankara: T.C.
Gazi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 60-62, 103.

33 Emine Oztiirk, “Tarihte Ve Giiniimiizde Kadm Haklar1”, Insan Haklar: ve Din (Sempozyum) Bildiriler
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Yayinlari, 2010), 246-247.

3 A. Baran Dural vd., “Feminizmin Tarihsel Kokenleri: Liberal Feminizmden Hashtag Feminizmine”,
Recent Advances in Social Science, Education and Humanities Research (Ankara: Gece Kitapligi, 2020),
22.

% Donovan, Feminist Teori, 23; Haradhan Kumar Mohajan, “An Overview on the Feminism and Its
Categories”, Research and Advances in Education 1/3 (Eyliil 2022), 14.
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kadm erkekle esit konuma getirilmelidir.*® Bu degisimi saglamanm en etkili yolu ise
egitimdir.>’Bu akimm yiiriittiigii calismalar sonucunda elde edilen en énemli kazanim,

kadinlara oy verme hakkinin kazandirilmasidir.>®

1960’larda baslayan ve haklarin farkli yonlerine odaklanan Zkinci Dalga ise Radikal,
Marksist ve Sosyalist Feminizm gibi akimlar1 kapsamaktadir. Radikal Feminizm, orgiitli
miicadeleyi savunan bir akim olarak bilinmektedir.*’Bu goriisiin taraftarlar1 taciz,
tecaviiz, pornografi, siddet, kiirtaj, evlilik ve bosanma gibi konular {lizerinde durarak
kadmlarin bedenlerinde 6zgiirce tasarrufta bulunmasini gerekli gérmiislerdir.* Onlara
gore cinsiyet rolleri dogustan degil, sonradan kazanilir. Dogurganlik gibi biyolojik
ozellikler dogustan gelse de bu oOzelliklerin toplumsal roller {izerindeki etkisi en aza
indirilmeli ve cinsiyet rolleri degistirilebilir olmalidir.*! Radikal feministler, toplum
yapisi olarak anaerkil yapilanmanin daha faydali olacagini savunmakta ve erkeklere karsi

elestirel ve olumsuz bir tutum takinmaktadirlar.*?

Ikinci Dalga déneminde ortaya ¢ikan bir diger akim olan Marksist Feminizm
taraftarlarina gore, kapitalizm nedeniyle kadinlarin ekonomik faaliyetlerden uzak kalmasi
ve bu durumun basta ekonomi olmak {izere hayatin her alaninda erkege bagimli hale
gelmesine yol agmasi, kadinlarin ezilmesinin temel sebebidir.** Buna karsilik, sosyalist
diizene gecildiginde kadinlarin ¢aligma hayatina katilarak isgiiciine katki saglamasi ve
bdylece cinsiyet rollerinin degismesi daha kolay gerceklesecektir.** Tkinci Dalganin son
akimi olan Sosyalist Feminizm ise Marksist Feminizm ile Radikal Feminizmin birlesimi

olarak kabul edilmektedir. Nitekim bu akim, sahip oldugu ikili sistemler yaklagimiyla

3 Yildiz Ecevit- Nadide Karkmer (ed.), Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi,
2011), 12-13.

3 Berceste Giilgin Ozdemir, “Feminizmin Tarihsel Gelisimi Ile Feminist Anlatibilim Arasinda Bag
Kurmak”, Egitim ve Sosyal Bilimlerde Yeni Arastirmalar, ed. Biilent Okur vd. (Ankara: Berikan Yayinevi,
2019), 81; Fiisun Cesur, Feminist Teoriler ve Tiirkive'deki ILzdiisiimleri (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 23.

38 Donovan, Feminist Teori, 28.

3 Donovan, Feminist Teori, 273-274.

40 Dural vd., “Feminizmin Tarihsel Kokenleri: Liberal Feminizmden Hashtag Feminizmine”, 30; Ecevit -
Karkiner, Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi, 14.

41 Cesur, Feminist Teoriler ve Tiirkiye deki Izdiisiimleri, 28.

42 Kumar Mohajan, “An Overview on the Feminism and Its Categories”, 15-16.

4 Celikkol, Modernizm ve Postmodernizm Tartismalar: Ekseninde Toplumsal Cinsiyet, Cinsel Yonelimler
ve Cinsiyetsizlestirme, 61.

4 Joan W. Scott, “Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi”, ¢ev. Derya Demirler -
Fahriye Dinger, Feminist Tarihin Pesinde, Toplumsal Cinsiyet 5 (istanbul: BGST Yayinlar1, 2013), 72.
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kadinlarin ezilmigliginin sebebini hem kapitalizme hem de ataerkil kabullere

dayandirmaktadir.®

Feminizm tarihinin Ugiincii Dalgasimn 1990’larda basladigi kabul edilmektedir. Bu
dalganin temel akimi1 Post-modern Feminizmdir. Bununla birlikte Siyah Feminizm, Eko
Feminizm ve Kiiltiirel Feminizm gibi akimlar da bulunmaktadir. Kiiltiirel Feminizm esasen
Birinci Dalga akimlar igerisinde de zikredilmektedir. Ancak silire¢ i¢inde kadin ve
erkegin dogasi geregi farkli oldugunu benimsedigi i¢in, genellikle Post-modern donemin
onciiliigiinii yaptig1 Uciincii Dalganin temel akimlari arasinda yer almigtir.*® Uciincii
Dalga akimlari daha ¢ok cinsel kimligin ve smifsal ayrimlarin sorgulanarak ortadan
kaldirilmaya calisildig1 akimlar olmustur.*’Bunlarin en 6nemlisi ise daha 6nce belirtildigi

uzere donemin temel akimi olan Post-modern Feminizmdir.

Post-modern Feminizm, esitlikten ¢cok kadinlar arasindaki farkliliklar ve adalet prensibi
tizerinde duran bir akim olarak, modern feminist akimlarin evrensel kadin anlayisina karsi
cikmistir.*® Ayrica kategorik simiflamalara itiraz ederek cinsiyet-toplumsal cinsiyet
ayrimint kabul etmemektedir. Post-modern feministlere gore bu ayrimin biyolojik
cinsiyete vurgu yapan yoni, insanlar1 kadin ve erkek olmak iizere zorunlu iki cinsiyet
kategorisine indirgemektedir. Kiiltiire vurgu yapan yonii ise evrensel yasa niteliginde
dayatilan kiiltiirel normlara yol ag¢makta ve bu durum bireysel Ozgiirligi
engellemektedir.*’Bu baglamda Post-modern Feminizm taraftarlarma gore cinsiyet,
tamamen toplumsal bir insa siirecinin iirlinii olup farkli seceneklere agik oldugu i¢in dogal
ve zorunlu olarak atanmis bir cinsiyet bulunmamakta ve higbir cinsiyetin digerinden

{istiin oldugu da kabul edilmemektedir.*

Feminizm tarihinin Dordiincii Dalgast ise 21. ylizyili temsil etmekte olup bu donemin ana

akimi Dijital Feminizm olarak adlandirilmaktadir. Bu donemde ¢agin kosullarina uygun

4 Ecevit - Karkiner, Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi, 17.

% Senay Eray, “Feminizm”, Sivasi Ideolojiler, ed. Bugra Kalkan - Hasan Yiicel Basdemir (Ankara: Adres
Yaymlari, 2017), 164.

47 Donovan, Feminist Teori, 351-352; Celikkol, Modernizm ve Postmodernizm Tartismalar: Ekseninde
Toplumsal Cinsiyet, Cinsel Yonelimler ve Cinsiyetsizlestirme, 52-54.

8 Derya Aybakan Saliya, Judith Butler ve Post-modern Feminizm (Bursa: T.C. Uludag Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 28-29.

49 Judith Butler, Cinsiyet Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, ¢ev. Basak Ertiir (Istanbul: Metis
Yayincilik, 2008), 238-240.

%0 Aybakan Saliya, Judith Butler ve Post-modern Feminizm, 128-132.

14



olarak feminist hareket dijital ortama tasinmig, sosyal medya ise bilgilendirme ve
orgiitlenme arac1 olarak etkin bicimde kullanilmaya baslanmistir.>® Bu noktada,
Dordiincii Dalgay1 onceki dalgalardan ayiran temel farkin miicadelenin yiriitildigi
ortamin degismesi oldugu ve ele alinan konularin biiyiik 6l¢liide 6nceki dalgalarla

benzerlik tagidig1 sdylenebilir.

Feminizm i¢inde yer alan akimlar arasinda goriis farkliliklar1 bulunsa da bu akimlarda,
cinsiyetin ve cinsiyet rollerinin toplumsal bir boyutu oldugu konusunda ortak bir vurgu
s0z konusudur. Nitekim cinsiyetin tamamen toplumsal bir insa siirecinin {iriinii oldugunu
savunan Post-modern akimlar bir yana, diger feminist yaklasimlarda da cinsiyetin ikili
bir ayrimla tanimlanmasinin temelinde, cinsiyet rollerinde ve bu rollerin cinsler arasinda
paylagiminda degisimin daha kolay saglanabilecegi diisiincesinin yer aldigini sdylemek
miimkiindiir. Buna gore, Joan W. Scott’in da belirttigi iizere cinsiyet-toplumsal cinsiyet
ayriminin varlifi, cinsiyet rollerinin kaynagini degisime acik toplumsal etmenlerle
aciklamayi, biyolojik farkliliklarin etkisini ise en aza indirmeyi hatta bazi durumlarda
tamamen yok saymay1 miimkiin kilmakta, bdylece s6z konusu rollerin doniisiimii daha
mantikli bir zemine oturtulabilmektedir.’> Bu sayede ezilen kadin, toplumsal anlamda asil
giiciine ve hak ettigi konuma daha kolay ulasabilecek ve erkekle tamamen esit hale

gelebilecektir.

Feminist akimlarin kadin haklar1 baglaminda 6nemli katkilar sundugu ac¢ik olmakla
birlikte, herhangi bir kurumsal yapiya elestiri yonelten her goriis gibi, feminist kuramlar
da hem savunmact hem de elestirel iisluplarla sekillenmis kars1 goriislerin olusmasina
zemin hazirlamigtir. Ayrica din gibi toplumdaki pek ¢ok kurumu suglayan feminist
kuramin, kendisi de zamanla ¢esitli elestirilere maruz kalmistir. Kadin ve erkegin her
alanda esitligini savunan yaklasimin uzun vadede her iki cinsiyet agisindan da olumsuz
sonuglar dogurabilecegi, aile kurumunu zayiflatabilecegi, esitlikten ¢cok erkek karsitligini
koriikleyebilecegi ve kadinlar tek tiplestirmeye yoneltebilecegi yoniindeki elestiriler,
yalnizca geleneksel ¢evrelerle sinirli kalmayip Avrupa toplumlarinda da karsilik bulmusg

ve giiclii bir anti-feminist durusun olusmasina zemin hazirlamistir.>> Hayatin1 feminist

51 Esma Akan - Nazife Giirhan, “Feminizmin ‘e-Hali’: Dijital Feminizm Uzerine Bir Arastirma”, Hafiza-
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2020), 8-10.

52 Scott, “Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi”, 116.

> Huriye Marti, “Toplumsal Cinsiyet Tablosunda Perspektifin Egitlikten Adalete Kayisi”, Kadin
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2015), 138; Zehra Celik, Batili Feminist Gelenegin Icinden Gelen Aykirt Bir
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calismalara adamis olan Petronella Wyatt'in yazdig1 bir makalede feminist olmanin ona
ve cevresindeki kadinlara mutsuzlugu empoze ettigi ve bircok giizellikten mahrum
biraktigini agik¢a belirtmesi bu duruma &rnek olarak gosterilebilir.>* Bununla birlikte
daha once belirtildigi tlizere elestirdigi ve etkiledigi kurumlar da feminizmin karsisinda
kendi ideolojilerini netlestirmeye ¢alismistir. Bu dogrultuda, kadin ve erkegin her alanda
esitligini savunan feminizm karsisinda, iki cinsin belirli yonlerden esit ancak bazi
yonlerden farkli oldugu goriisiinii benimseyen ve adalet, denge ve tamamlayiciliga
odaklanan yaklagimlar ortaya c¢ikmistir. Cinsiyetler arasi tamamlayicilik ya da
esdegerlilik olarak adlandirilabilecek bu goriis, Islam Hukukunda Kadin-Erkek
Cinslerinin Birbirine Gore Konumu isimli bir sonraki baghikta ayrintili olarak

incelenecektir.
1.3. islam Hukukunda Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gore Konumu

Avrupa’da gelisen feminizm akimlarimin etkilerinin farkli cografyalara yayilmamasi
diistiniilemezdi. Nitekim pek ¢ok toplum, Avrupa’daki kadin hareketlerinden etkilenmis
ve bu dogrultuda kadinlar bir uyanis yasayarak, hak arayislarina yonelmistir. Bu
gelismeler Islim toplumlarinda da karsilik bulmus ve Avrupa’dan yayilan &zgiirliik
cagrilari, genelde dinlere ve dzelde Islam’a gelen elestirel yorumlar, degisen yasam
sartlar1 karsisinda Islam cografyasinda yasayan kadinlarin da Avrupa kadinlariyla benzer
sikintilar cekmesi ve bu konuda seslerini duyurmaya baslamasi Islam cografyasindaki
alimlerin de bu konuyla ilgilenmesini saglamistir. Bu noktada, tipki feminist kuramda
oldugu gibi, Islam Aalimleri arasinda da kadmn ve erkegin her yoniiyle esit oldugunu
savunanlar ile cinsiyetler aras1 esdegerliligi ve tamamlayicilig1 esas alanlar olmak tizere
iki temel yaklasim ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle, Isldm Hukukunda Kadin-Erkek
Cinslerinin Birbiri Uzerine Konumu baslikli bu boliimde, Islam hukukunun kadin ve
erkek cinslerinin karsilikli konumuna dair yaklasimi ele alinirken, 6n plana ¢ikan iki

temel goriis arasindaki ayrim esas alinacak ve konu bu g¢ercevede ayrintili olarak

Ses: Ozne ve Fail Olarak Basortiilii Kadinlar, sad. Saba Mahmood, ed. Sule Albayrak, Kadn Arastirmalart
Dergisi 3/1 (2017), 149; “Kitap Incelemesi: The Feminist Lie - Bob Lewis”, Feminizm Nedir? (30 Ocak
2021); Mustafa Tekin, “Erkeklik Lanetli Bir Kategori Mi?”, Akademik Akil (16 Mart 2021).

> Petronella Wyatt, “I’'m single, childless and alone. Feminism has failed me and my generation”, Irish
Daily Mail (22 Mayis 2024), 4.

16



incelenecektir. Ayrica bu yaklasimlardan hangisinin Islim hukukunun temel ilkeleriyle

daha fazla ortiistiigii de belirlenmeye calisilacaktir.

Islam’da kadin ve erkek cinslerinin birbirine gore konumu baglamindaki temel
yaklagimlar, modern donemde kadin meseleleri etrafinda yogunlasan tartigmalarin ve
feminizm etkisinin ya da bu etkilere karsilik verme arzusunun bir sonucu olarak
sekillenmistir. Ciinkii klasik dénemde Islam hukukcularmin kadm ve erkek cinslerinin
karsilikl1 konumunu miistakil bir mesele olarak ele aldiklar1 ve bu konuda dogrudan bir
teorik ¢erceve sunduklari pek sdylenemez. Bununla birlikte, klasik literatiirden ve
uygulamadaki esaslardan hareketle bu konuya iliskin yaklagimlarin izini siirmek
miimkiindiir. Nitekim giinlimiizde ortaya ¢ikan farkli yaklasimlar da biiyiik olclide
Islam’1n temel metinleri ile bu metinler etrafinda sekillenen klasik mirasa dayanarak, bu
meselede Islam’m benimsedigi yaklasimi tespit etmeyi amaclayan calismalarin bir

sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Islam’da kadin ve erkek cinslerinin birbirine gére konumu hakkindaki gériislerden ilki,
Avrupa’dan yayilan feminist akimlarin etkisiyle sekillenen ve biyolojik faktdrlerden
bagimsiz olarak kadin ve erkegin birbirine esit oldugunu savunan goriistiir. Bu goriis
sahiplerinin ¢ogunluguna goére Kur’an-1 Kerim, cinsler arasindaki iliskiyi esitlik temeli
lizerinden kurmustur.’’Kur’an’in esitlikgi sdylemlerine, peygamberin bu konudaki
tavrina ve ilk donem Miisliman kadinlariin sosyal hayattaki aktifligine karsin temel
metinler ¢evresinde gelisen Islami ilimler gelenegi, ataerkil kodlardan beslenerek esitligi

bozmus, kadin1 geri plana itmis ve onu ev i¢ine hapsetmistir.>°

Islami feminizm, Islamci feminizm, Miisliiman feminizmi, Miisliiman kadin hareketi ve
Islamct kadin hareketi gibi gesitli isimlerle anilan®” ve Kastm Emin’in (61. 1908) Tahrir 'iil
mer’e isimli ¢calismasiyla baglatilabilecek bu goriisiin sahipleri arasinda Amine Wadud,

Fatima Mernissi (6l. 2015), Zahra Ali, Sister in Islam grubu, Leila Ahmed, Hidayet

5 Zahra Ali, “Giris”, cev. Oykii Elitez, Islami Feminizmler, ed. Zahra Ali (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2017), 16.

56 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiisiimleri (Ankara: OTTO
Yaymlari, 2012), 277-281; Sevil Sezgin, Tiirkiye'de Feminist Soylem ve Islami Feminizm (Trabzon:
Karadeniz Teknik Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 52; Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve
Feminist Kur’an Okumalar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
13/3 (2013), 102.

57 Harun Tung, “Islamc1 Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma”, Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 1/2 (2018), 236.
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Sefkatli Tuksal, Gonca Kuris (61. 2000), Musa Carullah (61. 1949), Muhammed Abduh
(61. 1905) ve Resid Riza (61. 1935) gibi birgok isim ve topluluk yer almaktadir.>*Bu
gorilisiin savunuculari, aralarinda esitligin mahiyeti noktasinda farkliliklar bulunmakla
birlikte, esitligin mahiyetinden ¢ok Islami ilimler geleneginin olumsuz etkisine
odaklanmus; tarih boyunca erkekler tarafindan kadin aleyhine yorumlanan metinleri kadin
bakis acistyla yeniden ele alarak ataerkil etkilerden arindirmay1, bdylece kadinlarin sosyal
hayatta daha aktif rol almasini saglamay1 ve Isldm’in o6ziindeki esitlik ilkesine

déniilmesini amaglamislardir.”

Islam’da kadin-erkek cinslerinin birbirine gore konumu hakkindaki gériislerden ikincisi,
kadin ve erkegin egdegerli oldugunu savunan goriistiir. Tiirkiye’de 6zellikle Saffet Kose
tarafindan sistematik bi¢imde kullanilan ve 6ne ¢ikarilan bir kavram olan esdegerlilik,
giiniimiizde Isldm hukuku alaninda c¢alismalar yapan ve tezimizde de calismalarindan
istifade ettigimiz Huriye Marti, Nihat Dalgin, Hayrettin Karaman gibi bir¢ok isim
tarafindan oldukca ragbet gormektedir. Bu goriis sahiplerine gore, cinslerin konumunda
gelenegin olumlu veya olumsuz etkisiyle zaman igerisinde bazi degisiklikler ve uygulama
hatalar1 yasanmis olsa da Islam’m bu konudaki temel argiimani, kadin ve erkek cinsinin

esdegerli oldugu goriisii lizerine kurulmustur.

Esdegerlilik, iki seyin esdegerde olma durumunu ifade etmektedir.**Matematik-geometri,
egitim bilimleri, ¢eviri bilimi, mantik, felsefe ve eczacilik gibi ¢esitli alanlarda isim ve
sifat olarak kullanilmaktadir. Buna gore anlamlar1 arasinda niianslar bulunmakla birlikte
esdegerlilik, temelde iki seyin farkli 6zelliklere sahip olmasina ragmen denk ve muadil

olmasini, aym degeri tastmasimi ifade etmektedir.®! Ornegin geviride esdegerlilik, metnin

8 Ayrintili bilgi igin bk. Margot Badran, “Engaging Islamic Feminism”, Islamic Feminism: Current
Perspectives, ed. Anitta Kynsilehto (Tampere: Juvenes Print, 2008), 25-36; Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm:
Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008),
649-673.

5 fslamc1 Feminizm goriisiiniin sahipleri, temel metinlerin yorumlanmasinda hermendtik bir metot
onermektedir. Bu metot Kur’an ayetlerinin, indirildigi ¢evrenin sartlari ve dilin 6zellikleri hesaba katilarak
yorumlanmasina vurgu yaparak, Kur’an’m bu konudaki evrensel-degismez prensiplerinin tespit edilmesi
ve temel mesajinin ortaya konulmasini 6ngormektedir. Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”, 116-117;
Asma Lamrabet, “Ozciiliigiin Reddi {le Miisliiman Diisiincenin Radikal Reformu Arasinda”, ¢ev. Oykii
Elitez, Islami Feminizmler, ed. Zahra Ali (Istanbul: Tletisim Yaynlar1, 2017), 56-58; Sezgin, Tiirkiye de
Feminist Soylem ve Islami Feminizm, 53, 62-76.

60 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1975), “Esdegerlilik”,
68.

61 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “Esdegerli”, 67; Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Esdegerli” (Erisim 28
Mayis 2025); Kubbealti Lugati, “Esdegerli” (Erisim 28 Mayis 2025).
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orijinal dilinde okuyucuya uyandirdig: etkinin, ¢eviri dilinde karsilik bularak ayni etkiyi
uyandirabilmesine denir.®> Bu durumda esdegerlilik, iki dildeki kelimelerin ayni1 harflere
ve yapiya sahip olmamasina ragmen ayni ya da benzer anlam tasiyarak birbiri yerine
kullanilabilmesini ifade etmektedir. Eczacilik alaninda ise referans (orijinal) ilag ile kimi
zaman farkli kimi zaman ayni firma tarafindan tretilen, farkli isim ve formlara sahip
olmakla birlikte ayn1 etken maddeleri ayn1 miktarlarda iceren ve ayni fayday: saglayan
yani birbiri yerine kullanilabilen muadil ilaglar i¢in kullanilmaktadir.®* Bu baglamda
esdegerlilik kelimesinin farkli kullanim bigimleri ve bunlarin ortak paydasi olan farkli
ozelliklere ragmen ayni degerde olma anlami, bu terimin Islam hukukunda kadin ve erkek
cinsleri arasindaki denklik ve tamamlayicilik ilkesini ifade etmek i¢in ne kadar uygun
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Isldm hukukunda esdegerlilik, kadin ve erkek
cinslerinin aralarinda bulunan ontolojik farkliliklara ragmen ayni1 degere sahip olduklarini

ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.®*

Esdegerlilik savunucularina gore kadin ve erkek cinsleri arasinda anatomik, fizyolojik,
psikolojik ve hormonal bircok farklilik bulundugu yadsmamaz bir gercektir. Insan
bedenine bakildiginda bile pek ¢ok bedensel fark kolaylikla goriilebilmektedir. Ayrica
yapilan bazi arastirmalar, dogustan var olan bu farkliliklarin davraniglar1 nasil
etkiledigine dikkat gekmektedir. Ornegin, iki cinsin beyin yapilarindaki farkliliklar birgok
davranig farkinin nedenini agiklamak i¢in ¢alismalarin referans kaynagi olmustur.5Bu
noktada cinsiyete dayali davranig farklhiliklarinin yalnizca biyolojik faktorlerden
kaynaklandigini ileri siirmek miimkiin olmamakla birlikte, bu farkliliklarin mevcudiyeti,
ozellikle liberal feminizmin temel arglimani olan mutlak esitlik anlayisinin ve genel
olarak feminist akimlarin fizyolojik farkliliklarin etkisiz oldugu bir esitlik tasavvurunun,

pratikte ger¢eklesme imkanini ciddi sekilde tartismali hale getirmektedir.

62 Miijdat Kayayerli, “Ceviri Elestirileri ve Ceviride Esdegerlilik”, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 8/1 (1993), 212-213.

63 “Esdeger-Referans Ilaclar”, fla¢ Endiistrisi Isverenler Sendikasi (Erisim 28 Mayis 2025); “Esdeger
(Muadil) ilaglar Hakkinda Bilgilendirme”, T.C. Saghk Bakanhgi Aydin Il Saghk Miidiirliigii (16 Agustos
2023).

64 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi
Yayinlari, 2014), 137.

8 Ertugrul Esel, “Kadin ve Erkek Beyninin Farkliliklar1”, Klinik Psikofarmakoloji Biilteni 15/3 (2005),
138-152; “Kadmn-Erkek Kalbi ve Beyni Arasindaki Farklar”, Acibadem Hayat (08 Eyliil 2020); Hatice Bas-
Hiilya Cakir, “Cinsiyetler ve Cinsiyetlerle Ozdeslesen Davranislarin Sosyolojik ve Biyolojik Agidan
Degerlendirilmesi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi 5/5 (2018), 178-182.
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Islam hukukuna gore iki cinsin farkli ontolojik 6zelliklere sahip olmasi, onlarmn mesru
Olgiiler icinde bir arada bulunmalarini kolaylastirmig ve bu birliktelige anlam
kazandirmistir.®Bu durumun en giizel drnegi, zeve kelimesine yiiklenen anlamda
goriilebilir. Bu kelime, canli-cansiz fark etmeksizin ¢ifti olan tiim varliklarin her bir teki
i¢in kullanilmaktadir.’Buna gore kadin ve erkek, bir ayakkabmin sag ve sol pargasimna
benzetildiginde, birbirlerinden farkli olmalart nedeniyle biri digerinin yerine konamayan,
tek basina anlamsiz kalan, ancak birlikte tamamlanan ve birbirine ihtiya¢ duyan iki parga
gibidir.%® Farkl1 6zelliklere sahip olan kadin ve erkek cinsleri ancak bu sekilde bir arada
oldugunda tamamlanabilirler. Tamamen ayni 6zelliklere sahip olsalar ve biri digerinin

yerine gegebilseydi, bir arada bulunmalarinin anlami kalmazdi.

Yukaridaki bilgilerden hareketle esdegerlilik goriisiiniin ve tamamlayicilik prensibinin,
I[slam’in temel prensipleriyle daha c¢ok ortiistiigiinii sdylemek miimkiindiir. Nitekim
mutlak anlamda kadin-erkek esitliginin dncelenmesi, iki cinsin farkliliklarini yok sayarak
sadece esit olduklarinda degerli olabilecekleri anlamina geldiginden adaletsizlige sebep
olmaktadir. Buna karsilik, I1s1dm hukukunda iki cins arasinda bulunan yapisal esitsizligin
deger bakimindan bir dnemi olmadifi savunulmaktadir.*’Kadinlarin neden cihada
katilamadiklar1 gibi bazi konularda sorgulamalar yapmasi {izerine inen Nisa Stresi’nin
32. ayetinde, kadin ve erkek her iki cinsin birbirine gore farkli iistiinliiklere sahip oldugu,
bu Ustiinliiklere 6zenmemeleri gerektigi ve her cinsin Allah Teala katinda degerli oldugu
vurgulanmustir.”® Bu durum, Islam hukukunun temel cinsiyet tasavvurunun kadin-erkek
esdegerliligi ile daha uyumlu oldugunu ve bu tasavvurunun kisilerin 6zelliklerini ve
kabiliyetlerini dikkate almaya vurgu yapan dagitict adalet’’ prensibine dayandigini

gostermektedir.”> Bu noktada Islamc1 feminizm, kadinlarin sosyal hayatta daha aktif hale

66 Mart1, “Toplumsal Cinsiyet Tablosunda Perspektifin Esitlikten Adalete Kayis1”, 144.

%7 Ebii’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn,
thk. Sifvan Adnan ed-Davidi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412), 384.

68 Kose, Aile Medeniyetinin Sonu, 139.

89 Kose, Aile Medeniyetinin Sonu, 135.

70 «Kur’an Yolu” (Erigim 29 Mayis 2025), en-Nisa 4/32.

1 Dagitic1 adalet, orantili esitlik diisiincesini temel alan adalet tiiriidiir. Insanlar arasinda tam bir esitlik
bulunmadigindan sayisal olmayan bir esitligi esas alarak herkese hak ettigini vermek, dagitim sirasinda
kisilerin 6zelliklerini ve kabiliyetlerini dikkate almak anlamina gelmektedir. Fazil Hiisnii Erdem, Islam
Hukukunda Adalet Kavram: ve Olgusu (Istanbul: T.C. Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 1992), 8-9;
Mustafa Erdogan, “Adalet ve Esitlik”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 4/15 (2008), 11; Nasi Aslan, “Adalet
Medeniyeti Uzerine”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 28 (2016), 11.

72 Duman, Kadin-Erkek Egitliginin Istisndlari, 13.
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gelmesini saglamasi bakimindan 6nemli bir katki sunmasina ragmen bazi agilardan
Islam’1n temel tasavvuru ile tamamen Srtiismemektedir. Bunun nedeni, kimi durumlarda
Islami ilimler gelenegine ve erkeklere kars1 suglayici bir iislup kullanilmasi1”>ve elestirdigi
anlayisin tersine, temel metinlerde kadini 6nceleyen yorumlar gelistirme egiliminde
olunmasidir.”* Bu durum, insam yalnizca insan oldugu i¢in degerli kabul eden ve kadin-
erkek iliskilerinde ¢atismadan ¢ok uzlasmay1 ve karsilikli huzuru 6ne cikaran islam’n

temel prensipleriyle tam anlamiyla ortiismemektedir.

Islam hukukunda kadin ve erkek arasinda gozetilen esdegerlilik ilkesinin somut bigimde
ortaya konulmasi, konunun saglikli sekilde anlasilabilmesi agisindan 6nem tasimaktadir.
Tezimizin bu boliimiinde hem usil hem de fiird alanlarindan verilecek 6rneklerle s6z
konusu esdegerlilik ilkesi somutlastirilmaya calisilacaktir. Bu ilkenin uygulamadaki
yansimalarina ise ilerleyen boliimlerde yer verilecektir. Islam sahis hukukunda insanin 6n
plana c¢ikarilan yonii, miikellef olmasidir. Miikellef, bir isi yapma veya yapmama
hususunda ser‘1 hitapla yiikiimlii tutulan, s6z ve davranislarina ser‘l sonuglar baglanan ve

ehliyet sahibi olan kisi anlamina gelmektedir.”

Insanin ehliyet sahibi olmasi, hak ve borglara sahip olmaya elverisli olmay1 ifade eden
viiciib ehliyeti ile bu haklar1 kullanabilme ve borg altina girebilme yetenegini ifade eden
eda ehliyeti olmak tizere iki kisimda incelenmekte ve bu ehliyet, insanin ana rahmine
diistiigii andan itibaren cesitli asamalardan gegerek tamamlanmaktadir.’® Buna gore
insanin tamamen miikellef kabul edilebilmesi i¢in akil ve balig olup tam viiciib ve tam
eda ehliyetine sahip olmas1 gerekmektedir.”” Bu yeti insamn teklifi dogru bir sekilde
anlayabilme ve tam bir sekilde uygulayabilme giiciinii kazanmasiyla baglantilidir.”®islam

hukukculariin genel goriisiine gore bu hususta kadin ve erkek arasinda bir fark

73 Dalgin, “Islam Hukuku ve Cinsiyet Kiiltiirii”, 2/222-223.

74 Salahattin Polat, “Hz. Peygamber’in Siinneti Isiginda Toplumsal Cinsiyet Meselesine iliskin Coziim
Onerileri”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet, ed. M. Faruk Bayraktar, Tartismali ilmi Toplantilar
69 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 2/148-161; Dalgin, “Islam Hukuku ve Cinsiyet Kiiltiirii”, 2/223-224.
75 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 2011), 40/385.

76 Ayrmtili bilgi igin bk. Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1994).

77 Muhammed Mustafa ez-Ziihayli, el-Veciz fi usiili’l-fikhi’l-Islami (Dimesk: Daru’l-Hayr, 1427), 1/495.
7 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi, Usiilu ’s-Serahst, thk. Eb’1-Vefa el-Efgani
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/340-341; Hiiccetii’l-Islim Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazzali, Mustasfa fi ‘ilmi l-usil, thk. Muhammed ‘Abdusselam ‘Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1413), 67; Alaiiddin Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkand?i, Mizdanul -usil fi netdici’l-
‘ukiil, thk. Muhammed Zeki Abdilberr (Katar: Matabi ‘u’d-diha’l-hadise, 1404), 1/742-744.
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bulunmamaktadir.” Zira daha 6nce bahsedildigi iizere miikellef olmanim sart1 akil ve
balig olmaktir. Buna gore kadin da erkek gibi akil ve biilug sartlarin1 tasidiginda tam
miikellef haline gelmektedir.®® Ayrica ehliyetin kimi zaman daralmasima kimi zaman da
yok olmasina sebebiyet veren ehlivet arizalari®' arasinda da cinsiyetin bir yeri
bulunmamaktadir. Her ne kadar bazi Islam hukukgular1 hayiz ve nifas hallerini ehliyet
arizalar1 arasinda degerlendirmis olsa dahi, bu hallerin ehliyeti sinirlamadigi genel kabul
gormiistiir.®?Tiim bu bilgiler dogrultusunda kadin ve erkegin kulluk vazifesinde, temel
insan haklarina sahip olmada ve bunlar1 kullanmada tamamen esit oldugunu séylemek

miimkiindiir. Nitekim Allah Teala’nin kullarina hitap sekli de bu bilgiyi desteklemektedir.

Allah Teala’nin, kutsal kitab1 olan Kur’an’1 Kerim’de kadinlara ve erkeklere hem birlikte
hem de ayr1 ayri hitap ettigi bilinmektedir. Kadin ve erkeklere birlikte hitap edilen
ayetlerde kimi zaman “Ey insanlar®® hitabi gibi iki cinsi de kapsayan ifadeler
kullanilmakta, kimi zaman da “Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar” ve “Sabreden
erkekler, sabreden kadinlar ’** gibi hitaplarla iki cins bir arada ve sirayla zikredilmektedir.

Bunlara ek olarak, “Ey iman edenler”®

gibi cemi miizekker sdlim sigasina sahip olan ve
“Rical”® gibi goriiniirde sadece erkekleri kapsayan cemi miikesser ifadeler de
kullanilmaktadir. islAm alimleri, bu tiir hitaplarin kadinlar1 da kapsayip kapsamadig
konusunda farkli goriisler bildirmistir. Ancak genel kanaat, hitabin kapsamini belirlemede
baglam ve delilin varligina dikkat edilmesi gerektigi yoniindedir. Nitekim cemi miizekker

sigastyla gelen ifadelerde, aksi yonde acik bir delil bulunmadik¢a kadinlarin da bu hitaba

79 Abdullah Kahraman, “Islam Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, Kafkas Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (2014), 28-30.

& fslam hukukunda, kimi zaman ehliyeti daraltan kimi zaman da tamamen ortadan kaldiran akil hastalig1,
bunama ve bayilma gibi sebepler “avariz” olarak isimlendirilmektedir. Bununla birlikte, bu sebepler
arasinda cinsiyete vurgu yapan herhangi bir ariza bulunmamaktadir. Mehmet Akif Aydin, “Avériz”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/108.

81 Ehliyeti kimi zaman tamamen ortadan kaldiran kimi zaman da daralmasina sebep olan akil hastaligi,
bayginlik ve sefeh olma gibi baz1 sebepler, Islam hukukunda avdriz olarak isimlendirilmektedir. Bununla
birlikte bu arizalar arasinda cinsiyete vurgu yapan herhangi bir ariza bulunmamaktadir. bk. Aydin,
“Avariz”, 4/108.

8 Hiisimeddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac b. All es-Signéki, el-Kdfi fi serhi usiili’l-Pezdevi (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1422), 5/2286-2287; Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 2/38-39.

8 “Kur’an Yolu” (Erisim 30 Mayis 2025), el-Hucurat 49/13; “Kur’an Yolu” (Erisim 30 Mayis 2025), el-
Bakara 2/21.

84 «“Kur’an Yolu” (Erisim 30 Mayis 2025), el-Ahzab 33/35.

8 “Kur’an Yolu” (Erisim 30 May1s 2025), el-Bakara 2/267; “Kur’an Yolu” (Erisim 30 Mayis 2025), et-
Tevbe 9/119.

8 «Kur’an Yolu” (Erisim 30 May1s 2025), el-Ahzab 33/23.
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dahil oldugu; rical gibi acikga erkekleri ifade eden kelimelerde ise aksi yonde bir delil
olmadikca hitabin yalmzca erkeklere ynelik oldugu kabul edilmistir.®” Bu noktada Arap
dilinin bir dzelligi olan taglib metodu da dikkate alinmistir.**Bu meselede hangi gériisiin
daha isabetli oldugu tartismasindan ziyade, Allah Tedla’nin kadinlar1 ve erkekleri ayirt
etmeksizin muhatap aldiginin anlagilmasi daha 6nemlidir. Ayrica, cemi miizekker sigasi
kullanilan ayetleri dayanak gostererek Allah’in hitabinin esasen erkeklere yonelik
oldugunu iddia eden yaklagimlarin isabetli olmadigi da bu c¢ergevede acgikca

goriilmektedir.®’

Diinya hayatinda var olmus ve var olacak biitlin insanlarin, sadece insan olmasindan
kaynaklanan bazi temel haklara sahip oldugu bilinmektedir. Siiphesiz bu durum, Islam
hukukunda da karsilik bulmaktadir. Islom’in temel kaynaklar1 ve Isldm hukuk gelenegi
incelendiginde, kadin-erkek ayrimi goézetilmeden her insana bazi temel haklar verildigi
anlasiimaktadir.”® Boylece Islam hukukunda cinsiyetin degil, kisiligin 6nemsendigini ve
insan olma vasfinin 6n plana c¢ikarldigim sdylemek miimkiindiir.”'islim hukuk
literatirinde zarirdt-1 hamse olarak bilinen ve canin, aklin, namusun, dinin ve malin
korunmasi ilkelerini kapsayan her tirlii hak, temel insan haklar: olarak
degerlendirilebilmektedir.”?Buna gére yasama hakki, irade ozgiirliigii, din ve vicdan
ozgiirliigii, egitim hakk, kisi dokunulmazligi hakki, miilkiyet hakki, cezalarin kanuniligi
ve sahsiligi, masumiyet hakki gibi haklar, kadin ve erkek arasinda fark gozetilmeksizin

tiim insanliga tanmnan haklardir.”’Ancak bu durum kadin ve erkefin tiim haklar

8 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Musri el-Karafi, el- Tkdii 'I-manziim (Misir:
Darw’l-Kiitiibi, 1420), 1/525-527; ibn Hazm, el-Ihkdm i usuli’l-ahkam (Beyrut: Daru’l-Afaku’l-cedide,
ts.), 3/80-84; Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad (es-sagir), thk.
‘Abdulhamid b. ‘Ali Ebli Zuneyd (b.y.: Mii’essesetii'r-risale, 1998), 2/177-178.

8 zzet Marangozoglu, “Kur’an’da Miizekker-Miiennes Uyumsuzlugunun Haml Yontemi Baglaminda
Incelenmesi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 13 (2022), 182; Ismail Durmus, “Taglib”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/373.

8 [lhami Giiler, “Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Isldami Arastirmalar Dergisi 10/4 (01
Ocak 1997), 297-298.

% fsa Kanik, “Insan ve Kadin Haklar1”, Kadin ve Aile, ed. Nur Cetin - Emine Sener (Ankara: Nobel
Akademik Yaymncilik, 2021), 287; Recep Sentiirk, “Islaim Diinyasinda Insan Haklar”, 7DV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/327.

91 M. Zeki Duman, “Islam’da ‘Insan’ Erkek veya Kadindan Once Gelir”, Eskiyeni 12 (2009), 36-37.

%2 Sentiirk, “Islam Diinyasinda Insan Haklar1”, 22/328; Duman, “Islam’da ‘Insan’ Erkek veya Kadindan
Once Gelir”, 37.

93 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, Hukitku 'I-insan fi ’I-Islam (Dimesk: Daru’l-Kelimi’t-tayyib, 1418), 113;
Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1413), 4/189; Ali Abdiilvahid Vafi, Hukitku’l-insan ﬁ’l-isldm (Kahire: Daru’n-
Nehde, 1398), 23-25.
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bakimindan tamamen esit oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim devlet yonetimi gibi
bazi siyasi haklar bakimindan kadin ve erkegin farkli hiikiimlere tabi tutuldugu da

bilinmektedir.**

Islam hukukunun ibddat bdliimii cercevesinde konuya bakildiginda, kadin ve erkek
arasinda bir esdegerlilik bulundugu sdylenebilir. Nitekim Allah’a kulluk etme, bu
kullugun zahirdeki en agik gostergesi olan ibadetleri yerine getirme yukiimliligi ve
ibadetlere karsilik alinan sevap bakimindan cinsiyet ayrimi s6z konusu degildir. Ancak
yiikiimlii olduklar1 ibadetlerin niteligi ve niceligi agisindan bazi farkliliklarin bulunmasi
son derece dogaldir. Cuma namazinin ve cihadin kadinlara farz olmamasi,’>namazin
kilins bigimi,”®hac ibadetinin ifas1,’’kadinlarda hayiz ve nifas hallerinin belirli bir zaman
dilimi icerisinde ibadete engel olmas1®® ve tesettiir gibi konulardaki farkliliklar bu hususta
ornek olarak gosterilebilir. Ramazan el-Bti (61. 2013), bu tiir farkliliklarin teklifin amaci
olan hikmet ve maslahatlarla baglantili digsal faktorlerden kaynaklandigini ifade
etmistir.”’Bu dogrultuda, s6z konusu farkliliklarin kadin ya da erkek olma noktasinda bir
deger farkliligina bagli olmaktan ¢ok cinsiyete dayali baz1 dzelliklerin farkliligina ve
Allah’in gozettigi yasam diizeninin esaslarina dayanmakta oldugunu sodylemek
miimkiindiir. Ustelik Cuma namazi ve cihadin kadmnlara farz olmamasi, bu ibadetlerin
onlar acisindan yasak oldugu anlamina gelmemektedir. Bilakis kadinlar bu ibadetleri
yerine getirdiklerinde, ibadetleri gegerli sayilmaktadir.!® Oyle ki Peygamber Efendimiz
doneminde ¢esitli gorevler istlenerek cihada katilan kadmlarin  bulundugu
bilinmektedir.!°' Ayrica kadin ve erkegin tesettiir bigimlerindeki farkliik da yine

fizyolojik olarak farkli oluslarina dayanmaktadir. Mali ibadetler agisindan bakildiginda

% Murad, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, 2/653; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim
fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 4/313-321; Muhammed Said Ramazan el-Bati, e/-Mer e beyne tugydni n-nizami’l-
Garbi ve latdifi 't-tegr T’r-Rabbani (Beyrut: Dari’1-Fikri’l-muasir, 2006), 69-79.

% Alaiiddin Ebl Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed el-KasAni, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i (Misir: Daru’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, 1327), 7/98; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri, e/-
Muhtasar (Daru’1-Kiitlibii’l-ilmiyye, 1418), 40.

% “Kilmis Bakimmdan Kadmlarin Namazi ile Erkeklerin Namazi Arasinda Ne Gibi Farklar
Bulunmaktadir?”, Din Isleri Yiiksek Kurulu (12 Temmuz 2017).

7 Yimaz, Toplumsal Cinsiyet Egitsizliginin Islam Hukuku Acisindan Incelenmesi, 34-35; Murad, el-
Mukaddime fi fikhi’l-asr, 2/679.

% Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut, Liibnan:
Daru’l-Marife, ts.), 4/151-152; Hact Mehmet Giinay, “Nifas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/79.

9 Butl, el-Mer e beyne tugyadni 'n-nizami’'l-Garbi ve latdifi 't-tesr ‘i 'r-Rabbani, 21.

190 Biti, el-Mer e beyne tugydni’'n-nizami’l-Garbi ve latdifi 't-tesr ‘i 'r-Rabbani, 22.

101 Buhari, “Cihad”, 64, 65, 66.
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kadin ve erkek arasinda herhangi bir fark bulunmadigi, kadin olsun erkek olsun her
Miisliimanin gerekli sartlar1 tagimasi halinde zekat ve kurban ibadetiyle miikellef oldugu

acik¢a goriilmektedir.'%?

En genel anlamiyla Is1dAm hukukunun ibadetler disinda kalan kismini1 ifade eden ve kendi
icinde ¢esitli dallara ayrilan mudmelat, kadin-erkek farkliliklarinin en ¢ok bulundugu alan
olarak kabul edilmektedir.'®’Bu farkliliklarin ve onlara bagli olarak ortaya c¢ikan
tartismalarin odak noktasinda ise ¢ogunlukla kadmin sahitligi, ceza ve diyet
miktarlarindaki farklilik, mirasta eksik pay almasi, yaninda mahremi olmadan seyahat
edememesi gibi durumlar bulunmaktadir.!®Ancak, bu farkliliklar ve bunlara iliskin
gerekeeler, tezimizin esas konusunu teskil etmediginden bu bdliimde ayrintili olarak
incelenmeyecektir. Ornek olmas1 bakimindan, kadinin mirasta erkegin paymnin sadece
yarisini aldig1 yoniindeki yaygin séylem ele alinacak olursa, bu sdylemin eksik oldugu
sdylenebilir. Zira Islam miras hukukunda kadinin erkekle esit, erkekten fazla ya da
erkekten eksik pay aldigi gesitli durumlar mevcuttur.!®Bu durum kadinin her zaman
erkekten eksik pay alarak degersiz goriildiigii iddiasim1 reddederek, miras paylarinin
dagiiminda kosullarin ve mdirise olan yakinlik derecesinin etkili oldugunu
gostermektedir.!°Tezimizin asil konusunu teskil eden evlilikte kadin-erkek rollerindeki
farkliliklar ise miistakil bir bdliim olarak ele alinacagindan bu bdliimde

detaylandirilmayacaktir.

Kadin ve erkegin birbirinden farkli ve birbirine benzer bazi 6zelliklere sahip oldugunu ve
bu baglamda iki cins arasinda matematiksel bir orana dayali esitlik fikrinin miimkiin
olmadigin1 daha Once ifade etmistik. Kadin ve erkek arasinda bulunan biitiin bu
farkliliklara ragmen, esdegerlilik ilkesinin gecgerliligini  korudugunu sdylemek

miimkiindiir. Nitekim bu ilke, kadin ve erkegin farkli yaratilis 6zellikleri, roller, haklar ve

192 Y1lmaz, Toplumsal Cinsiyet Esitsizliginin Islam Hukuku A¢isindan Incelenmesi, 35.

103 Bilal Aybakan, “Muamelat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 30/316.

104 Ahmet Rifat Gegioglu - Ertugrul Déoner, “Islaim’da Evlilik ve Aile Baglaminda Giiniimiizde Tartigtlan
Konular Uzerine Psiko-Sosyal Bir Degerlendirme”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2
(2019), 603; Judith E. Tucker, Islam Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, ed. Selim Karlitekin,
cev. Zeynep Esra Koca (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2015), 58-59; Salahattin Polat, “Hz. Peygamber’in Siinneti
Isiginda Toplumsal Cinsiyet Meselesine Iliskin Coziim Onerileri”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla
Cinsiyet, ed. M. Faruk Bayraktar, Tartismal1 Ilmi Toplantilar 69 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 2/173.
105 Ayrintili bilgi i¢in bk. Subhi b. Muhammed Receb el-Mahmesani, el-Mebddi i 's-ser ‘iyye ve 'l-kaniiniyye
fi’l-hacr ve n-nafakdt ve l-mevdris ve l-vasiyye (Beyrut: Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 1954), 221-223; Biti, el-
Mer’e beyne tugyani 'n-nizami’l-Garbi ve latdifi 't-tegr T’r-Rabbani, 106-109.

196 Vehbe ez-Zuhayli, el-Ferdiz vel-mevdris ve 'l-vasdyd (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-tayyib, 2001), 49-50.
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sorumluluklara sahip olsalar da ayni degere sahip olduklarini esas almaktadir. Bu
dogrultuda isldAm hukukunda, herhangi bir cinsin ekstra olarak sorumlu tutuldugu bir
yukiimliiliik ya da sahip oldugu bir hak sebebiyle, digerinin eksik ve hor goriilmemesi
prensibi iizerinde 6nemle duruldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Islam’m insan hayati
icin 6ngordiigii temel prensiplerden biri, farkli yonlerden eksiklikleri bulunan kadin ve
erkegin, helal bir yol olan nikahla bir araya gelerek birbirinin eksikliklerini tamamlamasi

ve boylece bir biitiinii temsil etmesidir.

Islam hukukunun cinsiyet anlayis1 gercevesinde kadim-erkek esdegerliligi tasavvurunu
ortaya koymaya calistigimiz bu boliimde ilk olarak Cinsiyet baslig1 altinda, cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet kavramlar1 aciklanmis ve cinsiyet rollerinin kaynagina dair
yaklagimlar tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica bu iki kavramin Islam hukukundaki
karsiliklar1 incelenmis ve cinsiyet rollerinin Islam hukukunda dayandig: esaslar iizerinde
durulmustur. Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gore Konumu isimli ikinci baslikta ise
modern donemde gelisen kadin hareketlerinin tarihsel arka plan1 ve temel yaklagimlari
ele alinmig, Ozellikle feminizmin cinsiyet rollerine dair goriisleri genel cercevesiyle
degerlendirilmistir. Son olarak Isldm Hukukunda Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gére
Konumu bashg altinda, isldm hukukunun bu konuya dair temel tavri tespit edilmeye
calisilmigtir. Bu baglamda iki temel yaklasim bulundugu belirtilmis, ilk olarak
feminizmin elestirilerine kars1 gelistirilen yorumlardan biri olan Islamct feminizm
incelenmistir. Ardindan bu alandaki ikinci goriis olan esdegerlilik anlayisi ele alinmis, her
iki yaklagimin temel argiimanlari ve temsilcileri ortaya konmus ve Islam hukukunun
genel tasavvuruyla olan uyumlari, usQl ve fiiri alanindan Orneklere yer verilerek
degerlendirilmistir. Sonug olarak kadin ve erkegin mutlak anlamda esitliginden ziyade,
deger bakimindan esit fakat rol bakimindan farkli oldugunu savunan esdegerlilik
yaklasgimmmn Islam hukukunun temel yaklasimina daha uygun oldugu kanaatine
ulasilmistir. Tezimizin bundan sonraki boliimlerinde, Islam hukukunun kadin ve erkek
cinslerinin karsilikli konumuna dair yaklasimi, muamelat konularindan biri olan evlilik
kurumu tlizerinden tespit edilmeye calisilacak ve bu baglamda, her iki cinsin sahip oldugu

hak ve gorevlerin dagilimi ayrintili olarak incelenecektir.
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2. BOLUM:
ISLAM HUKUKUNDA EVLILIKTE HAK VE GOREV DAGILIMI

Islam hukukunda evlilikle ilgili herhangi bir meselenin tespit edilip incelenmesi, modern
diinyanin problemleri agisindan popiiler olmakla birlikte zor bir ¢aligma alani olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu zorluk, Islam hukukunun uzun yillar boyunca ¢ok gesitli
cografyalarda, farkli mezhep doktrinleri halinde varligini siirdiiren ser’i bir hukuk sistemi
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica ¢aligmanin yiizeysellikten korunmasi da oldukca
onemlidir. Bu sebeple evlilik konusunu ¢alisirken, Isldm hukukunun uygulama sahasini
teskil eden herhangi bir donemin, mezhebin ya da cografi bolgenin secilerek
incelemelerin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Bu dogrultuda tezimizde incelenmek {izere,
16. yiizyil Osmanli Hanefiligi uygulamasi tercih edilmistir. Isldm Hukukunda Evlilikte
Hak ve Gorev Dagilimi ismini verdigimiz bu boliimde, oncelikle /6. Yiizyil Osmanl
Hanefiligi tamtilacaktir. ikinci olarak EVvlilik bashg: altinda 1s1dam hukukunda evliligin
mahiyeti ve dnemi iizerinde durulacaktir. Ardindan evlilikte taraflar agisindan sabit olan
hak ve gorevler, evliligin li¢ agamasi olan kurulus, slirdiiriilme ve sona erme hallerine
gore ayri basliklarda incelenecek olup, bu incelemede hak ve gorevlerin fikhi/normatif
boyutu iizerinde durulacaktir. Tezimizin bu béliimiiniin bashgmnda Isldm Hukuku
ibaresinin tercih edilme sebebi ise ileride de bahsedilecegi lizere, 16. ylizy1l Osmanl
Hanefiligi uygulamasinin Hanefi mezhebinin genel teorik tavriyla biiyiik 6l¢iide uyumlu
olmasi ve bu sebeple yalnizca doneme ait kaynaklarin degil, ayn1 zamanda bu kaynaklara
dayanak teskil eden temel klasik eserlerin de kaynak olarak kullanilacak olmasidir.
Uygulamada farklilik gdsteren hiikiimler ise tezimizin ii¢iincii boliimiinde, 16. ylizyil

kaynaklar1 esas alinarak analiz edilecektir.
2.1. 16. Yiizyll Osmanh Hanefiligi

Islam hukuku, nass ile nas’1 (toplumu) bir araya getirerek insan hayatinin diinyevi ve
uhrevi biitliin boyutlarin1 kapsayan, bu dogrultuda kurallar koyarak, ¢oziimler iireterek
kendini siirekli gelistiren ve bunlarin sonucunda, Islami diisiinceyi biitiiniiyle temsil

edebilme giiciine sahip olan bir sistemi ifade etmektedir.'”” Hz. Peygamber’in ilk vahyi

107 M. Salih Kumas, Isldm Hukuk Sosyolojisi -Fikhi A¢idan Din-Toplum Iliskileri-, ed. Hatice Hacer Erdem
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 83-89.
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almasiyla temelleri atilan ve tarih sahnesinde uzun siire varligini siirdiiren bu sistem,
bugiin de islevselligini korumaya devam etmektedir. Bu siireklilik, 6zellikle modern
donemde Islam hukuk tarihi iizerine akademik ¢alismalar yapilmasma zemin
hazirlamistir. Bu dogrultuda islam hukuk tarihi Tdrihu t-tesri i’I-Islami, Tarihu’ I-fikhi’l-
Islami ve Edvdr-1 fikh gibi isimlerle bazen miistakil eserlere konu olmus, bazen de el-
Fikhii’l-Islami ve el-Medhal gibi isimlerle, Islam hukukun genel yapisina dair yazilan
eserlerin belirli béliimlerinde bu konudan bahsedilmistir.!®®Bu alanda yapilan
calismalarin ortak &zelligi ise Islam hukuk tarihini, sayis1 degismekle birlikte cesitli
donemlere ayirarak incelemeleridir. Bu alanda ilk ¢alismalardan birini yapan Hudari Bek
(61. 1927), islam hukuk tarihini; “Hz. Peygamber dénemi”, “Biiyiik sahabeler donemi”,
“Kiiciik sahabeler ve Tabitin donemi”, “Fikhin bir ilim dali haline geldigi donem”,
“Fikhi meselelerin ve ilmi tartismalarin ¢ogaldig, biiyiik kitaplarin yazildigi dénem” ve
“Taklit devri” olmak iizere, alti dénemde incelemistir.'” Kendisinden sonra gelen
yazarlarda da bu tavir devam etmekle birlikte kimi onun gibi 6 doneme vurgu yapmis,
kimisi bes doneme ayirmis, kimi de yedi donemde incelemistir. Mesela Hayrettin
Karaman, sistematigi Hudarl Bek’ten farkli olmakla birlikte, onun gibi alti dénem

tizerinde durmustur.'°

Dénemlendirmelerde ortak olan tavrin, Isldm hukuk tarihinin belirli bir dsnemine kadar
ictihadin aktif olarak devam ettigi ve siireg icerisinde kademeli olarak azalip yerini taklide
biraktig1 anlayis1 oldugu sdylenebilir. Nitekim 6zellikle Bagdat’in isgalinden Mecelle’ye
kadar olan siireg, taklit ruhunun etrafa yayildigi bir duraklama ve ¢okiis devri olarak
nitelendirilmis ve Mecelle ile birlikte, fikhi bir uyanisin basladig1 ifade edilmistir.!!'Bu
sOylemin, biraz abartili oldugunu ve o donemde var olan emegi, gormezden gelme riski
tasidigin1 soylemek miimkiindiir. Zira, mezheplerin sistematiginin netlesmesinden sonra

gelen bu donemde igtihat faaliyetleri tamamen bitmis degildi. Zaten tespit edilmis bir

108 Ali Bardakoglu, “Fikih-Modern Dénem”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/23-24.

109 Myhammed b. Afifi el-Bactri Hudari, Tdrihu t-tesri i’I-Islami (Beyrut: Daru’l-Marife, 1960), 4-5.

10 Hayrettin Karaman’in, Hudari Bek’ten ayrildigi en 6nemli nokta, onun bu dénemlere “Mecelleden
giiniimiize” ismiyle yeni bir ddnem eklemesidir. Diger farkliliklar i¢in bk. Hayrettin Karaman, Islam Hukuk
Tarihi (Istanbul: Iz Yayncilik, 1999).

111 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku (Ankara: Miiftioglu Yaynlari, 1969), 143-166; Joseph
Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford, New York: Oxford University Press, 1982), 69-75;
Bedran Ebii’l-Ayneyn Bedran, Tarihii’l-fikhi’l-Islami ve nazariyyetii’l-miilk ve’l-ukiid (Beyrut: DAarii’n-
Nehdati’l-Arabiyye, ts.), 99-101; Zerka, el-Fikhii’l-Islami fi sevbihi’l-cedid, 163-164.

28



mezhep usuliiniin bulundugu bu dénemde, miistakil faaliyetler yerine mezhep ici igtihat
faaliyetlerinin var olmas1 dogal bir durumdur.!'?Ayrica bu nitelemeye ragmen, kat1 taklit
ile iliskilendirilen bu dénem igerisinde yer alan Osmanli dénemi fakihlerinin Islam
hukukunun gelisimine ve bu dogrultuda literatiire yaptig1 katkinin kayda deger oldugu
aciktir. Nitekim bu donemde yazilan eserler sadece muhtasar, serh ve hasiye tiirlinde
kalmamis, aksine bugiin Isldm hukuku arastirmalarinda en c¢ok kullanilan kaynaklar
arasinda bulunan fetvd mecmualari, ser‘iyye sicilleri, kanunnameler ve daha bir¢ok eser
Osmanl1 doneminde yazilmistir.!'®> Bununla birlikte Ebussuid Efendi, Molla Fenari (6l
834/1431), Molla Hiisrev ve Ibrahim el-Halebi gibi Islam hukuk tarihinde adindan séz

ettiren daha bir¢ok fakih de Osmanli doneminde yasamis ve dnemli eserler birakmuistir.

Cok uluslu bir devlet olan Osmanli Devleti, bir¢ok farkli cografyadan ve mezhepten
insan1 bir arada yonetirken onlarin mezheplerine saygi duyarak, ozellikle kendi
iclerindeki davalarin ¢oziimlenmesinde mezheplerinin kurallarini uygulamalarina alan
agmgtir."*Bununla birlikte Osmanli Devleti’nin kuruldugu cografyada halihazirda
hakim olan Hanefi mezhebinin, Osmanli doneminde de hakimiyetini siirdiirmesi oldukca
dogaldir. Klife merkezli ehl-i re’y ekoliine dayanan ve EblG Hanife’nin (61. 150/767)
biiylik gayretleri ile sistemlesen Hanefi mezhebinin, alt1 asirlik Osmanli tarihi boyunca
gerek gayri resmi gerek de resmi bir sekilde uygulandigi bilinmektedir.!!'>Hanefi
mezhebinin mirasin1 Selguklulardan alan Osmanli, bu miras1 gelistirip degistirerek
kendine &zgii bir hukuk sistemi haline getirmistir.' ®Miirteza Bedir’in de ifade ettigi iizere
ozellikle 16. yiizyila gelindiginde, kendine has 6zellikleriyle Osmanli Hukuku/Hanefiligi
olarak isimlendirilebilecek 6zgiin nitelikli bir hukuk sisteminin varligindan bahsetmek

miimkiindiir.!"”

112 Wael B. Hallaq, “Was the Gate of [jtihad Closed?” 16/1 (1984), 22-33; Muhammed Tayyib Kilig, “Fikih
Tarihinin Ictihat Merkezli Yazilmas1 Problemi”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi XIV/27 (2016), 133;
Ahmet Yaman, Fikih Tarihi Arastirmalar: (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlar1, 2022), 45-
48; Tahric, tercih ve diger ictihat tiirleri hakkinda bilgi igin bk. H. Yunus Apaydin, “i¢tihad”, TDV Isldim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000).

113 Mehmet Akif Aydin, Osmanli Hukuku Devlet-i Aliyye nin Temeli (Ankara: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2020), 287-292.

14 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 90-94.

115 Ahmet Ozel, Imam Ebii Hanife ve Hanefi Mezhebi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2015),
55-57; Mehmet Akif Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Basim Yayin, 2022), 48-53; Aydin, Osmanl:
Hukuku, 249-251.

116 Siileyman Kaya - Hasim Sahin (ed.), “Osmanli’da Fikih ve Hukuk’a Medhal”, Osmanli’da Fikih ve
Hukuk (Istanbul: Mahya Yaymncilik, 2017), 9.

117 Miirteza Bedir, “16. yy. Osmanli Hukukunu Kurmak”, Tarih ve Umran (ISAR Podcast, 2020).
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16. yiizy1l, Osmanli hukukunun kendi 6zel hiiviyetini kazandig1 olduk¢a 6nemli bir
donemi temsil etmektedir. Bu donemin temelde dort onemli ayirt edici ozelligi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, resmi mezhep uygulamasma gecilmesidir. Ozellikle
Anadolu ve Rumeli bdlgesinde, istisnai durumlar disinda Hanefl mezhebinde bulunan
esahh-1 akval’e gore hiikiim verilmesi zorunlulugu getirilmistir.''® Osmanli Devleti, bu

hamle ile hukukta standardizasyon saglama noktasinda 6énemli bir adim atmustur.

Osmanli Devleti’nde hukukun temelde, ser 7 ve orfi hukuk olmak iizere ikili bir yap1
sergiledigi bilinmektedir. Osmanli Devleti, kendinden 6nceki devletlerden aldig1 ser’i
hukuk mirasini gelistirmis ve ¢agin sartlarina gére yorumlamis, kendisine takdir yetkisi
birakilan alanlarda cesitli uygulamalar ortaya ¢ikararak kendine has bir 6rfi hukuk sistemi
olusturmustur. Bu yapistyla Osmanli hukuku, seriatla kanunu birlestirmistir. Orfi hukuk
ad1 altinda ortaya ¢ikan uygulamalarda genellikle seriatin prensipleri gozetilmekle
birlikte, bunun her zaman zorunlu oldugunu ya da ser’i hukukun tamamen arka planda
birakildigini gosteren herhangi bir 6rnek bulmak pek miimkiin degildir.!'”Bu baglamda
16. yiizyilin ikinci ayirt edici 6zelligi, orfl hukukun en net halini almasi ve bu alanda da
bir standardizasyon elde edilmesidir. Bu durumun en giizel 6rnegini, 6rfi hukuka
dayanarak yapilan idarl hamleleri kapsayan siydset-i ser‘iyye’nin ve Ozellikle

kanunnamelerin varliginda gérmek miimkiindiir.'*°

Seyhiilislam’in gorev alaninin genisletilmesi ve buna bagli olarak ma ‘riizatlarin ortaya
cikmasi, 16. yiizyili ayirt edici kilan tiglincii 6zelliktir. Ebiissuid Efendi donemine kadar
hicbir idari gorevi olmayan seyhiilislam, Ebtissulild Efendi’nin 16. yiizyi1lda Mevleviyet
kadiliklarinin ve medreselerinin idari yonetimine getirilmesiyle goérev alanini genisletmis

ve kadilart hiikiim verirken belirli esaslara baglayan ma‘rizatlarin ortaya ¢ikmasindaki

118 Recep Cici, “Osmanli Hanefiligi: Hanefi Mezhebi’nin Resmi Mezhep Haline Gelmesi”, Devirleri
Aydinlatan Mes ale: Imam-1 A’zam Uluslararast Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal - Hilmi
Ozden, 2015, 265-269.

19 Aydin, Osmanli Hukuku, 95-97.

120 Osmanli Devleti, degisen hayat sartlarina ayak uydurabilmek igin 6rfi hukuka dayanarak bir takim idari
diizenlemelerde bulunmustur. Bu diizenlemelere para vakiflarinin kurulmasi drnek gosterilebilir. Ayrintili
bilgi icin bk. Vejdi Bilgin, “Degisen iktisadi Yap1 Karsisinda islam Hukuku: 16. Yiizy1l Osmanli Devleti
Omnegi”, Islami Arastirmalar Dergisi XV1/4 [islam ve Iktisat-I-] (2003), 607-614; Kanunnamelerin orfi
hukuka katkis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Akif Aydin, Osmanli Hukuku Devlet-i Aliyye nin
Temeli (Ankara: TDV Yayin Matbaacilik, 2020), 63-87.
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yolu agnmustir.'?! En basit tanimiyla ma‘riizat, sultanin onayindan gegerek baglayici hale
gelen fetvalar biitlinlidiir ve bu anlamiyla, fetvalarin baglayiciligini saglama noktasinda
onemli bir gorev iistlenmistir.'”?Doénemin dordiincii 6zelligi ise sistematik fetva
mecmualarinin bu dénemde yazilmaya baslanmasi ve fetva dilinin Tiirk¢elesmesidir.'??
Buna gore daha once de fetva mecmualarinin varligi bilinmekle birlikte, sistematik

anlamda ilk fetva mecmualar 16. yiizy1l ddneminde yazilmaya baslanmistir.'?*

16. ylizyilda en biiyiikk sinirlarina ulasan Osmanli Devleti, 6zellikle bu yiizyilin
ortalarindan itibaren sorunlar yasamaya baslamistir. Hiikkmedilen cografyanin ¢ok genis
olmasi, savas gelirlerinin artmasi ve buna bagli olarak vergilerin arttirilmaya baslanmasi,
halkin fakirleserek go¢ hareketlerinde bulunmasi ve go¢ edenlerin ilim ehli olmamasina
ragmen medreselere girmesi birtakim sorunlari beraberinde getirmistir.'*>Osmanli
Devleti, 16. yiizyilin sonlarinda bu sorunlari ¢6zmek i¢in kararli bir durus sergilemigse
de ozellikle 17. yiizyil itibariyle sorunlarin etkisinin daha da artarak idari faaliyetleri
etkiledigi ve Bati’dan geri kalmishgin yavas yavas hissedilmeye baslandigi
soylenebilir.!?® Nitekim bu yiizyilda karsilasilan sorunlar genellikle uygulamadaki
aksakliklara baglanmis ve ¢6ziim olarak kanun-1 kadime doniis 6nerilmistir. 17. ylizyilda
cesitli 1slahat girisimleri goriilmekle birlikte, Batili anlamda ilk yeniliklerin Lale
Devri’yle basladig1 bilinmektedir.'*” Bu durum, 16. yiizyilin Osmanli Devleti agisindan
Bati etkisinden gorece uzak kalinan ve klasik yapimin biiyiik 6l¢iide korundugu son

ylizyillardan biri oldugunu géstermektedir.

121 Colin Imber, Seriat ile Kanun Arasinda Ebussuiid Efendi, ¢ev. Miirteza Bedir (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2004), 25-27; Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/365-366.

122 Ahmet Akgiindiiz, “Ma‘rzat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/72-73.

123 “Ogmanli Hukukunu Kurmak: Fetva ve Risaleler Isiginda 16. Yiizy1l Osmanli Hukuku” (Erisim 02
Haziran 2025).

124 Seda Orsten, “Osmanli Hukuk Tarihi Kaynagi Olarak Fetva Mecmualar1”, Tiirk Hukuk Tarihi
Arastirmalar: Dergisi 4 (2007), 31.

125 Halil Inalcik, Deviet-i ‘Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar - I (Istanbul: Tiirkiye s
Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2023), 191-197.

126 Wael B. Hallaq, Islam Hukukuna Giris, cev. Necmettin Kizilkaya (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2014), 142-
144.

27 okman Erdemir, /7. ve 18. yiizyillarda Osmanlh Devleti 'nde Islahat ve Yenilesme Faaliyetleri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 139-141.
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16. yiizyll Osmanli Hanefiligi’nin temel 6zelliklerini yansitmaya calistigimiz giris
mabhiyetindeki bu bagliktan sonra, boliimiin asil konusu olan evlilik ile evlilikte hak ve

gorev dagilimi meselesinin teorik boyutu lizerinde durulacaktir.
2.2. Evlilik

Islam hukuk terminolojisinde -bazen zevac kelimesi de kullaniimakla birlikte- cogunlukla
nikdh terimiyle ifade edilen evlilik hem klasik donemde hem de modern doénemde
tizerinde ¢alismalar yapilan 6nemli konulardan biri olmaya devam etmistir. Klasik donem
literatiirii incelendiginde nikah boliimiiniin genellikle hac, kerahet ve istihsan ya da
miisakat bolimlerinden sonra, ibaddt ile muameldt arasinda ¢esitli konumlarda kendine
yer buldugu goriilmektedir. Bu konumlandirmanin gerekgelendirilmesi hususunda
fukahanin 6zel bir 6zen gosterdigi dikkat cekmektedir. Nitekim nikahin, sac boliimiinden
sonra konumlandirilmasia gerekce olarak bu akdin ibadet yoniine vurgu yapilmistir.
Buna gore nikdh namaz, zekat, oru¢ ve hac ibadetlerinden daha az karmasik olmasi
sebebiyle onlardan sonra, ibadete en yakin islem olmasi ve dini boyutunun daha fazla

olmasi sebebiyle de hukuki islemlerden dnce zikredilmistir.!?®

Nikahi kerahet ve istihsan baslhigindan sonra konumlandiranlar, nikahin hukuki vasfina
odaklanarak onun bazen mistehap, bazen de mekruh olabilecegi iizerinde
durmuslardir.'® Son olarak nikdh1 miisdkdt béliimiinden sonra zikredenler ise her iki
islemde de asil hedefin semere yani sonug/iirin olmasi yoniinden benzerlik
kurmuslardir.'*® Bu baglamda, miisdkdt sonucunda elde edilen meyve ile evlilikten
diinyaya gelen ¢ocuk arasinda mecazi bir iliski kurulmustur. Biitlin bu gerek¢elendirme
cabalari, evliligin Islam hukukunda dini, sosyal ve hukuki ydnleriyle ¢ok boyutlu bir
yapiya sahip oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

128 Abdurrahman Seyhizade, Mecmau I-enhur fi serh-i Miilteka 'l-ebhur (Tiirkiye: Darii’t-tibaa el-‘ Amire,
1328), 1/315-316; Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik ve hagiyeti’s-Silbi
(Kahire: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1414), 3/94.

129 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkam (b.y.: Daru ihy4i’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, ts.),
1/326.

130 Abdiilgani ibn Talib ibn Hammade el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-[lmiyye, 1392), 3.
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Islam hukukunda nikdh, taraflarin her birine mesru sekilde birbirinden faydalanma hakki
veren, iradeye dayal1 bir tiir miilkiyet akdi olarak tanimlanmaktadir.*! Kelime anlami ve
terim anlami arasindaki iligski tartisma konusu olsa da cogunlugun goriisli, nikah
kelimesinin cinsel birlikteligi ifade eden anlaminin hakiki anlam, eviilik akdini-
sozlesmesini ifade eden anlaminin ise mecaz anlam oldugudur. Hukuki bir s6zlesme
olarak nikahta da diger biitlin s6zlesmelerde oldugu gibi, kadin ve erkek yani s6zlesmenin
taraflari bir araya getirilirken, bu birliktelik hak ve sorumluluk dengesiyle diizenlenmistir.
Ancak hak ve sorumluklarin isleyis kazanmasi i¢in evliligin mesru bir sekilde kurulan
sahih bir akit olmasi ve bunun icin gerekli sartlar1 tasimasi gerekmektedir.!*2islam
hukukgulari, 6zellikle klasik donemde nikahin daha ¢ok bir akit olarak hukuki boyutuna
odaklanmiglardir. Ancak daha once de belirtildigi gibi, nikdh ¢ok boyutlu bir yapiya
sahiptir. Ozellikle modern ddénemde aile kurumunda yasanan coziilmeler dikkate
alindiginda, nikdhin sadece hukuki yoniiniin degil, ayn1 zamanda dini ve sosyal
boyutlarinin da biiylikk 6nem arz ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple modern
donemde Islam hukukculari, nikdhin dini ve sosyal boyutlarina ayr1 bir 6nem

atfetmislerdir.

Allah Teala, yeryliziiniin halifesi olan insan1 kadin ve erkek olarak yaratmis, Diinya
hayatinin dengesini ve siirekliligini ise bu iki cinsin birlesimiyle olusan aile kurumuna
dayandirmistir. Kur’an ve silinnet metinlerinde aile hukukuna dair bir¢cok meselenin
ayrintili sekilde ele alinmas1 da bunun bir gostergesidir. Clinkii toplumun temel yapisini
olusturan aile birimleri, toplumsal diizenin aynasidir. Bu nedenle ailenin saghkli ve
huzurlu oldugu bir toplumda, toplumsal huzurun saglanmasi da dogal bir sonugtur. Ancak
nikahin toplumsal islevi sadece bununla sinirli degildir. Nitekim konuya makdas:dii’s-seria
acisindan bakildiginda daha kapsayict ve derinlikli bir c¢ergeve cizilebilecegini

diistinmekteyiz.

Allah Teala’nin seriat hiikiimlerini koyarken giittiigii temel amaclar ve kurdugu diizenden

bekledigi faydalar anlamina gelen makasidii ’s-seria, kendi igerisinde zaruriyyat, hdaciyyat

131 By calismada, nikah tanimi olarak ¢agdas Islam hukukgularinin benimsedigi tanim esas alinmistir. bk.
Abdulvehhab Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitibii’l-ilmiyye, 1438), 13;
Muhammed Ebu Zehre, Muhadarat fi akdi’z-zevdc (Daru’l-Vefa, 1391), 43.

132 Nikéhin taraflarina hak ve sorumluluk yiikleyebilmesi igin hdiz olmasi gereken sartlar hususunda
mezhepler arasinda birtakim farkliliklar bulunmakla birlikte, tezimizin kapsamini daha fazla
genisletmemek adina burada ayrintiya yer verilmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed b. Ahmed b.
Mustafa EbQ Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye (Kahire: Daru’l-Fikr, 1950), 40-58.
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ve tahsiniyydt olmak iizere iic kisma ayrilmaktadir.'** Bu ayrimda, bir amaca dayal
olarak konulan hiikiimlerin varlifinda sagladig1 faydanin ya da yoklugunda verdikleri
zararin seviyesi goz oniinde bulundurulmustur. Buna gore din ve diinya maslahatlarinin
devamliligi i¢cin mutlaka gerekli olan hiikiimler zarariyydt, insanlarin hayatini
kolaylagtirmak icin gerekli olanlar hdciyydt, ahlakin ve giizel davranislarin yerlesmesi
i¢in gerekli olanlar ise tahsiniyydt olarak isimlendirilmistir.'** Genel olarak ifade edilecek
olursa nikah akdi, makasidii’s-seria’nin tamamini kapsayan ¢esitli maslahatlar

icermektedir.

ZarUriyyat kabilinden hiikiimler, kendi i¢inde bes gruba ayrilmaktadir. Bunlar daha 6nce
de bahsedildigi lizere dinin, nefsin(camin), neslin, malin ve aklin korunmasidir. Bu
baglamda nikdhin zar(riyyat-1 hamse kapsaminda dolayli olarak tiim alanlarda etkili
oldugu sdylenebilir ancak en temel yarar sagladigi husus neslin korunmasidir. Zira neslin
ve nesebin korunmasi yalnizca mesru bir yol olan nikdhla miimkiindiir.'**Neslin
korunmasi ve Islam ahlakiyla yetismis nesillerin ¢ogalmasi ise dolayli olarak dinin
korunmasina hizmet etmektedir. Ayn1 sekilde nikahin, insani zina gibi biiyiik glinahlardan
korumasi da dinin korunmasi kabilindendir.'*® Nikahin cinsel ihtiyaglarin helal bir yolla
giderilmesi, kisinin ruh sagligint olumlu yonde etkilemesi, kadinin maddi ve manevi
acidan korunup gozetilmesi gibi islevleri ise hdciyydt kapsaminda degerlendirilen
faydalarindandir.'3” Ahlaki degerlerin gelisip yayginlasmasi, toplumda fuhus ve zina gibi
olumsuz davraniglarin azalmasi ve giizel geleneklerin devamliliginin saglanmasi ise
tahsiniyyat kapsaminda yer alan faydalarindandir.!**Nitekim Peygamberimiz, “Sevgi
dolu ve doguma miisait kadinlarla evlenin. Ciinkii ben kiyamet giinii sizin ¢oklugunuzla

peygamberlere karsi iftihar edecegim.” buyurmustur.'* Bu hadis dogrultusunda,

133 fbrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat (Daru Ibn ‘Affan, 1417), 2/8-17.

134 Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-22.

135 Nureddin b. Muhtar el-Hadimi, /lmu makdsidii’s-Ser iyye (Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 2001), 179-180.
136 Serahsi, el-Mebsiit, ts., 4/192-193.

137 Abdurrahman b. Abd el-Halik, ez-Zevdc fi zilli’I-Islam (Kuveyt: Darii’s-salefiyye, 1408), 23-25; Serahst,
el-Mebsiit, ts., 4/192.

138 Satibl, el-Muvdfakdt, 2/22.

139 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, , es-Stinenii’s-sagir (Pakistan: Camiatii’d-Dirasatii’l-
Islamiyye, 1410), “Nikaha Tegvik”, 2351.
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usuliince yapilmis bir nikahin Peygamberimizin siinnetini uygulama yoniiyle tahsiniyyat

kapsamina girdigi anlasiimaktadur.'#°

Goriildiigii iizere nikah, kisiye bazi hak ve sorumluluklar yliklemekte olup, nikahin asil
gayesine ulagabilmesi i¢in yalnizca bu hak ve sorumluluklarin dengeli bir sekilde yerine
getirilmesi degil, ayn1 zamanda onun makasid ¢ercevesinde tasidig1 faydalarin da hayata
gecirilmesi gerekmektedir. Bu dogrultuda dogru es segciminden baglayarak evliliklerin
sevgi, merhamet ve saygi temeli lizerine insa edilmesi ve bu degerlerin neticesinde
huzurun tesis edilmesi biiyilk 6nem arz etmektedir.!*'Nitekim Ram Sdresi’nin 21.
ayetinde eslerin birbirine siikGinet ve huzur kaynagi olarak yaratildigi ifade
edilmistir.'**Aile icindeki huzurun saglanmasi ise daha yiice bir amag¢ olan toplumsal
huzura ulagilmas1 ve toplumun saglam temeller iizerine insa edilmesi agisindan hayati bir
rol oynamaktadir. Biitiin bu hususlar nikahin, islam hukuku acisindan tasidig1 &nemin

biiyiikliigiinii anlamak i¢in yeterlidir.

Evliligin 6nemi hakkinda yaptigimiz tespitlerden sonra, etkileri bakimindan sahih bir
nikahin kadin ve erkek olarak eslere yiikledigi hak ve sorumluluklarin incelenmesi 6nem
arz etmektedir. Bu hak ve gorevler; evliligin kurulusu sirasinda, evliligin devami

swrasinda ve evliligin sona ermesi halinde olmak tizere li¢ ayr1 baslikta ele alinacaktir.
2.3. Evliligin Kurulusu Sirasinda Hak ve Gorev Dagilimi

Evlilikte hak ve gérev dagilimi konusu genellikle modern donemde, islam hukukunun
genel cercevesini Ozetleyen medhal tirii giris kitaplarinda ve aile hukukuna dair
meselelere odaklanan ahval-i sahsiyye tiirli eserlerde 6zel bir boliim olarak ele alinmustir.
Tezimizin kapsamina isaret eden Klasik donem literatiirii incelendiginde ise bu konunun
istisnalar disinda o6zel bir baslik altinda ele alinmadigi goriilmektedir. Kasani’nin
Bedd'i ‘u’s-sand i adli eserinde, nikdhin hiikmiiniin beyant isimli baglhigin altinda sahih bir
nikéh akdinin kadin ve erkege sagladigi hak ve gorevlerden bahsetmesi, bu istisnalara

ornek olarak gosterilebilir.!**Bununla birlikte klasik dénemde konuya dair higbir bilginin

140 slam hukukunda nikdhin, duruma gére farkli hiikiimler aldig1 bilinmektedir. Konumuzun kapsami
acisindan burada sadece siinnet oldugu belirtilmekle yetinilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Zeydan, el-
Mufassal, 1413, 6/14-34.

191 Abdulaziz Amir, el-Ahvalii’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-Islamiyye (Daru’l-Fikr el-Arabi, 1404), 10-11.

142 “Tirkge Kur’an Mealleri” (Erisim 07 Haziran 2025), er-Riim 30/21.

143 Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘Qid b. Ahmed el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-serd i (Misir: Daru’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, 1327), 2/330-334.
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bulunmadigin1 sdylemek de miimkiin degildir. Zira bu doneme ait eserlerde hak ve
gorevlerle ilgili agiklamalara, cogunlukla evlilige dair farkli bahislerin icerisinde daginik
bir sekilde yer verildigi goriilmektedir. Bu durum, klasik doneme ait kaynaklar {izerinden

de hak ve gorevler noktasinda tespitler yapilabilecegini ortaya koymaktadir.

Islam hukukunda aile igindeki rollerin ve bu baglamda kadin ve erkegin es sifatiyla sahip
oldugu hak ve gérevlerin dagilimi temelde ser’i bir nitelik tasimaktadir.!** Haklarm bu
niteligi, onlarin kullanim sekliyle birlikte genel ilkeleri ve sinirlarinin da seriat tarafindan
belirlendigi anlamina gelmektedir.!**Kadim ve erkegin bazi hak ve gorevlerde farklilik
gostermesi ise esasen bu hak ve gorevlerin dayandigi gerekgelerin farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Evliligin kurulusu siirecinde taraflara taninan hak ve gorevlerin ele
alinacagi bu baslik altinda es se¢me hiirriyeti, kefaet, es seciminde kisitlamalar ve mehir
gibi hususlar iizerinde durulacak ve bu baglamda taraflar arasindaki benzerlikler ve

farkliliklar ele alinacaktir.

Evliligin kurulusundan bahsedildiginde akla gelen ilk unsur, nikahin riiknii kabul edilen
icab ve kabuldiir. Nitekim bir akit olarak evlilik, taraflarin irade beyani ile bir araya gelip
sOzlesmesinden ibarettir. Taraflardan birinin akdi baglatmak amaciyla yaptig1 irade beyan1
icabi, digerinin buna karsilik vererek akdi kabul ettigini bildiren beyani ise kabulii ifade
eder. Nikah akdi 6zelinde icabin genellikle erkek tarafindan yapilmasi yaygin bir durum
olsa da bu konuda cinsiyet agisindan herhangi bir sinirlama bulunmamaktadir. Klasik
donem Hanefi mezhebi literatiiriinde icab ve kabuliin agiklanmasinda belirli bir cinsiyete
vurgu yapilmamasi bu durumu desteklemektedir. Nitekim Seyhizade’nin (61. 1078/1667),
Mecmau’l-enhur isimli eserinde goriildiigu lizere, icabdan bahsedilitken kadin ya da
erkek herhangi bir tarafin ilk lafzi séylemesi seklinde ifadeler kullanilmasi, bu konuda

her iki cinsin de esit hakka sahip oldugunu agik bigimde ortaya koymaktadir.'#¢

Nikahin taraflar1 olan kadin ve erkek, es se¢me 6zgiirliigii bakimindan baz1 benzerlikler

ve farkliliklara sahiptir. Daha 6nce belirtildigi lizere akil ve balig olan her birey, kadin ya

134 Ebd Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 156.

15 7eydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’I-miislim fi’s-seri ‘ati’I-Islamiyye, 4/156.

146 Mecmau’l-Enhur, Halebi’nin Miilteka’l-Ebhur isimli fikih kitabinin serhidir. Miilteka’1-Ebhur ile Molla
Hiisrev’in Gurerii’l-Ahkam adl eserine kendisinin yazdig1 serh olan Diirerii’l-HiikkAm, Osmanli Hanefiligi
doneminde kanun hiikmiinde kabul edilen iki 6nemli kaynaktir. Bu paragrafta nikéh ile ilgili zikri gecen
temel bilgiler, bu iki eserden faydalanilarak ortaya konulmustur. bk. Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi
serhi Gureri’l-ahkdm (b.y.: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-‘ Arabiyye, ts.), 1/326-327; Seyhizade, Mecmau l-enhur
fi serh-i Miilteka’l-ebhur, 1/317.
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da erkek fark etmeksizin tam bir miikellef olarak kabul edilir. Bu miikellefiyet, kisiye
belirli hak ve sorumluluklar yiiklemenin yam sira, tasarruflarmin gegerli olmasin
saglayarak akitlere kendi hiir iradesiyle taraf olma imkani1 vermektedir. Bu temel ilkeler
15181nda, akil ve balig bir kadinin erkekle esit diizeyde nikah akdine taraf olma hakkina
sahip oldugu sonucuna ulasilmak miimkiindiir. Nitekim tezimizin temelini olusturan
Hanefl mezhebinin genel goriisii de bu dogrultudadir. Ancak, bu mesele hem mezhep
icerisinde hem de mezhepler arasinda ihtilaflidir. Tezimizin kapsami geregi, sadece

Hanefi mezhebi i¢indeki ihtilaf ele alinacaktir.

Ebl Hanife’ye gore akil ve balig bir kadin, bizzat nikdhin tarafi olup evlenebilir. Bu
evlilik icin veli iznine ihtiyaci yoktur. Bu goriis ayn1 zamanda Eb{ Yusuf’un (61. 182/798)
zahiru’r-rivaye’de bulunan goriisiidiir. Mezhebin diger bir 6nemli ismi olan Muhammed
es-Seybani (0l. 189/805) ise kadinlarin evliliginin, her durumda veli iznine bagli oldugu
goriisiindedir. Bununla birlikte mezhebin genel goriisiine gore akil ve balig bir kadinin
velisi, onu biriyle evlenmesi i¢cin zorlayamaz. islim hukukunda yetkiye dayal1 bir hukuki
temsil tiirli olarak tanimlanan veldyet, evlilikte sahsa iliskin bir akrabalik veldyeti
anlamina gelmekte ve Hanefi mezhebi 6zelinde velinin evlilikteki yetkisinin kapsamina
gore iki kistmda incelenmektedir.'*’Genel anlamda evlendirme veldyeti, tam ehliyetli
kisiler i¢in evlilik akdini icra etme veya akdi gerceklestirirken taraflarin yaninda bulunma
gibi ihtiyari nitelikte bir yetki igermektedir. Dar anlamda ise eksik ehliyetli veya tam
ehliyetsiz kisiler i¢in evlendirme yetkisini igeren, icbari ve baglayict nitelikte bir velayet

tirtdiir,'4®

Akil ve balig kadmlarin bizzat kendi velileri olmalari nedeniyle veli iznine ihtiyag
duymadan nikahlarinin gegerli oldugunu savunan Ebi Hanife ve Eb( Yusuf, bu

goriislerini bazi Kur’an ayetlerine!*’ve rivayetlere dayandirmislardir.'>*Bu konuda

Y7 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/16-17.

18 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuhii (Suriye: Daru’l-Fikr, ts.), 9/6692-6693; Apaydin,
“Velayet”, 43/17-19.

149 bk. “Kur’an Yolu” (Erisim 17 Haziran 2025), el-Ahzab 33/50. Ayet metninde gegen, “...Ayrica miimin
bir kadin kendini peygambere mehirsiz olarak bagislar, peygamber de onunla evienmek isterse...”
ibaresinde sadece kadinlarin zikredilmesini, onlarin bizzat fail olarak kabul edildigi ve bagka birine
miidahale hakki taninmadig: seklinde yorumlamislardir.

150 peygamberimiz’in babasi tarafindan rizasi alinmadan evlendirilen ve bu evliligi istemedigini sdyleyen
Hansd bint Hidzam el-Ensdriyye nin nikahini gegersiz saymasi bu rivayetlere drnek olarak gosterilebilir.
bk. Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiii’s-sahih, (Dimesk: Daru
Ibn Kesir, 1414), “Nikah”, 43 (No. 4845).
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kullandiklar1 akli delillere bakildiginda, bulug ¢agina ermis ve tam ehliyete sahip bir
kadinin mali tasarruflarinda oldugu gibi nikah islemlerinde de Ozgiir olmasi ve
kararlarmin gecerli say1lmasi gerektigine odaklandiklar1 anlasiimaktadir.!*'Eb Hanife ve
Ebu Yusuf’a gore nikdhta velinin bulunmasi, maslahata binaen 6nemlidir. Ancak bu
varhigin baglayicilik vasfi, sadece buluga erismemis kadmlar igin gegerlidir."**Buluga
ermis akil bir kadinin nikahinda ise velinin yetkisi evlendigi sahsin 6zelliklerine bagl
olarak, kadinla denk degilse ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir durumda veli, kadinin bu
evlilikten ¢cocuk sahibi olup olmamasi gibi belirli sartlara bagl olarak nikahi1 gecersiz

kilabilmektedir.'3?

Muhammed es-Seybani, veldyetin ehliyete gore degerlendirilmesi, velinin biilig cagi
oncesindeki velayetinin icbari olmast ve buliga eren kizin rizast olmadan
evlendirilemeyecegi konularinda mezhebin diger iki imamiyla ayni goriistedir. Onu farkli
kilan, bultig cagina ulagsmis kizin kendi basina yaptig1 nikahi, evlendigi sahsin denk olup
olmamasma bakilmaksizin, veli iznine bagli olarak mevkuf kabul etmesidir.'>*
Muhammed es-Seybani’ye gore biiligdan sonra icbari velayet sona erer ve yerini, veli ile
kiz arasinda karsilikli rizaya dayali bir miisterek veldyete birakir.!>>Buna gore, ne kiz
velisinin bilgisi ve rizas1 olmadan nikah akdi yapabilir ne de veli, kizin rizasin1 almadan
onu evlendirebilir, Muhammed es-Seybani bu goriisiinii, kadinlarin korunmasi ve
toplumda erkeklerle dogrudan temasinin uygun goriilmemesi gibi sosyal teamiillere
dayandirmis ve bu nedenle nikdh akdinin veli araciligiyla ve onun rizasiyla

gerceklestirilmesini daha uygun olacag: iizerinde durmustur.'>®

Islam hukukunda evliligin kurulmas: siirecinde veliye ait bir hak olarak &ne ¢ikan ve
literatlirde genellikle kefdet terimiyle ifade edilen denklik, evlilikte taraflardan biri olan
erkegin, cesitli yonlerden kadina benzer ve ona uygun olmasi anlamma gelir.!>’Bu

baglamda denklik, kadin tarafina ait bir hak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hakkin

151 Qaffet Kose, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 2 (2003),
108-109.

152 Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, ts., 1/335.

153 Eb{ Bekir b. Mes‘d el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i ‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye,
1327), 2/247-248.

154 Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, ts., 1/334; Seyhizade, Mecmau’l-enhur fi serh-i
Miilteka’l-ebhur, 1/332-333.

155 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i‘, 2/242.

156 Burhaneddin el-Merginani, el-Hiddye (Beyrut, Liibnan: Daru Ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1425), 1/191.

157 Hamza Aktan, “Kefaet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25/166.

38



temel dayanagini, Hz. Peygamber’in taraflarin birbirine denk olmasina verdigi 6nemi
gdsteren rivayetler olusturmaktadir. Nitekim, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “...Ug
seyi vakitlice yap, onlari geciktirme: Namazi vaktinde kil, cenazeye katil ve bir yetim,
eger uygun (denk, kefi) birini bulursa, onun evliligini geciktirme.” hadisi, bu baglamda

ornek olarak zikredilebilir.!>®

Denkligin hukuki boyutu, daha 6nce bahsedildigi iizere veli i¢in nikahta tasarruf yetkisi
saglamasi ve bu baglamda nikahin baglayiciligmi etkilemesidir."*’Bu cergevede Islam
hukukunda denklik meselesinde en ¢ok Ozen gosteren mezhebin, Hanefi mezhebi
oldugunu sdylenebilir. Bu 6zen onlarin biilug cagindaki kiza, kendi basina nikah akdi
kurabilme yetkisi vermesi ile iliskilendirilmistir.'®Buna gére denklik, bu yetkinin en
zararsiz sekilde yiiriitiilmesi icin bir ara¢c konumundadir. Bu sebeple, nikdhin kurulusu

sirasinda aranan liizum sartlarindan biri olarak kabul edilmistir.'¢!

Denkligin hangi 6zelliklerde aranacagi meselesine gelince, Islam’m temel kaynaklarinda
bu konuda ac¢ik ve sinirlayici bir belirleme bulunmamaktadir. Bu nedenle denklik
oOlgiitleri, biiyiik 6l¢iide i¢inde bulunulan zamanin ve cografyanin orfiine bagl olarak
sekillenmis ve farkli yorumlara konu olmustur. Tezimizin kapsami geregi, yalnizca
Hanefil mezhebinin konuya yaklasimi ele alinacaktir. Hanefi mezhebi icerisinde de farkli
goriisler bulunmakla birlikte denkligin temelde soy, Miisliimanlik, hiirriyet, mal varligi,

dindarlik ve meslek gibi 6zelliklerde arandig1 kabul edilmektedir.'®*

Hanefi mezhebine gore, soy bakimindan denklik yalnizca Araplar arasinda dikkate
alinmaktadir.'®*Din agisindan denklik ise sadece kisinin kendisinin degil, ailesinin de
Miisliiman olmasini kapsamaktadir.'®*Meslek denkligine gelince Ebli Hanife, meslegin
degistirilebilir bir sey olmasindan yola ¢ikarak bu hususta denklik aranmamasi gerektigini

savunmustur. Buna karsin EbG Yusuf ve Muhammed es-Seybani, toplumda itibarsiz

158 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, (Beyrut, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424),
“Kefaetin Dikkate Alinmas1”, 13757.

159 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtd b. Mevdid el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘Iili’lI-Muhtar
(Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1356), 3/100; Ebii’l-Berekét en-Nesefi, Kenzii'd-deka’ik (Beyrut, Liibnan:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1432), 256; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletuhii, ts., 9/6698.

160 Aktan, “Kefaet”, 25/167.

161 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/317.

162 Muhammed Mustafa Selebi, Ahkdmu l-iisre fi’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Camiiyye, 1403), 312.

163 Ubeydullah b. Mes‘tid el-Mahbiibi Sadriisseria es-Sani, Serhu I-Vikaye (Urdiin: Daru’l-Varrak, 2002),
3/22.

164 Selebi, Ahkdamu l-iisre fi’l-Islam, 315-316.
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sayllan bazi mesleklerin bulundugunu ve bu tiir durumlarda denkligin aranmasi
gerektigini savunmuslardir.'®Topluma ve zamana gore hangi meslegin daha saygmn
oldugunun degisebilecegi diisiiniildiigiinde, Ebli Hanife’nin goriisliniin daha ihtiyatl
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte meslege bakilmasa da taraflar arasinda
maddi durum agisindan denklik bulunmas: biiyiik 6nem tasimaktadir. Kole ile hiir olanin
denk olmadigina dayanan hiirriyet denkligi ise gilinlimiizde koéleligin bulunmamasi
nedeniyle islevselligini yitirmis gibi goriinse de Selebi’nin ifadesiyle hiirriyet, toplumsal
statii olarak ele alindiginda, esler arasinda statii farkinin olmamasi aile birliginin

saglanmasinda énemli bir unsur olarak kabul edilmektedir.'¢

Denklik, isldm hukukcularin iizerinde énemle durdugu haklardan biri olmustur. Ona
atfedilen 6nemde, hukuki boyutu kadar sosyal boyutu da 6nemli bir etkiye sahip olmustur.
Denkligin temelde veliye ait bir hak oldugunu daha 6nce de belirtmistik. Ancak 6zellikle
velinin kiziyla is birligi i¢inde oldugu durumlarda, kadin i¢in de ¢ok 6nemli bir hakki
temsil etmektedir. Bu a¢idan denkligin, kadin ve velisine ait ortak bir hak oldugunu

sdylemek miimkiindiir.'®’

Nikahin taraflar1 olarak kadin ve erkek hakkinda konusulmasi gereken diger bir 6nemli
konu, es seciminde kisitlanma durumudur. islam hukukunda nikdhin gecerli olmasinin
sartlarindan biri, taraflar arasinda evlenme engelinin bulunmamasidir.'®*Bu baglamda
hem kadin hem de erkek i¢in evlenilmesi haram olan ve literatiirde muharremat olarak
isimlendirilen bazi gruplar bulunmaktadir.!®”Hanefi fukahasmim cogunlugu, bu tiir
engelleri siirekli ve gegici olmak iizere iki kategoriye ayirmustir. Siirekli evlenme engelleri
kan (neseb) hisimligi, sihriyyet (evlilik) ve siit (rada ‘) hisitmlhigindan dogan engeller olmak
tizere Ui¢ alt grupta incelenmektedir. Gegici evlilik engelleri ise bagkasiyla evli olan veya
iddet stirecinde bulunan kadinla evlenmeyi, ayni anda iki mahrem kadim bir arada
bulundurmayi, li¢ defa bosanilan ayni1 kadinla yeniden evlenmeyi, besinci esle

nikdhlanmay1, erkek kolenin kadin sahibiyle evlenmesini, lidn ve din farkina dayali

165 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut, Liibnan:
Daru’l-Marife, ts.), 5/25; Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, 3/99.

166 Selebi, Ahkdmu l-iisre fi’l-Isldm, 316.

167 7eydan, el-Mufassal, 1413, 6/330; Selebi, Ahkdamu l-iisre fi’I-Islam, 139.

168 Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletuhil, ts., 9/6624.

169 Fahrettin Atar, “Muharremat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 31/6.
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evlilikleri yasaklayan engelleri kapsamaktadir.!’"Biitiin bu engeller, ayet ve hadislerle
ayritilt sekilde agiklanmis ve lizerinde ictihada ¢ok az yer birakilan meseleler arasinda

I Bu baglamda taraflar arasinda siirekli bir evlilik engelinin

yerini almistir.!
bulunmamasi, nikahin kurulus sartlar1 arasinda bulunur ve buna riayet edilmemesi
durumunda evlilik batil sayilir. Gegici evlilik engellerinin bulunmamasi ise sthhat sartlar
arasinda yer alir ve taraflar arasinda boyle bir engelin bulunmasi durumunda evlilik fasit
sayilir.'”?Sonug olarak, evlenme engeline riayet edilmemesi ister sihhat sart1 ister de

kurulus sart1 olarak kabul edilsin, nikah1 haram ve gegersiz kilmaktadir.!”?

Islom hukukunda evlenme engelleri incelendiginde, ozellikle siirekli olan engeller
acisindan kadin ve erkek arasinda herhangi bir fark olmadigini sdylenebilir. Nitekim
erkek icin yasaklanan bir evliligin daima kadina bakan bir yonii de bulunmaktadir.
Ornegin, bir erkegin geliniyle evlenmesi sihriyete dayali evlenme engelleri kapsamina
girerken, bir kadinin da kayinbabasiyla evlenmesi ayni1 kapsama dahildir. Gegici engeller
acisindan bakildiginda ise hem benzerlik hem de farkhiliklar bulundugunu séylemek
miimkiindiir. Kadin, kendi iddet siiresi boyunca gecici olarak evlenemezken, erkek
yalnizca evlenmek istedigi kadmn iddet siiresindeyse beklemek zorundadir. Ug defa
bosanan eslerin gecici olarak yeniden evlenememesi ise ortak bir engeldir. Kadin ve
erkegin farkli oldugu durumlar ise temelde din farkliligi ve ¢ok eslilige dayanan engellerle
ilgilidir. Bu baglamda, ilk olarak din farkliligmma dayanan evlilik engeli incelenecek,

ardindan ¢ok eslilik noktasinda kadin ve erkek arasindaki fark ele alinacaktir.

Islam hukukunun temel prensibine gore, cinsiyet fark etmeksizin higbir Miisliiman,
misrik biriyle nikah akdi kuramaz. Nitekim Allah Teala, Bakara sGiresinin 221. ayetinde
soyle buyurmustur: “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin

Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle de kadinlarinizi

170 Siirekli ve gegici olarak ikiye ayrilan bu engellerin kapsamina giren kisiler, Islam hukuku literatiiriinde
ayrmtili bir sekilde ele alinmistir. Konunun kapsaminin ¢ok genis olmasi sebebiyle burada sadece temel
basliklar zikredilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk Zeylal, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik ve hasiyeti’s-
Silbi, 1414, 3/101-115; Ibn Niiceym, el-Bahrii r-raik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’l-halik, ts., 3/98-
117.

171 {1gili ayetlerden drnekler igin bk. en-Nisd 4/22, 23, 24; el-Miimtehine 60/10 ; el-Bakara 2/221, 233; 1lgili
hadislerden 6rnekler icin bk. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, (Kahire:
Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, 1374), “Nikah”, 33. ; Miislim, “Rada“”, 1. ; Buhari, “Nikah”, 20 (No: 4810).
172 Ton Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-halik, ts., 3/83; Kasani, Bedd'i u’s-
sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/256-279; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhi, ts., 9/6535-6550.

173 Atar, “Muharremat”, 31/8.
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evlendirmeyin...”.\"*Bu ayet, miisrik kadin ve erkeklerle evlenmenin kesin bir sekilde

yasaklandigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Islam hukukculari, cogunlukla Yahudileri ve Hiristiyanlar1 kapsayan, kendilerine
peygamber gonderilmis ve ilahl kitap verilmis topluluklar1 ifade eden FEhl-i Kitap
tabirinin miisrik kavrami i¢inde degerlendirilmedigini belirtmis ve bu nedenle Miisliiman
bir erkegin Ehl-i Kitap’tan bir kadinla evlenmesini cdiz gdrmiislerdir.!”Bununla birlikte
kadinlar bu konuda farkli degerlendirilmis ve Miisliiman bir kadinin, Ehl-1 Kitap’tan bir
erkekle evlenmesine cevaz verilmemistir. Erkeklerin Ehl-i Kitap’tan bir kadinla
evlenmesine verilen cevaz dogrudan Kur’an’a dayanmaktadir. Nitekim Maide stiresinin
5. ayetinde, “... mesri bir nikahla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile
sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz
takdirde- size heldldir.” buyrulmustur.!'’® Bu ayete dayanarak, Ehl-i Kitap kadmlar
miusrik kapsamina girseler dahi, 6zel bir delil bulundugu icin genel yasaga dahil
edilmemistir.!”” Ayrica Ehl-i Kitap ve miisrikleri ayr1 ayr1 zikreden ayetlerin varlig1 da bu
goriisii destekleyen bir delil olarak sunulmustur.!”® Ehl-i Kitap kadmnlarinin Islam’a
yonelme potansiyelinin miisriklere gore daha fazla oldugu yoniinde bazi akli
degerlendirmelere de yer verilmistir.'””Bununla birlikte ihtiyatli olanin, cdiz kabul
edilmekle birlikte bu tiir evliliklerden kaginmak oldugu ifade edilmistir.'8" Miisliiman
kadinlarin Ehl-i Kitap bir erkekle evlenmesine cevaz verilmemesinin gerekge olarak da
erkeklerin Ehl-i Kitap ile evliligine verilen cevazda, Kur’an’in bu konudaki istisnasinin
etkili oldugu ve kadinlar i¢in bdyle bir istisnanin bulunmadig: ifade edilmistir.'3'Kadin
ve erkek arasinda bu konuda gozetilen farkin tasidigi maslahatlara ise ilerleyen

boliimlerde deginilecektir.

Es seciminde kisitlanma bakimindan kadin ve erkek arasindaki ¢ok eslilige dayali

farkliliga gelindiginde, Islam hukukunda kadinlarin prensip olarak tek esli kabul edildigi

174 «“Rur’an Yolu” (Erisim 17 Haziran 2025), el-Bakara 2/221.

175 Nihat Dalgin, “Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, Islam Hukuku
Arastrmalart Dergisi 2 (2003), 132; Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati, Mecmau’l-bahreyn
(Beyrut, Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2005), 515.

176 “Kur’an Yolu” (Erisim 17 Haziran 2025), el-Maide 5/5.

177 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/270-271.

178 Tbn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’I-hdlik, ts., 3/111.

175 Sadriisseria es-Sani, Serhu ’I-Vikaye, 3/12.

180 Zeylal, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’'d-dekdik ve hégiyeti’s-Silbi, 1414, 3/109.

181 Dalgin, “Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, 136.
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ve birden fazla esle evlenmelerinin cdiz goriilmedigi bilinmektedir. Bu hususta acik bir
nas bulunmamakla birlikte, islAm hukukgular1 arasinda goriis birligi hakimdir. Cok
eslilik, temelde erkegin mevcut bir nikahi siirdiiriirken farkli bir kadinla yeni bir nikah
akdi kurabilme hakkimi ifade etmektedir. Allah Teadlda Nisa slresinin 3. ayetinde,
“...begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorvder nikdahlaymm. Haksizlik etmekten
korkarsanmiz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye ile yetinin; bu, adaletten
ayrilmamaniz igin en uygun olanidir.” buyurmustur.'8’Bu ayet, erkeklerin dort ese kadar
evlenmelerinin caiz oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak bu beyan, ¢ok

esliligin Islam hukuku agisindan asli bir durum oldugu anlamina gelmemektedir.

Islam hukukgularmin ¢ogunlugu, zikri gegen ayetin tesvik bildirmekten ¢ok smirlandirici
bir zellik tasidig1 noktasinda fikir birligi i¢erisindedir. Zira Cahiliye doneminden miras
kalan ve bir erkegin neredeyse sinirsiz sayida kadinla evlenmesine imkan taniyan ¢ok
eslilik uygulamasi, Islam ile birlikte hem sayica siirlandirilmis hem de belirli sartlara
baglanmistir.!®Bu sartlardan ilki, bir kimsenin ayn: anda iki mahremi nikahi altinda
bulundurmasinin yasaklanmasidir. ikinci sart ise, dordiincii bir esin, onceki eslerden
birinin iddet siiresi devam ederken nikahlanmasinin cdiz olmamasidir. Ancak bu
husustaki en onemli sart, esler arasinda adaletin gdzetilmesidir. Esler arasi adaletin
saglanmasi sarti, esasen evliligin devamu siirecinde sdz konusudur. Bu noktada Islam
hukukgulari, maddi unsurlarin zaman i¢inde degisme potansiyeline sahip olmasindan
hareketle, adaletin saglanmamasi halinde nikéhi1 gegersiz saymamislardir. Ancak bdyle
bir durumda nikéh kazaen gecgerli olmakla birlikte, diyaneten kisinin giinaha girmesine
sebep olacagini belirtmislerdir.'3*Islam hukukgular, adaletin daha ¢ok nafaka, barinma
ve zaman tahsisi gibi maddi unsurlara yonelik oldugunu, sevgi gibi duygusal alanlarda
tam anlamiyla adaletin saglanamayacagini kabul etmislerdir.'®Bununla birlikte, esler
arasinda adaletin saglanmasinda belirleyici olan unsur eslerin bireysel 6zellikleri degil,

evlilik bagidir.'® Bu gergevede, eslerin Miisliiman ya da Ehl-i Kitap, eski ya da yeni, geng

182 «“Rur’an Yolu” (Erigim 17 Haziran 2025), en-Nisa 4/3.

183 Abdiinnasir Tevfik el-Attir, Te ‘addiidii 'z-zevcdt mine 'n-nevdhi’d-diniyye ve’l-ictimd ‘iyye ve'l-
kaniniyye (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-turds, 1972), 52-53; Muhammed Abdu’l-latif Kandil,
Fikhu 'n-nikdh ve’l-feraiz, 1431, 124.

184 Zehre, Muhadardt fi akdi’z-zevdc, 134-135.

185 Zehre, Muhadarat fi akdi’z-zevdc, 113.

186 Attar, Te ‘addiidii z-zevcdt mine 'n-nevdhi'd-diniyye ve’l-ictimd ‘iyye ve l-kaniiniyye, 113.
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ya da yasli, bakire ya da dul olmalar1 gibi farkliliklar gézetilmeksizin, her birine esit ve

adil davranilmasi gerektigi kabul edilmistir.

Nikahin kurulusu sirasinda ortaya c¢ikan haklardan biri olan mehir, nikdh akdinin bir
sonucu olarak erkegin esine vermekle yiikiimli oldugu bedeli ifade eder. Bu baglamda
mehir, kadinlar agisindan bir hak, erkekler agisindan ise bir gérevdir.187Nitekim [slam
hukukcular1 Kur’an ve hadislerde mehrin mutlaka 6denmesi gereken bir bedel olduguna
ve Peygamber doneminde Ozenle uygulandigma isaret eden bir¢cok agik nassin
bulunmasindan  hareketle mehrin vacip oldugu hususunda goriis  birligi
icerisindedirler.'®*Mehrin teklifi hiikiimler arasinda nerede bulundugu bariz olmakla
birlikte, vaz’1 hiikiimler arasina dahil olup olmadig hususunda ihtilaf bulunmaktadir.'®’
Islam hukukcularinin cogunlugu, mehrin nikahin riiknii veya sartlarindan biri olmadigi,
aksine nikdh akdi sonucunda sabit olan bir hak oldugu konusunda goriis birligi
icindedir.'”°Buna gore, nikah akdi sirasinda mehir belirtilmemesi, nikdhin gecerliligine
engel degildir. Onlar bu goriislerini, Bakara stiresi 236. ayetinde yer alan “Kadinlar
bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz, mali bir

’

sorumlulugunuz ~ yoktur...” ifadesiyle delillendirmislerdir.”'Bu  ayette, mehir
belirlenmemis bir nikdh akdi ile bosanma fiili birlikte zikredilmektedir. Dolayisiyla,
gecersiz bir nikah i¢in bosanmanin s6z konusu olmamasi, nikahin mehir belirtilmese dahi

gecerli oldugunu gostermektedir.

Mehir, nikdh akdinin kurulusu sirasinda belirlendiginde mehr-i miisemma olarak
isimlendirilmektedir. Eger nikdh akdi sirasinda mehir belirlenmemisse, mehr-i misil
Odenir. Mehr-1 misil, kadin i¢in kendisine benzeyen kadinlarin aldigi mehre gore takdir
edilen bir meblag anlamina gelir ve kisinin baba tarafindan olan kadin akrabalarinin
giizellik, yas, akil, dindarlik ve yasanmilan sehir gibi Ozellikleri dikkate alinarak

belirlenmesi gerekir.!”’Nikah akdinden sonra ortaya ¢ikabilecek farkli durumlara bagh

187 Hallaf, Ahkdamii’l-ahvali’s-sahsiyye, 76; Zehre, Muhadardt fi akdi’z-zevdc, 228.

188 Kur’an-1 Kerim’den deliller i¢in bk. en-Nisa 4/4, 24, 25. ; Hadislerden bazi drnekler i¢in bk. Buhari,
“Nikah”, 50 (No. 4853); Miislim, “Nikah”, 78, 79.

189 Teklifi hiikiim, miikelleften bir isi yapmasinin veya yapmamasinin istendigi ve bu noktada muhayyer
birakildig1 hiikiimlerdir. Vaz’1 hiikiimler ise fikihgilar nezdinde, sariin iradesine binaen bir seyin bagka bir
sey icin sebep. sart veya mani’ teskil etmesidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammad Abu al-Fath Bayanuni,
“Hiikiim/Fikih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/467-468.

190 Seyhizade, Mecmau 'I-enhur fi serh-i Miilteka'l-ebhur, 1/345.

191 “Rur’an Yolu” (Erisim 17 Haziran 2025), el-Bakara 2/236.

192 Kasani, Bedd i u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/287.

44



olarak kadinin mehrin tamamini veya yarisini almasi1 miimkiindiir. Baz1 durumlarda mehr-
1 misil veya mut‘a almasi s6z konusu olabilir. Ayrica, kimi hallerde mehir olarak higbir

sey almamasi da miimkiindiir.'*?

Islam hukukculari, mehir miktarmm bir iist sinirmin bulunmadigs noktasinda goriis
birligine sahip olmakla birlikte alt sinirinin bulunup bulunmamasi hususunda ihtilaf
etmiglerdir. Tezimizin asil kapsamini teskil eden Hanefl mezhebi, mehrin bir alt sinira
sahip olmas1 gerektigini belirtmis ve bu alt sinir1 hirsizlik cezasinin olugmasi i¢in gereken
alt sinira kiyaslayarak tespit etmeye calismis, bu sinirin da 10 dirheme tekabiil ettigini
kabul etmistir. Hanefi mezhebi, bu goriislerinin temel dayanagi olarak Peygamberimiz’in
mehrin 10 dirhemden az olmamasi gerektigini ifade eden rivayetini benimsemistir.'**
Buna ek olarak, mehrin mutlaka miitekavvim, yani ser‘en degeri olan ve miilkiyete
gecirilebilen bir mal olmas1 gerektigini kabul etmislerdir. Bu noktada menfaatleri ikiye
ayirmislardir. Buna gore, tasinir ve tasinmaz mallara ait maddi degeri bulunan menfaatler
mehir olarak kabul edilir. Ancak sahsi nitelikteki menfaatler, 6zellikle ibadetle ilgili
olanlar, mehir olarak gecerli sayilmaz. Bununla birlikte, miizdraa gibi tarimsal {liretime

dayal1 baz1 sahsi menfaatlerin mehir sayilabilecegi de kabul edilmistir.'>

Mehir, 6deme sekline gore iki kisimda incelenmektedir. Pesin 6deme iizere anlasilan
mehir muaccel, belirli ya da belirsiz bir vadede 6demek iizere anlasilan mehir ise miiecce!
olarak isimlendirilmektedir.!”®Bu yéntemlerden hangisinin tercih edilecegi hususunda
taraflar serbest olup, aralarinda bir anlasma yapildiysa bu anlagsmaya uymalari
gerekmektedir. Ancak anlasma olmadiysa yasanilan bolgenin orfiine gére tamamen pegin,
tamamen vadeli ya da bir kismi pegin diger bir kismi vadeli olmak tlizere farkl1 sekillerde
odenebilmektedir.!”’Ayrica kadmim hakkini esine bagislamasina ve erkegin mehir

miktarmi artirmasina izin verilmistir.'”®Bu bilgiler dogrultusunda denebilir ki Islam

193 Serahsi, el-Mebsiit, ts., 5/62-94; Merginani, el-Hiddye, 1/198-207.

194 Mehrin alt ve iist sinirt meselesiyle ilgili bilgiler i¢in su kaynaklardan istifade edilmistir. bk Ekmeleddin
el-Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye bihamigi Fethi’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1389), 3/317-321; Kasani,
Bedd’i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/277-278; Selebi, Ahkamu l-iisre fi’l-Islam, 365-368; Zehre,
Muhadarat fi akdi’z-zevac, 231-232.

195 Mehrin mabhiyeti ile ilgili verilen bu bilgiler igin su kaynaklardan faydalanilmigtir. bk. Abdiilkerim
Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1413), 7/54-58; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/278-279.

1% Selebi, Ahkdamu l-iisre fi'l-Islam, 386.

197 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye, 78.

198 Seyhizade, Mecmau I-enhur fi serh-i Miilteka’I-ebhur, 1/349.
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hukukunda mehir, sadece nikahin kurulusu esnasinda degil nikahin devam ettigi zaman
dilimi boyunca ve sona erme asamasinda da 6nem arz etmektedir. Bu noktada mehri,
nikdhin kurulusu sirasinda var olan haklar arasinda zikretmemizin nedeni, bu hakkin
nikah akdinin bir sonucu olarak akdin bagindan itibaren kisinin miilkiyetinde, her zaman

istikrarli olmamakla birlikte sabit olmasidir.'®®

Mehir konusu dahilinde de§inecegimiz son konu ¢eyiz ve ev esyalarinin hazirlanmasini
konu edinen cihdz meselesidir. Hanefi mezhebi, nafaka prensibinden hareketle, evin
hazirlanmas1 ve gerekli esyalarin temin edilmesinin erkegin sorumlulugunda oldugunu
belirtmistir. Buna karsilik isldam hukukgular1 arasinda, mehir belirlenirken ek bir para
verilmesi halinde ev esyasi hazirlamanin kadinin goérevi oldugunu savunan goriisler de
mevcuttur. Ayn1 sekilde oOrfe dayali teamiiller bulundugu durumlarda, c¢eyiz
sorumlulugunun kadina ve velisine ait olabilecegi de kabul edilmektedir. Bu konuda
temel metinlerde agik bir diizenleme bulunmamasi, sorumlulugun taraflarin sartlarina ve
yerel Orfe gore degiskenlik gosterebilecegini diisiindiirmektedir. Ancak tezimizin
kapsamini teskil eden Hanefi mezhebinde, yapilan tiim diizenlemelerde mehrin tamamen

kadmin miilkiyetinde oldugu gergegi goz ard1 edilmemelidir.>*

Nikahin kurulusu sirasinda eslerin hak ve gorevleri ile bu haklar ¢ercevesinde kadin ve
erkek arasindaki benzerlik ve farkliliklari tespit etmeye c¢alistigimiz bu boliimde, es
seciminde hiirriyet, kefaet, es segciminde kisitlanma ve mehir konulari ele alinmistir. Buna
gore Oncelikle Hanefl mezhebinin genel goriisiine gore es se¢imi hiirriyetinin kadin ve
erkegin ortak hakki oldugu tespit edilmistir. Ancak kadinin bu konudaki hiirriyeti bazi
acilardan sinirlamalara tabi olabilir. ikinci olarak kefiet hakki incelenmis, denklik
kavraminin erkegin kadina ¢esitli yonlerden denk olmasi anlamina geldigi ve bu hakkin
kadin ile velisine ait ortak bir hak oldugu belirlenmistir. Ugiincii olarak es seciminde
karsilagilan kisitlamalar ele alinmis ve temel diizeyde kadin ile erkek arasinda fark
olmadig1 goriilmiistiir. Ancak din farki ve ¢ok eslilik gibi hususlarda taraflar arasinda bazi
farkliliklarin  bulundugu anlasilmistir. Din farki agisindan bazi durumlarda esitlik
miimkiinken c¢ok eslilik belirli sinirlamalara tabi olmakla birlikte yalnizca erkege taninmis

bir haktir. Son olarak mehir konusunun nikéh akdinin bir sonucu olarak erkege yiiklenen

19 Zehre, Muhadarit fi akdi’z-zevdc, 270.
200 Ayrintili bilgi igin bk. Selebi, Ahkdmu l-iisre fi’I-Islam, 430-432; Kandil, Fikhu 'n-nikéh ve l-ferdiz, 200-
202.
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bir sorumluluk ve kadma ait bir hak oldugu tespit edilmistir. Bir sonraki bdliimde ise

nikdhin devamu siirecinde var olan hak ve gorev dagilimi ele alinacaktir.
2.4. Evliligin Devam Sirasinda Hak ve Gorev Dagilimi

Kur’an-1 Kerim’de sapasaglam ve agwr bir soz olarak tanimlanan nikah, sadece kurulus
asamasinda degil gecerli bir sekilde kurulduktan sonra da hassasiyetle yiirlitiilmesi
gereken bir akittir.?°!Kadin ve erkegin nikah akdi ile bir araya gelmesi, yaratilis itibariyle
farkli ozelliklere sahip iki cinsin, sahip olduklar1 eksik yonlerini birbirleriyle
tamamlayarak bir biitlinli temsil etmesi anlamina gelmektedir. Yaratiligtan gelen bu farkli
ozellikler, dogal olarak kadin ve erkegin evlilik igerisinde farkli rollere sahip olmasina
sebebiyet vermistir. Bu durumun bir sonucu olarak iki cinsin evlilik igerisinde sahip
oldugu hak ve gorevler de degiskenlik gostermistir. Ev/iligin Devami Sirasinda Hak ve
Gorev Dagilimi isimli bu baslik altinda, sahih bir nikah akdinin tabii bir sonucu olarak
evlilik birliginin devami sirasinda kadin ve erkegin sahip oldugu hak ve gorevlerin tespit
edilmesi amaclanmaktadir. Bu dogrultuda ilk olarak, kadin ve erkegin nikah akdiyle
edindikleri en temel ortak haklardan bahsedilecektir. ikinci olarak ise taraflarin evlilik
birliginin saglanmasi noktasinda yiiklendikleri roller baglaminda sahip olduklar1 hak ve
gorevler incelenecek ve bu ¢ercevede aralarinda var olan benzerlik ve farkliliklar tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.

Eslerin nikah akdinin sonucu olarak sahip oldugu ortak haklar hill-i istimta“ (cinsel
faydalanmanin helal olmasi), hurmetii’l-musahara (evlilik sebebiyle olusan evlenme
yasagl), tevariis (karsilikli mirascilik) ve hiisnii’l-mu ‘dseret (iyi gecinme/giizel
davranma) seklinde siralanabilir. Evlilik birliginden dogan c¢ocugun nesebinin sabit
olmas1 da sahih bir nikdhin sonucu olmakla birlikte, esasen ¢ocuga ait bir hak olmasi

nedeniyle burada ayrica ele alinmayacaktir.

Esler arasinda mevcut olan ortak haklarin en temeli, yalnizca nikah akdinin varligiyla
mesru kabul edilen cinsel faydalanmanin helal hale gelmesidir. Zira bu hak, nikdhin en
temel amaglarindan biri olan neslin devamini saglama gayesiyle dogrudan
iliskilidir.?*’Cinsel faydalanmanin helal olmas1 hayiz, nifas ve ihram gibi engeller

bulunmadig siirece hem kadin hem erkek i¢in gegerli olan karsilikli bir haktir. Nitekim

201 Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 1992), 2/596.
202 Thn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-halik, ts., 3/83.
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“«

Kasani, sahih nikahin hitkmiinii aciklarken, “...cinsel faydalanmanin helal olmasi, esler
arasinda ortak bir haktir. Zira kadin, kocast i¢in helal oldugu gibi, kocast da onun igin
helaldir.” ifadesini kullanmaktadir.’®*Yine Seyhizade’nin, Miilteka’l-ebhur serhinde
sahih nikdhin hikminii, “taraflardan her birinin digerinden faydalanmasinin helal
olmast” seklinde ifade etmesi de bunu agik¢a desteklemektedir.?**Bununla birlikte Islam
hukukgulari, erkegin mehir karsiliginda cinsel faydalanma hakkina sahip olmasi anlamina
gelen milkii’l-miit‘a kavramimin mahiyeti konusunda goriis ayriligr yasamislardir.
Tezimizin asil kapsamini teskil eden Hanefl mezhebinin genel kanaatine gore bu hak ser ‘i
degil, hilkkmi bir miilkiyet olup yalmzca helallik anlamma gelmektedir. ibn Niiceym,
nikdh1 tanimlarken akdin dogurdugu ser‘l sonucu One c¢ikararak cinsel faydalanma
miilkiyetini ser‘an kazandirdigini vurgulamis, ancak bunun fikhi anlamda hakiki bir
miilkiyet degil, yalmizca helallik ifade eden bir mesruiyet oldugunu 0Ozellikle
belirtmistir.?%>Onun eserinde goriislerine atif yaptigi Kasani’nin ifadesine gore, burada
ser‘an helallik ve ihtisas (tahsis) anlami bir arada bulunmaktadir. Bu dogrultuda kadin,
esasen kendi bedeninin sahibi kabul edilmektedir. Kocasinin bu beden iizerindeki hakki
ise helal yollarla faydalanmadan ibarettir. Buna gore kadin, evlilikle birlikte helal hale
gelen cinsel faydalanma hakkinin talep edilmesinde, kocasiyla esit hakka sahiptir.
Nitekim, milk-i miita kavramina vurgu yapan Ibn Niiceym’in, cinsel faydalanmanin
mesru hale gelmesinin hikmetini aciklarken eslerin birbirinden ser‘an faydalanmalarini
vurgulamasi da bu durumu desteklemektedir. Ancak bu faydalanma hakkinin yaninda
zikredilen tahsis, kadinin bedeninin baskalarima haram olmasini da kapsamaktadir.
Boylelikle kadin, evlilik birligi siiresince yalnizca esine 6zel kalmakta; koca ise bu helal
yollarla faydalanma hakkini mesru smirlar ¢ergevesinde, baska kadimnlarla da
kullanabilmektedir. Bu tahsis, oncelikli olarak aile huzurunun saglanmasi ve nesep
karisikliginin 6nlenmesi gibi gayelerle iliskilendirilmis, ikincil olarak ise mehrin karsilig1

olarak degerlendirilmektedir.2%

203 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/331.

204 Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur, 1/316.

205 Qjraciiddin Tbn Niiceym, en-Nehru'l-fa’ik serhu Kenzii’d-dekdik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1422), 2/174; Tbn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’l-halik, ts., 3/85.

206 K asani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/331; Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-
dekaik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/83.
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Esler arasinda cinsel faydalanmanin helal hale gelmesi, aralarinda nesep bagina benzer
hatta ondan daha giiglii bir hukuki iliski dogurmaktadir.?’’Bu bag sayesinde taraflar iki
ortak hakka daha sahip olmaktadir. Bunlar, hurmetii’l-musahara ve tevariis hakkidir. i1k
olarak sozii edilen bu bag yalnizca esleri degil, ayn1 zamanda her iki tarafin ailelerini de
kapsamakta ve aralarinda siiriyet olarak isimlendirilen bir tiir mahremiyet iliskisi
meydana getirmektedir.2®Sihriyet bagi, devamli evlenme engelleri kapsaminda
degerlendirilmektedir. Buna gore esin annesi ile baba ve anne tarafindan nineleri, esin
(bagka kocadan olan) kizlariyla kiz torunlari, babanin ve dedelerin esi ve ogul ile
torunlarin esi, evlenilmesi sihriyet sebebiyle haram olan kisilerdir.2’Bununla birlikte,
daha once ifade edildigi iizere sihriyet yoluyla olusan haramlik genellikle erkekler
tizerinden ifade edilse de bu yasagin kadinlar i¢in de gecerli oldugu kabul edilmekte ve

kadin ile erkek arasinda bu konuda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

Esler arasinda cinsel faydalanmanin helal hale gelmesi ile taraflar arasinda olusan bagin
sonucu olarak ortaya ¢ikardigi ikinci hak, eslerinin birbirine miras¢i olmasini saglayan
tevariis hakkidir. Islam hukukunda mirasin sabit olmasimi saglayan sebeplerden biri de
evlilik bagidir.*'°Buna gore aralarinda miras engellerinden biri olmadig: siirece kadin
kocasina, koca da karisina miras¢1 olmaktadir.?!! Ancak ileride bahsedilecegi iizere, bu

hak taraflardan birinin nik&h bag1 devam ederken vefat etmesi halinde gecerlidir.

Esler arasinda bulunan ortak haklardan sonuncusu, iyi ge¢inme ve giizel davranma
anlamina gelen hiisn-1 muaseret hakkidir. Eslerin birbirine iyilikle davranmasi, her iki
taraf i¢in hem ortak bir hak hem de 6nemli bir sorumluluktur. Nisa siiresinin 19. ayetinde
Allah Teala, kadinlar hakkinda “ ...onlarla iyi geginin...” buyurmustur.?'” Yine Bakara
stiresinin 229. ayetinde “Bosanma iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde

tutmak veya giizellikle serbest birakmak gerekir... ” buyrularak 6zellikle kocanin karisina

207 Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka'l-ebhur, 1/316.

208 7Zehre, Muhadardt fi akdi’z-zevdc, 218; Sibai, el-Mer’e beyne’l-fikh ve’l-kaniin, 347.

209 “ Abdii’l-Miin‘im Halil Tbrahim, ed-Driirrii’I-mubtar serhu Tenviru’l-Ebsdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Timiyye, 2002), 1/179; Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka 'l-ebhur, 1/323-324.

210 Jbrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi, Miilteka 'I-ebhur (Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1419),
495; Omer Nasuhi Bilmen, Hitkiik-1 Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1968), 2/33-34.

211 Miras engelleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Seyhizide, Mecmau I-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur,
1/748-749.

212 “Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), en-Nisé 4/19.
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iyilikle davranmasinin nemi iizerinde durulmustur.?!3Hiisn-i muaseret, esler arasinda var
olmasi gereken iletisimde nazik ve hos bir iislup kullanma, karsilikli saygi gosterme,
hosgoriilii olma, yardimlasma ve zarar vermeme prensiplerine ek olarak birbirlerine
dokunabilecek zararlar1 engelleme, var olan sevgiyi hissettirme, digerkamlik ve
anlagsmazliga sebep olacak davranislardan uzak durma gibi tutumlari kapsamaktadir.
Kasani, bu hakkin taraflar arasinda ortak oldugunu vurgulamis, kadiin ve kocanin iyi
davranmasi1 gereken hususlari ayri ayri zikretmistir. Ayrica kocanin, karisinin cinsel
faydalanma talebini geri ¢evirmesinin bu ilkeye aykir1 oldugunu belirtmesi, hiisn-i
muaseretin ortak bir hak oldugunu gdstermesi acisindan onemlidir.2'*Saffet Kose nin,
Ram stresini 21. ayetini referans gostererek, “ailenin siirekliligini temin eden temel
degerler” olarak tanimladig1 rahmet (merhamet), meveddet (davranisa yansiyan sevgi)
ve sekinete (huzur) ulasmak, yalnizca eslerin birbirlerine karsilikli olarak hiisn-i

muéseretle davranmalari halinde gerceklesebilir.?!

Hiisn-1 muaseret hakki, evlilik birliginin kurulmasi ve saglikli sekilde devam ettirilmesi
acisindan hayati bir rol oynamaktadir. Nitekim nikdh devam ederken ve hatta sona
erdiginde dahi taraflarin sahip oldugu tiim haklarin uygulanmasinda, ilkesel olarak bu
hakkin gozetilmesi gerekmektedir. Bu nedenle diger haklardan bahsederken de hiisn-i
mudseret hakkina atifta bulunulacaktir. Ayrica daha once evliligin kurulusu sirasinda ele

aldigimiz, esler aras1 adalet hakki da bu kapsam i¢ine dahildir.

Nikahin taraflar1 olan kadin ve erkegin, evlilik birligi ¢er¢evesinde sahip olduklari hak ve
gorevler ise kocaya ait yéneticilik sorumlulugu (kavvamlik), itaat ve te’dib hakk ile
kadina ait nafaka hakki seklinde siralanmaktadir. Bu hak ve gorevler, aralarindaki

baglant1 ve karsilikli iliski dikkate alinarak, agikliga kavusturulacaktir.

Sahih bir nikah akdiyle kurulan her ailenin toplumun bir minyatiirii oldugu daha 6nce
ifade edilmisti. Her toplumda oldugu gibi ailede de bir yoneticinin varlig1 zaruridir.

Nitekim imam Gazzali (61. 505/1111), el-Iktisdd eserinde dini ve diinyevi diizenin ancak

213 “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran 2025), el-Bakara 2/229.

214 7Zeydan, el-Mufassal, 1413, 7/223-235; Sibai, el-Mer e beyne’I-fikh ve’l-kaniin, 346; Kasani, Bedd i ‘u’s-
sand’i" fi tertibi’s-serda’i, 1327, 2/334.

215K ose, Aile Medeniyetinin Sonu, 265-304; Ayet metni ve meéli i¢in bk. “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran
2025), er-Ram 30/21.
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bir yéneticinin varligiyla saglanabilecegini vurgulamistir.?'® Aym sekilde Maverdi (6l.
450/1058) el-Ahkamiis-Sultaniyye eserinde, yoOneticinin gerekliligini icma ile vacip
sayarak bu ihtiyaci teyit etmistir.?!’Bu yaklasimlar gercevesinde, toplumun kiigiik bir
modeli kabul edilen ailenin de yoneticisiz olamayacagi sonucuna ulasmak miimkiindiir.
Islam hukukunda ailenin huzur ve istikrar icinde siirdiiriilebilmesi igin gerekli goriilen
yoneticilik makami, dogrudan Allah tarafindan belirlenmistir. Nitekim Allah Teala, Nisa
stiresinin 34. ayetinde “Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkli ozellik ve lituflar
bahgetmesi ve mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi
ve koruyucusudurlar...” buyurmustur.’'®Bakara siresinin 228. ayetinde ise
“...Kadinlarin, mdkul ve mesrii olciilerde odevierine denk haklar: vardir, erkeklerin ise
onlarin iizerinde bir dereceleri mevcuttur...” buyrularak, taraflarin sahip oldugu rollerin
farkliligina isaret edilmistir.>!® Ayrica bu ayetler, evlilikte eslerin sahip oldugu rollerin ve
buna bagl olarak kocanin esi iizerindeki haklariin temelini olusturmaktadir. Buna gore
koca, ailenin yoOneticisi ve reisidir. Nitekim ayet metninde gegen kavvdm ifadesi, erkegin
aile i¢indeki konumunu tanimlamakta olup hem ridye (koruma/himaye) hem de iddre
(yonetme) anlamlarini igermektedir.??°Bununla birlikte zikri gecen iki ayet birlikte
degerlendirildiginde s6z konusu yoneticilik roliiniin, erkegin bir derece fazlaligina ve
nafaka yikimliligine dayandirildigini sdylemek miimkiindiir. Zira Elmalili Hamdi
Yazir (6l. 1942) da Nisa siresinin 34. ayetini agiklarken kavvamlik kavraminin, “bir
kadinmin iglerini idare eden, onu koruyan” anlamlarina geldigini belirtmis ve bu gorevin
temelinde erkege yiiklenen nafaka sorumlulugu ile Bakara siiresinde ifade edilen bir

derece fazlaligin bulundugunu vurgulamistir.??!

Aile birliginin tesisi noktasinda kocanin istlendigi yoneticilik roliine karsilik kadin, bu
rolii tamamlayici bir rol istlenmektedir. Bu dogrultuda kadin, adeta ailenin i¢ isleri
bakani, erkek ise dis isleri bakan: konumundadir. Nitekim Peygamber Efendimiz,

“Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz... Erkek, ailesi iizerinde

216 Hiiccetii’l-Islam Ebd Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-fktisdd
fi’l-itikad (Libnan: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1424), 127-128.

217 Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye (Kahire: Daru’l-
Hadis, ts.), 15.

218 «“Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), en-Nisa 4/34.

219 “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran 2025), el-Bakara 2/228.

220 Bti, el-Mer’e beyne tugydni 'n-nizami’l-Garbi ve latdifi t-tesr i 'r-Rabbdni, 98-100.

221 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/621-623.
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cobandir ve onlardan sorumludur. Kadin, kocasimin evinde c¢obandir ve ondan
sorumludur...” buyurmustur.2S6z konusu hadis, kadinin ev ici islerde yéneticilik roliinii
iistlendigini, erkegin ise daha ¢ok ev dis1 islerde, esinin yoneticilik vasfini da kapsayacak
sekilde genel bir yonetici oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Bu baglamda taraflardan
birinin yoneticilik vasfinin digerine kiyasla daha kapsayict olusu, ailede iki baslilik
nedeniyle meydana gelebilecek muhtemel catigmalarin online gecmesi bakimindan

onemlidir.???

Aile iginde olusan bu temel roller, birbirinden tamamen ayri iki kutbu temsil
etmemektedir. Aksine esler, birbirinin is birlik¢isi konumundadir.?** Bu is birliginin en
giizel 6rneklerinden biri, evlilik birliginin devamu siiresince bu birlikten diinyaya gelen
cocuklarin bakimi, egitimi ve terbiyesi noktasinda her iki esin de ortak sorumluluga sahip
olmasidir. Nitekim, haddne gorevi olarak adlandirilan ¢ocugun bakimi, literatiirde
genellikle bosanma sonrasi baglamda ele alinsa da evlilik birliginin devami sirasinda
cocugun eslerin birlikte yasadig1 evde bakilmasi, mali ihtiyaclarin baba, fiziki ihtiyaglarin
ise anne tarafindan karsilanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu durum, bakimin ortak bir

sorumluluk oldugunu teyit etmektedir.?*’

Ailede kocanin istlendigi yoneticilik rolii, kocaya ait olan ve kadin agisindan bir
sorumlulugu ifade eden ifaat ve te’dib hakkini da beraberinde getirmektedir. Nitekim
yoneticiligi ifade eden kavvam terimi, yalnizca koruyuculugu degil, ayn1 zamanda belirli
bir diizeyde otorite ve hakimiyeti de igermektedir.??® Ancak bu otorite, kadinin temel hak
ve hiirriyetlerini 1hlal eden bir Ustiinliik anlamina gelmemektedir. Peygamber Efendimiz,
“Hangi kadin daha haywrhdir?” sorusuna cevaben, “Kocasi ona baktiginda onu
sevindiren, bir sey emrettiginde itaat eden ve kendisi yokken hem nefsini hem de malini

kocasimin  hoslanmayacagr  sekilde  kullanmayan  kadindir.”  seklinde cevap

222 Byhari, “Nikah”, 81 (No: 4892).

223 Merve Yigitoglu, Islam Aile Hukukunda Kadinin Hak ve Sorumluluklar: (Karabiik: Karabiik
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 48.

224 Randil, Fikhu 'n-nikdh ve'l-ferdiz, 175.

225 Alatiddin Eb Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Késani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i (Misir: Daru’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, 1327), 4/44; Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve
Menhatii’I-hdlik (Daru’1-Kiitiibii’I-Tslami, ts.), 4/180; Ali Bardakoglu, “Hidane”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/467.

226 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye, 120.
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vermistir.??’Islam hukukculari, Hz. Peygamber’den gelen bu cercevedeki hadislerden ve
kavvamlik ayetinden hareketle evlilikte kadinin, esine itaat etmesi gerektigi sonucuna
varmis ve bu itaatin smirlarini tespit etmeye calismislardir. Bu sinirlarin belirlenmesi
cabalari, erkegin evlilikteki otoritesinin mutlak oldugu ve kadinin bu otorite karsisinda

hicbir iradeye sahip olmadig1 anlayisini agikca reddetmektedir.

Kocanin itaat hakkmin ii¢ temel sinir1 bulunmaktadir. Ozellikle modern dénemde ifade
edildigi sekliyle bunlar; Allah’in emir ve yasaklarima isyan i¢cermemesi, kadinin
sahsiyetini ve haklarmi zedelememesi ve bu yetkinin karsilikli saygi ve merhamet
cergevesinde kullanilmasidir. Bu sinirlar dahilinde kadin eginin belirledigi konuta
tasinma, evden ¢itkma gibi durumlarda onunla istisarede bulunma, cinsel iliski noktasinda
gecerli bir mazeret olmaksizin engel ¢cikarmama, kocasinin bilgisi ve rizast olmadan evine
kimseyi kabul etmeme ve onun yoklugunda hem evi hem de malini koruma gibi hususlarda
kocasina itaatle yiikiimliidiir. Bununla birlikte, kocanin esine yonelik muamelelerinde
keyfi tutumlar sergilemesi cdiz degildir. Ornegin, kadini ailesini ziyaret etmek veya
onlarin zaruri ihtiyaglarimi karsilamak icin evden ¢ikmaktan alikoyma hakki yoktur.
Nitekim bu gibi durumlarda ebeveyn hakkinin koca hakkina gore oncelikli oldugunu

acikca ifade edilmistir.??®

Islam hukukgular1 kadinin, kocasinin otoritesine ve mesru isteklerine karsi geldigi
durumlarda kocanin evlilikte diizeni saglama ve kargasay1 engelleme amaciyla fe’dib
hakkina sahip oldugunu noktasinda fikir birligine varmiglardir. Onlar bu konudaki
goriislerini, Nisa sliresinin 34. ayeti ile temellendirmislerdir. Zira Allah Teala bu ayette,
“...(Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlart
vataklarda yalniz birakin ve onlari doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine

baska bir yol aramayin...” buyurarak, acik bir sekilde kocaya te’dib hakki tanimistir.?

Islam hukuk literatiiriinde kadinin esinin otoritesine ve mesru isteklerine kars1 ¢ikmast,
niigiz terimiyle ifade edilmektedir. Ancak bu terim sadece kadinin itaatsizligini belirtmek

icin kullanmamis, ayn1 zamanda kocanin da evlilik birligini engelleyici davranislarini

227 Ebli Abdirrahmadn Ahmed b. Suayb b. All en-Nesai, es-Siinenii’n-Nesdi (Kahire: Mektebetii’t-
Tliccariyyeti’l-kiibra, 1348), “Nikah” 14.

228 Jtaat hakkindaki bilgiler igin su eserlerden istifade edilmistir. bk. Selebi, Ahkdmu I-iisre fi’'I-Islam, 347-
350; Zeydan, el-Mufassal, 1413, 7/280-292; Hallaf, Ahkdamii’l-ahvali’s-sahsiyye, 120; Kandil, Fikhu'n-
nikah ve’l-ferdiz, 173-175; Kasani, Beda i ‘u’s-sand’i * fi tertibi’s-serda i, 1327, 2/334.

229 “Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), en-Nisa 4/34.
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niisiz kapsami icerisine degerlendirilmistir.>*°Bu durum terimin, Kur’an-1 Kerim’deki
kullanim sekliyle dogrudan baglantilidir. Nitekim daha once belirtildigi tlizere, Nisa
stiresinin 34. ayetinde kadinin itaatsizligi niisiz olarak isimlendirilirken, ayni1 sGirenin 128.
ayetinde, “Eger bir kadin kocasinin kétii muamelesinden (niisiiz) yahut yiiz
cevirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah
yvoktur ve sulh daha hayirlidir... ” buyrularak erkegin esine yonelik kotii davranislart da
niigiiz olarak isimlendirilmistir.>*! Bu baglamda Islam hukukgulari, kocanin niisiizu
tizerinde de degerlendirmelerde bulunmakla birlikte, literatiirde daha c¢ok kadinin

itaatsizligi ve kocanin te’dib yetkisi ¢ergevesinde ele alinmistir.?*2

Niisliz teriminin kapsamina kadinin hangi davranislarin dahil oldugu hususunda Islam
hukukgular1 baz1 temel tutumlara isaret etmislerdir. Buna gore, kadinin gecerli bir
gerekeesi olmaksizin kocasinin belirledigi konuta tasinmayi reddetmesi, mehrini almig
olmast ve aralarinda mesru bir engel bulunmamasina ragmen cinsel yakinliktan
kacinmasi, gecerli bir mazereti olmadan evden izinsiz ¢ikmasi, evlilik birligini ve kocanin
otoritesini hice sayan ya da sadakatsizlik siiphesine yol acabilecek davranislarda
bulunmast niistz kapsamimda degerlendirilen baslica fiiller arasinda yer almaktadir.?*?
Bununla birlikte, 6zellikle Hanefl mezhebi baglaminda, kadinin ev isleri olarak kabul
edilen temizlik, yemek yapma gibi goérevlerle dogrudan dinen yiikiimlii olmadig, hatta
kocasinin ailesine karsi da bu tiir hizmetlerden sorumlu tutulamayacagi ifade edilmistir.
Kadinin bu isleri yapmasi ve esinin ailesine saygi gostermesi, 0rfi bir sorumluluk olarak
diyaneten vacip kilinmis olup, hukuki agidan bir borg teskil etmemekte ve kadinin buna

zorlanmasi1 hos karsilanmamaktadir.>*

Kadimnin niisizu halinde, birbirini takip eden {ic yontem bulunmaktadir. Bu konuda ilk
belirtiler goriildiigiinde koca, birinci yontem olarak esine nasihatte bulunmalidir. Eger
kadin itaatsizliginden vazge¢mezse, ikinci asama olarak yatakta yalmiz birakma

yontemine gecilmelidir. Kadin yine de itaatsizlik halinden vazgegmezse, son yontem

230 Hac1 Mehmet Giinay, “Niistiz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/303.

21 “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran 2025), en-Nisa 4/128.

232 K ocanin niiglizu hakkinda bilgi i¢in bk. Kandil, Fikhu n-nikih ve’l-ferdiz, 178.

B3 Zeylal, Tebyinii’'l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik ve hdsiyeti’s-Silbi, 1414, 3/52; Kasani, Bedd'i ‘u’s-
sand’i" fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/334-335; Kasani, Beda i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-sera’i, 1327, 4/19-23.
234 Nitekim Abdiilkerim Zeydan’in, K4sani ve Semerkandi gibi Hanefi mezhebinin fakihlerinden yaptigi
alintilara dayanarak sundugu bilgiler, bu bilgiyi agik bir sekilde desteklemektedir. bk. Zeydan, el-Mufassal,
1413, 7/302-303; Kandil, Fikhu 'n-nikdh ve’l-ferdiz, 175-176.
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olarak kocanin hafif ve incitici olmayan sekilde ddvme yetkisi bulunmaktadir. Ozellikle
bu son agama, keyfi uygulamalardan uzak tutulmus ve birtakim sartlara baglanmistir. Bu
sartlar arasinda yiiz gibi giizelligin toplandig1 uzuvlardan uzak durulmasi, can yakici
nitelikte olmamasi, viicutta kalic1 iz birakmamas1 ve kolayca zarar gorebilecek hassas
bolgelere yonelmemesi yer alir. Buna gore amag bir cezalandirma degil, uyarict ve

caydirici bir etki olusturmaktir.?3’

Kocanin, esinden itaat ve saygi bekleyebilmesi ile itaatsizlik durumunda sahip oldugu
te’dib hakki, tistlendigi yoneticilik roliiniin gereklerini yerine getirmesine baghdir. Bu
baglamda, kocanin esine iyi muamelede bulunmasi kadar, kadinin evliligin kurulmasi ve
stirdiiriilmesi siirecinde sahip oldugu mehir ve nafaka haklarini temin etmesi de 6nemli
bir gerekliliktir.>**Mehir konusu daha 6nce ele alindig: icin, burada yalmzca nafaka

hakkina iliskin agiklamalara yer verilecektir.

Islam hukukunda nafaka evlilik, nesep (akrabalik) ve miilkiyet bag1 olmak iizere iic
sebebin varligina bagli olarak vacip kilinmistir. Evlilik nafakasi, ailede yoneticilik
roliiniin sahibi olan erkegin, esine karsi olan bir sorumlulugunu ve kadinin bu noktadaki
hakkin1 ifade etmektedir. Temel olarak bir seyin varligini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan
yiyecek, giyecek ve barinma (siiknd) gibi ihtiyaglar1 kapsayan nafaka, evlilikte kadinin
kendisini kocasina tahsis etmesinin bir sonucu olarak kocast lizerine vacip kilinmigtir.
Daha once de belirtildigi lizere, kadinin nasize olmasi disinda ister zengin ister fakir ister
geng ister yash olsun, cinsel birliktelige elverigli tiim kadinlara nafaka saglanmasi
kocanin gorevidir. Nafakanin takdirinde, kadinin sosyal durumu ve ihtiya¢ diizeyi ile
birlikte taraflarin ekonomik imkénlar1 da dikkate alinmaktadir. Buna gore, her iki taraf da
zengin ise nafaka bu diizeye gore, her ikisi fakirse fakirliklerine uygun, biri zengin digeri
fakir ise orta seviyede bir nafaka takdir edilmektedir. Ayrica kadinin sosyal statiisii geregi

bir hizmetgiye ihtiya¢ duymasi ve kocanin bunu karsilayacak maddi giice sahip olmasi

235 Niisuzun nasil ¢oziilmesi gerektigi dair verilen bilgiler su eserlerden elde edilmistir. bk. Ayid b. Abdullah
el-Harbi, en-Niisiiz beyne 'z-zevceyn (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, 1425), 29-39; Kasani, Bedd i u’s-
sand’i" fi tertibi’s-serda’i, 1327, 2/334.

236 [bn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-halik, ts., 4/188; Kasani, Bedd i ‘u’s-
sand’i " fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/334; Kandil, Fikhu n-nikdh ve’l-ferdiz, 173.
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durumunda, hizmet¢i masrafi da nafaka kapsaminda degerlendirilmekte ve kocanin

sorumluluguna dahil edilmektedir. 237

Hanefl mezhebi imamlari, kadina nafakanin ne zaman sabit olacagi hususunda ihtilaf
etmistir. EbG Yusuf nafakanin sabit olmasi i¢in kadinin fiilen kocasinin evinde ikamet
ediyor olmasini1 sart kosarken, Muhammed es-Seybani ise nikdh akdinin kurulmus
olmasin1 yeterli kabul etmistir.?*®Bununla birlikte kocanin nafaka iizerindeki
yukiimliligi, bir sonraki boliimde daha ayrintili bilgi verilecegi lizere sadece nikahin
devami siiresince degil belirli sartlara bagli olmakla birlikte iddet halinde de devam
edebilmektedir. Ayrica, nafaka vermeye giicii yettigi halde ortadan kaybolan bir koca s6z
konusuysa, kadinin magduriyetini gidermek amaciyla hakimin miidahalesi miimkiindiir.
Ancak bu hususlar da ilgili boliimlerde detaylandirilacagindan, burada ayrintiya

girilmeyecektir.

[slam hukuku, nafaka meselesinde de taraflarin haklarinmn korunmasina ve bu haklarin
yiriitiilmesinde hiisn-i muéseret ilkesinin uygulanmasina biiyiikk 6énem vermistir. Zira
nafaka sorumlulugu, kadinin nasize olmasi halinde ortadan kalkmakta olup, bu durum sz
konusu ilkenin bir gostergesidir. Kadin agisindan bakildiginda ise nafaka tamamen onun
miilkii olarak kabul edilmis ve kocanin bu hak iizerinde herhangi bir tasarruf yetkisi
bulunmadigr agikca ortaya konmustur. Ayni sekilde, kadinin evlilikten dnce veya sonra
edindigi mallar iizerinde de kocasinin herhangi bir tasarruf hakki yoktur. Dolayisiyla
Islam hukuku, esler arasinda mal ayrilig1 rejimini esas almistir. Nitekim Nisa sfiresinin

‘

32. ayetinde gecen “...Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da

kazandiklarindan nasiplerivar... ” ifadesi herkesin kendi emegiyle elde ettigi seyin sahibi

olduguna dikkat cekmekte ve dolayli olarak bu prensibe isaret etmektedir.?*”

Islam hukukunda daha énce belirtildigi iizere ailenin gecim sorumlulugu erkege ait olup
bu konuda kadina hukuken bir ylikiimliiliik yiiklenmemistir. Asli ve fitrata uygun olan,
kadinin ev igerisindeki yoneticilik roliiniin geregini layikiyla yerine getirmesidir. Bununla

birlikte temel metinlerde kadinlarin ¢alismasini toptan bir sekilde yasaklayan bir hiikiim

237 Nafaka hakkinda verilen bilgiler noktasinda istifade edilen kaynaklar i¢in bk. Seyhizide, Mecmau’I-
enhur fi serh-i Miilteka I-ebhur, 1/484-494; Hiisrev, Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, ts., 1/412-
417.

238 Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka ’l-ebhur, 1/485.

239 “Kur’an Yolu” (Erisim 22 Haziran 2025), en-Nis 4/32.
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bulunmamaktadir. Ozellikle modern dénemde kadmin ev igindeki roliinii layikiyla ve
eksiksiz yerine getirmesine ek olarak, dini degerlere aykiri olmamasi, zaruret disinda
evde calisma ortami1 olusturmasi, ev disinda ¢alisacaksa iffetini ve tesettiiriinii koruyacagi
uygun bir ortamda bulunmasi, ayrica kocasinin bilgisi ve izni dahilinde olmasi sartiyla

calismasina cevaz verilmistir.24

Evliligin devamu siiresince taraflarin sahip oldugu hak ve sorumluluklari ele aldigimiz bu
baslik altinda, oncelikle eslerin sahip oldugu ortak haklardan bahsedilmistir. Ardindan,
taraflarin aile i¢indeki rollerine bagl olarak kazandiklari hak ve gorevler incelenmistir.
Bu baglamda zikri gegen haklara riayet edilmesi ve gorevlerin geregi gibi yerine
getirilmesi, evlilik birliginin korunmas1 ve yiiksek ahlaki degerler temelinde
stirdiiriilebilmesi agisindan biiylik 6nem tagimaktadir. Nitekim her evliligin saglikli bir
sekilde devam ettigini sdylemek miimkiin degildir. Bu dogrultuda Eviiligin Sona Ermesi
Halinde Hak ve Gorev Dagilimi baslig altinda, evliligin sona ermesi halinde kadin ve

erkegin sahip oldugu hak ve gorevler incelenecektir.
2.5. Evliligin Sona Ermesi Halinde Hak ve Gorev Dagilimi

Islam hukuku, evliligin kurulus ve siirdiiriilme asamalarinda oldugu gibi, evliligin sona
ermesi durumunu da basibos ve kuralsiz birakmamistir. Bu noktada evliligin sona ermesi,
taraflar i¢in Allah Tedla’nin koydugu diizene uygun olarak belirlenen hak ve
sorumluluklarin devreye girdigi bir asamadir. Klasik fikih literatiirtinde inhilalii 'n-nikah
terimiyle ifade edilen bu kavram, nikah akdinin sona ermesiyle ortaya c¢ikan hukuki

durumu tanimlamaktadir.?*!

Hanefi mezhebi 6zelinde isldm hukukunda nikah akdinin sona ermesi, ii¢ ana baslik
altinda incelenmektedir. Bunlar dogal olarak sona erme (6lim), iradeye bagl olarak
sona erme (talak, muhalea ve tefrik) ve sebebe dayali olarak sona erme (fesih ve infisah)
seklinde siralanabilmektedir. Bu farklilik, taraflarin sahip oldugu hak ve yiikiimliiliiklerde
degiskenlige yol agmaktadir. Bu nedenle, evliligin sona erme tiirlerine gore ortaya ¢ikan
hukuki sonuclarin belirlenmesi ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bu baglamda, oncelikle

evliligin dogal olarak sona ermesi halinde taraflarin sahip oldugu hak ve gorevler

240 Ayrintili bilgi i¢in bk. Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve'l-beyti’l-miislim fi’s-seri ati’l-
Islamiyye, 4/265-276.
241 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/252.
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incelenecektir. Ikinci olarak, iradeye bagli olarak sona ermesi halinde, taraflarn hak ve
gorevleri incelenecektir. Bu kisim erkegin tek tarafli iradesine bagl olarak gerceklesen
taldk, kadmin talak teklifinde bulunmasi halinde taraflarin ortak rizasiyla gerceklesen
muhdlea ve kadinin bosanma istegi ile kadiya basvurmasini konu edinen fefrik olmak
tizere ii¢ kisimda incelenecektir. Son olarak, sebebe dayali sona erme halinde taraflara ait

olan hak ve gorevler fesih ve infisah hali olmak tizere iki kistmda miitalaa edilecektir.
2.5.1. Evliligin Dogal Olarak Sona Ermesi

Evliligin dogal olarak sona ermesi, taraflardan birinin dliimiiyle gerceklesir. Islam
hukukunda evlilik, asli olarak siiresiz ve devamlilik tasiyan bir akit olarak kabul
edilmistir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, siire sartina baglanarak yapilan miit‘a nikahi
ile muvakkat nikah gegersiz sayilmistir.>*> Bununla birlikte, nikahin tarafi olan insanlarin
hayatlarinin sinirli olmasi, bu akdin de fiilen smirli bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir.’** Buna gdre nikah, bosama ya da fesih gibi bir sebeple daha énce sona
ermedigi siirece, taraflardan birinin hayatiyla sinirlh kalmaktadir. Bu baglamda eslerden
birinin vefati, nikah akdinin dogal siirecini tamamlayarak sona ermesine yol agar. Kasani
bu durumu, “Oliimle birlikte nikah akdi infisah edilmemistir. Bilakis, bu akit omiirliik bir
akit oldugundan, omriin sona ermesiyle birlikte sona ermigtir. Dolayisiyla sona
erdiginde, gecmisteki haklar kesinlesmis olur.” seklinde agiklamaktadir.?** Buna gore,
nikdhin o6lim sebebiyle dogal olarak sona ermesi, taraflar arasindaki hak ve
yiiktimliiliiklerin kesinlegsmesi anlamina gelir. Bu yoniiyle 6liim, sebebe dayali sona erme
sekillerinden farkli, miistakil bir kategori olarak degerlendirilmistir. Zira 6liim, herhangi
bir irade beyanina gerek olmadan nikdhin sona ermesine sebep olmasi bakimindan
fesihten ayrilirken, bu noktada infisah ile benzerlik gostermektedir. Ancak, bazi hukuki
sonuglarin nikah akdinin varligi disinda bir unsura ihtiya¢ duyulmaksizin devam etmesi
bakimindan da infisdhtan ayrilmaktadir. Bu g¢ercevede oOliimle birlikte nikdhin sona
ermesinin ardindan taraflara ait hak ve gorevlerin belirlenmesi 6zel bir 6nem tagimaktadir.
S6z konusu hak ve yiikiimliiliikler, 6len kisinin kadin ya da erkek olmasina bagli olarak

bazi farkliliklar gosterir. Bu nedenle oncelikle kadinin 6liimii durumunda erkegin sahip

222 Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkdam, ts., 1/333-334.
243 “Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), el-Ankebiit 29/57.
244 Kasand, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/294.
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oldugu hak ve sorumluluklar ele alinacak olup, ardindan erkegin 6lmesi halinde kadinin

sahip oldugu hak ve sorumluluklar incelenecektir.

Evliligin kadinin 6liimiiyle sona ermesi halinde kocanin sahip oldugu baslica hak, esine
miras¢t olmasidir. Evlilikte ¢ocuk bulunup bulunmamasina bagli olarak miras pay1
degisiklik gosterse de kocanin mirastan pay alacagi kesindir.?**Nitekim bu hak, nikah
akdinin kurulmasiyla birlikte esler arasinda sabit hale gelen haklardandir. Bu durumda
kocanin sahip oldugu gorevlere gelince, eger kadin hayattayken mehri heniiz teslim
edilmemisse, koca bu mehri kadmin mirascilarina &demekle yiikiimliidiir.>**Buna
karsilik, nafaka hakki yalnizca hayatta olan ese 6zgii oldugu i¢in 6liimle birlikte bu
yiikiimliilik sona erer ve mirascilara herhangi bir hak dogmaz.?*’iddet acisindan
bakildiginda ise koca icin esinin vefatinin ardindan herhangi bir bekleme siiresi 6ngoéren
bir delil bulunmamaktadir. Nitekim vefat iddetinden bahsedilirken bu hiikmiin kadinlara
vacip kilindig1 belirtilmis, erkekle ilgili herhangi bir yiikiimliiliige yer verilmemistir.***Bu
durum, erkegin esinin vefatindan sonra herhangi bir bekleme siiresine tabi olmadigini ve

dilerse hemen yeniden evlenebilecegini gdstermektedir.

Oliimle birlikte nikAhin sona ermesi durumunda ortaya ¢ikan hak ve gérevlerin belirleyici
oldugu esas durum ise kocanin vefati ve kadinin hayatta kalmasi halidir. Evliligin kocanin
vefati ile son bulmasi halinde, kadinin ¢esitli hak ve gorevlere sahip oldugu ve bunun i¢in
cinsel iliskinin ya da sahih halvetin yaganmis olup olmamasinin bir etkisinin bulunmadig1
bilinmektedir. Nitekim eslerden birinin vefati, mehir gibi baz1 haklar1 kesinlestiren
sebeplerden biridir.>*’Bu baglamda kadinin, temelde ii¢c hakk1 bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, kadinin esine miras¢1i olmasidir. Bu noktada, kadinla erkek arasinda miras
paylarindaki nicelik farki diginda bir ayrim bulunmamaktadir.>>* Kadinmn sahip oldugu
ikinci hak ise mehirdir. Daha 6nce belirtildigi lizere mehir, 6deme sekli bakimindan

degiskenlik gosterebilir. Bu nedenle kadin, evlilik siireci boyunca mehrini tamamen

245 Kocanin mirasgilik hakki noktasinda ayrintili bilgi igin bk. Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik
serhu Kenzi’d-dekdik ve hasiyeti’s-Silbt (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1414), 6/233.

246 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/294.

247 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 4/29.

248 By tavirin 6rnegini Kasani’de gormek miimkiindiir. bk. Alaiiddin Ebx Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-
Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd i (Misir: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1327), 3/192.

249 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-hdlik, ts., 3/153.

250 Zevcenin miras pay1 hakkinda bilgi igin bk. Zeylal, Tebyinii I-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik ve hdsiyeti’s-
Silbi, 1414, 6/233.
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teslim almamuig olabilir. Eger sahih bir nikdh akdiyle kurulan evlilikte kadin, kocasinin
6lim anina kadar mehri kismen veya tamamen almamigssa, 6liimle birlikte mehrin ifasi
kesinlesir ve tereke tizerinden tahsil edilebilir. Buna karsilik fasit bir akitte daha sonra
bahsedilecegi ilizere kadin, mehir belirlenmis olsa dahi belirlenen miktarin tamamini

alamaz; aksine mehr-i misil ve miisemmadan hangisi daha az ise o miktar1 alabilir.?"

Kadimin kocasmin oliimiiyle elde ettigi haklardan biri de haddne hakkidir. Evlilikten
meydana gelen cocuklarin beslenmesi, bakimi, korunmasi ve terbiyesini kapsayan
hadane, esler arasinda bir hak durumunu ifade ederken, anne ile ¢cocuk arasinda yerine
getirilmesi gereken bir gérevi ifade etmektedir.?>? Bir tiir velayet ve gézetim yetkisi olan
bu hakkin, cocuga en fazla sefkat gosterebilecek kisi olan anneye ait oldugu konusunda
icmd bulunmaktadir.>®> Anne ve anne tarafindan olan kadin hisimlarin hadéane
noktasindaki onceligi ¢ocuk kendi basina yiyip icebilecek, giyinebilecek ve kisisel
temizligini yapabilecek duruma gelene, yani temyiz ¢agina ulasana kadar devam eder. Bu
cagdan sonra, dzellikle erkek ¢ocuklarin terbiyesi ve egitimi acisindan babanin daha ehil
oldugu kabul edilmistir. Kiz ¢cocuklari icin ise annenin hadane hakki ¢ogunlukla hayiz
olana kadar devam etmektedir. Ote yandan, evlendirme yetkisi bakimindan velayet hakki
babaya aittir.>* Bununla birlikte baba vefat etmisse, erkek cocuk temyiz ¢cagina, kiz ¢ocuk
da hay1z donemine ulassa bile hadane hakki esasen anneden alinmaz. Ancak annenin hiir,
balig ya da akil olmamasi, giivenilir sayilmamasi, bakim yeterliliginden yoksun olmasi
veya cocuga yabanci bir erkekle evli bulunmasi halinde bu hak anneden alinmakta ve

baba hisimlar1 arasindaki erkek asabelere intikal etmektedir.?>>

Kocanin 6liimii sonrasinda kadina ytiklenen temel gorev, iddet beklemesidir. Sozliikte
saymak anlamina gelen iddet, nikahin ya da nikdha benzeyen bir durumun sona ermesi
halinde kadinin uymakla yiikiimlii oldugu bekleme siiresini ifade etmektedir. Kadinin bu
siire boyunca giinleri saymasina ithafen bu sekilde isimlendirilmistir.>® Bu ifadeden

hareketle, iddetin yalnizca kadinlar i¢in s6z konusu oldugu sdylenebilir. Daha sonra

21 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdar, 3/104.

22 7uhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhii, 7/717.

253 Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, ts., 1/410.

254 Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkdam, ts., 1/411-412.

255 Tbn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-hdlik, ts., 4/179; Zeylai, Tebyinii’l-
hakdik serhu Kenzi’d-dekdik ve hdsiyeti’s-Silbi, 1414, 3/48.

2% Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 4/138.
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ayrintili olarak incelenecegi tizere evliligin sona erme haline ve taraflarin durumuna bagh
olarak farklilik gosteren iddet siiresi icerisinde kadin, yeni bir nikdh akdi

kuramamaktadir.?®’

Kocasi vefat eden kadinin beklemesi gereken iddet, sahih bir nikah akdine dayali olarak
iki sekilde degerlendirilir. Bunlardan ilki, hamile olmayan kadinin iddetidir. Bu durumda
kadinin miimin veya kafir, kiigiik veya biiyiik, halvet yasamis ya da yasamamis olmasi
fark etmeksizin, iddet siiresi dort ay on giindiir.?®Bu siire, Bakara sfiresinin 234. ayetinde
gecen, “Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort
ay on giin beklerler...” ifadesiyle sabit kilinmistir.>%Ikincisi ise hamile olan kadimin
iddetidir. Bu durumda kadinin, hamilelik siiresi tamamlanana kadar iddet beklemesi

‘

gerekmektedir. Zira Allah Teéla, Talak sGresinin 4. ayetinde, “... Gebe olanlarin bekleme
siireleri ise dogum yapmalariyla sona erer...” buyurmustur.”®® Bununla birlikte, iddet
stiresi boyunca kadinin nafaka ve siiknd hakki bulunmamaktadir. Nitekim kocas1 vefat
eden kadinin iddeti, koca i¢in beklenen bir siire degil, ser‘i bir emirdir. Dolayisiyla, bu
haklarin kocanin mirasgilarindan talep edilmesi dogru degildir. Bu noktada Hanefi
mezhebinin esaslarina gore kadinin hamile olmasinin miisbet bir etkisi bulunmamaktadir.
Ancak hak olmaktan ziyade bir yiikiimliilik olarak kadinin, kocasinin evinde kalmasi
gerekli goriilmiistiir.®! Vefat kaynakli iddet siiresinde bulunan kadmin disar1 gikip
¢ikamayacagi konusuna gelince, Islam hukukunda iddetin esasen kadinin belirlenen siire
boyunca zaruret halleri disinda evden ¢ikmamasimi gerektirdigi bilinmektedir. Ancak,
kocasmin Oliimii nedeniyle iddet bekleyen ve nafaka hakki bulunmayan kadinin,

nafakasini kendisinin temin etmek zorunda olmasi sebebiyle disar1 ¢ikma konusunda daha

serbest kabul edildigini sdylemek miimkiindiir.*6>
2.5.2. Evliligin Iradeye Bagl Olarak Sona Ermesi

Nikdhin sona erme sekillerinden ikincisi, iradeye bagli olmak iizere {i¢ sekilde
gerceklesmektedir. Bunlardan ilki, erkegin tek tarafli iradesine bagl olarak gerceklesen

taldknr. Tkincisi, kadin ile erkegin belirli bir bedel karsiliginda uzlagsmalariyla meydana

57 Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur, 1/464-465.

28 Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur, 1/465.

259 “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran 2025), el-Bakara 2/234.

260 «“Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), et-Talak 65/4.

261 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 4/217.
262 7uhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhii, 7/654.
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gelen muhdleadir. Ugiinciisii ise kadmin basvurusu sonucunda hakimin miidahalesi ve
iradesi ile gerceklesen tefriktir. Daha 6nce belirtildigi iizere Islam hukuku, nikah akdinde
devamlilig1 esas almasina ragmen her evliligin, saglikli bir siirdiiriilebilirlik kazanmasi
miimkiin degildir. Bu dogrultuda taraflarin birbirlerine ve ¢ocuklarina zarar vermeye
basladigi, karsilikli haklarin ihlal edildigi ve saglikli bir sekilde devam ettirilemeyen
evliliklerin sona erdirilmesi, Allah Teala’nin hognut olmadig1 bir durum olmakla birlikte,
mesru bir hak olarak gériilmiistiir.2%> Bununla birlikte, bosanmanin ayetlerle bizzat Allah
Teala tarafindan ayrintili sekilde diizenlenmis olmasi, Islam hukukgularinin da
bosanmayla ilgili hiikiimlerin tespitine 6nem vermelerine neden olmustur. Nitekim onlar,
eserlerinde evliligin sona erme yollarini ve bu yollarla baglantili olarak ortaya ¢ikan iddet,

nafaka ve haddne gibi haklar1 derinlemesine incelemislerdir.

Nikahin taraflarin iradesine dayali olarak sona erdirilmesinin ilk sekli olan bosanma
hakki, ilksel bir kural olarak kocaya taninmis bir yetkidir. Nikah yoluyla sabit olmug bagin
hemen ya da sonug itibartyla, 6zel bir lafizla kaldirilmasi anlamina gelen ve literatiirde
talak olarak adlandirilan bu yetki, evlilikte yiliklenen sorumluluklar ve yiikiimliiliikler
dikkate alinarak erkege verilmistir.**Ancak talak hakkinin erkege verilmesinin arkasinda
yatan gerekgeler, tezimizin tiglincii boliimiinde ayrintili olarak ele alinacagindan, burada
detayli agiklamalara yer verilmeyecektir. Bununla birlikte Islim hukukunda bu yetkinin,
tefvizii t-taldk adi altinda koca tarafindan esi ile paylasilmasina/devredilmesine cevaz
verilmistir. Kocasi tarafindan esine verilen bu hak, nikah akdinin kurulusu sirasinda veya
evlilik devam ederken gegerli ve baglayict olabilmektedir. Bu dogrultuda hak devri
gerceklestikten sonra kadinin bu yetkiyi kullanmas1 engellenemez ve yetkinin iptali de
miimkiin degildir.?*’Kadin tarafindan tefviz yoluyla gergeklestirilen bosama, Hanefi
mezhebine gore genellikle bdin talak hiikmiindedir. Ozellikle kullanilan ifadeler kinaye
lafizlardan ibaretse ve bosama niyetiyle sdylenmisse ya da sarih lafiz kullanilsa bile

bosanma niyeti olan taraf kadin oldugunda, bu bosama ric‘1 degil bain talak kabul edilir.

263 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd (Pakistan: Camiatii’d-Dir4satii’l-
Islamiyye, 1410), “Bosanmanin Hos Karsilanmamas1”, 15004.

264 K araman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2/109-110; Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik
ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/252.

265 zuhayli, el-Fikhu 'l-Islami ve edilletuhii, 7/414-423.
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Bununla birlikte, kadina talak yetkisi verilmis olsa dahi, kocanin bosama hakk: sakli

kalmaya devam etmektedir.?

Islam hukukunda kocanin talak yetkisi iki farkli ayrima tabi tutulmaktadir. Bunlardan ilki,
bosamanin sekil ve zaman bakimindan ser‘1 6l¢iilere uygun olup olmamasina gore yapilan
ayrimdir. IslAm hukukunda koca tarafindan gerceklestirilen bosamanin, temel
kaynaklarda belirlenen kurallara uygun bi¢imde yapilmasi gerektigi inkar edilemez bir
gercektir. Hanefi mezhebi, bu ¢ergevede talak yetkisini kurallara riayet diizeyine gore
ahsen, hasen ve bid 7 talak seklinde {iglii bir tasnife tabi tutmustur. Ahlaki ve dini yoniiyle
onem arz eden bu ayrim, taraflarin hak ve yiikiimliiliklerinde dogrudan bir etkiye yol
agmadig1 icin burada ele alinmayacaktir.?¢’kinci ayrim ise bosamanm evlilik bagm
tamamen sona erdirip erdirmedigine gore yapilmakta olup taraflarin sahip oldugu hak ve

gorevlerin farklilagmasi bakimindan 6nem tagimaktadir.

Evlilik bagin1 tamamen sona erdirip erdirmedigine gore sekillenen ayrim, literatiirde ric 7
ve bdin talak ayrimmi seklinde yer bulmaktadir. Ric‘l taldk, sarih ya da sarihe
yakin lafizlarla yapilan, nikdh baginin derhal sona ermedigi ve kocanin iddet siiresi i¢inde
yeni bir nikah akdine gerek olmadan esine ric‘at (geri doniis) hakkina sahip oldugu
bosama tiiriidiir. Bu talak, erkegin birinci veya ikinci talak hakkinin kullanilmasi halinde
gecerlidir. Bakara slresinin 228. ayetinde gegen “...Eger taraflar aray diizeltmeyi
istiyorlarsa kocalari, onlart kendilerine geri ¢evirme hususunda baskalarindan daha

i3]

ziyade hak sahibidirler...” ifadesi bu bosama tiiriiniin temelini olusturmaktadir.?**Bu
ayette bosanma hali sonrasinda dahi erkek i¢in koca lafzinin tercih edilmesinden
hareketle Kasani gibi birgok Islam hukukgusu, ric‘i talikta nikdh bagimin devam ettigini,
dolayistyla eslerin karsilikli haklarinin ve erkegin geri donme yetkisinin stirdiigiinii kabul

etmistir. Bununla birlikte, kocanin bosama haklarindan birini yitirmis oldugu noktasinda

266 Tefviz hakkindaki bilgiler igin su kaynaklardan faydalanilmistir. bk. Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu
Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/335; Seyhizade, Mecmau’l-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur,
1/407-408; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhii, 7/424.

267 Ayrmtili bilgi igin bk. ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’l-halik, ts., 3/256-
257; Zuhayli, el-Fikhu '[-Isiagmi ve edilletuhii, 7/426-4217.

268 “Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), el-Bakara 2/228.
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ittifak vardir. Ayrica iddet siiresi boyunca geri doniis gerceklesmezse, ric‘1 talak bain talak

haline déniismektedir.2®

Bain talak, genellikle kinayeli lafizlarla, cinsel temas gerceklesmeden veya bir bedel
karsiliginda yapilan ve taraflarin yeniden bir araya gelebilmesi i¢in yeni bir nikah akdini
zorunlu kilan bosama tiirtidiir. Bu talak, iki kisimda incelenmektedir. Bunlardan ilki, bir
veya iki talakin gerceklesmesiyle taraflar arasindaki nikah bagmi sona erdirmekle
birlikte, yeni bir nikdh akdiyle yeniden birlesmeye imkan tanmiyan ve literatiirde el-
beyniinetii’s-sugra (kiigiik ayrihik) olarak adlandirilan bosama tiiriidiir. ikincisi ise, iic
talakin tamaminin verilmesiyle taraflar arasindaki nikah bagini kesin olarak sona erdiren
ve yeni bir nikéh akdiyle dahi birlesmeye imkan tanimayan, bu nedenle el-beyniinetii’l-
kiibra (bliyiik ayrilik) olarak isimlendirilen bosama tiiriidiir. Beyn(netii’l-kiibra
gerceklestiginde, kadin ancak baska biriyle sahih bir evlilik yaptiktan ve bu evlilik sona
erdikten sonra eski kocasiyla yeniden evlenebilmektedir. Zira Bakara stresinin 230.
ayetinde, “Ikinciden sonra koca egini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan
baska bir koca ile evienmedikce ona heldl olmaz. Ikinci koca da onu bosarsa, birinci
kocasi ile bu kadimn,...tekrar evlilik hayatina donmelerinde bir sakinca yoktur”
buyrulmustur.>’’Bununla birlikte, her iki bain talak ¢esidinde de nikah baginin ortadan
kalkmis olmasi, taraflarin evlilik birligine dair haklarmin sona ermesine sebep

olmaktadir.?”!

Ric‘1 ve bain talak ayrimin1 6nemli kilan temel husus, daha 6nce bahsedildigi gibi nikahin
sona ermesi halinde taraflarin sahip oldugu bazi hak ve gorevler lizerinde dogrudan etkili
olmasidir. Bu ¢ercevede sirasiyla miras hakki, iddet, iddet nafakasi ve siikna, mehir ve
hadane haklar1 bakimindan ric‘1 ve bain talak ayrimimin etkileri ele aliacaktir. Tlk olarak
bu ayrim, taraflarin karsilikli miras¢ilik hakk: iizerinde dogrudan etkilidir. Ric‘1 talak
durumunda, nikah bagi iddet siiresince devam ettigi i¢in taraflar birbirine miras¢1 olmaya

devam eder ve taraflardan biri vefat ederse digeri terekeden payini alabilir. Ancak bain

269 Biin ve Ric’i taildk ayrimi hakkinda zikri gegen bilgiler noktasin istifade edilen kaynaklar igin bk.
Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 3/180; H. ibrahim Acar, “Talak”, TDV Isldam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/498-499.

270 “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran 2025), el-Bakara 2/230.

271 By bilgiler noktasinda faydalanilan kaynaklar igin bk. Acar, “Talak™, 39/499; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘
fi tertibi’s-sera’i, 1327, 3/187.
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talak gerceklestiginde, iddet siiresi devam etse dahi nikah bagi sona erdigi icin karsilikl

tevariis hakki ortadan kalkar.?’2

Ikinci olarak, ric‘q ve bain talak ayriminin iddet siiresi {izerindeki etkilerinin incelenmesi
onem arz etmektedir. Her iki talak tiiriinde de sahih halvet ger¢eklesmisse, kadinin iddet
beklemesi gerektigi bilinmektedir ve bu siirede bir farklilik bulunmamaktadir. Buna gore
hayiz goren kadinlarin {i¢ hayiz siiresi, hamile olanlarin ise doguma kadar beklemeleri
gerekir.?’® Iddet siiresi boyunca evden ¢ikma yasagi acisindan da ric‘i ve bain talak
arasinda fark bulunmamaktadir. Nitekim her iki durumda da kadinin, zaruret halleri
disinda evden ¢ikmasi uygun goriilmemistir.?’*Iddet siiresi i¢inde nafaka ve siikna
haklarinin bulunup bulunmadigi hususuna gelindiginde ise bu konuda, ric‘i ve bain talak
tiirleri arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Ric‘i taldk iddetinde bulunan bir
kadin, evlilik baginin hitkmen devam etmesi sebebiyle hamile olsa da olmasa da nafaka
ve siikna haklarina sahiptir. Buna karsilik, bain taldkla bosanmis bir kadin agisindan iki
farkli durum s6z konusudur. Beyniinet-i sugra gerceklesmesi durumunda, kadinin iddet
sliresi boyunca nafaka ve siikna haklar1 devam etmekte ve bu noktada hamile olmasiyla
olmamas: arasinda bir fark bulunmamaktadir. Beyniinet-i kiibra gergeklestiginde ise
kadin hamile degilse bu haklardan yararlanamaz. Hamile olmasi halinde de sadece siikna
hakki korunur. Bu durum, Talak s@iresinin 6. ayetinde gegen “O kadinlari, durumunuza
uygun olarak kendi oturdugunuz yerde oturtun” ibaresi ile temellendirilmektedir.?”> Ayni
ayette gecen “Eger gebe iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini karsilayin” ibaresi
ise zahiren hamile kadin i¢in nafaka hakki bulunduguna isaret ediyor gibi goériinse de
Hanefi mezhebinde bu nafaka beyntinet-i kiibra halinde kadinin sahsi hakk: olarak degil,

cocugun korunmasina ydnelik bir yiikiimliiliik olarak degerlendirilmistir.’®

Son olarak ric‘l ve bain taldk ayriminin kadimin mehir ve hadane hakki {izerinde ayirt
edici bir etkisinin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim mehir, nikdhin bir

sonucu olarak daha kurulus asamasinda sabit olmakta ve sahih halvetin gerceklesmesiyle

272 zuhayli, el-Fikhu’'l-Islami ve edilletuhii, 7/664.

273 Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, ts., 1/401.

274 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhii, 7/654.

275 «“Kur’an Yolu” (Erisim 27 Haziran 2025), et-Talak 65/6.

276 [ddet siiresinde nafaka ve siikna hakkiyla ilgili farkliliklar noktasindaki bilgiler i¢in su eserlerden istifade
edilmistir. bk. Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 4/16; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islimi ve
edilletuhii, 7/658.
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kesinlesmektedir. Daha once evliligin oliimle sona ermesi halinde belirtildigi iizere,
kadinin mehrini teslim almadigi durumlarda, rici veya bdin taldk ayrimi yapilmaksizin
bosanmanin gergeklestigi anda mehirin 6denmesi gerektigi kabul edilmistir. Ayni sekilde
hadane hakki da daha 6nce nikahin 6liimle sona ermesi halinde agiklanan esaslara gore

belirlenmekte olup, bosanma durumunda da ayni hiikiimler gecerliligini korumaktadir.

Islam hukukunda iradeye bagli olarak evliligin sona erdirilmesinin ikinci sekli, kadinin
belirli bir bedel karsiliginda kocasiyla uzlasarak evlilik bagini sonlandirmasi anlamina
gelen muhdleadir. 1sldim hukukunda bosama hakkinmn asli olarak erkege verildigini
belirtmistik. Ancak bosama noktasinda kadinin istegi tamamen geri plana atilmamistir.
Nitekim esler arasinda anlasmazlik bulunmasi, kadinin kocasindan nefret etmesi ve
onunla birlikte yasamaktan hoslanmamasi gibi durumlarda muhalea, kadin i¢in mesru bir
¢ikis yolu olarak kabul gormiistiir. Zira Bakara stresinin 229. ayetinde, “Eger Allahin
kurallarina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten kurtulmak icin bir meblag
vermesinde taraflara bir vebal yoktur.” buyrulmasi bunun acik bir delilidir.>’’Buna gore
kadin, belirli bir bedel ddeyerek veya mehir gibi bir hakkindan feragat ederek evlilik
bagindan kurtulabilmektedir. Kocanin bu talebe olumlu yanit vermesiyle nikah, karsilikli
riza ile sona ermektedir. Muhalea, Hanefi mezhebinde bain talak kapsaminda
degerlendirilmekte olup, bu yolla nikdhin sona ermesi halinde taraflar arasindaki hak ve
yiikiimliiliikler, beynGinet-i sugra hiikiimleriyle ortiismektedir. Bu baglamda taraflarin
yeni bir nikdh akdi ile bir araya gelmesi miimkiindiir. Bain taldkin hak ve goérevler
tizerindeki etkisi daha Once incelendiginden burada tekrar edilmeyecektir. Ancak
muhélea, kadin tarafindan 6denen bir bedel karsiliginda gerceklestiginden, bu bedelin
mehir veya nafaka gibi bazi haklardan feragat seklinde belirlenmesi durumunda

muhaleanin hak ve gorev dagilimi bain talaktan farklilik gosterebilmektedir.?’

Islam hukukunda taraflarin iradesine dayali olarak evlilik akdinin sona erdirilmesinin
ticiincii sekli olan tefrik, kadinin bogsanma ya da muhalaa yoluyla hakkini elde edememesi
durumunda, mahkemeye basvurmasi iizerine kocanin rizasi aranmaksizin bosanmanin

hakim tarafindan gergeklestirilmesini ifade etmektedir.?”’Hakimin evliligi sona erdirme

277 “Kur’an Yolu” (Erigim 27 Haziran 2025), el-Bakara 2/229.

278 Muhélea hakkinda verilen bilgiler su kaynaklardan elde edilmistir. bk. Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm
fi serhi Gureri’l-ahkdm, ts., 1/389-392; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhii, 7/480-506.

279 H. Ibrahim Acar, “Tefrik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2011), 40/277; Zuhayli,
el-Fikhu’I-Islami ve edilletuhii, 7/509.
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yoniindeki miidahalesi yalnizca kocanin bosama (talak) hakkiyla sinirli olmayip, sebebe
dayali sona erme hallerinden bazilarin1 da kapsamaktadir. Ancak bu konu ileride ayrintili

olarak ele alinacagindan, burada yalnizca talaka iliskin miidahalesi tizerinde durulacaktur.

Hanefi mezhebinde, kadinin bogsanma talebiyle hakime basvurabilmesi i¢in kocadan
kaynaklanan hakli bir sebebin bulunmasi ve kocanin onu iyilikle terk etmeye
yanasmamasi gerekmektedir. Islim hukukgular1 arasinda, kadinin hakime basvurmasini
gerektiren hakli sebeplerin neler oldugu konusunda goriis ayriliklart bulunmaktadir.
Tezimizin kapsamindaki Hanefi mezhebi, bu konuda en sinirlayici yaklagimi benimseyen
mezhep olarak degerlendirilebilir. Nitekim Hanefl mezhebi sadece, kocada bulunan ve
evliligin amaclarini engelleyen veya eslerden birine zarar veren bir ay1p sebebiyle kadinin
bosanma talebiyle hakime basvurabilecegini kabul etmistir. Ancak bu ayiplarin kapsami
konusunda mezhep i¢i gorlis ayriliklar1 bulunmaktadir. Nitekim Ebt Hanife ve Ebl
Yusuf, tefrike sebep olan ayiplar1 yalnizca neslin devamina engel teskil eden durumlarla
yani kocanin iktidarsiz, hadim ve kisirlastirilmis olmasi ile sinirl tutmustur. Buna karsilik
Muhammed es-Seybani bu listeye delilik, ciizzam ve alacaligi da eklemistir. Bununla
birlikte tefrik hakki, sadece kadina ait bir hak olarak kabul edilmistir. Zira erkek, s6z
konusu ayiplar karsisinda dogrudan bosama yetkisine sahip oldugundan hakime
bagvurmasina gerek duyulmamaktadir. Ayrica Hanefi mezhebi, cogunlugun aksine nafaka
eksikligini veya nafakanin 6denmemesini tefrik sebebi olarak kabul etmemektedir. Kadin,
bu durumda mahkemeye basvurabilir ancak bu bagvuru nafakasinin temini iizerine
olmaktadir. Aym sekilde kocanin karisini siddetli bir sekilde dovmesi, agir hakaretlerde
bulunmasi ve bazi haram fiilleri yapmaya zorlamasi gibi durumlarda da kadinin tefrik
yoluna bagvuramayacagi kabul edilmektedir. Ancak bu tarz sebeplerin varligiyla birlikte
kadinin mahkemeye basvurup kocasmin cezalandirilmasini ya da arabuluculuk
yapilmasini isteme hakki bulunmaktadir. Kocanin uzun siirekli yoklugu anlamia gelen
gaiplik ve kocanin hapsi halinde de kadina bdyle bir hak taninmamistir. Konuya hak ve
gorevler baglaminda bakildiginda ise hakimin ayriliga sebep olan bir gerekceyle verdigi

tefrik karari, geri doniis noktasinda sebebe gore farklilik arz etme ihtimali bulunsa da
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genel olarak bain talak hiikmiinde kabul edilmektedir. Bu durumda bain talak anlatilirken

ifade edilen hak ve gorevler, tefrik sonucunda da gegerlidir.2%°

Hanefl mezhebinde, ¢ogunluk tarafindan hiikkmii bain talak olarak kabul edilen ve hakim
tarafindan sona erdirilen nikah akdinin bir diger sebebi de /i ‘andir. Li‘an, taraflar arasinda
sahih bir nikah akdi devam ederken kocanin esini zina ile itham etmesi veya ¢ocugunun
nesebini reddetmesi ve bunu dort sahitle ispat edememesi sebebiyle hakim karsisinda
karsilikl olarak yapilan, yemin ve lanetle pekistirilmis sehadet anlamina gelmektedir. Bu
noktada li‘an’1 konumuz agisindan 6nemli kilan nokta, yemin ve lanetlesme sonucunda
taraflar arasindaki nikdh baginin tamamen ortadan kalkmasidir. Bu uygulama Hanefi
mezhebinde, hakimin karariyla gergeklesen bir tefrik olarak kabul edilmis ve bu ayriliga
bain taldk hiikiimleri uygulanmistir.?'Bu noktada nikdhin sona ermesiyle birlikte
taraflarin sahip olduklar1 hak ve yiikiimliiliikkler, daha 6nce acikladigimiz bain talaktaki
hak ve ytikiimliiliiklerle biiyiik dl¢tide ortiigmekle beraber li‘anin bain talaktan ayrildig:
temel nokta, cocugun nesebine dair hiikiimlerdir. Zira yapilan lanetlesme sonrasi1 gocugun

neseb hakki tamamen anneye ait olmaktadir.?

2.5.3. Evliligin Sebebe Dayali Olarak Sona Ermesi

Nikdhin sona erme sekillerinden Tigiinciisi, nikdhin bir sebebe dayali olarak sona
ermesidir. Nikah akdinin kurulusu sirasinda var olan ya da akdin siirdiiriilmesi sirasinda
ortaya ¢ikan bir bozukluk veya eksiklik sebebiyle nikahin salahiyetli bir sahis ve makam
tarafindan sona erdirilmesi fesih, kendiliginden sona ermesi ise infisdh olarak
isimlendirilmektedir.’**Esasen literatiirde fesih ve infisah kelimeleri, kimi zaman ayr1 ayr1
kimi zaman da birbirini kapsayacak sekillerde kullanilmaktadir. Ornegin, Tebyinii’l-
hakaik 1simli eserde kadinin irtidat etmesi haline infisah terimi kullanilirken, Bahrii 'r-

rd’ik isimli eserde aym durum fesih kavramyla ifade edilmistir.**Ote yandan, bazi

280 {s]am hukukunda kadinin tefrik igin hakime bagvurmasini gerekli kilan sebepler hakkindaki bilgiler, su
kaynaklardan elde edilmistir. bk. Selebi, Ahkdmu l-iisre fi’I-Islam, 579-614; Zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve
edilletuhii, 7/509-528; Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtar, 3/115-116.

8L 7eylal, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik ve hasiyeti’s-Silbi, 1414, 3/14, 17-18.

B2 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 3/246-248.

283 Ali Bardakoglu, “Fesih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/428; Karaman,
Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2/107.

28 Tbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/255; Osman b. Ali ez-
Zeylai, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekaik ve hagsiyeti’s-Silbi (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye,
1414), 2/250.
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kaynaklarda fesih g¢esitleri kadi hiikmiine ihtiya¢ duyulup duyulmamasina gore
siiflandirilmakta ve bu ayrim yapilirken infisdh kavramina agik¢a yer verilmemektedir.
Nitekim Beda i u’s-sand’i adli eserde, genel olarak bu tiir bir smiflama yapilmakla
birlikte, nikahin belirli sartlarda zaruret geregi kendiliginden sona erdigi haller igin
infisah teriminin de kullanildig1 gériilmektedir.?>Bu durum, ilgili kavramlarmn baglama
gore tercih edildigini ve her zaman sistematik bicimde ayristirllmadigint gostermektedir.
Nitekim Hanefi mezhebi, genel ilke olarak kadindan kaynaklanan ayriliklar1 fesih,
kocadan kaynaklanan ayriliklar1 ise bazi istisnalar disinda talak olarak
degerlendirmistir.®**Kadindan ~ kaynaklanan ayriliklarin fesih  kapsaminda
degerlendirilmesi, bu tiir ayriliklarin taldktan yapisal olarak farkli oldugunu gostermek ve
kadinin asli olarak taldk hakkina sahip olmadigini vurgulamak i¢indir. Bu durumda fesih,
infisah1 da kapsayan genis bir cercevede ele alimmis ve talakin karsisinda
konumlandirilmigtir. Vurgulanmasi gereken nokta nikahin kendiliginden zorunlu olarak
sona erdigi durumlar oldugunda ise infisah kelimesinin kullanimina dikkat edildigini
sOylemek miimkiindiir. Ancak kavramlarin kullaniminin net bir ayristirma yapmaya
elverigli olmayacak kadar farklilik arz etmesi, kesin sdylemlerde bulunmaya engel
olmaktadir. Tezimizde, nikdhin kendiliginden sona erme halinin infisdh olarak
isimlendirilmesi ise literatiirde bulunan 6rnek kullanimlara ek olarak infisah kelimesinin

zikrettigimiz tanimina dayanmaktadir.

Nikahin sebebe dayali olarak sona ermesinin ilk hali olan fesihte, hangi durumlarin bu
kapsamda degerlendirileceginin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Buna gore bulug
cagmma ulasan c¢ocugun evliligi reddetmesi (hiyarii’l-bulig), mehrin eksik olmasi,
denkligin (kefaet) bulunmamasi, eslerden birinin Islim’a girip digerinin Islam’1
reddetmesi (iba’) ve evlenirken akil hastasi olup sonradan iyilesen birinin evliligi
reddetmesi (hiyarii’l-ifaka) gibi durumlar, nikdhin, hakim tarafindan arastirma
yapildiktan sonra feshini gerektiren sebeplerdir. Eslerden birinin Miisliiman olup
digerinin Islam’1 reddetmesi durumunda ve bu reddin kadindan gelmesi halinde, iki
durum s6z konusudur. Sayet kadinin Ehl-1 Kitaptan olmas1 halinde aralarinda nikahin

bozulmasin gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Ancak Mecitsi gibi Ehl-1 Kitap dis1

85 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/336-340; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-
serd’i, 1327, 3/144.
28 zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuhil, ts., 7/350.
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bir gruba mensup olmasi halinde, nikdhin feshi gerekmektedir. Reddin erkekten
kaynaklanmast durumunda ise mezhep imamlar1 arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Ebt
Yisuf bu durumu fesih olarak degerlendirirken, EbGi Hanife ve Muhammed es-Seybani

talak kapsaminda degerlendirmistir.?%’

Nikahin sebebe dayali olarak sona ermesinin ikinci hali, akdin kendiliginden sona
ermesini konu edinen infisdhtir. Infisdh, ya akdin aslen gegersiz bir sekilde
kurulmasindan kaynaklanan ya da sonradan ortaya ¢ikip akdi hiikiimsiiz hale getiren
birtakim sebeplere dayanmaktadir. Hanefi mezhebi bu sebepleri akdin kurulusu sirasinda
sahit bulunmamasi, siit kardesle evlilik, eslerden birinin irtidat etmesi, hiirriyetine ulasan
kadinin evliligi reddetmesi (hiyarii’l-itk), eslerden birinin digerini miilk edinmesi ve
hurmetii’l-musahara sebebiyle olusan evlilik engeli seklinde siralamistir. Eslerden birinin
irtidat etmesi durumunda, kocadan kaynaklanan sona ermeleri genel olarak talak
kapsaminda degerlendiren Muhammed es-Seybani, erkegin irtidatin1 da talak saymustir.
Buna karsilik EbGi Hanife ile EbQ Yasuf, irtidati 6liim hiikmiinde degerlendirerek bu
durumda her iki cinsin de talak yetkisini kullanamayacagini, dolayisiyla nikahin ancak
fesih yoluyla sona erecegini ifade etmislerdir.?®® Burada Eb( Hanife ve Eb( Y{isuf’un
fesih terimini kullanmalari, nikahin talak yoluyla degil, kendiliginden veya ser‘an zorunlu
bir sekilde sona erdigini ifade etmek icindir. Bu baglamda kullanilan fesih, daha once
deginildigi lizere taldkin karsisinda konumlanan sona erme bi¢imini temsil etmektedir ve

hakim karariyla gerceklestigine dair 6zel bir vurgu bulunmamaktadir.

Nikahin bir sebebe bagli olarak sona ermesindeki sebeplerin iki kisma ayrilmasinin
temelinde, bu sebeplerin agiklik veya kapalilik derecesi yer almaktadir.?*’Bu dogrultuda
nikahin sona ermesine yol acan sebep ac¢ik ve tartismaya mahal birakmayacak bigimde
sabitse, akit dogrudan sona erer. Ancak sebep, taraflar arasinda ihtilafa yol acabilecek
sekilde gizli veya tartismali ise, bu durumda akdi sona erdirmek i¢in hakim miidahalesine

ihtiya¢ duyulur. Bu ayrim, fesih ve infisdh hallerinin dogurdugu sonuglar bakimidan

287 Nikéhin fesih ile sona ermesi hakkindaki bu temel bilgilerin elde edildigi eserler igin bk. Zuhayli, e/-
Fikhu’I-Islami ve edilletuhii, 7/355; Selebi, Ahkdmu I-iisre fi’l-Islam, 486-487; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i
i tertibi’s-serda’i, 1327, 2/336-337.

288 Nikahin infisah ile sona ermesi hakkindaki temel bilgiler su eserlerden elde edilmistir. bk. Selebi,
Ahkamu’l-iisre fi’l-Islam, 487; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhii, 7/355-356; Zeyniiddin Ibn
Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi’'d-dekdik ve Menhatii’l-halik (Daru’l-Kiitiibii’l-Islami, ts.), 3/255;
Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/336-337, 339-340.

289 Selebi, Ahkdamu l-iisre fi’l-Islam, 486.
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onem arz etmektedir. Zira infisah halinde, nikdh akdi sebep olustugu an derhal sona
erdiginden esler arasindaki ortak hak ve gorevlerin ortadan kalkmasi ile nikdhin sona
ermesiyle taraflar icin sabit olan hak ve gorevlerin yiirlirliige girmesi birbirini takiben
gerceklesir. Buna karsin fesihte, sebebin meydana gelmesi ile hakimin karar1 arasinda
gecen siirede ortak hak ve yiikiimliilikkler devam etmektedir. Buna gore ancak fesih karari
verildikten sonra nikdh bagi tamamen sona ermekte ve evlilige iliskin ortak hak ve
yukiimliliikler ortadan kalkmaktadir. Nikahin sona ermesinden kaynaklanan hak ve
yiikiimliiliikler ise bu asamadan itibaren yiiriirliige girmektedir.?*°Bununla birlikte
nikahin sebebe dayali olarak sona ermesi, her iki durumda da genel olarak bain hiikkmiinde
kabul edilmektedir.’®! Ancak infisah halinde taraflarin ric‘at hakki hi¢ bulunmazken,
fesih halinde hakim heniiz karar vermeden Once taraflarin uzlasarak evliligi siirdiirmeleri
miimkiindiir 2*?Ayrica infisdh sebeplerinden olan siit hisimliginin ortaya ¢ikmasi ile
hurmetii’l-musahara, esler arasinda ebedi mahremiyet meydana getirirken, fesih
sebeplerinden olan hiyarii’l-bulag, kefaet eksikligi ve mehrin yetersiz olmasi gibi

durumlar ise yalnizca gegici bir mahremiyet olusturmaktadir.?”>

Nikahin sebebe dayali olarak sona ermesinden dogan hak ve yiikiimliiliikler, iki kisimda
incelenmektedir. Birincisi, sahih sekilde kurulmus bir nikdhin gegerli bir sebep
dolayisiyla feshedilmesidir. ikincisi ise, genellikle infisah sebeplerini kapsayan ve
nikdhin bastan gecersiz sayildigi durumlan ifade eder. Bu ¢ercevede sirasityla mehir,
iddet, iddet nafakasi ve hadane hakki karsilastirmali olarak ele alinacaktir. Oncelikle
mehir, sahih bir nikdhin feshi durumunda cinsel birlesmenin gergeklesip
gerceklesmemesine gore iki sekilde degerlendirilir. Cinsel birlesme gerceklesmisse,
mehir kesinlesir ve kadin mehir belirlenmisse miisemmanin, belirlenmemisse mehr-i
misilin tamamina hak kazanir. Cinsel birlesmenin gerceklesmemesi halinde ayrilik
kadindan kaynaklaniyorsa mehir hakk: diiser, ancak erkekten kaynaklaniyorsa mehrin
yarisina hak kazanir.2**Bastan gecersiz kurulmus bir nikah akdinin feshi halinde ise cinsel

birlesme gerceklesmemisse, halvet bulunsa dahi kadinin  mehir hakki

290 Selebi, Ahkdamu l-iisre fi’l-Islam, 486; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhii, 7/354.
BLKasand, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/340.

B2 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 3/187.

293 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/255.

294 Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, ts., 1/353.
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bulunmamaktadir.2>> Ancak cinsel birlesme gergeklesmisse ve mehir belirlenmisse, kadin
mehr-i miisemma ile mehr-i misil arasindan daha diisiik miktarda olana hak kazanir. Eger

mehir dnceden belirlenmemisse, dogrudan mehr-i misil uygulanir.?*®

Nikdh akdinin sahih sekilde kurulmus olmasi durumunda, yalnizca sahih halvet
gerceklesmis olsa bile kadinin iddet beklemesi gerekmektedir. Buna karsin, akdin bastan
itibaren sahih olmamasi1 halinde, cinsel birlesme ger¢eklesmemisse sahih halvet olsa bile
kadinin iddet beklemesi gerekmez. Ancak cinsel birlesme gergeklesmisse, ihtiyaten
beklemesi gerekmektedir.>”’Iddet siiresinde sabit olan bir hak olarak nafaka acisindan
degerlendirildiginde, sahih bir nikahin feshi kocadan kaynaklanmissa, kadin iddet siiresi
boyunca nafaka alma hakkina sahip olur. Ayrilik kadindan kaynaklanmissa ve bu durum
ma‘siyet icermiyorsa, nafaka ylikiimliiliigli yine devam eder. Ancak ayriligin sebebi
ma‘siyet teskil ediyorsa, kadin sadece siikna hakkina sahip olmaktadir.>*® Nikahin bastan
itibaren sahih olmamasi halinde ise kadin yalnizca hamile olmast durumunda nafaka
hakkina sahiptir.?*® Hadane hakki hususunda ise kadinin irtidat etmesi gibi 6zel durumlar
hari¢ olmak iizere kadin, asli hak sahibi kabul edilmeye devam eder. Ancak irtidat

halinde, cocugun dini terbiyesinin zarar gorebilecegi gerekgesiyle bu hak diismektedir.>*

Evlilikte hak ve gorev dagiliminin teorik boyutunu tespit etmeye ¢alistigimiz bu boliimde
oncelikle 16. yiizy1l Hanefiligi tanitilmis, ardindan Islam hukukunda evliligin mahiyeti
ve onemi makasidii’s-seria cercevesinde incelenmistir. Daha sonra evliligin kurulusu,
devami ve sona ermesi sirasinda kadin ve erkegin sahip oldugu haklar ile gorevler, ortak
ve farkli yonleriyle degerlendirilmis; boylece li¢ asamaya gore hak ve gorev dagiliminin
normatif temelleri, taraflar arasindaki benzerlikler ve farkliliklar baglaminda ortaya
konmustur. Bununla birlikte her asamadaki hak ve gorevlerin birbiriyle baglantili bir
ozellik tasidig1 ve bir hakkin kazanilmasinin ¢ogu zaman bir gérevin yerine getirilmesine

bagli oldugu tespit edilmistir.

295 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/295.

29 KAasani, Bedd'i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/291, 335.

297 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 3/191.

298 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 4/16-17, 22.

299 Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkéami’l-mer e ve l-beyti'l-miislim fi’s-seri ‘ati’I-Islamiyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1413), 9/247-248; Selebi, Ahkdmu l-iisre fi’l-Islam, 442.

300 Kasani, Bedd 'i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 3/48; Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-
mer e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1413), 10/34.
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Evliligin kurulusu sirasinda kadin ve erkek akde taraf olma acisindan esit kabul edilmekle
birlikte kadinin es segme 6zgiirliigii baz1 durumlarda kisitlanmakta ve sadece kadin lehine
denklik hakki taninmaktadir. Din farki ve ¢ok eslilik gibi konularda ise erkege taninan
ayricaliklar mevcuttur, mehir ise sadece kadina ait bir haktir. Evliligin devaminda
taraflara ortak haklar taninmakla birlikte, cinsel birliktelikte kadinin yalnizca kocasina
tahsis edilmesi mehir goreviyle iligkilendirilmistir. Ayrica erkegin evine tasinma
yukiimliligi ile erkege taninan itaat ve tedip hakki, kadina verilen nafaka hakkiyla
karsilikli bir baglhlik i¢indedir. Cocuklarin bakimi ve egitimi ise ortak ve tamamlayici
sorumluluk olarak kabul edilmistir. Evliligin sona ermesinde talak yetkisi esasen erkege
ait olup kadma smirli boganma imkanlari taninmistir. Kadma 06zgii iddet siiresi ve
nafakasi, evden ¢ikmama yiikiimliiliigii ile ¢ocuklarin velayetinde annenin dnceligi gibi

hiikiimler taraflar arasindaki farkliliklar1 ortaya koymaktadir.

Yukarida sayilan benzerlik ve farkliliklarin dayandigi maslahatlarin, 6rfe bagl yonlerinin
ve uygulamada ne 6lciide gozetildiginin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Bunun yani
stra, evliligin li¢ temel asamasindaki haklar arasindaki iliskinin ve hak—gorev dagilimina
dair hiikiimlerin, IslAm hukukunun kadmn ve erkek arasinda benimsedigi esdegerlilik
ilkesini hangi Olglide yansittiginin tespiti de ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bu hususlar,

tezimizin ii¢lincii boliimiinde ayrintili olarak ele alinacaktir.
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3. BOLUM:

16. YUZYIL OSMANLI HANEFILiGINDE EVLILIKTE HAK VE GOREV
DAGILIMININ ESDEGERLILIK ACISINDAN iNCELENMESI

Evlilikte kadin ve erkek arasindaki hak ve gérev dagiliminin yalnizca teorik diizlemde ele
alinmasi, sagliklt ve gercekei bir gergeve olusturmak i¢in yeterli degildir. Bu hak ve
gorevlerin altinda yatan maslahatlarin belirlenmesi ve bunlarin tarihsel uygulamadaki
yansimalarinin incelenmesi, teorik diizeyin Stesine gegerek daha islevsel ve biitlinciil bir
degerlendirme yapilmasini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda, hak ve goérevlerin 16.
yilizy1l Osmanli Hanefiliginde sekillenen pratik uygulamalar ¢ercevesinde ele alinmasi

Onem arz etmektedir.

Bu béliimde, ilk olarak Eviiligin Kurulusu Swasindaki Hak ve Gorevierin Incelenmesi
baslig1 altinda, bir 6nceki boliimde teorik gercevesi ortaya konulan hak ve gorevlerin
pratik yansimalar1 ele alinacaktir. Ikinci olarak EVviiligin Devami Sirasindaki Hak ve
Gorevlerin Incelenmesi bagh@ altinda, esler arasindaki ortak hak ve gorevler ile evlilik
icindeki rollerine bagli olarak sekillenen hak ve sorumluluklarinin 16. yiizy1l Osmanlt
pratigine yansimalar1 degerlendirilecektir. Ugiincii olarak Eviiligin Sona Ermesi
Halindeki Hak ve Gorevlerin Incelenmesi bashg altinda, daha &nce bu baglamda
belirlenen hak ve gorevlerin bosanma ya da fesih durumlarinda nasil uygulandigi ile bu
stireclerde gozetilen maslahatlar ele alinacaktir. Son olarak evliligin tiim asamalarina ait
hak ve gorevler biitiinciil bir yaklasimla gozden gegirilerek 16. yilizyi1l Osmanli
Hanefiliginde kadin ve erkek arasinda, birinci boliimde Islam hukukunun cinsiyetlerin
birbirine gore konumu baglaminda ele aldigimiz esdegerliligin gozetilip gézetilmedigi
tespit edilmeye calisilacaktir. Ayrica bu baglamda uygulamada degisen durumlar ile bu

degisimlerin hak ve gorevler lizerindeki etkisi de ele alinacaktir.
3.1. Evliligin Kurulusu Sirasindaki Hak ve Gorevlerin incelenmesi

16. yiizy1l Osmanli uygulamasinda nikahla ilgili meseleler, temel metinlerde ve islam
hukuku mirasinda ayrintili bi¢imde diizenlendiginden, esasen resmi mezhep olarak kabul
edilen Hanefi mezhebinin hiikiimlerine uygun olarak sekillenmistir. Buna gore nikahla
ilgili hususlar ser‘l hukuk kapsaminda degerlendirilmektedir. Bununla birlikte, ileride

detayli olarak ele alinacag iizere, Osmanli Devleti zamanla degisen toplumsal ihtiyaglara
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bagl olarak nikah akdiyle ilgili baz1 alanlarda 6rfi diizenlemelere de bagvurmustur.®°! Bu
boliimde, evliligin kurulusu ile ilgili olarak daha Once tespit edilen es se¢me hiirriyeti,
kefaet, es seciminde kisitlanma ve mehir gibi hak ve gorevlerin 16. yiizyill Osmanli
Hanefiligindeki uygulanis bi¢imi ile bu uygulamalarin dayandigi maslahatlar

incelenecektir.

Islam hukukunda bir esas olarak kabul edilen, kadin ve erkegin nikdh akdinin taraflari
oldugu anlayisi, 16. yiizy1l Osmanli uygulamalarinda da siirdiriilmiistiir. Doneme ait
mahkeme kayitlar1 incelendiginde hem kadinin hem de erkegin nikah akdinde taraf
oldugunun tespit edilmesi miimkiindiir. Her zaman ve herkes i¢in gegerli bir durum
olmasa da nikéh akdinin kimi zaman yalnizca taraflarin vekilleri araciliiyla, kimi zaman
her iki tarafin velileriyle, kimi zaman da taraflarin bizzat kendilerinin ya da bir tarafin
velisi ile diger tarafin kendisinin katilimiyla olmak {izere, cesitli sekillerde kuruldugu
goriilmektedir. Bu donemde nikahlarin biiyiik 6l¢iide kayit altina alinmasi, s6z konusu
edilen bu bilgilere ulasma acisindan biiylik bir 6nem arz etmektedir. Nitekim konuya
aciklik getirmesi bakimindan / numarali Konya Kadi Sicili (1563/1610) incelenmis olup
icerisinde bulunan yaklagik 700 nikah kaydinda, iki tarafin da birkag istisna disinda, nikdh
akdini vekilleri aracihigiyla gergeklestirdigi tespit edilmistir.>>Sozii edilen istisnalarda ise
genellikle velilerin, bazen de sahislarin kendilerinin akit kurdugu anlasiimaktadir.’®® Yine
bu donemde verilen fetvalarda da nikah akdinin kurulma sekillerine dair 6rnek bulmak

miimkiindiir.>%*

[slam hukukunda nikdhin ilam1 6nemli olmakla birlikte, kayda gegirilmesi zorunlu
degildir. Zira nikah akdi, yalnizca taraflarin iki sahit huzurunda birbirine uygun icap ve
kabul beyaninda bulunmasiyla gegerli sayilmaktadir’?Osmanli  Hanefiligine

gelindiginde ise nikéhlarin ¢ogunlukla kayit altina alindigr goriilmektedir. Alaaddin

301 Aydin, Osmanily Hukuku, 95.

302 bk. Konya Kad Sicili Defter 1 (1563-1610), haz. Leyla Ozpolat - zzet Sak (Konya: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi, 2018), 58-179.

303 Nikahin veliler tarafindan kiyilmasina, 39-19 numaral kayit 6rnek verilebilir. bk. Konya Kad: Sicili
Defter 1 (1563-1610), 73. ; Taraflarin bizzat hazir bulunmasiyla kuruldugunda dair 6rnek olarak ise 65-12
numarali kayit gosterilebilir. bk. Konya Kadi Sicili Defter 1 (1563-1610), 172.

304 bk. Ahmet Inanir, Seyhiilislam Ibn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Kanuni Devrinde Osmanli’da Hukuki
Hayat(Fetava-y1 Ibn Kemal) (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2011), 65; Mehmed Ertugrul Diizdag,
Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Goére Kanuni Devrinde Osmanli Hayati = Fetava-yi
Ebussuud Efendi (Istanbul: Sule Yaymlari, 1998), 60; Ahmet Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu ud Efendi
Fetvalar (Istanbul: Osmanl Arastirmalar1 Vakfi, 2018), 156, 158.

395 Mevsili, el-Ihtivar li-ta ‘Iili’I-Muhtar, 3/82-83.

75



Akoz’in 324 numarali Karaman Ser 'iye Sicili lizerine yaptig1 calisma, nikahlarin biiyiik
Olciide kayit altina alindigin1 ve genellikle kadi huzurunda, kadi huzurunda olmasa dahi
kadi izniyle gergeklestirildigini ortaya koymasi bakimindan oldukg¢a degerlidir. Nitekim
Akoz, bu sicil lizerinde yaptig1 incelemede toplam 580 nikah kaydina ulagsmistir. Bu
kayitlardan birinde gegen iznii 'n-nikah ifadesinin, her ne kadar tiim nikahlar kadi
huzurunda kryilmamis olsa da bu islemlerde kadi izninin esas alindigini gosterdigini
belirtmistir.*°°Esasen Osmanl1 dncesine dayanan bu uygulama, dzellikle donemin 6nde
gelen seyhiilislami Ebussuid Efendi devrinde, daha kurumsal ve resmi bir hiiviyet
kazanmistir.>*’Nitekim bu donemde, nikahlarin kad1 huzurunda gergeklestirilmesi veya
izinname alinarak yapilmasi sart kosulmustur. Ebussutd Efendi’nin ve
Kemalpasazade’'nin fetvalarindan aktaracagimiz 6rnekler bu durumu net bir sekilde

gostermektedir:

“36. Mes’ele: “Hakim ma rifetsiz nikah olunmaya” deyu emr-i pddisahi varid
olmusg iken, hakim ma rifetsiz nikah sahih olur mu? Elcevap: Olmaz, meger niza’

ve husumet olmaya. %

Bu fetva, hem nikéhin gegerli kabul edilmesinin kadi iznine bagli oldugunu hem de izin
alinmadig1 durumlarda taraflar arasindaki davalara bakilmayacagini gostermektedir.
Bununla birlikte dolayli olarak, kad1 izni olmasa dahi taraflar arasinda ihtilaf olmamasi
ve diger sartlarin saglanmasi halinde, nikdhin diyaneten gecerli olacagina isaret ettigi
sOylenebilir. Zira kadi izni uygulamasinin 6rfi bir diizenleme oldugu gbéz Onilinde
bulunduruldugunda, nikdhin sihhat sartlar1 arasinda yer almadigi agiktir. Yine Ibn-i
Kemal’den aktarilan bir fetva, izinndmenin 6rfl bir uygulama olduguna isaret etmesi

bakimindan 6nemlidir:

“Mes’ele: Bir kimse, nikah etmek iciin kadidan izin almaga geldikte, kadi bir

miktar akgesini almayinca kagidi vermese, ser’an ol akge kadiya helal olur mu?

Elcevap: Olmaz, kagit emr-i orfidir. "%

3% Alaaddin Akoz, “XVI. Yiizyila Ait Bir Nikah Defteri Ve Baz1 Degerlendirmeler”, Istem 3 (2004), 94-97.
397 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinname Ile Nikah”, Tirk Hukuk Tarihi Arastirmalart 2
(2006), 44-48.

308 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 56.

399 Inamir, Fetava-yi Ibn Kemal, 65.
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Bu fetva izinndmenin 6nemine dikkat ¢ekmekte, metinde gecen akge ifadesi ise nikah
islemleri karsiliginda bir bedel tahsil edildigini agik¢a ortaya koymaktadir. Nitekim
Akoz’iin de ifade ettigi gibi, Osmanli uygulamasinda nikah akdiyle baglantili olarak
resm-i ‘arus ve resm-i gerdek gibi farkli isimlerle ¢esitli harglarin alindigi tespit
edilmistir.’!°Buna gére nikah nesep, nafaka, mehir, iddet ve miras gibi pek ¢ok hukuki
sonucu beraberinde getirdigi ve taraflar arasinda bu alanlarda anlagmazlik ¢ikmasi
thtimali bulundugu i¢in, devlet tarafindan tescil ve resmiyet altina alinmasi zaruri bir
ihtiyag olarak goriilmiistiir.>!' Ayrica ileride bahsedilecegi iizere kiz kagirma hadiseleri ve
Ehl-i Orf’iin ikrah altinda nikdh kiydirmasi gibi olaylar da bu tiir diizenlemelerin
zorunlulugunu dogurmustur. Béylece hem nikdhin aleniyeti saglanmis hem de koti

niyetli hamlelerin engellenmesi hedeflenmistir.

Evliligin kurulusu sirasinda taraflarin sahip oldugu haklardan biri olan es se¢me hiirriyeti
hususunda, Osmanli’da belirli bir doneme kadar Ebl Hanife ve Ebl Yusuf’un
yaklagiminin benimsendigini sdylemek miimkiindiir. Doénemin seyhiilislami olan
Kemalpasazade’den aktarilan, “Hind-i baliga nefsini mehri misli ile, kiifvii Amr’e tezvic
eylese, Hind’in babasi Bekir, iznim bulunmadi deyii akd-i mezbiiru fesha kadir olur mu?

312 seklindeki fetva, 16. yiizyilin erken donemlerinde Hanefi mezhebinin

Olmacz.
zahirli’r-rivaye gorilisiine uyulmaya devam edildigini gostermektedir. Fetvada, kadinin
velisinin izni olmaksizin nikah akdi kurmasina cevaz verilirken, evlenecegi erkegin denk
olmas1 ve mehr-i misil sartlarinin gozetilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Esasen bu
velayet anlayisi, kadimmin kendi mali iizerinde tasarruf yetkisine sahip olmasindan
hareketle, nikah akdini de bizzat gerceklestirebilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Buna
gore velinin varlik nedeni, temsil ehliyetine sahip olmayan bireylerin maslahatini koruma
ihtiyacina dayanmaktadir. Akil ve buliig cagina ulagmis bir kadin ise boyle bir korunmaya
ithtiyag duymadigindan, kendi iradesiyle ger¢eklestirdigi nikah akdi, tipki diger hukuki
islemleri gibi gegerli sayilmaktadir. Ancak kendisine denk olmayan bir erkekle evlenme

durumunda boyle bir evliligin, ailenin itibar1 agisindan utang veya toplumsal baski unsuru

dogurabilecegi gerekgesiyle, veliye siirlt bir siireyle fesih hakki taninmaktadir. Ancak

310 Akoz, “XVI. Yiizyila Ait Bir Nikah Defteri Ve Bazi Degerlendirmeler”, 93.

311 Mehmet Akif Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukukunun Tarihi Tekamiilii”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme
Stirecinde Tiirk Ailesi (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1992), 437.

312 Esad Kiliger, “Kemalpasazade’nin Aile Hukuku ile Tlgili Baz1 Fetvalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 19/1-4 (1973), 89.
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bu hak, kadin mevcut evlilikten ¢ocuk diinyaya getirdiginde sona ermektedir. Boylece
hem kadinin sahsi ehliyeti gozetilerek tasarrufu korunmakta, hem de muhtemel zararlarin
Onlenmesi amaciyla veliye miidahale imkani taninmaktadir. Veliye diisen asli gorev,
kadinin toplumdaki durusunu ve ailenin haysiyetini muhafaza etmektir. Ozellikle
ortiinme, erkek meclisine ¢gikma gibi konular baglaminda kadinin toplum tarafindan hor
goriilmemesi gibi sebeplerle kadinin nikéhi fiilen yiirlitmesi yerine bu islemi velisine
birakmasi miistehap goriilmiistiir. Boylece hem kadinin toplumsal itibar1 korunmakta hem

de yerlesik orf ve teamiillerle uyum saglanmis olmaktadir.?!3

1544 yilina gelindiginde ise Muhammed es-Seybani’nin goriisii esas alinarak nikéhta
velinin bulunmasi zorunlu kilinmistir. Bu diizenleme Ebussutid Efendi’nin fetvasinda,
“Sene ihda ve hamsin ve tis 'ami’ete (951) Hicri tarihinde kuzat veli izinsiz nikdahi kabul
etmemege me 'murdur.” ifadesiyle yer edinmistir.’'*Bu tercih, fesdd-1 zaman gerekge
gosterilerek bir emr-i sultani olarak yiirtirliige girmis ve boylece mezhep i¢i igtihadin esas
alinmasi1 suretiyle orfi bir diizenleme tesis edilmistir. Nitekim bu fetvanin Mar(zat
metninde gecen, “Husiisan fesdd-1 zaman giin gibi aydndir” ibaresi ile tercihin sebebi
olarak fesdd-1 zaman vurgulanmis ve “Bunun fesddi giinden riisendir ve bir tarafi
yarulursa nice evler yikilur” ibaresiyle de vell izni emrine uyulmamasinin aile yapisini
sarsacagl ve toplumsal problemlere yol acacagi vurgulanarak, s6z konusu emrin 6nemi
acikca ortaya konmustur.>'S6z konusu tercihin arka planinda eskiyalar tarafindan kiz
kacirma olaylarinin artmasi, ehl-i orf tarafindan ikrah altinda kiyilan nikahlarin Hanefi
mezhebine gore gecerli sayilmasi ve zahirii’r-rivaye goriisiinde vell miidahalesine imkan
tantyan fesih hakkinin, kadin ¢ocuk dogurduktan sonra ortadan kalkmasi gibi birtakim
sosyal ve hukuki endiseler yer almaktadir.?'® Bu durumun 6niine gegebilmek amaciyla bir
onlem olarak, veli iznini sart kosan Muhammed es-Seybani’nin yaklasimi

benimsenmistir.

313 By bilgilerin elde edilmesinde yararlanilan kaynaklar igin bk. Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-
ahkdm, ts., 1/334; Seyhizade, Mecmau 'l-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur, 1/332; Tbn Niiceym, el-Bahrii r-
raik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-halik, ts., 3/117-188; Selebi, Ahkdmu I-iisve fi 'l-Islam, 278-282.
314 Akgiindiiz, Seyhii’I-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 156.

315 Ebussutid Efendi, Ma 'ruzat, haz. Pehliil Diizenli (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 74-75.

316 Ahmet Inanir, /bn Kemal’in Fetvalar Isiginda Osmanli’da Islim Hukuku (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2008) (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi), XI, 353 y./145; Aydn,
“Osmanlilarda Aile Hukukunun Tarihi Tekamiilii”, 436.
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Muhammed es-Seybani’nin veldyet goriisii esasen buliigdan sonra gegerli olan velayetin
artik mutlak bir temsil yetkisi degil, sirket (ortaklik) esasina dayal1 bir tasarruf olduguna
dayanmaktadir. Bu yaklasima gore nikah, kadin ile veli arasinda miisterek bir hak kabul
edilmekte ve akdin sahih olabilmesi i¢in her iki tarafin rizasi zorunlu sayilmaktadir.
Dolayistyla taraflardan higbiri, digerinin onayr olmadan nikdh akdini tek basina
gerceklestiremez. Bu goriis, Ebussuid Efendi’nin fetvalarinda da agikg¢a goriilmektedir.
Kendisine, baliga bir kizin babasi tarafindan nisanlisi olan Zeyd’den ayrilarak rizasi
disinda Bekr ile evlendirilmesi durumunda, kizin bu nikdhi reddedip nisanlisiyla
evlenmesinin mimkiin olup olmadig1 soruldugunda, “Elcevap: Babasinin nikahini kabul
etmediyse Bekr alamaz, babasinin rizasi olmayacak dahi Hind Zeyd’e varamaz, ittifak

lazimdir:” seklinde fetva vermistir.?!’

Kadinin rizasina ve denk birini bulmasina ragmen velinin onayinin aranmasi, sadece
bireysel degil toplumsal maslahat ve onurun korunmasini da amaclamaktadir. Zira
kadinin tercih ettigi kisi disaridan denk gibi goriinse de gergekte olmayabilir, mehir diisiik
belirlenmis veya toplumun tepkisine yol agabilecek bir se¢cim yapilmis olabilir. Bu tiir
risklerin bertaraf edilmesi amaciyla Muhammed es-Seybani, veliye denetim ve miidahale
hakki tanmmasi gerektigini kabul etmistir.’’®*Osmanli Devleti’nin Muhammed es-
Seybani’nin goriisilinii tercih etmesi, zikri gegen maslahatlar i¢in faydali olsa da velisi
bulunmayan yetim kizlarin evlendirilmesinin miimkiin olmamas1 gibi bazi sorunlara yol
acmistir. Bu nedenle, ilerleyen donemlerde s6z konusu uygulamayi dengelemek amaciyla
yeni diizenlemelere gidilmis ve bazit mahkemelerde velisi olmayan kadinlarin yapacaklari
nikahlarin gegerliligi yoniinde kararlar verilmistir.>'’Osman Cetin’in 4750 numaral
Bursa Ser’iye Sicili'nden aktardig1 fetva, konuya acgiklik getirmesi bakimindan dikkat
cekicidir. Fetva metninde, akil ve baliga bir kadinin evlenme arzusu oldugu, ancak velisi
bulunmadigi i¢in nikahinin caiz olmadigini diisiinenlerin onunla evlenmekten kagindigi
belirtilir. Bunun iizerine, “fi’[-vaki’ mezbiire Ismihan’a tezevvii¢ eylemek diinya ve enfa’

ve evild re’y olunub ba’de’l-yevm kiifvi olan kimselerden tezevviic eylemek dilediigii

317 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 57-58.

318 Muhammed es-Seybani’nin veldyet anlayisi hususunda faydalanilan kaynaklar i¢in bk. Mevsili, el-
Ihtivar li-ta ‘lili’I-Muhtar, 3/90; Selebi, Ahkdamu’l-iisre fi’l-Islam, 282; Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i‘ fi
tertibi’s-sera’i, 1327, 2/242; Seyhizade, Mecmau’l-enhur fi serh-i Miilteka’I-ebhur, 1/332.

319 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum (istanbul: 1z Yayimcilik, 2002), 96.
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kimesne akd-i nikah olunmaga izin veriliib” buyrulmak suretiyle kadinin evlenme istegi
diinyevi agidan daha faydali ve hayirli goriildiigiinden, kadi1 karariyla istedigi kisiyle

evlenmesine izin verilmistir.3°

Hanefi mezhebinin zahirii’r-rivAye goriisii ¢er¢evesinde, kadmin es se¢im hiirriyeti
baglaminda olduk¢a onemli kabul edilen kefiet hakki iizerinde durulmasi, 6nem arz
etmektedir. Osmanli uygulamasinda da bu ilkenin gozetilmesine 6zen gosterildigi agiktir.
Ozellikle 16. yiizyilldan itibaren veli izninin, taraflar arasinda denkligin bulunup
bulunmadigina bakilmaksizin evlilik i¢in zorunlu sayilmasi, kefaet hakkinin veliye ait
denetleyici islevinden ¢ok, kadinin yararina igleyen bir koruma mekanizmasi olarak 6ne
¢ikmasini saglamistir. Nitekim kadinin, kendisine denk olmayan biriyle evlendirilmesi
durumunda hem kendi hem de toplum tarafindan esinin kiigiimsenmesi séz konusu
olabilir.**'Bu durum, esler arasinda sorunlarin yasanmasina ve bu sorunlarin ¢ocuklari da
etkilemesiyle aile diizeninin bozulmasina sebep olur. Bununla birlikte sorunlar ¢ekirdek
aile i¢inde kalmayarak, taraflarin ailelerine de si¢rar ve iki aile arasinda samimiyet, uyum
ve saglikli iletisim kurulamaz.>’Bu da toplumsal huzurun genel anlamda bozulmasi

anlamina gelmektedir.

Esler arasinda maddi yonlerde denklik bulunmasindan ¢ok din ve ahlak noktasinda
denkligin gdzetilmesi dnemlidir. Zira Islam’m temel hedeflerinden birinin, toplumun
ahlaki yapisini korunmasi ve Islim suurunun devamlhilifinin saglanmasi oldugu
bilinmektedir. Bu ¢ercevede, dini ve ahlaki yonden birbirine denk olan kadin ve erkegin
nikah yoluyla bir araya gelmesi ve aile kurmasi biiyiik 6nem tasir. Zira bdyle bir evlilikte,
Islam suuruyla yetistirilen evlatlar sayesinde, Islim neslinin devamina da katki
saglanabilir. Biitiin bu sebepler evlilikte denkligin gozetilmesinin ne kadar 6nemli
oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Bu baglamda denklik, hem evlilik birligi siirecinde
aile kurumunun saglikli ve uyumlu olmasina katki saglamakta hem de ileride detayl
olarak ele alinacagi iizere, asli olarak bosanma hakki olmayan kadmnin istemedigi

evliliklerden korunmasina yardime1 olarak 6nemli bir fonksiyon iistlenmektedir.

30 Osman Cetin, “Bursa Ser‘i Mahkeme Sicillerinden Notlar”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 2/2 (1987), 69-70.
321 Mevsili, el-Ihtivar li-ta ‘Iili’I-Muhtdar, 3/98.
322 Zeydan, el-Mufassal, 1413, 6/338.
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Evliligin kurulusu sirasinda, taraflar arasinda es se¢iminde kisitlanma noktasinda bazi
benzerlik ve farkliliklarin oldugunu, bu baglamda 6zellikle din farki ve c¢ok eslilik
konularinin 6n planda tutuldugunu belirtmistik. Evlenilmesi haram olan kisiler ve es
se¢ciminde bulunan kisitlamalar temel metinlerde agik bir sekilde belirlendiginden,
Osmanli Hanefiliginde de bu sinirlarin gozetildigini ve bu hususta farkli bir diizenleme
olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ik olarak ¢ok eslilik agisindan bakildiginda islam
hukukgulari, 6zellikle modern donemden itibaren yalnizca erkege tanman ¢ok eslilik
ruhsatinin hikmeti {izerine ¢esitli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu ruhsat, yalnizca
toplumsal aligkanliklar veya bireysel fayda temelli bir uygulama olarak degil toplumun
yapisini, kadinlarin korunmasimi ve aile kurumunun devamliligini dnceleyen belirli
maslahatlara dayali, zarurete bagli bir ruhsat olarak ele alinmistir. Dolayisiyla bu ruhsatin
tamamen kaldirilmamasi ve smirlandirilarak uygulanmasi, s6z konusu maslahatlarin
gbzetilmesiyle iliskilendirilmistir. Ozellikle savaslar, salgin hastaliklar ve dogal afetler
gibi olaganiistii durumlar neticesinde kadin niifusunun artmasi; dul, yetim ve sahipsiz
kalan kadinlarin toplumda korunaksiz bir duruma diisme ihtimali gibi sebepler, ¢ok
esliligin toplumsal yarar1 Onceleyen bir ¢6ziim olarak kabul edilmesine zemin
hazirlamigtir. Ayrica kadinin hastalik, kisirlhik veya yas gibi nedenlerle evlilik
yukiimliliiklerini yerine getirmekte zorlandig1 durumlarda, aile diizeninin korunmasi ve
kocanin zinaya siiriiklenmemesi amaciyla ikinci evlilige imkéan tanindigi belirtilmistir. Bu
baglamda, zikredilen maslahatlarin gerceklesmesi i¢in belirleyici unsurun adalet oldugu
ozellikle vurgulanmalidir. Nitekim Klasik donemde, ¢ok eslilik hususunda adalet sartina
vurgu yapilmistir. Bu durum ¢ok esliligin siirsiz bir hak olarak degil, adalet ilkesine
bagl belirli kayit ve sartlara tabi bir ruhsat olarak kabul edildigine isaret etmektedir.
Boylece hem toplumsal maslahatlarin gergeklesmesi hem de olasi suistimallerin ve

toplumsal zararlarmn dniine gecilmesi hedeflenmistir. 32

Cok eslilik konusu hakkinda 6zel bir eser kaleme alan Abdu’n-nasir Tevfik el-Attar,
kadinlarin neden c¢ok eslilik hakkina sahip olmadigi noktasinda bazi maslahatlar

zikretmistir. Attar, ilk olarak hem kadin hem erkek i¢in en uygun olan evlilik yapisinin

323 Bu konuda faydalanilan kaynaklar icin bk. Salim Ogiit - Kevser Kamil Ali, “Cok Evlilik”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylar1, 1993), 8/366,368; Abdu’n-nasir Tevfik el-Attar, Teaddiidii’'z-
zevcat fi’s-seriati’l-Islamiyye (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tiiras, 2011), 16-17, 30-31, 37-39, 101-
102; Zeydan, el-Mufassal, 1413, 6/289-291; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/332; ibn
Niiceym, el-Bahrii r-raik serhu Kenzi’'d-dekdik ve Menhatii'I-halik, ts., 3/233-234.
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tek eslilige dayali oldugunu belirtmistir. Ozellikle kadina bu hakkin verilmemesinin
icerdigi maslahatlar1 ise soyun karigmamasi, cocugun babasinin net bir sekilde
belirlenebilmesi, kadinin fizyolojik yapisinin ¢ok eslilige uygun olmamasi nedeniyle
cesitli hastalik riskleri dogurmasi, bekar kadinlarin sayisinda artis yasanma ihtimali ve
kadmin duygusal olarak tek eslilie yatkin olmasi seklinde siralamistir.’?*16. yiizyil
Osmanli Hanefiligine gelindiginde, toplumda ¢ok esliligin fazla yaygin olmadiginm
soylemek miimkiindiir. Omer Liitfi Barkan, Edirne Askeri Kassamina ait Tereke
Defterlerini (1545—1659) inceleyerek, aile bagina diisen cocuk sayisini gosteren cetvel
tizerinden bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Buna gore, vefat ettiklerinde evli
olduklart anlagilan 1.516 erkekten sadece 6’s1 li¢ kadinla, 103’1 de iki kadinla evlidir.
Geride kalan ¢ogunlukta ise tek eslilik hakimdir.>*Her ne kadar bu veriler sinirl bir
ornekleme dayansa da doneme iligkin bagka calismalar ve seyyahlarin aktarimlari,
oranlarda farkliliklar bulunmakla birlikte, toplumda genel olarak tek esliligin yaygin
oldugunu gostermektedir. Nitekim Mehmet Akif Aydin, toplumun en fazla %10’unda
birden fazla esle evliligin mevcut oldugunu belirtmektedir.’?°16. yiizyilda Osmanli
topraklarini ziyaret eden Salomon Schweigger ise Osmanli cografyasinda ¢ok esliligin
sanildigindan daha az yaygin oldugunu belirtmistir.>?’ Asagida zikredilecek olan fetva da

bu bilgiyi desteklemektedir:

“Zeyd’in Hind nikahlist olup Amr i kizint almak talep edip mezkiir Amr, “sana
kizit vermezem avretin vardwr” dese, Zeyd dahi “avretim var ise bos olsun ve dahi

kizin iizerine avret alirsam bos olsun” dese...

Kemalpasazade’den aktarilan bu fetva, hukuken gegerli olmasia karsin ¢ok esliligin
toplumda hos goriilmedigini ve kadinlarin velilerinin bdyle evlilikleri istemedigini
gostermektedir. Yine Ebussuiid Efendi’ye, {i¢ esi olan ve bunlardan sadece biriyle birlikte
yasayan es hakkinda sorulunca verdigi, “Ciimlesine ridyet etmek lazimdir, her birinde bir

gece olmak lazimdir.” seklindeki fetvasi da ¢ok esliligi sinirlayan adalet sartina dikkat

324 Attar, Teaddiidii 'z-zevcat fi’s-seriati’l-Islamiyye, 10-14.

325 Omer Liitfi Barkan, “Edirne Askeri Kassami’na Ait Tereke Defterleri (1545-1659)”, Tiirk Tarih
Belgeleri Dergisi 3/5-6 (1966), 13-14.

326 Mehmet Akif Aydm, “Osmanli Toplumunda Kadin ve Tanzimat Sonrasi Gelismeler”, Sosyal Hayatta
Kadin (Ilmi Toplant;) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 164-165.

327 Salomon Scheweigger, Sultanlar Kentine Yolculuk: 1578-1581, gev. S. Turkis Noyan (Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2004), 210.

328 Inamir, Ibn Kemal’in Fetvalar Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 147.
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cekmesi bakimindan olduk¢a onemlidir.*?’Ancak bu fetvadan, adalet sartmin ihlal
edilmesinin nikahi batil kilmadig1 da anlasilmaktadir. Ote yandan, doneme dair fetvalarda
iki yahut ii¢ esli erkeklere dair drnekler, az da olsa bulunmaktadir.***Bu durumun kad:
sicillerine yansimasi ise genellikle nikdh-1 sani ibaresiyle olmaktadir. Ancak bu ibarenin
gectigi kayitlar, toplumun genel yapisina dair kapsamli ¢ikarimlar yapmaya imkan
verecek nitelikte degildir. Nitekim 5 numarali Konya Ser ‘iye Sicili iizerinde yapilan bir
caligmada, bu sicilde yer alan 52 nikah kaydi arasinda bu ibareye rastlanan toplam 45
kayit tespit edilmistir.®*! Kayit sayismnin smirli olmasi genelleme yapilmasini zorlastirsa
da zikrettigimiz biitiin veriler goz oniinde bulunduruldugunda cok esliligin Osmanli

toplumunda sinirlt bir uygulama alan1 buldugunu sdylemek miimkiindjir.

Es seciminde kisitlama bulunan ikinci husus olan din farki meselesine gelindiginde, 16.
ylizyll Osmanli Hanefl uygulamalarinda da bu ayrimin gozetildigini sdylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte Mehmet Aydin’in da ifade ettigi iizere, her ne kadar erkegin
Ehl-1 Kitap’tan biriyle evlenmesi hukuken gegerli olsa da Osmanli toplumunda bu tiir
evlilikler nadiren tercih edilmis ve evlilik gogunlukla kadmnin Islam’a girmesinden sonra
gerceklesmistir.>*?Ronald C. Jennings ise 16. yiizyilda Kibris’mn Osmanlilar tarafindan
fethinden sonra gerceklesen Islam’a gecisleri incelerken, bazi kadinlarin Miisliiman
olduktan sonra Miisliiman erkeklerle evlendiklerini, bazilarinin ise Miisliiman erkeklerle
evlenme amaciyla Islim’a gectiklerini ortaya koymustur.**Bu noktada, kadinlarm
genellikle evlilikten 6nce ihtida etmis olmalari, 16. ylizyil Osmanlhi toplumunda
Miisliiman erkeklerin Ehl-1 Kitap kadinlarla evliliklerinin sinirli sayida kalmasini

aciklayan 6nemli bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Kadin i¢in Ehl-i kitapla evlenme engeli bulunmasimin delillerine tezimizin 6nceki
boliimlerinde deginilmis olmakla birlikte, Isliam’in bu hususta gozettigi maslahatlarin

ayrica ifade edilmesi de dnem arz etmektedir. Kadin ve erkek arasindaki bu ayrim,

329 Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 166.

330 Ahmet Akgiindiiz’iin derledigi Ebussuid Efendi fetvalarindan ikisinde, iki esi bulunan erkeklerin
esleriyle olan muameleleri ele alinmaktadir. bk. Akgiindiiz, Seyhii I-Islam Ebiissu’ud Efendi Fetvalar =
Fetava-y1 Ebiissuud Efendi, 167.

331 Serkan Avsar, 5 Numarali Konya Seriye Sicili 'nin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (1562-1834)
(Artvin: Artvin Coruh Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 24, 244-252.

332 Mehmet Akif Aydin, “Osmanli Toplumunda Aile”, Giiniimiizde Aile, ed. Omer Caha, Tartismal IImi
Toplantilar 49 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 172.

333 Ronald C. Jennings, Christians and Muslims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean World : 1571-
1640 (Albany: State University of New York, 1993), 140-141.
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temelde kadinin inancin1 koruyamama riski, kocasinin dini yonden etkisi altinda kalma
ihtimalinin bulunmasi ve ¢ocuklarin da dini inanislarinin tehlikeye girmesi gibi sebeplerle
aciklanmistir. Bununla birlikte evlilikte erkegin aile reisi konumunda olusu géz 6niinde
bulundurularak, Ehl-i Kitap da olsa kafir bir erkegin Miisliiman bir kadin iizerinde
hakimiyet kurmasinin uygun olmadig1 ifade edilmistir. Islam hukukg¢ulari, Miisliiman bir
erkegin Ehl-i kitap bir kadinla evlenmesini bu baglamda farkli degerlendirmistir. Buna
gore Ehl-i Kitap olan bir kadinin ge¢mis peygamberlere ve semavi vahye inandigi,
Miisliiman erkegin de bu inang miras1 hakkinda bilgi ve saygi tasidigi gerekgesiyle evlilik
birliginde dini uyumun saglanabilecegini belirtmislerdir. Buna karsilik, Miisliiman bir
kadimin Ehl-i Kitap bir erkekle evlenmesi durumunda ayni dinl hassasiyetin
korunamayacagi ve kadinin ibadetlerini rahatlikla yerine getirmeyecegi, evlilikte
huzursuzluk yasanma ihtimalinin yiliksek oldugu ve ¢ocugun dini egitiminin bu ortamda
ciddi bir sekilde sikintilar igerebilecegi ifade edilmistir. Ayrica taraflar arasinda bu agidan
bir denklik olmadig i¢in ortak noktalarda azalma olacak ve bu da tartismalara zemin
hazirlayacaktir. Bu noktada kadin i¢in var olan bu yasagin aile biitiinliiglinii ve dini

kimligi korumaya yonelik bir tedbir oldugunu sdylemek miimkiindiir. 3

16. ylizy1l Osmanli Hanefiliginde evliligin kurulusu sirasinda bulunan hak ve gorevler
noktasinda bahsedecegimiz son hak, kadinin sahip oldugu mehir hakkidir. Mehir, yalnizca
erkege yiiklenen maddi bir ylikiimliiliikkten ibaret degildir. Bu yoniine ek olarak, erkegin
evlilik birligine kars1 sorumluluk hissetmesini saglama, talak hakkini keyfi kullanmasinin
oniine gecme ve evlilik kurumunun ciddiyetini pekistirme gibi islevlere sahiptir. Aym
zamanda kadinm onurunu koruyan ve ona deger atfeden sembolik bir anlam tasir.>** Bu
baglamda mehir ylikiimliiliigii, evlilikte ortaya ¢ikabilecek sorunlar karsisinda erkegi
daha yapic1 ve sorumlu davranmaya yonlendirir.>*®Ayrica, kadinin hak sahibi ve deger
verilen bir birey oldugunu vurgulayan bir giivence olup, evliligin sona ermesi halinde

onun magduriyetini hafifletici bir rol iistlenir.

334 By konuda faydalanilan kaynaklar igin bk. H. Tbrahim Acar, “Evlenme Engeli Olarak Din Farki”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2002), 36-37, 41; Dalgmn, “Islam Hukuku Agisindan
Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, 137-142; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-serd’i,
1327, 2/271-272.

335 Amir, el-Ahvalii’s-sahsiyye fi s-seriati’l-Islamiyye, 158.

33 Siikrii Sirin, Islam Aile Hukukunda Mehir (Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997),
21-22; Selebi, Ahkdmu’l-iisre fi’l-Islam, 363-364.
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Islam hukukunda, nikah akdi sirasinda mehir miktarinin agik¢a zikredilmesinin zorunlu
olmadigini belirtmistik. Ancak 16. yilizyill Osmanli Hanefiliginde, nikahlarin resmi
kayitlara gecirilmesi uygulamasi sayesinde agikca goriildiigii tizere, mehir miktarinin akit
esnasinda belirtilmesi yaygin bir uygulama halini almistir. Nitekim daha 6nce incelemis
oldugumuz / numarali Konya Sicilinde bulunan nikah kayitlarinin biiyiik cogunlugunda,
“...ak¢ca mehr-i miieccel olmak tizere nikah olundu” seklinde farkli mehir miktarlarinin,
acik bigimde zikredilerek kayit edildigi gériilmektedir.®’” 84 numarali Uskiidar Kad:
Sicili’'nde yer alan 227 numarali kayitta ise nikah akdi sirasinda mehrin belirlenmedigi,
ancak daha sonra tespit edilerek taraflarin rizastyla bildirildigi ifade edilmektedir.>**Bu
kayit, mehrin her zaman nikahin kurulus asamasinda zikredilmedigini géstermenin yani
sira, mehir taraflar arasinda nikah akdi kurulduktan sonra kararlastirilmis olsa dahi, bu
bilginin resmi kayitlara gecirilmesine zaman zaman Ozel onem atfedildigine isaret
etmektedir. Bununla birlikte, mehir noktasinda taraflar arasinda ortaya c¢ikan
anlagmazliklarin ¢6ziime kavusturulmasina ve taraflarin haklarinin zayi olmamasina 6zen
gosterildigi sOylenebilir. Nitekim esin vefat1 halinde mehrin terekeden tahsil edilmesi,
taraflar arasinda anlagsmazlik ¢ikmasi durumunda konunun kadi huzuruna tasinarak
¢oziimlenmesi ve bazi hallerde nikdhin feshiyle sonuglanabilecek ihtilaflara sebebiyet
vermesi gibi hususlar, mehir meselesinin kadi sicillerine yansiyan diger yonlerini
olusturmaktadir. Ancak bu tir ihtilaflar, evliligin sona ermesiyle ilgili hak ve
ylkiimliilikler cer¢evesinde degerlendirileceginden, bu baslik altinda ayrica ele

alinmayacaktir.

Osmanli toplumunda nikéh akdi kurulurken, mehir disinda baslik, kaftanlik, pey akgesi,
kalin ve ergenlik gibi 0rfi olarak sunulan ¢esitli hediyeler de bulunmaktadir. Ebussutid
Efendi, bu 6demelerden yalnizca kalini mehir kapsamina dahil etmis, digerlerini ise
hukuken miilkiyet intikali dogurmayan ve riigvet niteligi tasiyan orfi 6demeler olarak
degerlendirmistir. Colin Imber’e goére Ebussuud Efendi’nin bu tutumu, s6z konusu 6rfi
uygulamalar1 Hanefl mezhebinin hukuki ilkeleriyle uyumlu héle getirme yoniindeki

bilingli bir ¢abanin tezahiiriidiir.>*

337 Konya Kadi Sicili Defter 1 (1563-1610), 58-179.

338 Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil (H.999-1000/ M.1590-1591), haz. Rifat Giinalan - Mehmet
Canatar (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 189.

339 Ayrintili bilgi i¢in bk. Imber, Seriat ile Kanun Arasinda Ebussuiid Efendi, 263-267.
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Evliligin kurulusu sirasindaki hak ve gorevleri, 16. yiizy1ll Osmanli Hanefiligi 6zelinde
pratik boyutuyla incelenmeye calistigimiz bu bdliimde ilk olarak, nikah akdinin kurulma
bigimi, Orfi bir uygulama olarak kayit altina alinmasi ve izinname uygulamasi ele
almmustir. Ikinci olarak es se¢me hiirriyeti degerlendirilmis ve dzellikle Muhammed es-
Seybani’nin velayet anlayisinin tercih edilmesiyle bu hiirriyette meydana gelen degisim
ile bunun maslahat temelli gerekgeleri tartisstlmistir. Ugiincii olarak kefiet hakki ele
alinmis ve bu hakkin esler arasinda toplumsal uyumu saglamaya yonelik temel bir kriter
oldugu tespit edilmistir. Dordiincii olarak es se¢imine iliskin kisitlamalarda kadin ve
erkek arasindaki farklarin uygulamadaki yansimalari incelenmis, din farki ve ¢ok eslilik
gibi konularda erkekler lehine taninan bazi haklarin teorik olarak gecerli olmakla birlikte
pratikte yaygin olmadigi gozlemlenmistir. Son olarak mehir ele alinmis ve bu hakkin
kadinin evlilik i¢i ekonomik ve hukuki giivenligini teminat altina alan temel bir unsur
oldugu, bu nedenle ¢ikabilecek tartismalar: 6nlemek ve kadinin hakkini korumak igin akit

sirasinda ya da sonrasinda mehrin kaydedilmesine 6nem verildigi tespit edilmistir.

3.2. Evliligin Devamu Sirasindaki Hak ve Gorevlerin Incelenmesi

Miisliman olsun ya da olmasin toplumlarin biiyiik ¢ogunlugunda oldugu gibi, Osmanl
toplumunda da ailenin 6nemli bir yer tuttugu, reddedilemeyecek bir gercektir. Osmanl
Devleti’nin, IslAm hukukunun en etkin sekilde uygulandigi dénemlerden birine ev
sahipligi yapmasi, aile kurumuna bu esaslara uymayan toplumlara kiyasla daha fazla
onem atfedilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim Isldam hukukunda neslin
devamlilig1 yalnizca aile kurumu araciligiyla miimkiin goriilmekte ve bu sebeple aile hem

toplumsal yap1 hem de ser‘1 diizen agisindan son derece dnemli kabul edilmektedir.

Kadmn ve erkek arasinda gerceklesebilecek her tiirlii mesru miinasebetin yalnizca sahih
bir nikéh akdiyle miimkiin olabilecegini ve bu akdin sahih bigimde kurulmasinin ardindan
taraflar arasinda karsilikli hak ve sorumluluklarin dogdugunu daha 6nce ifade etmistik.
S6z konusu haklarin evliligin daha kurulus asamasinda teorik diizeyde bilinmesi ve
pratikte dogru sekilde uygulanmasinin saglanmasi, nikdhtan beklenen maksatlarin
gerceklesmesi agisindan biiyiikk 6nem tasimaktadir. Bu dogrultuda, bu baslik altinda ilk
olarak 16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde eslerin evlilik akdinden kaynaklanan ortak

haklarmin uygulamadaki yansimalar1 ele alinacaktir. Ikinci olarak ise taraflarmn evlilikteki
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rolleri baglaminda olusan hak ve gorevlerinin uygulamada ne 6l¢iide gozetildigi tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.

Islam hukukunda nikdhin devami sirasinda taraflarin sahip oldugu ortak haklar Aill-i
istimtda ‘, hurmetii’l-musahara, tevdariis ve hiisn-i mudseret olmak tizere dort tanedir.
Bunlardan ilki, sabit ve degigsmez bir esas olarak nikah akdiyle taraflara taninan en temel
hak olan, cinsel faydalanmanin mesru hale gelmesidir. Zira daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi nikadhin asli amaci, neslin korunmasi ve siirekliliginin teminidir. Bu hedefe
ulagilabilmesi ve insanogluna tabii olarak bahsedilen sehvet duygusunun mesru yollarla
tatmin edilerek nefsin haramlardan korunabilmesi ise ancak taraflar arasinda karsilikli
cinsel iligskinin mesru bir zemine oturtulmasiyla miimkiin hale gelir. Cinsel faydalanma
hakkinin Osmanli uygulamasina yansiyan yonii, cogunlukla bu tasarrufun gergeklestirilip
gerceklestirilmemesine bagli olarak mehir ve nafaka gibi haklarda yasanan degisimlerdir.
Ancak bu konularin uygulamaya yansiyan yonii esasen nikahin sona erme halleriyle
dogrudan iligkili oldugundan ilgili béliimde ele alinacaktir. Ote yandan, pesin olarak
O0denmesi gereken mehrini heniiz teslim almamis kadmin, kocasiyla cinsel iligskide
bulunmaktan ka¢inma hakki bulundugunu daha once belirtmistik. 16. yiizy1l Osmanh
Hanefiliginin 6nde gelen fakihlerinden biri olan Ibn Niiceym’e evlendikten sonra esiyle
zifafa girmis olmakla birlikte, muaccel mehrini teslim alana kadar esinden uzak durmak
isteyen bir kadiin bdyle bir hakki olup olmadig1 soruldugunda, “Evet, kadin muaccel
olan mehrini teslim alana kadar kendisini esinden uzak tutma hakkina sahiptir. Bu hak,
zifaf gerceklesmis olsa dahi gegerlidir. Ayrica nafaka ve giyim hakkint da eginden talep
edebilir..” seklinde cevap vermesi, kadinin bu konudaki haklarinin korundugunu agikca

ortaya koymaktadir.>4

Eslerin mesru bigimde birbirlerinden cinsel faydalanma hakkinin dogurdugu sihriyyet ve
tevaris, nikah akdinin yalnizca taraflar1 baglayan gegici bir s6zlesme olmadigini, aksine
aile ve toplum yapisint siireklilik ve istikrar temelinde inga etmeyi amaclayan kalic1 bir
diizen oldugunu gostermektedir. Zira bu birliktelikten dogan hisimlik iliskileri genis aile

yapilarinin olugsmasina ve toplumsal dayanismanin ilk halkasinin sekillenmesine zemin

3407 eyniiddin Ibn Niiceym, el-Fetdva z-zeyniyye, thk. Said b. Salim b. Mesaid el-Gamidi (Riyad: Daru
kiinizi Isbiliya, 1432), 83.

87



hazirlar.>*!Eslerin birbirine miras¢1 olmasiyla birlikte bu bag, dliimden sonra da devam
eden bir beraberligi temsil etmektedir. Ancak tevariisiin uygulamaya yansiyan boyutu,
evliligin dogal olarak sona ermesi halini ifade eden 6liimle baglantili oldugundan, bu
hususa ilgili boliimde yer verilecektir. Sihriyet bagmin 16. yiizyil Osmanh
Hanefiligindeki yansimalari ise yapilan evlilikler sonucunda kimlerle evlenmenin caiz
olmayacagina dair yoneltilen sorulara verilen fetvalar iizerinden takip edilebilmektedir.

Bu konuda Ibn Niiceym’den aktarilan bir fetva dikkat cekicidir:

“Bir kadinla gecersiz bir nikdah akdiyle evlenip, duhul olmadan onu bosayan
kisinin, o kadimin annesiyle evlenmesi cdiz olur mu? Cevap.: Evet, cdiz olur.
Kiziyla yapilan nikah fasid oldugu igin, annesiyle evlenmeye engel tegkil

etmez. %

Bu fetvada gecen gecersiz bir nikah ve duhul olmadan ibareleri, sahih bir nikahta yahut
fasit bir nikdhta duhul gergeklestiginde, evlenilen kadinin annesinin kocaya ebediyen
haram olacagina isaret etmektedir. 16. ylizy1ll Osmanli uygulamasinda nikahlar izinle
yapilip kayit altina alindigindan, sihriyet bagina iliskin orneklere kadi sicillerinde
dogrudan rastlamak c¢ogu zaman miimkiin olmayabilir. Zira, aralarinda sihriyet bagi
bulundugu bilinen kisilerin evlenmelerine bastan izin verilmemesi s6z konusu
olabilmektedir. Bununla birlikte taraflardan birinin, sihriyet bagi sonucunda dogan
evlenme yasagini ihlal etmesi durumunda, eslerin birbirine haram hale gelmesi de
donemin fetvalarinda ele alinan meseleler arasindadir. Ancak bu tiir durumlar nikdhin
fesih sebepleri kapsaminda degerlendirildiginden, ilgili 6rneklere nikahin sona ermesiyle
ilgili hak ve yiikiimliiliiklerin incelendigi boliimde yer verilecektir. Nikahin taraflari i¢in
ortak olan haklardan sonuncusu olan hiisn-1 muaseret hakkina gelindiginde, bu hakkin
ilkesel yoniine daha once dikkat ¢ekmistik. Ancak bu hakkin ihlaliyle ortaya g¢ikan
problemlerin mahkemelere yansimasi, hiisn-i muéseretin ayni zamanda kazai bir
boyutunun bulundugunu da gostermektedir. Bu boyut ilerleyen bdliimlerde ele

alinacaktir.

341 Muhammed et-Tahir ibn Asir, Makdsidu s-seriati’l-Islamiyye (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2001), 271-273,
283.
342 ibn Niiceym, el-Fetdva z-Zeyniyye, 86.
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Evlilikte kadin ve erkegin iistlendigi roller cercevesinde koca olarak erkegin aile
icerisindeki en énemli mali gorevi, nafaka sorumlulugudur. Kadin i¢in bir hakk: temsil
eden nafaka, kadinin cinsel faydalanmaya elverisli olmas1 ve nasize olmamasi sartina
baglanmistir. Buna karsin, kocanin karisini evinde tutma ve ondan cinsel anlamda
faydalanma hakkini kullanabilmesi i¢in, 6ncelikle pesin olarak belirlenmis mehir bedelini
(mehr-i muaccel) de 6demis olmasi gerekir. Buna gore erkegin itaat hakkina sahip
olabilmesi i¢in, esine hem nafaka ve mehir gibi mali haklar bakimindan hem de hiisn-i
miiagseret gibi manevi haklar yoniinden yeterli olmasi1 gerekirken, kadinin da nafaka
hakkini elde edebilmesi i¢in nasize olmamast ve kocasina mesru sinirlar i¢inde itaat
etmesi gerekmektedir. Bu durum, bu hak ve sorumluluklar biitiiniiniin, mahiyet itibarryla
birbirinden ayr diisiiniilmesi ve bagimsiz olarak degerlendirilmesi miimkiin olmayan i¢
ice gecmis bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. 16. yiizyill Osmanli Hanefiligine
gelindiginde bu hak ve sorumluluklarin fiilen uygulamaya konu olmasi, genellikle
taraflardan birinin yiikiimliiliiklerini ihlal etmesi durumunda s6z konusu olmaktadir. Zira
evlilik iliskisi uyum ve karsilikli rizaya dayali bir sekilde siirdiigii siirece, bu haklarin
mahkemeye taginmasi ¢ok olast degildir. Buna gore nafakanin eksik verilmesi veya hig
verilmemesi, kocanin gaip olmasi, esine siddet uygulamasi ve kadinin nasize olmasi gibi
durumlar, s6z konusu haklarin fetva ve yargi makamlarinca ele alinmasina neden

olmustur.

16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde, nafaka hakkinin kadinin miilkiyetinde ne zaman sabit
olacagt hususunda Muhammed es-Seybani’ye ait zdhiru’r-rivaye goriisiinlin
benimsenmeye devam edildigi goriilmekle birlikte, Colin Imber’in da isaret ettigi iizere,
uygulamada bu yaklasgimm Ebl Yasuf’un goriisleriyle birlestirilmeye calisildigt
anlagilmaktadir>*Bu  durumu, asagida zikredecegimiz fetvada agikca gormek

mumkindur:

“Mes’ele: Zeyd, zevcesi Hind’i dogiib evinden kovsa Hind-i mezbiire anasi evine
varsa Zeyd iizerine nafaka takdir etdirmeye kadire olur mu? el-Cevab: Olmaz,
eger Zeyd taleb ediib gelmez ise. Amma Hind Zeyd’in evine gelmek isteyub Zeyd

razi degil ise hakim takdir-i nafakaya kddirdir. %

343 Imber, Seriat ile Kanun Arasinda Ebussuiid Efendi, 275.
3% Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 208.
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Ebussutid Efendi’den aktardigimiz bu fetva, kadinin kocasmmin evinde ikamet
etmemesinin kocanin kusurundan kaynaklandigi durumlarda kadin i¢in nafaka hakkinin
dogacagina, ancak bu engelin kadindan kaynaklanmasi halinde s6z konusu hakkin
dogmayacagina isaret etmektedir. Ancak kadinin koca evinde ikamet edebilmesi igin
temin edilecek konutun, giivenlik ve temel ihtiyaclari karsilayabilecek nitelikte bir
mesken-i ser i olmasi, en temel sart olarak one ¢ikmaktadir. Kocanin temin ettigi evin
mesken-i ser‘1 sartlarini karsilamamasi halinde kadinin koca evinde ikamet etmemesi ile
kocasimin ailesiyle ya da ikinci esiyle birlikte oturmay1 reddetmesi, niisiiz kapsaminda
degerlendirilmemektedir.>** Nitekim Ebussutid Efendi’ye ait baz1 fetvalar da bu durumu
acikca ortaya koymaktadir. Bunlardan birinde, “Iki avretli olan Zeyd 'in zevceleri, bir evde
sakine olmaktan imtina’ eyleseler, her birine miistakil ev lazim olur mu?” sorusuna,
“Lazimdwr, avlular dahi ayri olmak lazimdir.” seklinde cevap verilmistir.>*® Digerinde
ise “Hind, Zeyd'in andswyla bir evde durmamamga kddire olur mu? sorusuna, “Olur
ammad haviusu ayri olmak lazim degildiir. Bir havluda miistakil olmak kifdyet eder.”

seklinde cevap verilmistir. 34’

Mesken-i ser‘1’nin niteliklerine dolayli bicimde isaret eden bu iki fetvaya gore birlikte
yasamin s0z konusu oldugu kisi ikinci es oldugunda, esler arasinda mahremiyetin ve
evlilik birliginin korunmasi gerektigi icin meskenin avlularinin dahi ayri1 olmasi sart
kosulmustur. Buna karsilik, birlikte yasanacak kisi kocanin annesi gibi aile fertlerinden
biri oldugunda, fiziksel ayrisma bakimindan daha esnek bir yaklagim benimsenmis ve
avlunun ortak olmasi kabul edilerek, ayni hane i¢inde miistakil bir yasam alan1 bulunmasi

yeterli goriilmiistiir

Kadimnin niistiz kapsaminda degerlendirilen ve nafaka hakkini diisiiren davranislari ise en
temelde mesken-1 ser'i mevcut oldugu halde koca evinde ikamet etmeyi reddetmesi,
kocasiin izni olmaksizin meskeni terk etmesi ve mesru bir gerek¢eye dayanmaksizin
cinsel faydalanmaya engel olmasi olarak siralanmaktadir. Zira, ibn Niiceym’e kadinin
niisiz halinin nafaka ve elbise hakkini diisiiriip diisiirmeyecegi soruldugunda verdigi,

“Kadimin kocasimin izni olmaksizin ve mesru bir gerek¢ce olmadan evinden ¢ikmasi

35 Mesken-i ser’l hakkinda bilgi i¢in bk. Mehmet Kog, “Islam Aile Hukukunda Evlilik Nafakas1 Olarak
Mesken (Osmanli Uygulamast)”, flahiyat Akademi Dergisi 15 (2022), 57-83.

346 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 86, no: 164.

347 Akgiindiiz, Seyhii’'l-Islam Ebiissu’ud Efendi Fetvalari, 166.
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niigizdur, bu davrams nafaka ve elbise hakkint ortadan kaldirir” seklindeki cevap, bu
durumun fikhi ¢er¢evede agik bicimde belirlendigini gdstermektedir.>**S6z konusu haller,
ayn1 zamanda kadinin kocasina itaat yiikiimliiliigiinlin kapsamini belirlemektedir. Ancak
belirtmek gerekir ki, kocanin kadinin evden ¢ikmasini engelleme yetkisi, kadinin aile
fertlerini makul araliklarla ziyaret etme hakki karsisinda gecerli degildir. Zira erkek,
kadinin mesru bicimde ve belirli araliklarla ailesini gérmesine engel olma yetkisine sahip
degildir. Ebussutid Efendi’den aktaracagimiz fetva bu durumu acgik¢a gostermektedir:
“Mes’ele: Zeyd, zevcesi Hind’in valideynin, Cum’a’dan Cum’a’ya gelip Hind’i ziyaret
eylemekten men’e kddir olur mu? Elcevap: Olmaz. **Zikri gecen bu fetva kocanin,
kadinin ailesini gormesini sinirlama hususundaki yetkisinin sinirli oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim kadinin aile fertleriyle diizenli gdriismelerini engelleme yetkisi

bulunmamaktadir.

16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde, nasize olmayan bir kadinin kocasindan nafaka talep
etmesine hukuki bir engel bulunmamaktaydi. Esasen, evlilik birligi igerisinde tiim
ithtiyaglar karsilanan bir kadin icin ayrica belirlenmis bir nafakanin talep edilmesine de
ihtiya¢ duyulmamaktadir.**°Ancak kocanmn bu yiikiimliiliigii yerine getirmemesi ve
kadinin bu durumdan sikayet¢i olmasi halinde, hakim onu nafaka vermeye
zorlayabilmekteydi. Ibn Niiceym’e, kocanin karisina nafaka vermekten kaginmasi halinde
hakim miidahalesinin caiz olup olmadig1 soruldugunda verdigi, “Evet, hakimin béyle bir
yetkisi vardir” cevabi, dénemin uygulamasim acik bicimde ortaya koymaktadir.?>! Ay
sekilde Ebussuid Efendi’ye, karisina nafaka 6demeyen bir koca karsisinda kadinin
hakime basvurma yetkisinin olup olmadig1 soruldugunda, kadinin bdyle bir hakki
bulundugunu teyit eden yonde verdigi fetva, 16. yiizyill Osmanli Hanefiliginde bu
konunun gozetildigini gdsteren miihim bir 6rnektir.’>> Bununla birlikte, nafaka hakkinin
evlilik birligi siirerken yargiya tasinmasi durumu, cogunlukla kocanin esini nafakasiz

birakarak seyahate c¢ikmasi, aralarinda nafaka takdiri yapilmis olsa dahi O6deme

348 {bn Niiceym, el-Fetdva z-zeyniyye, 83, No: 99/8.

349 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 85, no: 159.

3% Hasan Ali Gorgiilil, Islam Hukukunda Esler Arasi Sorunlar ve Céziim Yollar: (Isparta: Fakiilte Kitabevi,
2005), 10s.

351 [bn Niiceym, el-Fetdva 'z-zeyniyye, 167, No: 308/120.

32 Fetva metni su sekildedir: “Zeyd zevcesi Hind’e nafakasin vermeyecek Hind-i mezbure zevcei Zeyd’den
nafakasin talep edip almaya kadire olur mu? Olur.” bk. Bozanzade, Fetdvd-y1 Ebussuid Efendi, 1115
(Erisim 04 Temmuz 2025).
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ylkiimliiliigiinii yerine getirmemesi, uzun siire ortadan kaybolmasi veya kendisinden
haber almamamas: gibi gaiplik héllerinde, kadinin mahkemeye bagvurmasi halinde

giindeme gelmektedir.>>

16. ylizy1l Osmanli Hanefiliginde kanun hiilkmiinde kabul edilen eserlerden biri olan
Diirerii’l-hiikkam'in miellifi Molla Hisrev, kocanin ister esinin yaninda ister kayip
durumda isterse de maddi a¢idan miireffeh olsun, esine nafaka vermemesi halinde dahi,
evlilik akdinin feshedilemeyecegini belirtmistir.***Bu noktada hakimin gorevi, kadmnin
nafaka eksikliginden kaynakli yasamis oldugu problemin ¢éziimiine odaklanmaktir. Bu
baglamda, bu konuda da Hanefi mezhebinin temel esaslarinin uygulamada gozetilmeye
devam edildigini sdylemek miimkiindiir. 16. yiizyilin énde gelen fakihlerinden ibrahim
el-Halebi’ye gore, gaip olan bir kocanin nafakaya denk diisen bir mali emanet¢i, mudarib
veya bor¢lu bir sahsin elinde bulunuyorsa ve s6z konusu kisiler hem malin varligint hem
de evliligi kabul ediyor ya da hakim bu durumu bilmekteyse, hakim kadin1 yemine tabi
tutmali, ardindan bir kefil alarak bu maldan kadinin nafakasim tahsil ettirmelidir. Ancak
koca herhangi bir mal birakmamigsa ve kadin evliligini sahitlerle ispat ederse, hakim
onun kocasi adma bor¢ almasina izin vermelidir.>>>Asagida zikredecegimiz fetva ve
mahkeme kayitlari, bu hiikiimlerin uygulamadaki karsiliklarini ve s6z konusu kurallarin

pratikte nasil isledigini ortaya koyacaktir:

“Mes’ele: Zeyd ii¢ yildan ziyade gaybet-i munkati’a ile ga’ib olub Zeyd’in evi
mahfiiz olmakla zevcesi Hind, Zeyd’in evinden ¢ikib anasi ve karindasinin oldugu
eve varub bile Zeyd-i ga’ibin malindan takdir olunan nafakay: talep ediib almaga

kddir olur mu? el-Cevab: Zariret ile izn-i hakim ile ¢ikdi ise niisiiz degildiir. 3>

Ebussuiid Efendi’den aktarilan bu fetva, nafaka hakkinin kocanin evinde ikamet etme
sartina bagli oldugu genel kuralinin bir istisnasi olarak; kocanin nafaka yiikiimliiliiglini
yerine getirmemesi hdlinde kadinin, hakimin izniyle evden ayrilarak nafaka alabilmesinin

ve bu durumda nasize sayilmamasinin miimkiin oldugunu gostermesi agisindan oldukca

3 Yakut, “16-18. Yiizyillarda Osmanli Aile Hukukunda Kadinin Konumu”, 67.
3%4 Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdam, ts., 1/414.

355 Halebi, Miilteka’l-ebhur, 187-189.

3% Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 212.
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onemlidir. Bu durumu daha 6nce belirttigimiz gibi mahkeme kayitlarinda da gérmek

miumkindiir;

“...Zeyni bt. Abdullah adli kadinin nafakas:...icin yaya Iskender b. Abdullah nam
gaib kocasindan alinmak iizre tarih-i kitabdan i‘tibaren yevmi rayic fi’l-vakt iki
akge farz ve takdir edildigini, ayrica istidane edip kocast ele gectiginde ona riicii *
etmesine izin verildigine ddirdir. Bu izin, zevce-i mezbiireye kocasinin kendisine

nafaka olarak hichir sey birakmadigina yemin ettirilmesinden sonra verildi. >’

Uskiidar Mahkemesi'nin 51 numarali sicilinde yer alan bu kayit, daha 6nce Hanefi
mezhebi ¢ercevesinde ele alinan, kocasi gaip olan kadinin nafakasini temin edebilmesi
icin hakimin basvurdugu bor¢clanma ve yemin ettirme gibi ¢6ziim yollarinin
uygulamadaki detaylarini yansitmast bakimindan 6nemlidir. Benzer bir¢cok kayit
bulunmakla birlikte, tamamini zikretmek miimkiin olmayacagindan, yalnizca bazi

orneklere dipnotlarda yer verilecektir.>>8

Nevin Unal Ozkorkut, nafaka i¢in kocas1 adma borg alma izninin tek basina yeterli bir
¢Oziim olmadigini ve bor¢ alinacak bir kisinin bulunamamasi durumunda kadinlarin
magduriyet yasayabilecegini belirtmistir.***Nitekim, bdyle bir ¢ikmazla karsi karsiya
kalan bazi kadinlarin Safii kadisina basvurarak nikahlarini feshettirme yoniinde caba
gostermeleri, bu yorum cergevesinde degerlendirilebilir. Kemalpasazade’nin, “Zeyd,
avratint altt yil nafakasiz ve kisvesiz koyup gidip, ba’dehii Hind ‘teseffii’ edip’ zevg-i
ahara varmak ser ’an cadiz midir? Elcevap: Caizdir, zaruret olucak nafakaya.” seklindeki
fetvasi da bu c¢abay1 gostermektedir. Ancak Kemalpasazade’'nin, 1537 yilinda yiiriirliige
giren teseffii’ yasagindan dnce, vefat etmis oldugu unutulmamalidir.**® Nitekim daha 6nce
belirttigimiz tizere 16. ylizyilin ortalarindan itibaren Safi mezhebine uyularak karar

verilmesi yasaklandigindan, bu ¢6ziim gecersiz kalmistir. Kadmlarin nikéhi

357 [stanbul Kadh Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 51 Numarali Sicil (H. 987 -988 /M. 1579 -1580), haz. Rifat
Giinalan - Mehmet Canatar (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 114, No: 121.

3% Bazi ornekler igin bk. Leyla Ozpolat, I Numarali Konya Ser’ive Sicili (970-1019/ 1563-
1610)Degerlendirme ve Transkripsiyon (Konya: Selguk Universitesi, 2016), 358, No: 115/8; Istanbul Kad:
Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numaral Sicil (H.999-1000/ M.1590-1591), 446, No: 828; Istanbul Kad:
Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil (H.999-1000/ M.1590-1591), 452, No: 843.

3% Nevin Unal Ozkorkut, “Islam Hukukunda ve Osmanli Uygulamasinda Koca Siddetine Kars1 Kadimin
Basvurabilecegi Hukuk Yollar1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 65/1 (2016), 242-243.

360 bk. Ahmet inanir, “Mezhepler Arasinda intikal Baglaminda Osmanli’da Teseffu’ ve Yasaklanmasina Dair
Bazi Tespitler”, Amasya [lahivat Dergisi 13 (2019), 22; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2022), 25/238.
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feshettirebilmesi yoniinde Hanefl mezhebi igerisinde bazi ¢oziim yollar iiretilmeye

calisilmig olmakla birlikte, bu konu bir sonraki boliimde ele alinacaktir.

Kocanin esini nafaka yoniinden mahrum birakmasi, Muharrem Midilli’nin de belirttigi
lizere ekonomik siddet kapsaminda degerlendirilebilir.**'Bu durumda, kocanin evlilik
yiikiimliiliiklerini kasitli olarak ihlal etmesi anlamina gelen niisz hali giindeme
gelmektedir. Kocanin bilerek ve isteyerek gorevlerini yerine getirmemesi, kavvamlik
sorumlulugunu ihmal etmesi, haklarini kullanirken esinin haklarina riayet etmemesi ve

ona hiisn-i miidseretle yaklagmamasi, niisliz kapsaminda ele alinmaktadir.

Kocanin sahip oldugu te’dip yetkisi ve bu yetkinin uygulanis bi¢imini daha Once
aciklamistik. Nitekim bu hallerde kocanin mesru miktarda ve mesru sebeplerle dayal
olan darp yetkisine izin verildigini Ebussutid Efendi’den aktaracagimiz fetvada da
gormek miimkiindiir: “Mes ele: Hind zevci Zeyd den izinsiz, babasi evine vardig i¢in,
Zeyd, Hind’i darb eylese ne ldzim olur? Elcevap: Cok nesne lazim olmaz. >®* Bu fetvada,
kadinin baba evinde ne kadar kaldigi veya darp Oncesinde baska ¢6ziim yollarina
basvurulup bagvurulmadigi hususlart belirtilmemistir. Buna ragmen, kadinin nasize
olarak degerlendirilmesi sebebiyle erkegin darp fiilini gergeklestirmesinin mesru sinirlar

icinde goriildiigl anlagilmaktadir.

Kadmin nasize olmadigi hallerde, kocanin bu yetkiye siginarak siddet uygulanmasi
kesinlikle mesru kabul edilmemektedir. Kadin nasize olsa dahi fiziksel miidahale, te’dip
yontemlerinin son asamasi olarak kabul edilir. Ustelik bu miidahalenin de daha 6nce
bahsedildigi lizere bir sinir1 bulunmaktadir. Kocanin bu miidahalede 6l¢iiytli asmasi, te’dip
hakkinin kétiiye kullanimi anlamina gelmekte ve hukuki zemini ortadan kaldirmaktadir.
Ayrica kadin, bilingli ve 1srarli bigimde evlilik birligini zedeleyici davranislarda
bulunmadig siirece, fiilleri niistz kapsaminda da degerlendirilmez.>**Dolayisiyla te’dip
hakkinin mesru sinirlarini asan her tiirlii asagilayic1 s6z, hakaret, kiifiir ve orantisiz
fiziksel miidahale erkegin niisizu kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu durumun

diizeltilmesi ve evlilik birliginin korunmasi icin sulh yolu 6ncelenmektedir. Bu miimkiin

31 Muharrem Midilli, “Osmanli Toplumunda Evlilik I¢i Siddetin Fetvalara Yansiyan Suretleri ve
Miiftiilerin Lazim Gordiigii Miieyyideler”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 38 (30 Ekim 2021), 140.
362 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 83, No: 148.

383 Gorgiilii, Islam Hukukunda Esler Arasi Sorunlar ve Coziim Yollari, 118.
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olmazsa ve koca hakimin uyarmalarina ragmen tutumunu diizeltmezse cezail miieyyide
s6z konusu olmaktadir.***Nitekim ibn Niiceym, hiisn-i muiseret kapsaminda te’dip
hakkindan bahsederken bu konuda farkli goriisler bulundugunu belirtmekle birlikte,
Bezzazi’den (6l. 827/1424) aktardigi rivayette, “Kadin, kocasinin kendisine fahis bir
siddet uyguladigini iddia eder ve bu sabit olursa, koca cezalandirilr” ifadesine yer
vermistir.’**Bu durum, asagida zikredilecek Ornekler 1s181nda, mesru olmayan siddet
uygulanmasi halinde hiisn-i muaseret hakkinin ihlalinin hukuki boyutunun uygulamada

nasil karsilik buldugunu gostermektedir.

Islam hukukunda hakimin takdirine bagh olarak uygulanan yaptirimlarin, fa zir
kapsaminda degerlendirildigi bilinmektedir. Kocaya yonelik uygulanacak cezalar da
eylemin agirligina gore bu hiikkme tabi olmaktadir. Kadi sicilleri, meselenin uygulamadaki
yansimalarin1 ortaya koyan bircok Ornek igermektedir. Bununla birlikte sicillerde
uygulanan cezanin tiiri her zaman agik¢a belirtilmemis ve genellikle @ zir
olundu/olunmasi seklinde 6zlii ifadelerle kayda gecirilmistir. Asagida yer verecegimiz
ornek, kocanin mesru bir gerekce olmaksizin gergeklestirdigi sozlii ve fiili siddet
karsisinda kadinlarin mahkemelere basvurarak hak arayabildiklerini ve Osmanli Hanefl
uygulamasinin bu basvurulara cevap olarak kadinlarin haklarini korumaya calistigini

gostermesi acisindan dnemlidir:

“293 [32b-2] ... Karye-i Davudlu’dan Mahmud b. Ivaz avreti Rabia (...) bi-giinah

yere dogiip let ettigine meclis-i ser de i tiraf edip ta zir olundu. %

2 Numarali Uskiidar Kad Sicilinde gegen bu kayit, kocanin hicbir sucu olmayan esini
dévmesi ve bunu mahkemede itiraf etmesi sonucunda, yani sugun ispatlanmasi halinde
ta’zir cezasi verildigini gostermektedir. Ceza takdir edilirken esas alinan husus, kocanin
ikrar1 veya sahitlerin sehadeti gibi unsurlar vasitasiyla fiilin hukuken ispatlanmis

olmasidir.

364 Sevket Topal - Yunus Emre Kiigiik, “Aile I¢i Siddet ve Islam Hukukundaki Onleyici Tedbirler”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012), 33-35.

385 [bn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-hdlik, ts., 3/237.

3% [stanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 2 Numarah Sicil (H. 924 -927 /M. 1518 -1521), haz. Rifat
Giinalan - Mehmet Canatar (istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 167.
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“281 [27b-2] ... Mustaf b. Ahmed ndm kimesneye zevcesi Ismihdn bt. Mustafa
ndam hdtunu hilaf-1 ser’ vaz’ etmeyince darb etmemek iizre ahidlendigi mezbiire

talebiyle tahrir olundu. %

84 numaral Uskiidar sicilinde yer alan bu kayitta ise kadinin talebi iizerine mahkeme
huzurunda kocadan alinan taahhiit araciligiyla, ser‘i hukuka aykir1 bir durum s6z konusu
olmadik¢a fiziksel siddet uygulanmayacaginin teminat altina alindigr ve bu yolla
muhtemel siddet vakalarinin 6nlenmesinin amaclandig1 sdylenebilir. 16. yiizy1ll Osmanli
toplumunda esler arasindaki siddet vakalar1 yalnizca fiziksel boyutla sinirh degildir. Ese
yoneltilen hakaret ve incitici sozler iceren ifadeler de hem kadi sicillerinde hem de
donemin fetvalarinda hukuki bir mesele olarak ele alinmistir. Asagida zikredecegimiz
sicil kaydi, sozlii siddetin hukuki baglamda degerlendirilmesine dair Osmanli

uygulamasini géstermesi bakimindan 6nemlidir:

“205 [23a-4]...Giil Pasa bt. Mehmedi meclis-i ser’a gelip zevci olan A’ma
Siileyman b. Bdli ndm kimesneyi ihzar edip iizerine goyle tekrir-i da’va kilip
agzima getm edip setm ettigini ikrar ettin dedikde mezkur Stileyman cevabinda ben
senin agzina setm etmedim ve setm ettigime ikrar dahi etmedim deyu inkar ettikde
gibbe’l-istishdd udiil-i miisliminden ...hdaziran olup ... agzina setm ettigine ikrar
etti deyip sehddet-i ser’iyye ettiklerinde ba’de t-ta’dil ve t-tahlif hayyiz-i kabulde
vaki’ olup sebt-i sicil oldunduktan sonra babast mezkur Mehmedi’den emdnet vaz’

olundu. %

2 numaral Uskiidar sicilinde gegen bu kayit, sozlii siddete acik bir drnek teskil
etmektedir. Kadin, esinin kendisine hakaret icerikli sozler sdyledigini ve kocasinin da
bunu ikrar ettigini ileri slirerek mahkemeye bagvurmustur. Koca bu iddiay1 inkar edince,
sahitler araciligiyla olayin vuku buldugu ispatlanmis ve mahkeme tarafindan kendisinin
esine kotii s6z soyledigi yoniinde hiikiim verilmistir. Bu hiikiim sonucunda ise kocaya bir
ceza verilip verilmedigi agik¢a zikredilmemekle birlikte, kadinin babasi bir tiir
sorumluluk altina alinmistir. Bu ifadenin, kizin1 himaye etmesi veya dava siirecine dair
giivence sunmasi gibi anlamlara gelme ihtimali bulunmaktadir. Bu sicil kaydinda ceza

acikca zikredilmese de 16. ylizyila ait fetva 6rneklerinde ta’zir cezasi verilmesi gerektigi

387 [stanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil (H.999-1000/ M.1590-1591), 212.
388 [stanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 2 Numarah Sicil (H. 924 -927 /M. 1518 -1521), 138.
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belirtilmistir. Ornegin, Ebussuid Efendi’nin kendisine sorulan “Zeyd zevcesi Hind’e
orospu ve kahpe dedigi sabit ve zdhir olsa ser ‘an Hind-i mezbure bos olur mu? ” sorusuna
verdigi  “Olmaz, ta’zire miistahak olur.” seklindeki fetvast bunu agikca
gostermektedir.***Bununla birlikte Hanefi mezhebine gére, kocanin kotii muamelede
bulunmasi kadmin bosanma talebinde bulunabilmesi i¢in dogrudan gegerli bir vesile
olarak kabul edilmedigini de gdstermektedir. Bu ilke gozetilerek, mahkemelerde kadina
yapilan eziyetin ortadan kaldirilmasi i¢in ¢esitli girisimlerde bulunulmus ve evlilik birligi
korunmaya calisilmistir. Ancak sorunlarin higbir sekilde ¢oziilememesi halinde ve
ozellikle baz1 sozIi siddet ¢esitlerinin varligi halinde, bir sonraki baslikta bahsedecegimiz

birtakim vesilelerle ayrilik karar1 verilmistir.

16. yiizyill Osmanli Hanefiliginde evliligin devamui sirasinda gecerli olan hak ve
gorevlerin ele alindig1 bu bdliimde, ilk olarak evlilik birligi siiresince mevcut olan ortak
haklar tizerinde durulmustur. Bu baglamda cinsel faydalanma, hiisn-i muaseret, sithriyet
ve tevariis hakki, taraflar arasinda karsiliklilik ilkesinin uygulamada da gozetildigi tespit
edilmistir. ikinci olarak, kadin ve erkegin evlilikteki rollerine bagli olarak sabit kabul
edilen nafaka, itaat ve te’dip haklari ele alinmistir. Bu hak ve yikiimliliiklerin
uygulamada da evlilik iginde birbirinden bagimsiz olmadigi, biri digerinin
gerceklesmesini saglayan islevsel bir bag kurdugu tespit edilmistir. Saydigimiz bu haklar
hem kendi aralarindaki islevsel baglantt hem de 16. ylizyil Osmanli Hanefl
uygulamasindaki goriiniim bi¢imleri iizerinden ele alinmistir. Yapilan tespitler Osmanli
Hanefiliginin, Hanefl mezhebinin temel esaslarina kimi zaman tam olarak uydugunu,

kimi zaman ise orfi degerlendirmelerle bu esaslar1 yorumladigini géstermektedir.

3.3. Evliligin Sona Ermesi Halindeki Hak ve Gorevlerin incelenmesi

Hanefi mezhebi ¢er¢evesinde, nikah akdinin her sona erme bi¢iminin evlilik taraflarinin
yiiklimliiliikleri ve hukuki statiileri iizerinde cesitli farkliliklara yol agtigini ve bu
farkliliklarin teorik boyutlarini bir 6nceki bdliimde ortaya koymustuk. Bu hak ve
gorevlerin 16. yiizyill Osmanli Hanefiligi baglamindaki pratik uygulamalar1 ile bu
uygulamalarda gozetilen maslahatlarin tespiti, konunun biitiinciil sekilde anlagilmasi
acisindan ayr1 bir dnem arz etmektedir. Bu boliimde oncelikle, nikahin dogal olarak sona

erdigi durum olan taraflardan birinin vefat1 sonrasi hayatta kalan esin sahip oldugu hak

369 Bozanzade, Fetdva-y1 Ebussuiid Efendi, 1115.
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ve ylkiimliliiklerin uygulamadaki yansimalar1 ele alinacaktir. Ardindan, nikdhin
taraflardan birinin ya da her ikisinin iradesiyle sona ermesine yol acan talak, muhalea ve
tefrik yontemleri incelenecek ve 16. yiizyll Osmanli Hanefiligi pratiginde bu
yontemlerden hangisinin daha yaygin bicimde uygulandigi ortaya konulmaya
caligilacaktir. Son olarak, nikahin sebebe dayali olarak sona erdigi fesih ve infisdh
hallerine odaklanilarak bu sona erme bi¢imlerinde uygulama diizeyinde gozetilen

maslahatlarin tespiti iizerinde durulacaktur.

3.3.1. Evliligin Dogal Olarak Sona Ermesi

Nikahin taraflardan birinin 6limi ile sona ermesi, daha dnce ifade edildigi tizere fiilen
insan hayatiyla sinirl olan nikah akdinin dogal olarak sona erdigi ve taraflarin hak ve
gorevlerini kesinlestiren bir sona erme halini ifade etmektedir. Nitekim taraflardan birinin
vefati durumunda, hayatta kalan es icin kesinlesen en temel hak miras¢ilik sifatinin
kazanilmasidir. Bu hakkin 16. yiizy1l Osmanli Hanefiligi uygulamasindaki yansimasi,
taraflarin karsilikli olarak birbirlerinin terekesinden pay almalar1 seklinde ortaya
cikmustir. Yalnizca Istanbul’a ait kayitlar igeren sicillerde bile bu duruma dair ¢ok sayida
ornek bulmak miimkiindiir. Miras taksimi yapilan kayitlarda gegen hissetii 'z-zevce ve
hissetii’z-zevc 1ibareleri, eslerin terekeden pay aldigmmi acgik bigimde gostermektedir.
Orneklerin  ¢oklugu nedeniyle yalmzca dipnotlarda birkag ©6rnek vermekle
yetinilecektir.>’’Bu noktada taraflar arasinda ortak kabul edilen tevariis hakkinin,

uygulamada degisiklige ugratilmadan gozetildigini sdylemek miimkiindiir.

Nikah taraflarindan kadinin vefat: durumunda, koca i¢in sabit olan tevariis hakkinin yani
sira, daha Once belirtildigi {izere, mehir alacagi heniiz teslim edilmemisse, bu borcun
kadinin mirasg¢ilarina 6denmesi, koca iizerine terettiip eden bir yiikiimliiliikktiir. Bununla

birlikte uygulamada asil {izerinde durulan durum, kocanin vefat: halidir. Kocanin vefati

30"Hisstii 'z-zeve" veya "Hissetii'z-zevce” ibarelerinin gectigi ornekler genellikle tablo seklinde
verilmektedir. Bununla birlikte, tablo ile belirtilmeden Once Olen kisinin mirasgilari, "tereke’z-zevc...”
ibaresiyle siralanmaktadir. 14 numarali Uskiidar Kadi Sicili'nde bulunan 24 numarali kayitta gecen
"Muhallefat-1 merhiime Teslime bt. Yusuf ve tereke’z-zevc ve hiive Saban ve ibnen vahiden ve binteyn"
ifadesi buna 6rnek gosterilebilir. bk. Istanbul Kad: Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 14 Numarali Sicil (953 -
955 /1546 - 1549), haz. Nuray Giiler - Mehmet Akman (Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2010), 5/68, No: 24; 3
numarali Eyiip Mahkemesinde &rek icin bk. Istanbul Kad: Sicilleri Eyiip Mahkemesi (Havvds-1 Refia)3
Numaralr Sicil (993 - 995 / 1585 - 1587), haz. Baki Cakir vd. (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2011), 49-50,
No: 3; Edirne Askeri Kassami’na Ait Tereke Defterinden 6rnek i¢in bk. Barkan, “Edirne Askeri Kassami’na
Ait Tereke Defterleri (1545-1659)”, 103-106, No: 8.
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halinde kadin i¢in miras disinda sabit olan bir diger hak, miieccel mehrini almamis olmasi
durumunda bu alacagin 6lenin terekesinden teslim alinmasi iizerinedir. 2 numaralr Balat
Mahkemesi’nde bulunan, Nefise bint Seyyid Serefiiddin’in vefat eden esinin terekesinden
hem mehr-i miieccelini hem de miras hissesini fiilen teslim aldigin1 ve terekeden bagka
bir alacagi kalmadigini gosteren sicil kaydi, kadinin haklarini teslim almasini1 gostermesi
bakimindan oldugu kadar, bu teslimatin kayda gegirilerek sonrasinda dogabilecek
ihtilaflarm onlenmesi acisindan da &nem arz etmektedir.’’'Bu dogrultuda mehr-i
miieccelin terekeden teslim alinmasi yoniindeki talep kadindan geldikten sonra, bu talebin
mahkeme tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmasi ve dogrulugunun teyit edilmesinin
ardindan kabul edilerek teslim isleminin gergeklestirilmesi olduk¢a muhtemel bir
uygulamadir. Bu sayede olas1 yalan beyan riski bertaraf edilmis ve teslim islemi hukuki
bir zemine oturtulmus olur. Nitekim Ebussuiid Efendi’den aktaracagimiz fetva da bu

yaklasimi desteklemektedir:

“Mes’ele: Hind, zevci Zeyd-i miiteveffanin iizerinde olan mehr-i mislini isbata
kddire olmayicak yemin ile almaga kadire olur mu? el-Cevdb: Olmaz, mehr-i misil
sabit olmak lazimdur. Cevdb-1 diger: Beyyineden dcize olicak mehr-i misl
miisdide ise yeminle almaga kddire olur. "

Bu fetva, kadinin mehrini talep etmesinde delil ve yemin yollarinin nasil isletildigini

gostermektedir. Ozellikle lehine ise yeminle alma ifadesi, delil yoksa ama kadinin talebi

orfe ve mehr-i misile uygunsa, yeminle mehrini teslim alabilecegini géstermektedir.

Kocanin vefatt halinde kadinin iizerine sabit olan en temel gorev, iddet siiresini
beklemektir. Daha once, kadinin esinin 6limii durumunda beklemesi gereken iddet
siiresinin kocas1 i¢in degil, kendisi agisindan ser‘i bir sorumluluk oldugunu belirtmistik.
Bu durum yas, Oliiye saygi ve kadinin bu siire¢ i¢cinde korunmasi gibi maslahatlara
dayanmaktadir.*”*Bu baglamda, kadin ile kocasi arasinda cinsel birlesme hatta sahih
halvet gerceklesmemis olsa bile, kadinin iddet beklemesi gerekmektedir. Zira
Kemalpasazade’ye, “Zeyd,...cinsel birlesme (cem’) gerceklesmeden vefat ederse; Hind

baska biriyle evlenmeden once iddet beklemek zorunda midir?” seklinde sorulmasi

31 [stanbul Kadi Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numarali Sicil (H. 970 - 971 / M. 1563), haz. Rifat Akman
vd. (fstanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 11/83, No: 60.

372 Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalart, 219.

373 Zeydan, el-Mufassal, 1413, 9/123.
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tizerine, beklenmesi gerektigine dair verdigi cevap bu bilgiyi acikca
desteklemektedir.*’*Bu yaklasimin tamamlayicisi1 ise Ebussuud Efendi’nin, halvet-i
sahtha olmadan fevt olunmasi halinde kadinin baskasiyla evlenmesinin miimkiin olup
olmamas1 hakkinda sorulmasi tlizerine verdigi, “Olmaz, mutallaka gibi degildiir, tamam

mehrin ve mirasin alur.” seklindeki fetvasidir.?”

Iddet beklemenin uygulamadaki yansimasi ise genellikle iddet siiresi boyunca kadinin
nafaka ve mesken hakkina sahip olmamasina ragmen hadane sorumluluguna sahip olmasi
nedeniyle ¢cocugunun mali bakimi i¢in gereken nafakayi, terekeden talep etmesi seklinde
ortaya ¢ctkmaktadir. Kadinin, kocasinin 6liimii halinde nafaka hakkinin bulunmadigini ibn
Niiceym’den aktaracagimiz fetvada acik¢a gormek miimkiindiir. Nitekim Ibn Niiceym’e,
esi vefat eden bir kadinin iddet siiresi sona erene kadar terekeden nafaka alma hakk1 olup
olmadig1 yoniinde yoneltilen soruya verdigi “terekesinden nafaka almaya hakki yoktur”
seklindeki fetva, bu bilgiyi desteklemektedir.’’°Hamile kadinin nafaka hakki olup
olmadig1 hususunda ise fikih Alimleri arasinda ittifak bulundugu sdylenemez. Ibnii’n-
Niiceym’in kendisine yoneltilen bir soruya verdigi, hamile kadina nafaka verilmesi
gerektigine dair fetvasi ve bu fetvasini tahkik eden Said b. Salim b. Mesaid el-Gamidi’nin
bu meselede tercih edilen goriisiin kadinin bdyle bir nafaka hakkina sahip olmadigi
yoniinde oldugunu ifade etmesi, bu konudaki ihtilafa acgik¢a isaret etmektedir.’’’Bu
baglamda, kadinin hem kendi miras hakkini hem de karnindaki ¢ocugunun miras payin
terekeden almasi goz oniinde bulunduruldugunda, nafaka talebinin yalnizca bakiminm
tistlendigi ¢ocuk adina ileri siiriilmiis olmasi olduk¢ca muhtemeldir. Zira daha 6nce de
belirtildigi lizere hadane, esler arasinda bir hak olarak goriilse de 6zellikle kocanin vefati
halinde ¢ocuga karst bir sorumluluga doniismektedir. Bu durumda, ¢ocugun bakimina
iliskin mali sorumluluk normalde babaya ait oldugundan, babanin vefatiyla birlikte bu
sorumlulugun onun terekesinden karsilanmas1 gerekir. /4 numarali Uskiidar Kadi
Sicilinde gegen 31 numarali kayit, nafaka talebi hakkinin baglamini gostermesi agisindan

onemlidir:

374 Inanir, Fetava-y1 Ibn Kemal, 75.

375 Akgiindiiz, Seyhii’I-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 233.
376 {bn Niiceym, el-Fetdva z-zeyniyye, 128, No: 214/26.

377 ibn Niiceym, el-Fetdva z-zeyniyye, 161.
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“Hakim, ... adli sagirenin nafakasi ve sdir zaruri ihtiyaglart igin, .... annesinin
talebiyle, miiteveffa babasin’dan irs-i ser’le kendisine intikdal eden mallardan
karsilanmak tizre... takdir etti. Hakim ayrica takdir edilen meblag-1 istidane edip
sagire-i mezbiireye harcamasina ve zamdmi geldiginde riicii’ etmesine anneye izin
verdi. "

Zikri gegen bu sicil kaydi, 6ncelikle annenin ¢ocugunun nafaka ve zaruri ihtiyaglarin
karsilamak tizere miiteveffa babadan intikal eden terekeden talepte bulunabilecegini
gostermektedir. Bununla birlikte annenin dogrudan tereke malindan harcama yapmasi
yerine mahkeme izniyle bor¢lanmaya yoneltilmesi, tereke iglemleri tamamlanana kadar
cocugun acil ihtiyaglarinin karsilanmasinin 6nemsendigine isaret etmektedir. Bu
uygulama, 16. ylizy1l Osmanli Hanefiliginde, 6zellikle cocuklarin ve taraflarin haklarinin

korunmasina gosterilen titizlik, Hanefi mezhebinin esaslarina verilen 6nemi agik bicimde

ortaya koymaktadir.

3.3.2. Evliligin Iradeye Bagh Olarak Sona Ermesi

Evliligin iradeye dayali olarak sona ermesi hali, daha o6nce de belirtildigi tizere faldk,
muhdlea ve tefrik olmak iizere li¢ temel baslik altinda ele alinmaktadir. 16. yiizy1l Osmanh
Hanefiligine gelindiginde ise bu konudaki ayrimm biyiik Olciide siirdiiriildiigii
goriilmektedir. Bununla birlikte, ileride zikredilecek 6rnekler dogrultusunda, maslahat ile
hiikkmiin c¢atistigi durumlarda mezhebin genel kabullerine aykir1 diismeden, bazi
diizenlemelere gidildigi de goézlemlenmektedir. Bu baslik altinda ilk olarak, kocaya
taninan bir yetki olan talak yoluyla nikdhin sona ermesi iizerinde durulacaktir. Bu
dogrultuda, taldk hakkinin erkege verilmesinin hikmeti ile bu hakkin kullanilmasinda
gozetilen ilkelerin uygulamaya ne Olgiide yansidigr tespit edilmeye calisilacaktir.
Ardindan, talak yetkisi bulunmayan kadinin kocasiyla anlasarak evliligi sona erdirmesini
ifade eden muhalea yolunun uygulamadaki yansimalari ele alinacaktir. Son olarak,
kadinin mahkemeye basvurmasiyla gerceklesen tefrik yolunun Osmanli Hanefiligi
uygulamasindaki karsilig1 incelenecek ve kadinlarin istemedikleri evliliklerden kurtulma

noktasindaki pratik ¢6ziim yollar1 tespit edilmeye calisilacaktir.

378 [stanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 14 Numarali Sicil (953 - 955/ 1546 - 1549), 5/77.
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16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde bosama yetkisinin aslen erkege ait oldugu konusunda
herhangi bir farklilik goriilmemesi, taldk yetkisinin erkege verilmesinin kesin ser‘i
delillere dayanmasi1 goz oniline alindiginda son derece tabiidir. Bu baglamda, bosama
yetkisinin erkege verilmesiyle gozetilen maslahatlarin acgiklifa kavusturulmasi ayri bir
onem tagimaktadir. Islim hukukgularinin ¢ogunlugu, kadin ve erkegin biyolojik ve
psikolojik yapilarindaki farkliliklara dikkat ¢ekerek, kadinlarin bu tiir meselelere daha
duygusal ve fevri yaklasabilecegini belirtmislerdir. Ayrica evlilik ve bosanma siirecindeki
mali sorumluluklarin biiyiik 6l¢lide erkege yiiklenmesi sebebiyle, onun bu konuda daha
ihtiyatl davranma egiliminin yiiksek olacagi iizerinde durulmustur. Bu cergevede,
erkegin kavvam sifat1 geregi bosama yetkisine sahip olmasinin tabil oldugu yoniinde

maslahat temelli degerlendirmelerde bulunulmustur.’”

Kocanin talak yetkisi, yalnizca lafzi beyana dayali olarak gecerli kabul edildiginden ve
bu beyanin resmi kayitlara gegirilmesi zorunlu olmadigindan, her zaman uygulamada
dogrudan goriiniir hale gelmesi gereken bir durum arz etmemektedir. Ancak bosanmanin
sekline bagli olarak kadina ait bazi haklarin dogmasi ve bu haklara koca tarafindan riayet
edilmemesi gibi hususlar, donemin fetvalarina ve mahkeme kayitlarina yansimistir. Daha
once, talakin ric‘? ve bain olmak tizere iki tiirde gerceklestigini ve bu ayrimin taraflarin
hak ve ylikiimliiliiklerinde ¢esitli farkliliklara yol agtigini belirtmistik. Bu nedenle bu
boliimde degerlendirmeler yalnizca uygulamaya yansiyan yonii {izerinden yapilacaktir.
Bu baglamda en tipik ornekler mehir, iddet ve iddet nafakasi1 konularinda ortaya ¢ikan
degisikliklerdir. Fasit nikdhin sonlandirilmast ¢ogunlukla talak kapsamina dahil
olmadigindan, burada nikdhin sahih oldugu ©6n kabulii iizerinden degerlendirme

yapilacaktir.

Sahih bir nikéh akdinde talakin ger¢eklesmesi halinde, kadinin mehir alacagina iliskin iki
temel durum s6z konusudur. Birinci durumda, sahih halvet veya duhul ger¢eklesmeden
bosanma vuku bulmussa, kadin mehir belirlenmigse miktarin yarisina, belirlenmemisse
sadece mut’a almaya hak kazanir.*®'fkinci durumda ise, yalmzca sahih halvetin
gerceklesmis olmasi dahi yeterli sayilir ve bu durumda kadin, mehir alacaginin tamamina

hak kazanir. Ebussuid Efendi’den nakledilen su fetva, bu durumu 0zlii bicimde

379 Nihat Dalgn, Isldm Hukukunda Bosama Yetkisi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2001), 81-88; Zeydan, el-Mufassal, 1413, 7/348-349.
3% Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Menhatii’l-hdlik, ts., 3/157.
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yansitmaktadir: “Mes’ele: Zeyd, Hind’i bikri nikahlanub Hind ile bir evde olub amma
Hind’i tasarruf etmeden talak verse Hind Zeyd den ciimle mehrin almaga kadire olur mu?
el-Cevdb: Olur, halvet-i sahiha olicak. ' Bu fetva, mehrin tam olarak alinabilmesi icin
sahih halvetin gerceklesmis olmasi gerektigini, aksi halde tam mehrin sabit olmayacagini
gostermektedir. Ayrica, sahih nikdh akdinde halvet ile duhuliin hiikiim bakimindan
esdeger kabul edildigi anlagilmaktadir. Sahih halvet ger¢eklesmediginde alinacak
miktarin, belirlenen veya misil mehrin yarisi oldugunu ise Kemalpasazade’den nakledilen
su fetva acikca ortaya koymaktadir: “Mes’ele: Zeyd bir kizi nikahlansa, ba’dehii kiz
asalak ¢iksa, cima’a kabil olmasa sonra Zeyd kiza talak verse, ser’an kiz mehrini alabilir
mi? Elcevap: Nisfini alir.”%* Bu fetvada, kadmnin cinsel birlesmeye elverisli olmamasi
sebebiyle sahih halvetin gerceklesme sartlarinin saglanmadigi bir durum s6z konusu
edilmekte ve bu baglamda kadimnin yalnizca mehrin yarisina hak kazandigi ifade
edilmektedir. Ancak daha once belirtildigi {izere bu durumun da mehrin belirlenmis
olmasiyla kayitlandigi, mehrin belirlenmemis olmasi halinde kadinin mehir hakki

olmadig1 bilinmektedir.

Iddet bekleme gérevine ve bu gorev kapsaminda bir hak olarak nafaka hakkinin yasadig
degisimlere deginmeden oOnce, iddet gorevinin neden yalnizca kadinlara mahsus
oldugunun agiklanmasi 6nem tasimaktadir. Bu hususta kadin ile erkek arasinda var olan
ayrimin temelinde, taraflarin fizyolojik yapilarindaki farkliliklar yatmaktadir. Buna gore,
kadinlarin dogum yapabilme potansiyeline sahip olmalari hem hamile olup
olmadiklarinin tespiti hem de nesebin karigsmasinin 6nlenmesi maslahatina binaen iddet
siiresini beklemelerini zorunlu kilmistir.>**Buna karsilik, bu 6zellige sahip olmayan
erkegin iddet siiresi beklemesi sart degildir. Ancak, evlenecegi kisinin durumuna bagl
olarak baz1 durumlarda onun da beklemesi gerekebilmektedir.***Bununla birlikte iddet ve
buna bagli olarak iddet nafakasi, talakin sahih halvetten 6nce mi sonra m1 gergeklestigine
gore degisiklik gostermektedir. Sahih halvetten 6nce verilen talakta ne iddet ne de nafaka
s0z konusu olur. Nitekim Ebussulid Efendi’ye sahih halvetten 6nce gerceklesen bir talak
durumunda, kadmin iddet beklemeden baska bir erkege helal olup olmayacagi

soruldugunda, helal olacagi yoniindeki verdigi fetva bu durumu agikga ortaya

381 Akgiindiiz, Seyhii’I-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 222.

382 Inanir, Fetava-y1 Ibn Kemal, 178.

383 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd i, 1327, 3/191.

384 Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1976), 116.
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koymaktadir.*®*Hanefi mezhebine gore, halvet gerceklestikten sonra ister ric‘i ister bain
talak s6z konusu olsun, kadin i¢in iddet siiresi baslar ve bu durumda, kadinin hamile olup
olmamasina bakilmaksizin nafaka ve siikna verilmesi gerekir. Nitekim ibn Niiceym’e, esi
tarafindan bain talakla bosanan bir kadinin hamile olsun ya da olmasin nafaka ve siikna
hakkina sahip olup olmayacagi soruldugunda, her iki durumda da bu haklara sahip oldugu
yonlinde verdigi fetva, s0z konusu bilgiyi desteklemesi acisindan dikkat
cekicidir.*®®Ancak daha 6nce de belirtildigi iizere, beyniinet-i kiibra halinde ise kadmin
nafaka hakki hi¢gbir durumda bulunmaz ve yalnizca hamile olmasi halinde, siikna hakk1

devam eder.

Talak hakkinin, koca tarafindan kadina devredilebilecegini daha 6nce ifade etmistik.
Esasen bu yetkinin uygulamadaki asil 6nemi, ortaya ¢ikan fikhi sonuglardan ziyade,
kadinin bu yolla bosanma hakkini fiilen kullanabilmesidir. Nitekim Ebussutid Efendi’ye
yoneltilen “Zeyd, taldki tezekkiir etmeden zevcesi Hind’e ‘[htiyarin elinde olsun’ demekle
ser‘an Hind bos olur mu?” seklindeki soruya verdigi cevap, bu yetkinin isleyisini acikca
ortaya koymaktadir. Fetvada sOyle denilmektedir: “Hind nefsin bosamadi ise olmaz.
Cevab-1 dhar: Hind nefsini bosadi ise olur ve illd olmaz.” >*'Bu cevap, bosama yetkisinin
kadina devredildigini ortaya koymakla birlikte, bu yetkinin ancak kadinin fiilen

kullanmas1 halinde hiikiim doguracagini ifade etmektedir.

16. ylizy1l Osmanli Hanefiliginde tefviz uygulamasi genellikle iki baglamda ortaya
cikmaktadir. Muharrem Midilli’nin ifade ettigi lizere bunlardan ilki, sefere ¢ikan eslerin
geri donememe veya gaip olma ihtimaline karsi, belirli sartlarla eslerine bosama yetkisi
vermeleridir. Ikincisi ise evlilik ici siddet vakalarinda ve ¢ok esliligin engellenmesi
amaciyla, kocanin bu durumlarin gerceklesmesi sartina bagl olarak bosama yetkisini
devrettigi drneklerdir.*®*Bu tiir uygulamalar, Osmanli Hanefiliginde tefvizin daha ¢ok
sarth taldk kapsaminda degerlendirildigini gdstermektedir. Nitekim sarth talak,

bosamanin gerceklesmesini gelecekte meydana gelmesi muhtemel bir olaya baglayan bir

385 Akgiindiiz, Seyhii’I-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 233.

38 [bn Niiceym, el-Fetdva 'z-zeyniyye, 140, No: 243/55.

387 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebussuiid Efendi, 1115.

38 Muharrem Midilli, “Gelmezsem Iradetin Elinde Olsun: Osmanli Aile Hukukunda Tefviz-i Talakin

Fetvalara Yansiyan Hiikiimleri ve Mezhep-ici C6ziim Yolu Olarak Islevi”, Islam Tetkikleri Dergisi 12/1
(30 Mart 2022), 14.
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uygulamadir.®® Kocanin karisina “su kadar giinde donmezsem iraden elinde olsun” ya da
“Uistiine bir eg alirsam iraden elinde olsun” gibi ifadeler kullanmasi, yetki devrinin sartl
talak yoluyla yapildigin1 gostermektedir. Bu durumda tefvizin, Hanefi mezhebinde yer
alan smirli tefrik sebeplerine ek olarak, kadinlarin ayrilik elde edebilmesinin bir formiili
olarak kullanilmaya calisildigini sdylemek miimkiindiir.>*’Bu baglamda konu hakkindaki

ornekler, tefrik sebepleri boliimiinde sunulacaktir.

16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde, nikahin sona erme big¢imleri arasinda, mahkeme
kayitlarina en ¢ok yansiyan uygulamanin muhalea oldugu sdylenebilir. Saadet Maydaer,
Bursa ser‘iyye sicilleri lizerine yaptig1 aragtirmada sondajlama usuliiyle secilen 152 adet
bosanma kaydi ilizerinde calismis ve bu c¢alisma sonucunda, klasik déonem Osmanl
toplumunda, mahkeme kayitlarina yansiyan nikdhin sona erme bicimleri arasinda en
yaygin olanmin muhilea oldugu tespit edilmistir.*'Bu durumun nedeni yalnizca
kadinlarin istemedikleri evliliklerden bosanma haklarini kullanma istegi degildir. Ayni
zamanda, bosanmanin mali yilikiimliiliikklerinden kaginmak isteyen kocalarin, eslerini bazi
haklarindan feragat etmek zorunda birakmasi da muhtemeldir.>*’Bu dogrultuda, kocanin
kadin1 bdyle bir isleme yonlendirmesi de ihtimal dahilindedir. Ancak bu ikrahin ispati
halinde kadinin verdigi bedelin iadesinin saglanmasi, muhaleanin en temel islevinin,
kadinlarin arzu etmedikleri evliliklerden uzaklasabilmelerini saglamak oldugunu

gostermektedir.>*

Muhalea isleminin, kadinin feragat ettigi mehir ve nafaka gibi haklarin dogal olarak
ortadan kalkmasmin yani sira bain taldk hiikkmiinde kabul edildigini daha Once
belirtmistik. Bu nedenle, taraflarin sahip oldugu hak ve gorevler burada tekrar
edilmeyecektir. 16. ylizy1l Osmanli uygulamasinda ise bu hiikiim her zaman agikga

zikredilmemekle birlikte fikhi sonuglara yapilan atiflar bu durumu ortaya

389 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 59.

390 Midilli, “Osmanli Kadinlarimin Evlilik Bagindan Kurtulma Oyunlar1 ve Miiftiiler (16.-18. Yiizyillar)”,
592.

391 Saadet Maydaer, “Klasik Donem Osmanli Toplumunda Bogsanma (Bursa Ser’iyye Sicillerine Gore)”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 302.

392 Giilistan Cetinbas - Mustafa Ates, “Istanbul Kadi Sicillerine Gére Osmanli Déneminde Muhalea
Uygulamalar1”, Kilithahir 21 (2022), 108.

393 Mes’ele: Hind, zevci Zeyd ile ikrahla muhala’a etdikden sonra ikrahi isbét ediib mehrini almaga kadire
olur mu? el-Cevab: Olur." bk. Akgiindiiz, Seyhii 'I-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 225.
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koymaktadir.***Asagida aktaracagimiz fetva, muhaleanin bain talak hiikmiinde kabul

edildigini gostermesi bakimindan oldukca dnemlidir:

“Mes’ele: Zeyd, zevci Hind'i iki defa ba’in taldk bosayub yine alsa Hind Sonradan
mehrinden ve nafaka-i iddetinden ge¢cmek sartiyla Zeyd Hind’i bosasa, sonra
Hind mehrin ve nafaka-i iddetin taleb edicek Zeyd Hind’e ‘Ben seni mehrinden ve
nafaka-i iddetinden ge¢mek sartiyla bosadim’ deyiib geri almaga kadir olur mu?

el-Cevib: Olmaz ve Hind ddhi talebe kidire olmaz. %

Ebussuid Efendi’den aktardigimiz bu fetva, iki temel hukiiki soruya cevap vermektedir.
Bunlar; muhéleanin mahiyeti ve ric‘at imkéni ile feragat edilen haklarin talebi
noktasindadir. Zeyd’in 6nceki iki bain bosamanin ardindan Hind ile yeniden evlenmis
olmasi, nikdh akdinin tiglincii kez kurulmus oldugunu gosterir. Sonraki bosama ise
muhalea yoluyla gerceklestirilmistir. “Geri almaga kadir olmaz” seklindeki yanit, bu
bosamanin da bain niteligi tasidigini ve taraflar arasinda artik beyniine kiibrd olustugunu
ortaya koymaktadir. Bu durumda ric‘at miimkiin degildir. Kadinin mehir ve iddet
nafakasindan vazge¢cmek sartiyla bosanmis olmasi ise baglayicit bir feragat olarak
degerlendirilir ve “Hind dahi talebe kadire olmaz” ifadesi, kadinin bu haklar1 sonradan
geri isteme imkaninin bulunmadigini agikca belirtmektedir. Dolayisiyla, muhalea bain
talakla aym1 hak ve gorevleri dogurur. Ancak, feragat edilen mali haklar agisindan
herhangi bir talep ileri siiriilemez. Bu noktada muhalea ile sona eren evliliklerin mahkeme
sicillerine kaydedilmesi, ileride taraflar arasinda ¢ikabilecek hak iddialarini bertaraf
etmek i¢in Onemlidir. Zira, kadinin bosanmanin muhélea degil talak yoluyla
gerceklestigini ileri stirmesi, mehir talebini dogurabilir. Oysa muhaleada kadin mehrini
terk ederek bosanmay1 kabul etmis olur. Bu tiir ihtilaflar, 6zellikle mehrin niteligi ve
miktar1 konusunda netlik saglanmadiginda erkegin aleyhine sonuglara yol agabilir.

Asagida aktaracagimiz 6rnek bu bilgileri teyit etmektedir:

84 numaral Uskiidar kadi sicilinde gegen 721 numarali kayitta, Emine bt. Abdullah’in

kocasinin kendisine talak vererek bosadigin1 sdyleyerek kendisinden mehir alacagi

394 Muhalea ile boganmanin bain talak hiikkmiinde oldugunun agik¢a zikredildigi sicil kayitlarina, 51
numarali Uskiidar kadu sicilinde gegen 747 numaral kayit drnek gosterilebilir. Zira bu kayitta gegen “talak-
1 bayin vaki* olup” ifadesi bunu acik¢a gostermektedir. bk. Istanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 51
Numarali Sicil (H. 987 -988 /M. 1579 -1580), 349.

395 Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu ud Efendi Fetvalari, 224.
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oldugunu iddia etmektedir. Buna karsin kocasi, karisi ile mehir ve iddet nafakasi
hakkindan vazgeg¢mesi iizerine muhalea yoluyla bosama gerceklestirdiklerini iddia
etmektedir. Koca bu iddiasini, Naibii's-Ser® Nurullah Efendi tarafindan imzalanip
miihiirlenmis olan bir ser‘l hiiccet ile desteklemistir. Bu delile karsin, elinde bir delil

bulunmayan kadimnin talebi ise reddedilmistir.>®

Muhalea yoluyla bogsanmanin mahkemece belgelenmemesi halinde ortaya ¢ikabilecek bir
diger sorun, kadinin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in gerekli olan iddet siiresinin ispatinin
miimkiin olmamasi ve bu sebeple kadinin yeniden evlenme hakkinin fiilen engellenmesi
noktasindadir.**’Muhalea, bain talak hiikkmiinde oldugundan dolayi, kadmm iddet
beklemesi zaruridir ve bu siiregte baska bir evlilik akdi gerceklestirmesi ise caiz degildir.
Ebussulld Efendi’den aktaracagimiz fetva, bu durumu gayet acik bicimde izah
etmektedir: “Mes ele: Hind, iddeti tamam olmadan, iddet tamam oldu sanip, Zeyd’e
tezevviic eylese cdiz olur mu? Elcevap: Ta zir-i sedid lazimdir, sanmak oziir degildir.”>%®

Buna gore, kadmin iddet siiresinin tamamlandigini zannetmis olmasi, bu zanna dayali bir

nikéh akdini gecgerli kilmaz. Aksine, boyle bir fiil cezail miieyyideyi gerektirmektedir.

16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde, nikahin rizaya dayali olarak sona erme bigimlerinden
sonuncusu, hakim miidahalesini igeren fefriktir. Kadimin bosanma talebine ragmen
kocasiyla muhélea yoluyla da anlagsmaya varamamas: halinde, baz1 6zel sartlarin
gerceklesmesine bagli olarak hakim tarafindan tefrik karari verilebilmistir. Ancak daha
once de belirtildigi lizere, Hanefl mezhebinin teorik ¢ercevesinde bu sartlar oldukg¢a dar
bir sekilde tanimlanmistir. Dolayisiyla Hanefiligi resmi mezhep olarak benimseyen 16.
ylizy1ll Osmanli hukuk pratiginde de s6z konusu sartlarin kabulii sinirlt kalmis, tefrik
kararlar: istisnai durumlar olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple, s6z konusu donemde
evliligin tefrik yoluyla sona ermesinin, en az rastlanan bosanma sekli oldugu
sdylenebilir.*’Kad: sicillerinde yer alan tefrik ibaresinin gectigi drneklerinden biri,

Nefise Hatun’un kocasindan daha once ayrildigini ve bu ayriliktan sonra hem kendi

3% [stanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil (H.999-1000/ M.1590-1591), 401.

397 Cetinbas - Ates, “Istanbul Kadi Sicillerine Gére Osmanli Déneminde Muhalea Uygulamalar1”, 94.

398 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 72, No: 106.

399 Bu konuda ¢alismasi olan Seval Kilig’in da belirttigi iizere, kadi sicillerinde tefrike iliskin orneklere
nadiren rastlanmasinin temel nedeni, Hanefi mezhebinin bu husustaki sinirlayict tutumudur. bk. Seval Kilig,
“16. Yiizy1l Uskiidar’inda Evliligin Sona Erme Halleri”, Sakarya Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 13/1
(ts.), 156.
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nafakas1 hem de ¢ocuklarinin nafakasi i¢in mahkemeye bagvurdugunu gosteren iki ayri
kayittir. Kayitlarda gecen tefrik oldugu ve tefrik idigi ifadeleri, bu bagvurulardan 6nce
evlilik birliginin tefrik yoluyla sona erdirildigine isaret etmektedir.**°Bununla birlikte,
tefrik sebebine iligkin herhangi bir bilgi verilmemesi, bagka bir yontemle gerceklesmis

olabilecegi ihtimalini de giindeme getirmektedir.

Hanefi mezhebinde, nafakanin eksik O6denmesi ya da hi¢ O6denmemesi, evlilikte
gecimsizlik, siddet ve kocanin gaip olmasi gibi hallerin tefrik sebebi olarak kabul
edilmedigini belirtmistik. Bununla birlikte, 16. yiizy1ll Osmanli toplumunda bu tiir
vakialarin sik¢a yasanmasi ve Hanefl mezhebinin ilgili hallerde dogrudan ayriliga izin
vermemesi, sorunlara ¢ézlim tiretilmedigi anlamina gelmez. Bu noktada, 6ncelikle Hanefl
mezhebinde ayrilik sebebi olarak kabul edilen ve kocanin cinsel birlesmeyi engelleyen
cinsel hastalig1 bulunmasi haline dair 6rnege yer verilecek, ardindan ayrilik sebebi olarak
kabul edilmeyen durumlar somut vakalar lizerinden degerlendirilecek ve bu baglamda

gelistirilen ¢oziim yollar1 ele alinacaktir.

o1 olmasi

Osmanl1 Devleti’nde yasamis énemli miiftiilerin fetvalarinda, kocanin innin®
veya evlilik icerisinde cinsel faydalanmay1 engelleyen bir hastaliga sahip bulunmasi,
tefrik sebebi olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda, bir adamin velisinin izniyle bir
kadinla evlendikten sonra iki yil boyunca birlikte yasamasina ragmen cinsel iligkiye
muktedir olmamasi durumunda, esinin kadidan tefrik talebinde bulunmasi halinde
kadinin bu ayrilig1 gerceklestirme yetkisinin bulunup bulunmadigi sorusu iizerine
Ebussu(d Efendi, “Olur, mehl talep ederse bir yil imhal ediib aczi zahir olduktan sonra
tefrik eder” seklinde cevap vermistir.*’Bu fetva, Hanefi mezhebine gére cinsel iliskiye
engel teskil eden hastalik hélinin kadmin ayrilik talebine gerekge teskil edebilecegini,

ancak bunun i¢in bir yillik sabir siiresi taninmasini ve bu siirede erkegin aczinin agik

bicimde ortaya konmasini sart kostugunu gostermektedir.

40 Jstanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 2 Numaral Sicil (H. 924 -927 /M. 1518 -1521), 210, No:
413-414.

401 Molla Hiisrev, cinsel birlesmeye gii¢ yetiremeyen kocanin 'innin', cinsel organi kesilmis olan kocanin
ise 'mecbib' olarak isimlendirildigini belirtmis ve kocanin mecblib olmasi halinde ayriligin direk
gerceklestirilebilecegini, innin olmas1 halinde ise bir y1l kadar siire taninacagini ifade etmektedir. Bu durum
kocanin diizelme ihtimaline karsin ihtiyath davranildigini gostermektedir. bk. Molla Hiisrev, Diirerii’l-
hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkam, ts., 1/399-400.

492 Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu’ud Efendi Fetvalari, 235.
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Hanefl mezhebince tefrik sebebi kabul edilmeyen hallere gelindiginde, ilk olarak kocanin
nafakay1 temin edememesi ve glip olmasi halinde hakimlerin nafakanin temin edilmesi
noktasinda c¢oziimler bulmaya calistigi bilinmektedir. Ancak s6z konusu sikinti
giderilemez ve kadin ayrilik talebinde 1srarci olursa, dogrudan tefrik yoluna gidilmek
yerine; muhalea, sartli talak, vekil tayini veya bosama yemini*®gibi alternatif hukuki
yollar kullanilarak meselenin ¢dziimii amaglanmistir.***Bu  tiir ¢6ziim yollarina
basvurulmasinin temel sebebi, daha Once ifade edildigi ilizere teseffii’ uygulamasinin
yasaklanmis olmasi ve ¢Oziim arayislarinin mezhep sinirlart iginde kalmaya Ozen
gosterilmesidir. Bu konu, asagida zikredecegimiz Ornekler iizerinden ifade edilmeye

caligilacaktir:

“...Halil sart edip dedi ki eger bir aydan ziyade kor gidersem zevcem Dilferid
benden bayin taldk bos olsun dedikde mezbir Oruc’un ikrart hdatunu talebiyle

tescil olundu.”*%

9 numaral Uskiidar kad sicilinden aktardigimiz kayit, kocanin bir yere gitmesine baglh
olan bir sarth talakin varligini ortaya koymaktadir. Talakin sarta baglanmasi, onu bain
hiikmiinde kilmakta ve bu da bosanma istegi tasiyan bir kadin i¢in hukuken gecerli bir
c¢ikis yolu olusturabilmektedir. Bununla birlikte “Eger ben gelince hamama ya da diigiine
gidersen, bogsun” seklinde talaki, kadinin bir fiiline baglayan ve d6nceki aciklamalarda

belirtildigi iizere tefviz niteligi tasiyan Orneklere de rastlanmaktadir.*’Ayrica bazi

403 Muyharrem Midilli, bosama yeminlerinin, ehl-i 61f eliyle zorlama (ikrah) altinda yaptirildig1 durumlarda
gegerli kabul edilmesinin, evliligi siirdiirmek isteyen taraflar a¢isindan oldukga sorunlu bir yon tasidigini
belirtmektedir. Midilli, Osmanli Hanefiliginde bu tiir sikintilar1 giderebilmek amaciyla bazi mezhep ici
¢oziim yollarinin iretildigine dikkat ¢ekmistir. bk. Muharrem Midilli, “Osmanli Toplum Hayatindan
Fetvalara Yansiyan Bosama Yeminleri, [hlaller ve Miiftiilerin Onerdigi Hukuki Careler (16.-18.
Yiizyillar)”, Cumhuriyet [lahivat Dergisi 26/2 (15 Aralik 2022), 763-779.

404 Muharrem Midilli, “Osmanli Fetvalarinda Kadinlarin Ayrilik Elde Etme Yolu Olarak Sarth Talak (16-
18. Yiizyillar)”, Islami [limler Dergisi 17/2 (2022), 34-35, 36-40; Maydaer, “Klasik Dénem Osmanli
Toplumunda Bosanma (Bursa Ser’iyye Sicillerine Gore)”, 310-311, 317.

45 [stanbul Kad Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 9 Numarali Sicil (H. 940 - 942 / M. 1534 - 1536), haz.
Kenan Yildiz - Recep Ahishali (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 341, No: 855.

406 Sartli talakin, kadinin bir fiiline baglanmasi seklinde gerceklestirilmesine dair 6rnek i¢in bk. Diizdag,
Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Goére Kanuni Devrinde Osmanli Hayati = Fetava-yi
Ebussuud Efendi, 82, No: 147; Sarth taldkin tefviz seklinde vaki olmasi haline 6rnek olarak
Kemalpasazade’den aktarilan bir fetvada gegen “Ben varinca te’hir etmezse ihtiyar1 elinde olsun...” ifadesi
gosterilebilir. bk. Inanir, Fetava-y1 Ibn Kemal, 73.
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kocalarin karisint bosayabilmesi ya da nafakasin1 6demesi icin vekil tayin ettigi 6rnekler

de bulunmaktadir.*’

Bosama yemini, 6zellikle esinin kendi iizerine tekrar evlenmesini istemeyen kadinlarin
basvurdugu yontemler arasindadir. Hanefl mezhebinde, nikahin kurulus asamasinda bu
tiir bir sartin gegerliligi kabul edilmediginden, kadinlar bu istegi dogrudan sozlesmeye
baglayamamaktadir.***Bu nedenle, s6z konusu talep sartli bosanmayla iliskilendirilerek
hayata gecirilmeye calisilmaktadir. 7 numaral: Uskiidar kadi sicilinde bulunan bir kayitta
gecen “Hiiseyin b. Mustafa meclis-i ser ‘de ikrar ile dedi kim eger hatunum Giilbahdr dan
izinlisiiz evlenirsem alacagim benden aldigim vakitte ii¢ taldk bos olsun deyu sart eyledi
.. “ifadesi, bu konuya dair 6rneklik tasimaktadir. Ozellikle bu sartlarin kayda gegirilmesi
talebinin kadindan geldigi yine bu kayitin sonunda gegen “mdrretu’z-zikr Giilbahdr in
talebiyle deft ere sebt olundu” ibaresinden anlasilmaktadir.*” Esasen bu durum, haklarini
korumak isteyen kadinlar i¢in olduk¢a dogaldir. Ebussutid Efendi’den aktarilacak olan
fetva boyle bir sartin gecerli oldugunu teyit etmektedir: “Mes’ele: Zeyd zevci Hind’e
‘senden gayri aldigim alacagim ii¢ talak bos olsun’dese her avret tezevviic ettikge taldak-
1 seldse vaki’ olur mu? Elcevap: Olur.”*'°Bu fetvada verilen hiikiim, ii¢ talakin vuku
bulmasiyla sonradan nikahlanilacak esler arasinda beynlne-i kiibra olustuguna isaret

etmektedir.

Hanefi mezhebinde tefrik sebebi olarak kabul edilmeyen diger bir durum, evlilikte
gecimsizlik ve siddet bulunmasidir. 16. yiizy1ll Osmanli Hanefiligi uygulamalarinda,
mezhebin genel goriisii dogrultusunda, kocanin mesru olmayan her tiirlii siddetinin cezai
yaptirimlarla ve siddet uygulamayacagina dair soz verdirtme gibi ¢esitli yollarla
engellenmesine 6nem verilmistir. Ebussutid Efendi’ye, esine ¢esitli sekillerde eziyet eden
bir kimsenin bu davranislarinin hakim tarafindan 6grenilmesi halinde tefrik karar1 verilip

verilemeyecegi soruldugunda, “Ezddan ne tarik ile miimkin ise men’ eylemege kadirdir”

407 Maydaer, “Klasik Dénem Osmanli Toplumunda Boganma (Bursa Ser’iyye Sicillerine Gore)”, 303, 310;
Ebussuid Efendi’den aktarilan bir fetvada gegen “...her ne vakit benden sikayete varirsa Hind’i {i¢ talak
bosamaga vekilim ol...” ifadesi, kocanin esinin kendisinden sikayet¢i olmas:t halinde bosamay1
gergeklestirecek bir vekil birakmasini gostermesi bakimindan 6nemli bir 6rnektir. bk. Akgiindiiz, Seyhii l-
Islam Ebiissu’ud Efendi Fetvalart, 240.

408 Sibai, el-Mer e beyne’l-fikh ve’l-kaniin, 57.

499 [stanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 1 Numarali Sicil (H.919-927 / M. 1513-1521), haz. Bilgin
Aydin - Ekrem Tak (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 1/183, No: 217.

410 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gére Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 68, No: 84.
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seklinde yanit vermesi, mezhebin siddet gibi durumlar tefrik yoluyla degil, alternatif
onleyici yontemlerle engelleme anlayisini yansitmaktadir.*!'Bu ydntemler arasinda sarth
talak da bulunmaktadir. Sadi Celebi’den aktarilan bir fetvada, koca esinin evden ¢ikmasi
halinde onu ddvecegini ve dovdiigii takdirde de esinin ii¢ talakla bos olacagimi sart
kosmustur. Kadin belirtilen siirede izinsiz evden ¢iktiktan sonra kocasi tarafindan
doviiliince, hakim sahitlerin beyani tizerine li¢ talakla bosanmay1 hiikme baglamistir.
Devaminda koca sart aninda insallah dedigini ileri siirerek bosanmanin gecersizligini
iddia etmistir. Ancak bu iddia hakim kararinda etkili olmamistir.*'? Bu durum kadinlarn,
sarth talak vasitasiyla istemedigi evliliklerden kurtulma ihtimaline alan agildigini
gostermektedir. Sozlii siddet bulunmasi halinde de birtakim vesileler bulundugunu
belirtmistik. Ancak bu yollar hakimin ayirmasiyla meydana gelen tefrik halinden ¢ok
sebebe dayali olarak meydana gelen, fesih durumuyla ortiistiiglinden konuya dair 6rnekler

de fesih konusu igerisinde miitalaa edilecektir.

Esler arasindaki gecimsizlik ve siddet vakalarinin degerlendirilmesinde dikkate
aliabilecek bir diger husus, daha Once bain talak kapsaminda ele alinan li‘an
uygulamasidir. Bu siirecte kocanin esine yonelttigi zina ithami, sozli ve psikolojik bir
siddet bi¢cimi olarak degerlendirilebilmektedir. Ayrica, li‘anin toplumsal yonii oldugu ve
sosyal c¢evrede kadin aleyhine kotii bir algi yaratabilecegi aciktir. Bu sebeple li‘anin
hakim miidahalesiyle c¢oziimlemesi ile bu konuya o0zel bir Ozen gosterildigi
anlagilmaktadir. Boyabadi’nin fetva mecmuasinda gegen bir fetvada, kocanin kizginlik
halinde dini ve sahsiyetle ilgili kiifiir iceren hakaret kullanmasi durumunda ayriligin
gerceklesip gerceklesmeyeceginin sorulmasi lizerine verilen cevap, tefrik imkanina isaret
etmesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim cevabin, “Bos olmaz ama tazire miistahak olur
ve Hind talep ederse li ‘an olunur. Ba ‘de’l-li ‘an tefrik olunur. Sa ‘di Efendi” seklinde ifade
edilmesi, li’an kapsamina dahil olabilecek bazi durumlarda kadinin istegine bagl olarak

tefrik gerceklestirilebilecegini ifade etmektedir.*!?

Tefrik yoluyla nikdhin sona ermesinin, bain talak hiikmiinde degerlendirildigini

belirtmistik. Molla Hiisrev, bu hiikmiin gerekcesini 6zellikle kadinin ugradigi zararin

41 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 81, No: 144.

412 Boyabadi, Mecmiiatii’'l-fetdvd, 1070 (Erisim 04 Temmuz 2025).

413 Boyabadi, Mecmiiatii’l-fetdvd, 1070.

111



giderilmesi ve haklarmin korunmasi amaciyla aciklamaktadir.*'*Yani burada evliligin
sona erdirilmesi, kadinin magduriyetinin giderilmesi i¢in bir zorunluluk olarak ortaya
cikar. Bu baglamda, ayrilikla birlikte esler arasindaki cinsel yakinligin mesruiyeti sona
erdigi gibi, buna bagh olarak karsiliklt mirasgilik iliskisi de ortadan kalkar. Evlilik birligi
sirasinda sahih halvetin vuku bulmus olmasi durumunda kadin, mehrinin tamamina hak
kazanir. Ayrica ihtiyaten iddet beklemesi gerekir ve bu siirecte iddet nafakasi ile siikkna

hakkina sahiptir.*!®

16. ylizy1ll Osmanli Hanefiliginde, kadinlarin evliliklerde yasadigi sorunlart ¢ozmek ve
bosanma imkani saglamak icin gelistirilen yontemler ¢ogu durumda etkili olsa da her
zaman yeterli olmamistir. Nitekim, 1srarla bosanmak isteyen bazi kadinlarin mesru
olmayan yontemlere bagvurmasi, bu duruma isaret etmektedir. Muharrem Midilli, bu tiir
girisimleri irtidat yoluyla ayrilik, iddet siiresini geriye doniik olarak igletme ve nikah akdi
sirasinda bulig caginda olunmadigini ileri siirme olmak iizere ii¢ baslik altinda
degerlendirmektedir.*'®Her ne kadar bu basliklarin uygulamaya yansiyan &rnekleri
bulunsa da konunun sinirlarin1 asmamak adina burada ayrintiya girilmeyecektir. Bununla
birlikte, kadinlarin bu yollara bagvurmalari her zaman diger tiim ¢6ziim yollarini deneyip
sonu¢ alamadiklari anlamina gelmez. Ayrica Osmanli kadilarinin bu tiir yontemlere

olumlu yaklagmadiklarini sdylemek miimkiindiir.*!’
3.3.3. Evliligin Sebebe Dayali Olarak Sona Ermesi

Islam hukukunda nikahin sona erme bigimlerinden sonuncusu, nikah baginin bir sebebe
dayanarak bazen hakimin miidahalesiyle bazen de kendiliginden ortadan kalkmasidir. 16.
ylzyill Osmanli Hanefiliginde bu sona erme halinin iizerinde bliyiik bir titizlikle
duruldugu goriilmektedir. Nitekim daha Once belirttigimiz {izere evliliklerini
sonlandirmak isteyen bazi kadinlar, tefrik sebeplerinin sinirliligi nedeniyle fesih ve

infisah hiikkiimlerine yonelmistir. Nikahin belirli sebeplerle sona ermesine iligkin fesih ve

414 Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkam, ts., 1/400.

415 Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, ts., 1/400; Seyhizade, Mecmau’l-enhur fi serh-i
Miilteka’I-ebhur, 1/458; Tbn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-halik, ts., 4/127,
132.

416 Ayrintili bilgi i¢in bk. Midilli, “Osmanli Kadinlarinin Evlilik Bagindan Kurtulma Oyunlar1 ve Miiftiiler
(16.-18. Yiizyillar)”.

417 Kemalpagazade’ye elfaz-1 kiifiir lafizlarindan birini kullanan kadin i¢in tecdid-i nikah lazim oldugunda,
kadinin nikdh1 reddetmesinin hiikmii soruldugunda, “Cebr olunur” seklinde cevap vermesi, 16. ylizyil
Osmanli Hanefiliginde bu tarz yollara nasil bakildigini géstermektedir. bk. Inanir, Fetava-yi Ibn Kemal, 73.
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infisdh hallerinde taraflarin sahip oldugu hak ve yiikiimliiliklerin kuramsal gercevesi
onceki boliimlerde ele alinmisti. Bu boliimde ise, her ne kadar bu sebeplerin tamaminin
16. ylizy1l baglaminda dogrudan 6rneklere intikal ettigini soylemek gii¢c olsa da mevcut
veriler 15131nda genel bir degerlendirme yapilacaktir. Oncelikle bu dénemde fesih ve
infisah ayrimi1 gézetilmeksizin, nikah bagini ortadan kaldirabilecek durumlarin cogu kadi
sicillerine ve fetvalara yansimigtir denebilir. Hadkim miidahalesi gerektirmeyen infisah
hallerinde dahi, ileride dogabilecek ihtilaflar1 6nlemek ve taraflarin haklarmi giivence

altina almak amaciyla tescil islemlerine 6nem verildigi anlasilmaktadir.

16. yiizy1ll Osmanli Hanefiliginde {izerinde en ¢ok durulan fesih sebeplerinden birinin
hiyéru’l-bulug oldugu sdylenebilir.*'8Esasen huydru I-bulug ile hiydru’l-ifdka ayn1 temele
dayanmaktadir. Her iki muhayyerlik durumunda da velisi tarafindan evlendirilen bireyin
buluga erdiginde veya akil saghigr yerine geldiginde nikdhi feshetme yetkisi
bulunmaktadir. Bu nedenle hiyaru’l-ifaka, hiyaru’l-buluga benzerlik arz ettiginden ve

daha az 6rnegi bulundugundan burada ayrica incelenmeyecektir.

Buluga erdikten sonra kadin i¢in fesih yetkisinin bulunmasi, temelde yalnizca baba ve
dede disindaki veliler tarafindan gergeklestirilen evlilikler icin gecerlidir.*'°Bununla
birlikte, 6zellikle buluga ulasan kizin fesih talebini vakit kaybetmeden netlestirmesi ve
bildirmesi gerekli goriilmiistiir.**°Ardindan hakim ve sahitler huzurunda nikah
feshedilebilmektedir.**! Ancak fesih sirasinda kocanin da bulunmasi gerekli goriilmiistiir.
Nitekim Boyabadi’nin Mecmii ‘atii’[-fetava’sinda yer alan bir fetvada, kiiclik yasta kardesi
tarafindan evlendirilen bir kizin bulGg ¢agina ulastiginda evliligi feshetmek istemesi
durumunda, kocasinin mahkemede hazir bulunmamasi halinde feshin miimkiin olup
olmayacagr  sorulmus; bu durumda, koca hazir bulunmadik¢a  feshin
gerceklestirilemeyecegi yoniinde fetva verilmistir.**?Bu fetva, hem feshin gecerliligi igin

kocanin hazir bulunmasinin gerektigine hem de fesih hakkinin, baba ve dede disindaki

48 Kilig, “16. Yiizy1l Uskiidar’inda Evliligin Sona Erme Halleri”, 158.

4% Mehmet Kog, Isldm Aile Hukukunda Nikah Akdinin Feshi (Osmanli Dénemi Uygulamasi) (Ankara:
[lahiyat Yayin, 2022), 216.

420 Abdussamed Atasoy, “Islam ve Osmanli Hukukunda Bulug Muhayyerligi”, Adalet Dergisi 72 (15 May1s
2024), 240.

421 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 91.

422 Boyabadi, Mecmiiatii’'l-fetdvd, 1070.
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bir veli tarafindan yapilan evliliklerde kullanilabilecegine isaret etmektedir. Asagida

zikredecegimiz mahkeme kaydi bu konuya 6rnek olmasi bakimindan énemlidir:

“...Meryem binti Mehmed mahfil-i ser ‘a geliib takrir- i kelam kilub meclisde hazir
olan karindasim Ebubekir ben sagir iken Ahmed nam kimesneye fuzuli nikah
eylemis hala hanemde oturur iken balig oldum mezburin fuzuli eyledigi nikahi fesh

eyledim didikde kayd-i sicil olundi. "%

42 numarali Ayntab ser ‘iyye sicilinde gecen bu kayit, kiiclik yasta iken erkek kardesi
tarafindan evlendirilen bir kadinin, buluga ulastiktan sonra hiydrii’l-buliig hakkini
kullanarak nikahi feshettigini gostermektedir. Hanefli mezhebinde erkek kardesin velayet
yetkisi, baba ve dede gibi asli velilerin bulunmamasi hélinde ve kadinin rizasiyla

stirlidir, %

Bu nedenle burada kurulan evlilik fuzali nikah kapsaminda
degerlendirilmistir. Meryem'in buluga ermesiyle birlikte, bu yetkisiz akdi mahkemede
feshettirdigi ve durumun kadi siciline kaydedildigi anlasilmaktadir. Tescil isleminin
yapilmasi, ileride dogabilecek ihtilaflar1 6nlemek ve kadinin hukuki haklarin1 koruma

amaciyla 6nemli bir tedbir olarak goriilebilir.

Fesih sebeplerinden kadinin mehrinin mehr-i misilden eksik belirlenmesi ve kefaetin
olmamasina gelindiginde, boyle bir durumda 6zellikle mehir agisindan esasen kadinin
mehr-1 misil miktarini talep etme hakki bulunabilmektedir. Asagida zikredecegimiz fetva

bu bilgiyi desteklemektedir:

“...Hind ‘Benim mehrim ol dort bin yedi yiiz dahi ziyade olmakla dért bin yiiz
oldu, kiz karindasimin mehri ise on iki bindir... Mehr-i mislim dahi ziyadeye
miitehammildir. Zira babam yevmi kirk ak¢e mansip tasarruf eder ...’ deyip vakian
babasit ol makiile kimesne olacak “Hind’in mehr-i misli dahi miisaittir” diye
yemini ile tereke-i Zeyd’'den Hind e dort bin yiiz akge hiikmetmek ser ‘an caiz olur

mu? Mehr-i misli miisait idiigii sehadet-i udille sabit olacak olur...”**

423 Giilsah Elbay, 42 Numarali Ayntib Seriyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (H.992-
994/1003-1004 M. 1584-1586/1594-1595) (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
197, No: 320.

424 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, ts., 1/336-337.

425 Boyabadi, Mecmiiatii’l-fetdvd, 1070.
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Ebussutid Efendi’den aktarilan bu fetva, kadimnin mehrinin mehr-i misilden diisiik
belirlenmesi halinde, daha yiiksek bir mehir talep etme hakkina sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Nikdh akdinin feshi ise veldyet-i icbar kapsaminda ve hiyaru’l-buliig
cercevesinde miimkiin olmaktadir. Daha 6nce ifade ettigimiz iizere, baba veya dede
tarafindan gergeklestirilen evliliklerde kadinin fesih hakki genel olarak bulunmamaktadir.
Ancak keféetin gozetilmemesi ya da mehrin, mehr-i misilden diisiik belirlenmesi halleri
bu genel durumdan istisna teskil etmektedir. Kasani, mehrin toplumca kabul
edilemeyecek derecede diisilk olmasi veya evlenecek kisinin kabul edilemeyecek
seviyede denk olmamasi durumunda evlendirmenin ittifakla caiz olmadigini, buna
karsilik boyle bir fahiglik s6z konusu olmadiginda ise Ebti Hanife’ye gore, baba veya
dede, a¢ik olmasa da bir maslahat gozetecegi i¢in evlendirmenin caiz sayildigini ifade
etmistir.***Molla Hiisrev ise asir1 fahis bir eksikligin bulunmamasi durumuna dikkat
cekerek, boyle bir halde ayrica bir degerlendirme yapilacagini; velilerin akil sagligi
yerinde olup tercihleri makul kabul edilirse, EbG Hanife’ye gore evliligin gecerli
sayilacagini ifade eder. Buna karsilik, Ebl Yisuf ve Muhammed es-Seybani’ye gore,
baba veya dede gibi asli veliler s6z konusu olsa bile, evlendirme yetkisi akdin gayesiyle
celistiginden, velayet yetkisi zedelenmis kabul edilir. Ancak sarhosluk, basiretsizlik veya
tamahkarlik gibi sebeplerle zarar dogdugu takdirde, evlendirmenin ittifakla caiz olmadigi
ve evlendirilen kisinin bulGiga erismesiyle birlikte evliligin feshi yoluna basvurabilecegi
belirtilmistir.**’Bu  baglamda, meselenin incelikli yonlerinin dikkate —almmasi
gerektiginden, hakim karariyla gergeklestirilmesi olduk¢a dogal ve zaruri bir gereklilik

olarak kabul edilmektedir.**®

Nikahin fesih sebeplerinden sonuncusu, eslerden birinin Islam’1 kabul etmesi ve digerinin
bu inanci reddetmesidir. Daha once belirtildigi gibi iba olarak isimlendirilen bu
reddetmenin, Ehl-i Kitap olmayan bir kadin tarafindan kaynaklanmasi halinde
gerceklesen ayrilik, fesih hilkkmiinde kabul edilmektedir. Ancak reddin erkekten gelmesi
durumunda, mezhep imamlar1 arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Eba Yasuf bu durumu fesih
olarak degerlendirirken, Ebli Hanife ve Muhammed es-Seybani talak olarak kabul

etmislerdir. 16. yiizyila gelindiginde Seval Kili¢’in da ifade ettigi lizere kocanin ibasi

426 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/245-246.

27 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, ts., 1/336-337; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi
tertibi’s-sera’i, 1327, 2/336.

428 Seyhizade, Mecmau’l-enhur fi serh-i Miilteka’l-ebhur, 1/337.
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noktasinda Ebu Yusuf’un gériisiiniin tercih edildigini sdylemek miimkiindiir.**’ Asagida

aktaracagimiz sicil kaydi bu duruma 6rnek teskil etmektedir:

“...Mihal Islam’a gelmeyip nikahi hakimii’l vakt fesh edicek mezbiire hdtunun
iddet nafakasin taleb ederim dedikde, mesfiir Mihal’e sudl edicek mezbiire hdtun
benim menkitham idi miislime olup bana dahi Islam arz olundukda gelmeyip nikah
fesh olup ba ‘de’l-iddet zevcem ahara nikah oldu dedikde, mezbiir Mihal den iddet

nafakasi hiikm olup gibbe t-taleb kayd-1 sicil olundu. ”**°

26 numaral: Uskiidar kadi sicilinde yer alan 848 numarali kayittan aktarilan bu kesit, esi
Islam’1 kabul eden ve kendisi de davet edilmis olan kocanm Islam’1 reddetmesinin
ardindan nikahlarmin hakim karariyla feshedildigini ve bdyle bir fesih durumunda
kadinin iddet siiresi ve iddet nafakasi hakkinin sabit oldugunu ortaya koymasi

bakimindan olduk¢a dnemlidir.

Nikahin belirli sebeplere dayanarak kendiliginden sona ermesi anlamina gelen infisah
halleri ise daha once belirtildigi tizere sahit bulunmadan yapilan akitler, evlenmesi dinen
haram olan kimselerle gerceklestirilen evlilikler, irtidat, hiydaru’l-itk, eslerin birbirini
miilk edinmesi ve hurmetii’l-musdhara ilkesinin ihlali seklinde siralanmaktadir. Bu
hiikiimlerin pratik yansimalart 16. yilizyll Osmanli Hanefiligi baglaminda verilmis

fetvalar ve kadi sicillerinden segilen 6rneklerle agiklanacaktir.

Nikah akdinde sahitlerin bulunmasi, genel kabule gore nikahin gecerli olmasiin bir
sartidir.**'Bununla birlikte sahit sayis1 da 6nemli sayilmis, tek sahitle kurulan nikahlar
gecersiz kabul edilmistir.**?16. yiizy1l Osmanl Hanefiligi uygulamalarina bakildiginda,
bu hususun gozetildigi ve mezhep esaslarinin titizlikle korundugu goriilmektedir.
Osmanl1 uygulamasinda nikahlarin genellikle kayda gecirilmesi ve ilgili mercilerden izin
alma zorunlulugu nedeniyle, sahit bulunmadan nikah akdi gergeklestirilmesi ya fiilen
miimkiin olmamakta ya da gergeklestirilse bile sonrasinda resmi onay verilmemektedir.
Nitekim, nikdhin 16. yilizyilda kayda gecirilmesine 6zel bir 6zen gosterilmeye

baslandigina dair daha once 6rnek olarak sundugumuz [/ numarali Konya sicilindeki

429 Kilig, ““16. Yiizy1l Uskiidar’inda Evliligin Sona Erme Halleri”, 159.

430 [stanbul Kad Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 26 Numaral Sicil (H. 970 - 971 / M. 1562 - 1563), haz.
Rifat Giinalan vd. (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 5/376, No: 848.

431 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/252.

42 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ' fi tertibi’s-serd i, 1327, 2/255.
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nikah kayitlari incelendiginde, akdin kurulusu sirasinda bulunan sahitlerin zikredilmesine
oldukca dnem verildigi anlasiimaktadir.***Mehmet Kog, tek erkek sahidin bulundugu
nikah akitlerinde taraflarin kadi tarafindan uyarildigini, uyariya ragmen akit siirdiiriliirse
nikahim feshedildigini ve taraflara ta‘zir cezas1 uygulandigini ifade etmistir.***Sun’ullah
Efendi (6. 1612)’den aktarilan bir fetvada bu bilginin uygulamaya yansimasini gérmek

miumkindiir;

“Zeyd Hind'i tezevviic ettikde suhiid mahzarinda nikah etmeyip ba ‘dehu “Nikahin
caiz degildir” deyu fetva-yi serife ile bildirdikden sonra yine miibalat etmeyip
tasarruf eylese ser‘an Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Ta ‘zir-i sedid ve tefrik

olunur. *>

Her ne kadar sahit bulunmamasi, hakim miidahalesine gerek olmaksizin nikahi
kendiliginden sona erdiren bir infisah sebebi olarak kabul edilse de taraflarin gegersiz bir
akitle cinsel faydalanma gerceklestirmesi halinde cezai miieyyide uygulanabilmesi,
infisdh sebeplerinin pratikte mahkemeye yansiyan bir boyutunun da bulundugunu

gostermektedir.

Nikahin evlenilmesi haram olan biriyle gerceklestirilmesi ile meydana gelen infisah hali,
stit kardesle ve iddet igerisinde bulunan kadinla evlilik gibi ¢esitli halleri kapsamaktadir.
16. ylizy1l Osmanli Hanefiligi’nin bu infisah haline yaklasimi asagida zikredilecek olan

ornekler iizerinden tespit edilmeye calisilacaktir:

“...Fatima bint-i Yadigar 'in vekili Mehmed bin Yiisuf un vekaleti...sdabit olup
giivegi Hasan bin ‘Abdullah’in vekili Mustafd bin Emir’in vekaleti...sabit olup
binsekizyiiz ak¢a mehr-i mii’eccel olmak iizere nikdh olundu ‘iddeti temdm

olmamagn te’hir olundu... "**

43 pk. Ozpolat, I Numarali Konya Ser’iye Sicili (970-1019/ 1563-1610)Degerlendirme ve Transkripsiyon,
51-160.

434 Kilig, “16. Yiizy1l Uskiidar’inda Evliligin Sona Erme Halleri”, 41.

435 Biisra Unald1, Sun ‘ullah Efendi’nin Fetdva st ve Tahlili (Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018), 69, No: 46.

436 Ozpolat, 1 Numaral Konya Ser iye Sicili (970-1019/ 1563-1610)Degerlendirme ve Transkripsiyon, 57,
No: 37-9.
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1 numarali Konya Ser iye sicilinden aktarilan bu kayit, iddet icerisinde bulunan bir kadin
ile yapilacak nikdhin kabul edilmeyecegini, boyle bir istegin bulunmasi halinde akdin

iddet bitiminden sonraki zamana ertelenecegini gostermektedir.

“Emine bt. Ferhad Bey nam hatun Mahmud Bey b. Abdullah nam kimesnenin oglu
Mehmed nam sagire kibel-i ser ‘den vasi olan mezbiir Mahmud Bey’in karindasi
Mustafa mahzarinda takrir-i da ‘va edip bundan akdem mezbur Mahmud Bey bana
on bin akg¢eye nikah edip benim reda ‘dan karindasim idigi sabit olup nikdh fesh

olundukda mehr-i mislim sekiz bin akce taleb ederim...”*’

2 numarali Balat kadi sicilinden aktardigimiz bu kayit ise bir kadinin daha once
nikdhlandig1 kisinin kendisiyle siit kardes oldugunun tespit edilmesi sebebiyle
aralarindaki nikdhin fesih oldugunu bildirmekte ve devaminda mehr-i mislini talep
etmektedir. Bu talep ve talep sonucunda kadina mehr-i mislin temin edilmesine karar
verilmesi, sahih baglamayan nikdh akdinin feshedilmesi sonucunda kadinin bu hakka
sahip oldugunu teyit etmesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim 6nceki bdliimlerde ifade
edildigi tizere, baslangigta sahih olmayan bir akdin feshi halinde, taraflar arasinda cinsel
birlesme gergeklesmisse kadinin mehir hakki sabit olur ve iddet beklemesi gerekir. Bu
cercevede, ilgili fetvada yer alan taraflar arasinda birlesmenin gergeklestigi varsayimi
makul goriinmektedir. Ayn1 baglamda, fetvada nafaka hakkina iliskin herhangi bir ifadeye
yer verilmemesi, kadmin bu haktan mahrum oldugu yoniindeki fikhi hiikmiin dolayl

bicimde teyit edildigi seklinde degerlendirilebilir.

Taraflardan birinin irtidat etmesi sebebiyle nikahin sona ermesi, Hanefi mezhebinin genel
kabuliine gore 6liim gibi degerlendirilmekte olup yalnizca kadinin degil, erkegin miirted
olmasi halini de kapsamaktadir. Bu dogrultuda nik&hin taraflari olan kadin ve erkegin her
birinden sadir olan elfdz-1 kiifiir, nikdhin sonlandirilmasimi gerektirmektedir. Ebussutid
Efendi’ye, ii¢ defa Islam’a aykir1 ifadeler kullanan ve bu sebeple nikahi feshedilen bir
kisinin, esiyle hiilleye ihtiya¢ olmaksizin yeniden nikdh kiyip kiyamayacagi
soruldugunda verdigi “Hind rizasiyla olunur, irtidatla vaki’ olan talak degildir, fesihdir.”

seklindeki fetvasi bu durumu desteklemektedir.**® Bu baglamda, ayriligin talak degil fesih

437 [stanbul Kadi Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numaral: Sicil (H. 970 - 971 /M. 1563), 11/164, No: 211.
438 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalarina Gére Kanuni Devrinde Osmanli Hayati =
Fetava-y1 Ebussuud Efendi, 69, No: 93.
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olarak degerlendirilmesi nedeniyle taldk sayisi azalmamis olur ve hiilleye ihtiyag
duyulmadan yeni bir nikah akdi miimkiin hale gelir. 16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde
irtidat hali ile sona erme hali i¢in infisdh kelimesinin kullanildig1 fetvalar da
bulunmaktadir. Nitekim Ebussutid Efendi’ye, kadindan sadir olan elfaz-1 kiifiir sebebiyle
bosanmanin  gergeklesip  gerceklesmeyecegi  soruldugunda  verdigi, “Olmaz,
nikah miinfesih olmakla bdin olur” seklindeki fetva bu duruma 6rnektir.*** Bu cevap,
irtidatla gerceklesen ayriligin talak degil infisdh hiikmiinde oldugunu, ancak sonug
itibartyla bain ayrilik gibi degerlendirildigini gostermektedir. Buna gore 16. yiizyil
Osmanli Hanefl uygulamasinda da fesih-infisah ayrimi teorik olarak kabul gordiigii,
ancak uygulamada davalarin mahkemelere intikal etmesi nedeniyle bu ayrimin genis

6lciide kullanilmadigi, daha ¢ok mahkeme kararlariyla ¢6ziildiigii sdylenebilir.

Hurmetii’l-miisdhara sebebiyle evliligin sona ermesi, taraflardan birinin sihriyet bagi
kapsaminda evlenilmesi dinen haram olan kisilerle nikdh akdi kurmaya tesebbiis etmesi
ya da bu sahislarla sehvete dayali fiillerde bulunmasi sonucu, mevcut evliligin
kendiliginden infisah etmesi anlamina gelmektedir. Ozellikle sehvete dayal: fiillerin bu
kapsama dahil edilmesi, Hanefi mezhebinin bu konuya 0zgli yaklasgimindan
kaynaklanmaktadir.**°Ebussuid Efendi’ye, esinin annesini esi zannederek cinsel iliskide
bulunmak isteyen bir kimsenin, birlesme tamamlanmadan karisi olmadigini fark edip
uzaklagsmas1 halinde nikdha zarar gelip gelmeyecegi soruldugunda verdigi “Olur,
haramdir idi.” seklindeki cevabi, cinsel birlesme gerceklesmese dahi bu amagla yapilan
ve sehvet iceren fiillerin mevcut nikahi sona erdirebilecegini gostermektedir.**! Ancak
uygulamada, her 6pme veya dokunma fiilinin nikdhin sona ermesine yol agmadigi, bu
noktada muhtemelen fiilin sehvet derecesi ve zinaya gotiirme ihtimali gozetilerek bazen
yalnizca ta‘zir cezasi verildigi goriilmektedir. Nitekim Kemalpasazade’ye, bir erkegin
kaynanasini ya da bir kadinin kaynini 6pmesi halinde ne gerektigi soruldugunda verdigi
“Ta‘zir lazim olur, sehvetle opecek.” seklindeki fetvasi, sehvet icerse de bazi fiillerin

nikah1 sona erdirmedigini gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir.**?

439 Bozanzade, Fetdva-yi Ebussuiid Efendi, 1115.

440 7Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhi, ts., 7/134.

441 Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu’ud Efendi Fetvalari, 163.
42 Inanir, Fetava-yi Ibn Kemal, 70.
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Nikahin kendiliginden sona ermesine yol acan sebepler arasinda yer alan hiydrii’l- itk ve
eslerin birbirini miilk edinmesi durumlari, 16. ylizyll Osmanli Hanefi uygulamasinda
yaygin bigimde Orneklendirilebilen vakalar arasinda degildir. Bu nedenle, s6z konusu
hiikiimlere dair yalnmizca genel bilgilerle yetinilecek ve uygulama agisindan
degerlendirme yapilmayacaktir. Hiydrii'l-itk, cariyenin veya kadinin 06zgiirliik
statiisiinde meydana gelen artis ya da degisiklikler sonucu dogabilecek acik ve belirgin
zararlar1 onlemek amaciyla kadina taninan se¢im hakkidir. Sadece kadina taninan bu hak,
mahkeme karar1 gerekmeksizin nikahin kendiliginden sona ermesini saglayan bir infisah
sebebi olarak degerlendirilir.***Eslerin birbirini miilk edinmesi, esasen taraflar arasinda
gecerli bir nikah kurulduktan sonra birinin digerini miilk haline getirmesi durumunu ifade
eder ve bu durumda infisah s6z konusudur. Buna karsin, erkegin kendi cariyesiyle veya
ortak miilkiyette bulunan bir cariye ile; kadinin ise kendi kolesiyle veya ortak
miilkiyetteki bir koleyle evlenmesi durumunda, nikah bastan gegersiz sayilir. Cilinki
nikah, esler arasinda cima gibi karsilikli hak ve yiikiimliiliikler dogurur; ancak miilkiyet
iligkisi bu karsiliklilig1 engelledigi i¢in, fiilen uygulanmasi miimkiin olmayan bu tiir bir

evlilik gecersiz sayilir.***

3.4. Evlilikte Hak ve Gorev Dagiliminin Esdegerlilik A¢isindan Degerlendirmesi

Esdegerlilik ilkesi, daha once de ifade edildigi iizere, kadin ve erkek cinslerinin
aralarindaki ontolojik farkliliklara ragmen ayni degere sahip olduklar1 anlayisina
dayanmaktadir. Buna gore, kadin ve erkek arasindaki farkliliklar onlarin kulluk
sorumlulugu, insanlik vasfi ile temel hak ve yiikiimliliikler bakimmdan esit kabul
edilmelerine engel teskil etmez. Nitekim Islam hukukunda cinsiyet, ehliyeti etkileyen bir
unsur olarak goriilmemis; kadin ve erkek bu konuda esit kabul edilmistir. Bu baglamda,
haklara ve gorevlere muhatap olma bakimindan kadin ve erkek esit kabul edilmekle
birlikte, bu hak ve gorevlerin nitelik ve nicelik agisindan farklilik gosterdigi alanlar
bulunmaktadir. S6z konusu farkliliklarin en belirgin oldugu alanlardan biri, evlilik
kurumudur. Bu baglik altinda, tezimizin ikinci ve {i¢iincii boliimlerinde teorik ve pratik
boyutlariyla tespit etmeye calistigimiz evlilikte hak ve gorev dagilimi, birinci boliimde

ele alian esdegerlilik anlayisini sekillendiren esaslar ¢ercevesinde degerlendirilecek ve

43 Tbn Niiceym, el-Bahrii r-raik serhu Kenzi’d-dekdik ve Menhatii’I-halik, ts., 3/132.
444 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i, 1327, 2/272, 3/339; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu
Kenzi’'d-dekaik ve Menhatii’l-halik, ts., 3/129.

120



boylece bu prensibin Islam hukukunun evlilige iliskin hiikiimlerinde ne dl¢iide yer

buldugu ortaya konacaktir.

Kadin ve erkek, nikah akdine taraf olma bakimindan esit kabul edilmistir. Buna gore her
iki taraf da bizzat kendileri, velileri veya vekilleri araciligiyla nikah akdi
gerceklestirebilir. Kadinin hukuki ehliyet sahibi olmasi, nikdha dair tasarruflarinin da
gecerli kabul edilmesini saglamistir. Ancak kadinin kendisine denk olmayan biriyle
evlenmesi durumunda veliye siirli bir fesih yetkisi taninmistir. Bu yetki; yapilan evliligin
aile serefini zedeleyebilecegi, toplumsal baskiya yol agabilecegi ve taraflar arasinda
gecimsizlik dogurabilecegi gibi gerekgelere dayanmaktadir. Nikdh akdinin veli
araciligiyla kurulmasi noktasinda ise ortiinme ve erkek meclisine ¢ikma gibi toplumsal
hassasiyetler cercevesinde, kadinin toplumda olumsuz algilanmasinin Onlenmesi,
itibariin korunmasi ve 6rf ile uyum saglanmasi gibi gerekgeler zikredilmistir. Yukaridaki
bilgilerden yola ¢ikarak evliligin kurulusu sirasinda kadinin lehine taninan denklik hakk1
ile es segme hiirriyetine getirilen kisitlamalar arasinda bir baglant1 bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim velinin miidahale yetkisinin denklik esasina dayanmasi, s6z konusu
baglantiy1 agik bicimde ortaya koymaktadir. Bununla birlikte denklik hakki, kadinin
istemedigi bir evlilikten kurtulmasina imkan tanimasi bakimindan islevsel olmus ve
kocaya taninan asli bosama yetkisine karst dengeleyici bir unsur olarak

degerlendirilmistir.

Es seciminde kisitlamalar hususunda kadin ve erkek arasinda temel bir fark
gozetilmemistir. Her iki taraf i¢in evlenilmesi haram olan kisiler klasik kaynaklarda
acike¢a belirtilmistir. Ancak din farki ve ¢ok eslilik konularinda kadin ile erkege farkl
hiikiimler uygulanmaktadir. Din farki a¢isindan miisrikle evlenmeye 1zin verilmemesi her
iki cins i¢in esit olmakla birlikte, esas fark Ehl-i Kitap mensubu biriyle evlenme
konusunda ortaya cikar. Bu baglamda, Miisliiman kadinin gayr-i Miislim bir erkegin
tahakkiimii altina girmemesi gerektigi temel bir gerekce olarak sunulmustur. Ayrica,
kadinlarin etkilenmeye daha acik oldugu ve Ehl-i Kitap erkeklerinin inanglara saygi
gostermeme ihtimali iizerinde durulmustur. Cok eslilik meselesinde ise kadinin fitri
olarak tek esli oldugu, ¢ok esliligin kadin saghig: iizerinde zararli etkileri bulundugu ve
nesebin karigma riskinin yiiksek oldugu goriisii benimsenmistir. Bu ¢ercevede es
seciminde din ve sayr smirlamalart kadin ve erkegin fizyolojik farkliliklar, aile

mahremiyeti ve toplumsal maslahatlar temelinde agiklandigini séylemek miimkiindiir.
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Evliligin kurulusu sirasinda kadina tanman mehir hakki ise evlilik siiresince teslim
edilmedigi takdirde erkegin cinsel faydalanma hakkinin kisitlanmasina imkan taniyan,
erkegin bosama yetkisini keyfi kullanmasini engelleyen, kadinin haklarini giivence altina
alan ve erkegin evlilige daha sorumlu yaklagsmasini saglayan 6nemli bir unsur olarak
kabul edilmistir. Bu hakkin sadece kadina taninmasi da kadinin cinsel anlamda kocasina
tahsis olmasinin bir bedelidir. Nitekim evliligin devami siirecinde, evlilik birliginden
dogan cinsel faydalanma, sihriyet, tevariis ve hiisn-i muaseret gibi ortak haklar a¢isindan
kadin ve erkek esittir. Ancak cinsel faydalanma bakimindan kadin yalnizca kocasina
mahsus kabul edilirken, erkegin mesru yollarla baska kadinlarla da cinsel birliktelik
kurabilmesi arasinda fark vardir. Bu fark, erkegin mehir gorevine bir karsilik olarak

aciklanmakta ve ¢ok eslilikle ilgili maslahatlar burada da gegerliligini korumaktadir.

Evlilikte kadin ve erkegin rollerine bagh olarak olusan hak ve gorev dagiliminda, erkegin
sahip oldugu kavvamlik rolii ile kadinin igbirlik¢i konumu yalnizca temel metinlerdeki
dayanaklarla degil, taraflarin fizyolojik oOzellikleri ve gorevlere yatkinliklariyla da
aciklanmaya calisilmistir. Bununla birlikte erkegin kavvamlik sifat1 geregi sahip oldugu
itaat ve tedip hakki ile kadinin nafaka hakki arasinda siki bir iligki bulunmaktadir. Buna
gore taraflardan biri gorevini yerine getirmezse, hakkini da kullanamamaktadir. Nitekim
erkege taninan itaat ve tedip hakki, onun ser‘i sifatlara uygun olarak mesken temin etme
ve ailesini ge¢indirme gibi mali yiikiimliliiklerini yerine getirmesine, yani kavvamiyet
rollinii ifasina baghdir. Kadinin haklarindan yararlanabilmesi ise kocasina karsi nasize
olmamas1 ve onun evinde kalarak mesru bir bicimde itaat etmesine baglidir. Ancak bu
durum, kadinin sosyal hayattan tamamen izole edildigi anlamina gelmemektedir. Ev
i¢cindeki sorumluluklarin fazlaligi, fizyolojik ve hormonal yapisi, annelik gorevinin fitri
olusu ve mahremiyetin korunmasi gibi sebepler, kadinin evde daha ¢ok wvarlik

gostermesinin gerekceleri olarak agiklanmaktadir.

Evliligin sona ermesi halinde talak yetkisi esasen erkege birakilmistir. Ancak kadina da
belirli hallerde ayrilma firsati sunulmustur. Muhalea, tefviz-i talak, kusurlu hallerde tefrik
ve bazi fesih halleri bu baglamda degerlendirilmistir. Taldk yetkisinin erkege
birakilmasinin gerekgeleri arasinda ise erkegin evlilik siiresince sahip oldugu mali
sorumluluklar, kadinlarin bu noktada sorumluluk almamasi ve kadinlarin evliligi bitirme
konusunda daha duygusal ve fevri kararlar verebilecegi gibi psikolojik 6zelliklerine

dayanan bazi maslahatlar yer almistir. Buna ragmen kadin, bu haktan tamamen mahrum
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birakilmamistir. Ayrica daha 6nce bahsedilen denklik ilkesi de kadinin bu konuda hakkini

artiran 6nemli bir islev olarak goriilmiistiir.

Evliligin sona ermesi sirasinda sadece kadina ait olan iddet gorevi, hamileligin tespiti ve
nesebin korunmasi baglaminda ailenin ve toplumsal diizenin muhafazasina hizmet
etmekte ve fizyolojik farkliliklara dayanmaktadir. iddet siiresi boyunca her durumda sabit
olmasa da erkege ait bir sorumluluk olan iddet nafakasi ve siikna, kadinin bu siirecte
korunmasi, evliligin sona ermesinden kaynaklanan zararlarin azaltilmasi, kadinin
toparlanma firsatt bulmasi ve varsa ¢ocugun sorumlulugunun paylasilmasi agisindan
onemlidir. Evlilik birligi i¢cinde ortak ve tamamlayici 6zellik gosteren haklardan biri olan
hadane, evlilik birliginin sona ermesi halinde, kadinin fitri 6zellikleri sebebiyle bu gorev
icin daha yetkin goriilmesi nedeniyle aslen kadina verilmistir. Ancak ¢ocuk belirli bir yasa
geldikten sonra kocanin da yetkin oldugu alanlarda sorumluluk tistlendigi bilinmektedir.
Bu durum, evlilik birligi sona erdiginde dahi sdz konusu hakkin esler arasinda

tamamlayicilik arz eden bir bi¢imde paylasildigini gostermektedir.

16. yiizyill Osmanli Hanefiligine gelindiginde, evlilige dair hak ve gorevlerin
gozetilmesinde kokli bir degisiklige gidilmedigi goriilmektedir. Bununla birlikte,
toplumsal ihtiyaclar ve bazi maslahatlara bagli olarak oOrfi diizenlemelere de
basvurulmustur. Ozellikle kiz kagirmalarin artmasi, ehl-i 6rf tarafindan zorla yapilan
nikahlar ve taraflar arasinda nikdh akdinden dogan haklara iligkin anlagmazliklarin
cogalmasi gibi nedenlerle, nikahin kayda gecirilmesine, izinndme uygulamasina ve mehir
miktariin nikdh kayitlarinda agikca belirtilmesine 6zel 6nem verilmistir. Es se¢im
hiirriyeti noktasinda veldyet anlayisinda degisiklige gidilmis ve Muhammed es-
Seybani’nin goriisli esas alinarak nikahta velinin izni emr-1 sultani ile zorunlu héle
getirilmistir. Bununla birlikte veliler de kizlarinin izni olmadan nikéh akdi yapamaz hale
getirilmigtir. Bu Orfi diizenlemeye, kiz kacirma vakalarinin artmasi, zorla kiyilan
nikahlarin Hanefi mezhebine gore gegerli sayillmasi ve velinin fesih yetkisinin dogumdan
sonra ortadan kalkmasi gibi sosyal ve hukuki endiseler zemin hazirlamistir. S6z konusu
tercihler, yalnizca bireysel onurun korunmasi degil, ayn1 zamanda toplumsal huzurun
saglanmast gibi genel maslahatlara da dayandirilmistir. Bu dénemde, evlenilebilecek
kisilerle ilgili es secimi kisitlamalarinda da herhangi bir degisiklik olmadig

gozlemlenmistir.
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Evliligin devami sirasinda bulunan haklara gelindiginde ise onemli degisiklikler
goriilmemekle birlikte, 6zellikle kocanin maddi ve manevi gorevlerini yerine getirmemesi
veya kadmin niisuz kapsamina girmeyen davranislart nedeniyle tedip hakkinin kotiiye
kullanilarak siddet uygulanmasi gibi durumlarda uygulanan cezai yaptirimlar, orfi
diizenlemeler kapsaminda yer almaktadir. Bu baglamda, bosanma sebebi sayilmayan
durumlarda kadinlarin zararlarinin giderilmeye calisildig: ifade edilebilir. Buna gore 16.
ylzyil Osmanli Hanefiligi, mezhep disina ¢ikmadan aile birliginin korunmasini esas
alarak ¢oziimler gelistirmeye calismistir. Bu ¢oziimler bazi durumlarda yetersiz kalsa da
Islam’a dayanarak eslerine maddi ve manevi siddet uygulayan erkeklere mesruiyet

taninmadigini ve siddetin dinden kaynaklanamayacagini gostermesi agisindan 6nemlidir.

16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde, evliligin sona ermesi durumunda kayitlara en ¢ok
yanstyan bogsanma tiiriiniin muhalea olmasi, talaklarin ¢cogunlukla kayda gegmemesiyle
iligkilendirilebilecegi gibi, kadinlarin bosanma konusunda iradelerini kullanmada aktif
olduklarini da gostermektedir. Buna karsilik kayitlarda en az bulunan bosanma tiiriiniin
tefrik olmasi, Hanefi mezhebinde tefrik sebeplerine getirilen sinirlamalarla agiklanabilir.
Bu baglamda, kadinlarin istemedikleri evliliklerden kurtulmak igin sartli talak, bogsama
yemini ve vekil tayini gibi yontemlere bagvurmasi, her ne kadar bazi durumlarda 1srarla
bosanmak isteyenler icin yeterli goriilmese ve mesru olmayan yollara basvurulsa da,
mezhep disina ¢ikmadan ¢oziim arama ve kadinlarin bosanma noktasindaki haklarinin

korunmasi agisindan ¢ogunlukla etkili olmustur.

Evliligin kurulusu, devami ve sona ermesi seklinde ayirdigimiz tiim hak ve gorevlerin
hem kendi asamalar1 i¢inde hem de diger asamalardaki hak ve gorevlerle baglantili bir
ozellik gostermesi goz oOnline alindiginda, bu durumun esdegerlilik prensibinde 6ne
cikarilan tamamlayicilik ilkesinin bir yansimasi oldugu sdylenebilir. Mehir, nafaka ve
hiisn-1 muageret gibi haklarin evlilik siireci boyunca islevsel kalmasi da bu yapinin
stirekliligini gostermektedir. Bununla birlikte her hakkin kazanilmasi bir gorevin yerine
getirilmesine baglanmistir. Boylelikle taraflarin sahip olduklari eksiklikleri bir araya

gelerek tamamlamalari ve bir biitiinii olusturmalar1 esas alinmaistir.

Hak ve gorevlerin temelde ser’1 bir nitelik tasimasiyla birlikte, 6rfi miidahalelere agik
yonlerinin de bulunmasi ile bu hak ve gorevlerdeki farkliliklarin genellikle taraflarin

cinsiyete dayal1 fizyolojik, psikolojik ve hormonal 6zellikleri ile Allah’in gozettigi bazi
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maslahatlara dayandirilarak agiklanmasi, esdegerlilik prensibinin yansimasidir. Bununla
birlikte sorumluluk karsiliginda haklarin taninmast ve bu sorumluluklarin bireylerin
Ozelliklerine saygi gosterilerek adalet temelinde dagitilmasi, esdegerlilik prensibinin
temelini olusturan dagitici adalet ilkesinin evlilikte hak ve gorev dagiliminda
gozetildigini ortaya koymaktadir. Bu noktada mutlak esitlik fikrinin adaleti
zedeleyebilecek zaaflar barindirdigi, islam hukukunun ise bu tiir zaaflardan kaginmaya
0zen gosterdigi ve bu nedenle liberal yaklasimlardan uzak durdugu goriilmektedir. Ayrica
hak ve gorevler dagitilirken bireysel tatminlerin yan1 sira toplumsal birgok maslahatin
oncelenmesi, Islam hukukunun liberal bireycilikten ziyade toplumu &nceliklendirdiginin

onemli bir gostergesidir.

Islam hukukunda taraflar arasinda sayilan farkliliklara ragmen haklarin korunmasia
biiyilk 6zen gosterilmis, fizyolojik ozelliklere uygun ve adalete dayali bir yapi
benimsenmistir. Ozellikle 16. yiizy1lda nikdhin kayda gecirilmesi gibi uygulamalar
haklarin tespiti, korunmasi ve bu konularda ¢atigmaci tutumlarin engellenmesi noktasinda
onemli rol oynamistir. Bu durum, taraflar arasinda ¢atisma yerine uyumun esas alindigini
ve esdegerlilik prensibinin evlilik hukukunda somut ve etkin bir bigcimde uygulandigini
gostermektedir. Osmanli Hanefiliginde, kadinlarin istenmeyen evliliklerden kurtulmasini
amaglayan diizenlemeler ve siddetin dnlenmesi i¢in 6ngoriilen cezalar, kadin haklarinin
korunmasi agisindan oldukc¢a &nemlidir. Bu baglamda, islam hukuku ile 16. yiizyil
Osmanli Hanefiliginin, herhangi bir cinsiyet ayrimi gozetmeksizin taraflarin hak ve
gorevlerinin adil ve saglikli bir bigimde korunmasina 6zen gosterdigi anlasilmaktadir.
Yukarida belirtilen bilgiler 1s181nda Islam hukukunda ve onun énemli bir uygulama alani
olan 16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde evlilikte hak ve gorev dagilimmin esdegerlilik
ilkesi temelinde diizenlendigi ve bu ilkenin hem hukuki hem de toplumsal boyutlarda

yasatilmaya calisildigin1 soylemek miimkiindiir.
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SONUC

Islam hukukunun igtihat sisteminden kanuni bir diizene evrildigi, 6rf ve siyasetle
harmanlanarak 6zgiin bir uygulama alan1 kazandigi 16. yiizy1l Osmanli Hanefiliginde,
kadin ve erkegin konumu baglaminda evlilikte hak ve gorev dagilimmin esdegerlilik
ilkesi ¢ercevesinde nasil sekillendigini ortaya koymay1 amaglayan tezimiz; Kadin-Erkek
Esdegerliligi, Islam Hukukunda Evlilikte Hak ve Gorev Dagilimi ve 16. Yiizyil Osmanli
Hanefiliginde Evlilikte Hak ve Gorev Dagiliminin Esdegerlilik Acisindan Incelenmesi

olmak tizere ii¢ temel boliimden olusmaktadir.

Islam hukukunun cinsiyete yaklasimi, cinsiyet rollerinin temelleri ve kadin-erkek cinsleri
arasindaki iligkiyi hangi esaslar iizerine insa ettigini tespit etmeyi amaglayan Kadin-
Erkek Esdegerliligi isimli birinci boliim, li¢ ana basliktan olusmaktadir. Cinsiyet isimli
ilk baglikta, ilk olarak cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin tanimi yapilmstir.
Sonrasinda cinsiyet rollerinin olusumunda etkili olan etmenler ele alinmig, modern
donemde Ozellikle toplumsal faktorlere vurgu yapildigi ve bu baglamda kadinin olumsuz
goriilen konumundan dinlerin sorumlu tutuldugu tespit edilmistir. Bu durum Islam
hukukunun cinsiyete bakisimin tespit edilmesini zorunlu kilmistir. Bu dogrultuda, Islam
hukukunda cinsiyetin temel olarak fitri bir 6zellik oldugu, fizyolojik temele dayali
ozelliklerin ise toplumsal teamiillerle zaman zaman degisiklik gosterdigi tespit edilmistir.
Boylece, cinsiyet-toplumsal cinsiyet ayrimindan ziyade, toplumsal etkilenimleri de i¢eren
bir anlayis benimsendigi anlasilmaktadir. Kadin-Erkek Cinslerinin Birbirine Gore
Konumu bagh@ altinda ise feminizm ve kadin hareketi ele alinmig, bu hareketin kendi
icinde farkli goriislere sahip cesitli kollara ayrildig: tespit edilmistir. Bu kollar, temel
argiimanlar1 agisindan ayr1 ayr1 incelenmistir. Son olarak Isldm Hukukunda Kadin-Erkek
Cinslerinin Birbirine Gore Konumu isimli baslikta, Islim medeniyetinde bu konu
hakkinda bulunan goriisler incelenmis olup, bu baglamda feminizm etkisiyle olusan
Islami Feminizm akimi ve kadm ile erkegin esdegerli oldugunu savunan goriis iizerinde
durulmustur. Bu inceleme sirasinda, ustl ve fiirGi alanindan verilen 6rnekler 1s181nda,
aralarindaki ontolojik farkliliklara ragmen kadin ile erkegin esdegerli oldugu ve
aralarinda tamamlayic1 bir iliskinin bulundugunu savunan goriisiin Islim’in temel
yapisina daha uygun oldugu tespit edilmistir. Bu noktada, fiir( i¢erisinde farkliliklarin ve

tartigmalarin en yogun big¢imde gorildiigli alanin muamelat oldugunu sdylemek
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miimkiindiir. Kadimn-erkek iligkilerinin hem aile i¢ginde hem de toplumsal diizlemde
farklilagmasi sebebiyle, tezimizde ana konu olarak aile i¢i iligkilerde es konumundaki
kadin-erkek iliskisi ele alinmis; evlatlik, kardeslik ve toplumda birey olma gibi diger iligki
bigimlerindeki farkliliklar ise her biri miistakil bir tez konusu olma potansiyeli
tasidigindan yalnizca kisaca deginilmekle yetinilmistir Bu noktada vurgulanmasi
gereken bir diger husus, kadin tartigmalar1 kapsaminda olusan goriisler hakkindadir. Hem
feminizm hem de Islami feminizm literatiiriinde farkli alt goriislere rastlandigindan,
caligmada genel gecer hiikiimler vermekten kagimilmistir. Konuya iliskin ayrintili bilgiler
elde etmek miimkiin olsa da bu tezde yalnizca biitiin alt gortisleri kapsayici nitelikteki

temel ve yaygin yaklagimlar 6ne ¢ikarilmstr.

Evlilikten dogan hak ve gorevlerin teorik boyutunun 16. yilizy1l Osmanli Hanefiligi
baglaminda incelendigi Islam Hukukunda Evlilikte Hak ve Gorev Dagilim: bashikl ikinci
boliimde, ilk olarak 16. yilizyil Osmanli Hanefiligi ifadesiyle neyin kastedildigi
aciklanmis ve bu donemin Hanefi mezhebi tarihindeki ayirt edici 6zellikleri ortaya
konmustur. Ardindan IslAm hukukunda evliligin 6nemi ele alinms ve evliligin
makasidii’s-seria igerisindeki yeri belirlenmeye c¢alisiimistir. Bu gercevede evliligin
zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorilerinin her birine yonelik maslahatlar tasidigi
tespit edilmistir. Son olarak evliligin tiim asamalarinda taraflarin sahip oldugu hak ve
gorevler, fikih kitaplarindaki teorik ¢erceveye uygun olarak ayri basliklar altinda
incelenmistir. Ev/iligin Kurulusu Swrasinda Hak ve Gorev Dagilimi isimli baslikta es
secme hiirriyeti, kefaet, es secimindeki kisitlamalar ve mehir hakki ele alinmistir. Bu
cergevede kadin ve erkegin es segcme hiirriyetinde biiyiik 6l¢iide benzer imkanlara sahip
oldugu, kadinin kisitlandig1 noktanin ise denklik bulunmamasi halinde ortaya ¢ikan veli
etkisini ifade eden velayet anlayisi oldugu tespit edilmistir. Ancak bu anlayisin zorlayict
bir unsurdan ¢ok evliligi gerceklestirmeye yonelik bir denetim ve tavsiye fonksiyonu
tagidig1 anlasilmistir. Boylece denklik ilkesinin kadin ile velisi arasinda ortak bir hak
olarak degerlendirildigi sonucuna varilmistir. Es se¢iminde kisitlamalar bakimindan
benzerliklerin yani1 sira farkliliklarin da bulundugu, 6zellikle kadinlarin din farki ve ¢cok
eslilik agisindan erkeklere gore daha sinirli bir hakka sahip oldugu ortaya konmustur. Son
olarak mehrin erkege yiiklenen bir sorumluluk, kadin agisindan ise bir hak ve giivence

aract oldugu tespit edilmistir.
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Evliligin Devami Sirasinda Hak ve Gérev Dagilimi isimli baslik altinda ilk olarak, kadin
ve erkegin nikah akdinden dogan hill-i istimta“, tevarlis, hurmetii’l-musahara ve hiisn-i
muaseret gibi ortak haklari ele alinmis ve bu haklarin birbirine bagl bir yap1 olusturdugu
tespit edilmistir. En temel hak olan cinsel faydalanmanin mesru hale gelmesiyle, esler
arasinda olusan bag sayesinde taraflar birbirine miras¢i olabilmekte ve nikah akdi,
yalnizca esler arasinda degil aileler arasinda da bir yakinlik meydana getirmektedir. Hiisn-
1 muaseret ise nikdh akdinin kurulmasindan sona ermesine, hatta kimi durumlarda
sonrasina kadar devam etmesi gereken temel bir ilke olarak degerlendirilmistir. Ardindan
taraflarin evlilik birligi i¢inde iistlendikleri rollere bagl olarak sahip olduklar1 hak ve
gorevler ele alinmigtir. Buna gore koca, kavvamiyet roliinlin bir geregi olarak itaat ve
te’dip hakkina sahip olmakla birlikte nafaka saglama yiikiimliiliigii altindadir. Kadin ise
evin i¢ diizeninden sorumlu bir yonetici rolii listlenmekte ve bu dogrultuda nafaka
hakkina sahip olmakta, kocasinin iistlendigi sorumluluklara karsilik ona itaatle yiikiimlii
sayilmaktadir. Bu baglamda hak ve gorevlerin birbirini tamamlayan ve i¢ i¢ce gegmis bir

yap1 arz ettigi tespit edilmistir.

Son olarak Evliligin Sona Ermesi Halinde Hak ve Gorev Dagilimi basligi altinda, evliligin
dogal, iradeye dayal1 ve sebebe bagli sona erme tiirlerine gore taraflarin sahip oldugu hak
ve yukiimliilikkler incelenmistir. Bu dogrultuda ilk olarak evliligin dogal sona erme hali
olan eslerden birinin vefati ele alinmis, 6zellikle erkegin 6liimii halinde kadinin haklari
tizerinde durulmustur. Bu durumda kadmin sahip oldugu haklar arasinda terekeden
alacag1 miras hissesi ve mehir 6denegi bulunmaktadir. Ayrica kadinin beklemesi gereken
bir iddet siiresi bulunmakta, ancak bu siire zarfinda kadin nafaka talep edememektedir.
Hadéane hakki bakimindan ise kadinin asli sorumlu konumunda oldugu tespit edilmistir.
Ikinci olarak, iradeye dayali sona erme halleri; erkegin tek tarafli iradesine dayanan talak,
taraflarin karsilikli iradesine dayanan muhalea ve hakimin karariyla gerceklesen tefrik
olmak iizere ii¢ baslik altinda ele alinmistir. Bu ¢ergevede ilk olarak talakin bain ve ric‘i
tiirleri miras, mehir, iddet, iddet nafakasi ve hadane iizerindeki etkileriyle birlikte
incelenmistir. Ardindan muhélea, kadinin mali haklarindan feragati karsiliginda evliligi
sona erdirme yolu olarak degerlendirilmis ve evliligin bu sekilde sona ermesinin bain
talak hiikmiinde oldugu tespit edilmistir. Tefrik baslig1 altinda ise Hanefi mezhebinde bu
yetkinin daha ¢ok cinsel iligkiye engel hastalikla sinirlandig1, nafakanin temin edilmemesi

veya kotii muamele gibi sebeplerin tefrik sebebi olarak goriilmedigi belirlenmistir. Bu
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baslikta son olarak, sebebe dayali sona erme hallerinden olan fesih ve infisah ele
alinmistir. Fesih, hakimin miidahalesiyle gergeklesen hiyar-1 bul(ig ve denkligin
bulunmamasi gibi sebeplerle; infisah ise irtidat ve hiyar-1 ‘itk gibi kendiliginden akdi sona
erdiren durumlarla iliskilendirilmistir. Ardindan s6z konusu iki halin hak ve
yiikiimliiliikler lizerindeki etkisi karsilagtirilmis, en temel farkin haklarin sabit oldugu
zaman noktasinda oldugu, fesihte bu sabitlenmenin hiikiimle birlikte, infisahta ise derhal

gergeklestigi tespit edilmistir.

16. yiizyll Osmanli Hanefiliginde evlilikte hak ve gorevlerin maslahata dayali pratik
boyutunu tespit etmek ve bu dagilimda esdegerlilik ilkesinin ne Ol¢lide gozetildigini
ortaya koymak amaciyla hazirlanan {igiincii boliimde, Oncelikle daha once teorik
boyutunu tespit ettigimiz hak ve yiikiimliiliiklerin 16. yiizy1ll Osmanli uygulamasin
yansitan fetva mecmualar1 ve kadi sicilleri 15181nda nasil hayata gegirildigi incelenmistir.
Bu cergevede, tipki ikinci boliimde oldugu gibi, haklarin uygulamadaki yansimalari
evliligin kurulusu, devami ve sona ermesi olmak iizere ii¢ baslik altinda ele alinmistir. Bu
incelemede 16. yilizyll Osmanli Hanefiliginin, Hanefi mezhebinin genel esaslarim
gozetmekle birlikte, maslahata dayali 6rfi diizenlemelere de bagvurdugu tespit edilmistir.
Nikahin resmi kayda gegirilmesi, izinname uygulamasi, nikah akdi i¢in bedel alinmasi,
velayet meselesinde Muhammed es-Seybani’nin goriisiiniin tercih edilmesi, tefrik sebebi
kabul edilmeyen nafakanin eksik ddenmesi/6denmemesi veya siddet gibi durumlarda
ta‘zir yoluyla ¢6ziim aranmasi ve kadinin bosanma hakkini dogrudan kullanamadig,
muhalea, tefrik ve fesih gibi yollarin da bosanmay1 gerceklestirme agisindan yeterince
elverisli olmadig1 durumlarda sarthi taldk ve bosama yemini gibi mezhep i¢i bazi

yontemlerle ¢oziim iiretilmeye ¢alisilmasi bu diizenlemelere 6rnek teskil etmektedir.

Bu boliimiin son kisminda ise tez boyunca teorik ve pratik boyutlariyla ele alinan evlilikte
hak ve gorev dagilimi, esdegerlilik ilkesi ¢ercevesinde incelenmistir. Yapilan bu inceleme
neticesinde; hak ve gorevlerin ser’l temele dayanmakla birlikte 6rfl diizenlemelere agik
yonlerinin bulunmasi, farklilagan hak ve gorevlerin fizyolojik farkliliklara ve Allah
Teadla’nin insan hayat1 i¢in ongordiigii maslahatlara dayandirilmasi, hak ve goérevlerin
taraflarin 6zelliklerine gore dagitilmasi yoluyla mutlak esitlik yerine dagitici adaletin esas
alinmasi, taraflar arasinda tamamlayicilifin gozetilmesi, evliligin tiim asamalarinda
haklarin birbirine bagli sekilde yapilandirilmasi, taraflar arasinda uzlagsmaci bir

birlikteligin  Oncelenmesi, bireysel maslahatlardan c¢ok toplumsal maslahatlarin
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oncelenmesi ile haklarin titizlikle korunmast ve gorevlerin geregi gibi ifa edilmesinin
gozetilmesi gibi unsurlar, esdegerlilik ilkesinin yansimalari olarak tespit edilmistir. Bu
tespitler, tezimizde savunulan “16. ylizy1ll Osmanli Hanefiliginde esdegerlilik ilkesinin
gozetildigi” yoniindeki hipotezi desteklemektedir. Bu baglamda, Islam hukukunun
tezimizin birinci boliimiinde ele alinan 6zellikle liberal feminist akimlarin bireyci,
catismact ve mutlak esitligi esas alan yaklasimindan ve herhangi bir cinsi digerinden
diisiik seviyede goren yaklasimlardan uzak, daha mutedil ve dengeleyici bir tavir

sergiledigi anlasilmaktadir.

Sonug olarak, calismamizda ulagilan sonuglarin ve benimsenen akademik tutumun dogru
anlagilmas1 bakimindan su hususlarin vurgulanmasi gerekmektedir: Tez calismamiz
kapsaminda 16. yiizy1ll Hanefiligi uygulamasina dair kaynaklar incelenmis olmakla
birlikte, bu doneme ait biitiin eserlerin tarandigini ve toplumsal yapinin eksiksiz bicimde
yansitildigini sdylemek mimkiin degildir. Ancak ulasilan verilerin, donemin genel
egilimlerini ve uygulamalarini ortaya koyma agisindan yeterli temsil kabiliyetine sahip
oldugu kanaatindeyiz. Ayrica 16. yiizy1l Osmanl Hanefiliginde varligini iddia ettigimiz
“esdegerlilik” ilkesinin, modern donemin hakim esitlik¢i aile yapist ve kadin-erkek
anlayisiyla biitliinliyle ortlistiigli ileri sliriilmemekte; aksine giiniimiiz sartlarina gore
tartisilmas1 ve glincellenmesi gereken unsurlar igerdigi kabul edilmektedir. Bunun
yaminda, Isldm tarihinin farkli dénemlerinde, diger mezheplerin hakim oldugu
cografyalarda ve hatta bizzat Hanefl toplumlarda bu ilkeye aykiri uygulamalara
rastlanabilecegi de goz ardi edilmemelidir. Sonug itibariyle, bu tez yalnizca 16. yiizyil
Osmanli merkez cografyasinda Hanefi mezhebine 6zgii uygulamalari ele almakta olup,
[slam hukukunun evlilikte hak ve gérev dagilimina bakisini biitiin ddnemler ve mezhepler
adma temsil ettigini sdylemek miimkiin degildir. Bu sebeple, Islam hukukunun farkli
donem, mezhep ve cografyalarda evlilikte hak ve gorev dagilimina yaklasimini inceleyen
yeni ¢aligmalarin yapilmasi biiyiik 6nem tagimaktadir. Boylelikle hem tarihsel gelisimin
daha saglikl bir bicimde anlagilmas1 hem de Islam hukukunun toplumsal yaprya etkisinin

daha kapsaml1 ve biitiinciil olarak degerlendirilmesi miimkiin olacaktir.
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