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Ingiliz Oryantalist Hartwig Hirschfeld ve Kur’an Uzerine Arastirmalari

Bati’nin iirettigi oryantalist caligmalar Dogu’ya iligkin cesitli konular1 temel almaktadir.
Bu arastirmalarin goriiniimiinde Kur’an’in 6gretilmesi, yazilmasi, yayilmasi ve insanlarin
Kur’an’a olan sevgisi biiylik rol oynamistir. Bu nedenle, gayrimiislim oryantalistler
tarafindan yapilan ¢aligmalarin ¢ogunun Kur’an’in kaynagi, 6zgilinliigii ve 6zellikleri ile
ilgili oldugu gériilmektedir. Ozellikle Hartwig Hirschfeld’in yasadig1 19-20. yiizyillarda
Avrupali oryantalistler, Kur’an-1 Kerim’in Yahudilik veya Hristiyanlik menseli bir kitap
oldugu kanaatini tagimiglardir. “New Researches into the Composition and Exegesis of
the Qoran” adl1 eseriyle dikkat ¢eken Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in
Yahudilerden duyup benimsedigi olgulardan olustugunu ileri stirmektedir.

Bu calismamiz, Kur’an-1 Kerim’in diger ilahi kitaplar tasdik ettigini, onlarla ayn1 amaci
paylastigint ve her birinin aynmi kaynaktan geldigini agiklamayi hedeflemektedir.
Calismanin birinci boliimiinde, oryantalizmin anlamu, tarihgesi ve sebepleri ele alinarak
oryantalizm ile ilgili genel bir bakis agis1 sunulmustur. Ilgili oryantalistin ¢alismalarimni
Ingiltere’de ortaya ¢ikarmasi ve Ingiliz olarak tanitilmasi hasebiyle, ingiliz oryantalizmi
ve bu iilkeyi temsil eden oryantalistler ayrica arastirilmustir. ikinci béliimde ¢alismamizin
odak noktas1 olan Hirschfeld’in hayati, kaleme aldig1 eserler ve metodolojisi hakkinda
detayli bilgiler verilmistir. Son bdliimde ise, Hirschfeld’in Kur’an’in kaynag, tislubu ve
tarihi konusundaki goriisleri kapsamli bir sekilde degerlendirilmistir. Bu degerlendirme
kapsaminda, oryantalistin Kur’an kronolojisi tizerindeki ¢alismalar1 ve Kur’an-1 Kerim
ile Kutsal Kitap karsilastirmalar incelenmistir. Ayrica, Hirschfeld’in bu goriislerine
yonelik elestirilerde bulunan diger oryantalistlerin yaklasimlari da ele alinmistir.

Hirschfeld’in  Yahudilikte benzer olaylar bulamadigi durumlarda farkli kaynaklara
yonelmesi seklindeki Kur’an’in geneline dair degisken goriisleri, Kur’an hakkindaki
arastirmalarin tutarhiligini sorgulanabilir kilmistir. Ayrica onun bu arastirmalari,
Yahudi perspektifinden hareket ettigini ve kisisel duygu ve diisiincelerinin etkisi altinda
kaldigini gostermistir.

Anahtar kelimeler:
Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran,
Oryantalizm, Ingiliz Oryantalist, Kur’an, Kutsal Kitap, Yahudilik, Muhammed, Tefsir.
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The Quranic Researches by British Orientalist Hartwig Hirschfeld

Orientalist studies produced by the West are based on various topics related to the East.
The teaching, writing and dissemination of the Quran and people’s love for the Quran
have played a major role in the outlook of these studies. For this reason, most of the
studies conducted by non-Muslim orientalists are concerned with the source, authenticity
and characteristics of this Holy Book. Especially in the 19-20th centuries when Hartwig
Hirschfeld lived, European orientalists were of the opinion that the Holy Quran was a
book originating from Judaism or Christianity. Hirschfeld, who attracted attention with
his work “New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran”, argues that
this Book consists of the facts that the Prophet heard and adopted from the Jews.

This study aims to explain that the Holy Quran confirms the other divine books, shares
the same purpose and each of them comes from the same source. In the first chapter of
the study, the meaning, history and reasons of orientalism are discussed and a general
perspective on orientalism is presented. Due to the fact that the relevant orientalist
revealed his works in England and was introduced as an Englishman, English orientalism
and orientalists representing this country were also investigated. In the second chapter,
detailed information about the life, works, and methodology of Hirschfeld, who is the
focal point of our study, is provided. In the last chapter, Hirschfeld’s views on the source,
style and history of the Quran are comprehensively evaluated. Within the scope of this
evaluation, the orientalist’s work on the chronology of the Quran and the comparisons
between the Holy Quran and the Holy Bible are analysed. In addition, the approaches of
other orientalists who criticised Hirschfeld’s views are also discussed.

Hirschfeld’s variable views on the Quran in general, such as turning to different sources
when he could not find similar events in Judaism, made the consistency of his research
on the Quran questionable. His works also show that he acted from a Jewish perspective
and was influenced by his personal thoughts and feelings.

Keywords:
Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran,
Orientalism, British Orientalist, Quran, Holy Book, Judaism, Muhammad, Tafsir.



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’i tiim insanlia yol gdsterici olarak inzal eden Allah’a hamd ve senalar,
bu ylice kitab1 en miikemmel sekilde teblig eden Muhammed’e (s.a.v.) salat ve selam
olsun.

Bat1 kokenli akademisyenlerin Kur’an iizerine yaptig1 arastirmalarda, farkli temalarda
bircok caligma bulunmaktadir. Bu calismalar arasinda, bazi oryantalistlerin Islam’a
yonelik olumsuz duygularini agikca ifade ettigi, bazilarmin ise islam’1 uydurma veya geri
kalmis olarak gostermeye ¢alistig1 ve bir kisminin ise Kur’an’a yonelik elestirilerle kendi
mensubu olduklar1 dini yiiceltmeye c¢alistigi gozlemlenmektedir. Bu akademik
calismalar, cesitli ideolojik bakis acilarina dayanmaktadir ve Kur’an’a yaklasimlarinda
farkli yorumlar1 icermektedir. Ote yandan bircok kitabm tahkiki, terciimesi, Islami
kaynaklara dayali agiklamalar1 gibi Miisliimanlara fayda saglayan bir¢ok eserin onlar
araciligiyla yapildigi goriilmektedir. Onlarin bu yondeki aragtirmalarinin kutsal oldugu
ve Miisliimanlarin yararina yapildigi diisiiniilemez. Ozellikle 19. ve 20. yiizyillar
esnasinda, Kur’an’a yonelik insanlarin bakis agisin1 degistirmeye yonelik calismalara
rastlanmaktadir. Oryantalistlerin g¢alismalarinda, Kur’an-1 Kerim’in 6nceki kutsal
kitaplarla olan benzerliklerini ve baglantilarin1 vurgulamak stiretiyle, Kur’an’a zarar
verme ¢abalar1 gozlemlenmektedir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmustur:

“Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab: kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine
biziz.” (el-Hicr, 15/9)

Bu ayetle Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar kimseden herhangi bir zarara
ugramayacagi sozlnili vermistir. Bu ayet ayn1 zamanda Kur’an’in vahyedildigi andan
itibaren onu korumaya yonelik bir slogandir ve Miisliiman alimler onu yasamay1 ve
baskalarina yasatmay1 kendilerine vazife edinmislerdir. Arastirmamizin hedefinin de bu
vazifeyi yerine getirme arzusu oldugu sdylenebilir.

Oryantalizm disiplininde 6nemli sahsiyetlerden olan Hartwig Hirschfeld, bir Yahudi din
alimi olarak Kur’an-1 Kerim’le ilgili hipotezlerini ortaya koymustur. Bu ¢alismanin
birinci boliimiinde, oryantalizm’le ilgili genel bilgilerle birlikte Ingiliz oryantalizmi ile
ilgili bilgiler sunulmustur. Ikinci boliimde, Hartwig Hirschfeld’in oryantalist kimliginin
tanitiminin yapilmasi ve diisiincelerinin ortaya konulmasi hedefi dogrultusunda hayati,
calismalart ve metodolojisi ele almmustir. Ugiincii boliimde, ilgili oryantalistin
diisiinceleri Kur’an’in kaynagi, tslubu ve tarihi baglaminda detayli bir sekilde
incelenmigtir. Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’in kendi kendini agikladigina dair goriisiinden
yola ¢ikarak, Kur’an’in tarihsel siralamasini olusturmaya calistigi gozlemlenmistir. Bu
baglamda, Kur’an’in biiylik 6l¢iide Eski Ahit’ten alintilardan olustugu ve bu alintilarin
Hz. Peygamber tarafindan hayati boyunca Yahudilerden isitilerek Kur’an’a kaydedildigi
kanaatindedir. Dolayisiyla, Kur’an’1 tefsir ederken Kutsal Kitap’a atifta bulundugu
goriilmiistiir. Ancak, oryantalistin Kur’an-1 Kerim’in Kutsal Kitap ile olan benzerligine
isaret etmesi dogrultusunda, bu ¢alisma ilahi kitaplar arasindaki benzerlikleri oldugu
kadar, birbirleriyle ayristig1 noktalar1 da ortaya koymaktadir. Bu ¢er¢evede, Kur’an’in
kendine 6zgii lislubu ve tarihsel baglami detayli bir sekilde analiz edilmistir.
Binaenaleyh bu calismanin, Tiirkiye’deki oryantalistik calismalara referans olmasi ve
benzer konular1 arastiranlar i¢in faydali bir kaynak saglamasi umulmaktadir.
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Caligmalarimin her aninda beni uzaktan destekleyen, nasihatlar1 ve dualariyla yakin
olduklarini hissettiren aileme, 6zellikle de anneme, sabrindan ve tesvikinden dolay1 igten
tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica, tezim boyunca sagladigi degerli fikirlerle beni
yonlendiren kiymetli kardesime ve Almanca kaynaklari anlamama ve terciime etmeme
yardimci olan esime tesekkiir etmek isterim.
Egitim hayatimin her asamasinda yanimda olan ve maddi-manevi destekleriyle beni
giiclendiren Somuncu Baba Vakfi’na ve lisansiistii egitimimde her tiirli imkam
saglayarak beni en iyi sekilde yetistirmeye ¢alisan Tiirkiye Diyanet Vakfi’na olan derin
minnettarligimi sunarim.
Lisans egitimimden bu yana 6rnek aldigim, tezin olusum siirecinde basindan itibaren
biiylik katkilar1 olan ve ¢alismamda giivenimi sonsuz hissettigim danisman hocam Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet EFE’ye; esirgemeyen yardimi, degerli tavsiyeleri ve her konuda
sagladigi destek icin igten tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tez savunmasinda bulunan jiiri
tiyeleri Dog. Dr. Ferihan OZMEN ve Dr. Ogr. Uyesi Selahattin OZ hocalara, ¢alismami
degerlendirip katkida bulunduklar1 i¢in derin minnettarligimi ifade etmek isterim.
Bu nacizane ¢alismayi, Allah’1 bulmak i¢in 6nce Kutsal Kitaplar’1 inceleyen, ardindan
Kur’an-1 Kerim’de huzur bulan, tiim ilim yolculugumda en biiyiik destek¢im merhum
babama armagan ediyorum. Onun Ogretileri ve ilhamlar1 beni bu ¢alisma boyunca
yonlendirdi ve bu tezi hazirlarken onun mirasini siirdiirme cabasi igerisinde kendimi
buldum.
Gayret bizden, Tevfik yiice Allah’tan.
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Erza RRACI
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GIRIiS

Insanlik tarihi boyunca, bireylerin yasamlarindaki anlam arayis1, bir boslugu doldurma
cabasiyla sik¢a bagdastirilmistir. Bu boslugun, Allah'a kulluk etme, O’ndan yardim
dileme, O’nu yiiceltme gibi eylemlerle doldurulabilecegi ve farkli seriatlarin, temelde bir
din olmak iizere bu ihtiyaca yonelik olarak sunuldugu ifade edilmektedir. Insanlik
tarihinde, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar olan dénemde, seriatlar insanlarin
ihtiyaglarina gore sekillenmis ve bu kurum, zaman iginde ¢esitlenmistir. Ancak, bu
ihtiyacin ortaya c¢ikisinin, insanlarin peygamberlerin gorevlerini ve hiikiimlerini
unutmasindan veya ilahi kitaplarin sozlerine tahrifat uygulanmasindan kaynaklandigi
belirtilmektedir. Bu durum, Hz. Musa ve Hz. Isa’ya indirilen Tevrat ve Incil’in tahrif

edilmesi ornekleriyle aciklanmaktadir.

Son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen Kur'an-1 Kerim tahrif edilemez,
degistirilemez; Kur’an’in benzeri bir kitabin getirilemeyecegi Allah'in giivencesiyle inzal
olmustur. Bu kitabin Kiyamet’e kadar tahrife ugramasini engelleyen ¢esitli unsurlar
bulunmaktadir. Bunlar arasinda Allah'in s6zii, insanlarin hafizasi, mushafin derlenip
istinsah edilmesi, ezberlenip yayilmasi, farkli ilimlerin ortaya ¢ikmasi ve her tirli
elestiriye kars1 korunmasi gibi faktorler yer almaktadir. S6z konusu faaliyetler, Kur'an'in

indirildigi andan itibaren gilinlimiize kadar devam etmistir.

Oryantalizm, Dogu’yla ilgili hissedilen merakin giderilmesi i¢in ortaya ¢ikan bir alan
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oryantalistik ¢aligmalara bakildiginda, genel itibariyle
cesitli amagclarla ortaya ¢iktig1 goriilmektir. Bu baglamda, oryantalistlerin cogunlukla din
adam1 ve misyoner olduklar1 g6z 6nilinde bulunduruldugunda, onlarin bu arastirmalara
yonlendirme amaglarmin Dogu’ya ve ozellikle Islam’a dair merak, bilgi edinme ve
bunlarla ilgili soru isaretlerinin aydinlanmasinin oldugunu diisiinmek giigtiir. Ayni
sekilde, herhangi bir insanin dogup yasadig1 dini, ailevi, sosyal ve kiiltiirel unsurlardan
arindirip, tamamen objektif bir sekilde arastirma yapmasi beklenilmez ve bunun
yapilmasi neredeyse imkansiz goriilmektedir. Dolayisiyla, din adamlarindan olan,
ozellikle de Hiristiyan ve Yahudi oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’i arastirmalarindaki

amacin, Kur’an’1 kendi kutsalligindan ¢ikarmak ve baska bir yone ¢ekilebilir bir unsuru



ortaya koymak oldugu sOylenebilir. Bahsi olan oryantalistlerin arastirmalarina bir goz

atildiginda, kendi dinlerini 6ne ¢ikarmaya calistiklar: anlasilacaktir.
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Aragtirmamizin konusu, “Ingiliz Oryantalist Hartwig Hirschfeld ve Kur’an Uzerine
Arastirmalari”dir. Oryantalizmin 6nemli figilirlerinden biri olarak Hirschfeld, Arapga,
Ibranice ve diger Orta Dogu dillerindeki yetkinligiyle ingiltere basta olmak iizere,
Avrupa’nin bir¢ok iilkesinin takdirini kazanmistir. Bunun yanisira Hirschfeld, Kur’an-1
Kerim’le ilgili ¢aligmalar1 ile Oryantalistler tarafindan deger gdérmiis ve bunlarin
calismalarinda referans olmayi hak eden isimlerden biri olmustur. Hirschfeld’in
aragtirmalart Kur’an’in bir¢cok konularimi kapsadigi goriilmektedir. Ancak bu ¢alisma,
Hirschfeld’in Kur’an’in kaynagi, tislubu ve tarihi hakkindaki teorilerine odaklanarak onu

tanimay1 amaglamaktadir.

Oryantalizm, Dogu'ya dair her bakis a¢isini ele alan bir bilim olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu bilimin dogusunun konusu biiyiik akademik tartismalara neden olmustur.
Oryantalistler, bu disiplini Dogu ile ilgilenen ve Bati’y1 Dogu’nun nitelikleri konusunda
bilgilendirmeyi amaclayan bir disiplin olarak tanimlamislardir. Ancak oryantalizmin
baslangicina ve bu alandaki bilim adamlariin niteligine bakildiginda gercekte ne iddia
ettigi anlasilacaktir. Kur’an’in kaynagi, dili ve tarihi iizerine oryantalist arastirmalarin ise
agirlikli olarak Yahudi ve Hiristiyan oryantalistler tarafindan yapildigi gériilmektedir. Bu

durum bagli basina ilgili bilimin iddia ettigi kadar masum olamayacagini1 gostermektedir.

Dindar bir Yahudi olarak dogup ibadet eden Hartwig Hirschfeld, Yahudilik ve Islam
lizerine yogunlagarak ¢esitli ¢calismalar1 kaleme almistir. Onun oryantalistler tarafindan
cok krymetli bulunan ancak bir o kadar da elestirilen, Kur’an ile ilgili yazdigi en 6nemli
eser, “New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran” adl1 eserdir. Bu
eserde, tlim ¢aligmalarinda belirttigi gibi, en temel iddiasinin Kur’an’in Tevrat’in bir
tekrart oldugu ve Peygamberimiz’in (s.a.v.) Yahudilerden bilgi toplayarak bu kitabi

nesrettigi yoniinde oldugu goriilmektedir.

Konunun tespiti esnasinda Hirschfeld’in oryantalist ¢evrelerinde 6nemli bir sahis olmasi,

Kur’an-1 Kerim’le ilgili oryantalistik c¢aligsmalarinda isminin sik zikredilmesinde



goriilmektedir. Bunlar arasinda, Theodor Noldeke - Friedrich Schwally, “Kur’an Tarihi”,
Ibn Warraq, “The Origins of the Koran”, Keith Massey, “A New Investigation into the
“Mystery Letters” of the Quran”, James A. Bellamy, “The Mysterious Letter of the
Koran: Old Abbreviations of the Basmalah”, Emmanuelle Stefanidis, “The Quran Made
Linear: A Study of the Geschichte des Qorans’ Chronological Reordering”, Susannah
Heschel, “German Jewish Scholarship on Islam as a Tool for De-Orientalizing
Judaism”, M. J. Kister , “Al-Tahdannuth”: An Inquiry into the Meaning of a Term” gibi

calismalardan bahsedilebilir.

Hirschfeld, yurt disinda degerlendirilip anildig1 gibi Tiirkiye'de de ¢esitli ¢aligmalarda
adindan soz ettirmeyi bagsarmistir. Bu caligsmalar, onun sahsiyeti konusunda ve bazi

diisiinceleri hakkinda bilgi edinmemize biiyiik katkis1 saglamistir. Bunlardan:

Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946), “Envar-i Hakikat” isimli kitabinda, Hartwig
Hirschfeld’in ve W. St. Calair Tisdall’in Kur’an-1 Kerim’le ilgili yaptiklar1 ¢aligmalarini
ele almaktadir. Inceledigimiz kadariyla reddiye tiiriinde olan bu eser, Kur’an’la ilgili
iddialar1, Peygamber’le (a.s.) ilgili diistinceleri ve Kur’an-1 Kerim’in diger ilahi kitaplarla
iligkisini ele almakta ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Merhum alim Ertugrul, Hirschfeld’in
diisiincelerinin neredeyse hepsini tek tek alip Islam kaynaklari’ndan deliller getirerek
clriitmeye ¢alismistir. Bu eser, Hirschfeld’i ilk ele alan ¢alisma olarak ¢ok kiymetli olup,

reddiye tiiriinde bir eserdir.

Davut Sahin, 2012 yilinda diizenlenen “Kur’an Niizuliinin Mekke Doénemi”
sempozyumunda, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme
Cabalar:” isimli teblig metni, ana konunun Hirschfeld oldugu ikinci ¢aligmadir. Bu
metinde, Hirschfeld’in Mekke vahiyleri hakkindaki tarihsel siralamasindan bahsedilmis
ve aym1 zamanda farkli oryantalistler tarafindan daha once yapilan ayirimlara da
deginilmistir. Hirschfeld’in Kur’an hakkindaki diistinceleriyle birlikte kullandigi metodu
ele alan ilgili makale bizim agimizdan 6nem arzetmistir. Bizim ¢aligmamiz ise, daha
kapsaml1 olup, Hirschfeld’in Mekki siralamasiyla birlikte, Medeni ayetlerin ayirimindan

ve biitiinciil bir sekilde onun Kur’an-1 Kerim hakkindaki diger goriislerine de deginmistir.

Esra Gozeler, “Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur'an'a Kronolojik-

Olgusal Bir Yaklasim” adli Doktora tezinde, Kur’an Kronolojisi baglaminda



Hirschfeld’in tertibini tablo halinde gostermistir. Gozeler, Hirschfeld’in hayati ile ilgili
bilgiler vermesinin ardindan onun, Richard Bell ve Montgomery Watt gibi
oryantalistlerle ayni ¢izgide kaldiklarindan bahseder. S6z konusu oryantalistlerin Kur’an
tertibinde belirleyici unsur, siire biitlinliigli degil, ayet gruplaridir. Gozeler ayn1 zamanda

Hirschfeld’in Kur’an tislubu agisindan yaptigi ayirimini agiklamigtir.

Diger taraftan bu ¢alismalar disinda, Abdiilaziz Hatip’in “Kur’an ve Hz. Peygamber
Aleyhindeki Iddialara Cevaplar” adli kitabi, Hatice Er’in “Oryantalistlerin Kur’an Vahyi
ve Kur’an’in Kaynagina Yonelik Iddialari” Yiksek Lisans tezi, Naif Yasar’in
“Oryantalistlere Gére Kur’an’in Kaynagi ve Metinlesmesi” kitabi, Hiiseyin Polat’in
“Oryantalistlerin Kur’an Vahyini Tarihlendirme Calismalar: — Alman Onciiler: Gustav
Weil ve Theodor Noldeke Ornegi” Doktora tezi, Miislim Yildinm’mn “Theodor
Noldeke’'nin Kur’an’a Yaklasimi ‘Geschichte Des Qorans” Doktora tezi gibi
calismalarda Hirschfeld’den ve goriislerinden bahsedildigi goriilmiistiir. Bu ¢alismalar
konunun tespitinde degerlendirilmis ve Hirschfeld’le ilgili genel bir bakis agisi

olusturmamiza yardimci olmustur.

Arastirmamizin neticesinde Tiirkiye Diyanet Vakfinin Islam Ansiklopedisi’nde
Hirschfeld’den s6z eden maddelere rastlanmistir. Bunlar; Bahira, Hanif, Huruf-i
Mukattaa, Ismail Fenni Ertugrul, Kur'an, Miiskilii'l-Kur'an ve Geiger Abraham
maddeleridir. Akaid, Aksaray, Amasya, Amentu, Ilham, Mucize, Niibiivvet, Tecelli, Karl
Vollers, Yahudilik ve Yehova maddelerinde ise Hirschfeld’in calismalar1 kaynak olarak

kullanilmistir.
II. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Aragtirmamiz acisindan onem teskil eden literatiir taramasi yapilmistir. Oryantalizmle
ilgili meselelerin agiga kavusmasi i¢in, genel itibariyle oryantalistlerin kendi
calismalarindan faydalamlmistir. Kullanilan Ingilizce ve Almanca yabanci literatiir
tarafimizca terciime edilerek okuyucuya miimkiin oldugunca anlasilir bir dil kullanilmas1

saglanmistir.

Calismamiz ii¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Ilk boliimde, Oryantalizmin bir disiplin

olarak nasil meydana geldigi ve sebeplerinin ne oldugu konusunda genel bilgiler



verilmistir. Hartwig Hirschfeld’in bir Ingiliz oryantalist olarak taninmasi dogrultusunda,
Ingiliz oryantalizmi hakkinda bilgilerle birlikte 6ne ¢ikan Ingiliz oryantalistlerin tanitimi
yapilmistir. Oryantalizmle ilgili aragtirmamiz baglaminda, Edward Said’in bu disiplini
aciklayarak Bati’da ses getirdigi “Sarkiyat¢ilik” adli eseri bu bilimin anlagilmasinda yol
gosterici  olmustur. Bu baglamda, Mahmud Hamdi Zakzuk’un “Oryantalizm
(Medeniyetler Hesaplagmast) ", Yiicel Bulut’un “Oryantalizmin Kisa Tarihi” ve Hiiseyin
Yasar’in “Bati’min Kur’an Algist” kitaplart yerli literatiir arasinda kullanilmiglardir.
Bunun yanisira, Albert Hourani’nin “Islam in European Thought” adli eseri ve Maxime
Rodinson’un “Bati’y1 Biiyiileyen Islam” isimli eseri olmak iizere, yabanci literatiirden

faydalanarak bu disiplini onlarin bakis acilarindan da okumamizi saglamistir.

Calismanin ikinci boliimiinde, Hirschfeld’in hayati, c¢alismalar1 ve metodolojisi
anlatilmistir. Onun, lizerine yazdig1 eserlere genel bir bakis sunulmus ve onun bu alandaki
onemli katkilar1 detayli bir sekilde ele alinmistir. Calismada, Hirschfeld’in eserlerinin
¢ogunun literatlirde atifta bulunulmadigi goéz oniine alinarak, ona ait olan kitaplar,
makaleler, ansiklopedi maddeleri, kitap degerlendirmeleri ve diger ¢alismalar eksiksiz bir
sekilde listelenmistir. Ayrica, onun Bati’daki 6nemini, kendisinden ve eserlerinden
anilmasinin sebebinin anlasilmasi i¢in bazi caligmalarina daha detayli deginilmesi
miinasip goriilmistiir. Hirschfeld’in ¢alismalarin1  sunarken izledigi metodoloji
aciklanmis ve bu yaklagimin diger oryantalistlerden farkini vurgulamak i¢in 6zel bir

Onem verilmistir.

Uciincii béliimde, Hirschfeld’in Kur’an-1 Kerim iizerine odaklanan arastirmalarini ve bu
calismalarmin sonucunda ortaya koydugu diisiincelerini incelenmistir. Ozellikle “New
Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran” adli kitabinda,
Hirschfeld’in Kur’an’in olusumu ve tefsiri konusundaki yeni arastirmalarina dayali
goriislerini derinlemesine ele almmustir. ilgili oryantalistin eserleri genellikle Tiirkce
literatiirde bulunmamaktadir, bu nedenle ingilizce ve Almanca orijinal metinlerinden
yapilan ceviriler iizerinden Hirschfeld’in fikirlerine Tiirk¢e okuyuculari igin erisim
saglanmaya c¢alisilmistir. Bu c¢ercevede, yazarin Yahudilik ve diger dinlerle
iligkilendirdigi Kur’an’in kokeni ve {iislubu iizerine yaptigi degerlendirmeleri bazen
parantez i¢inde, bazen de dipnotlarla okuyucuya sunulmustur. Kur’an-1 Kerim ile ilgili

arastirmalarinin baglaminda, Hirschfeld’in ¢alismalarinin akademik tartismalara katki



saglayan yonleri yaninda, kendi oryantalist g¢evresinden elestirildigi noktalar da

degerlendirilmistir.

Hirschfeld, islam hakkinda pek ¢ok konuya temas etmis olmasina ragmen, bu ¢alismada
ozellikle Kur’an’1in kaynagi, lislubu ve tarihi alanlarindaki hipotezlerine odaklanilmistir.
Oryantalist, Kur’an’in tarihsel siirecini inceleyen bir oryantalist olarak, Kur’an’in
kronolojik siralamasini ortaya koymaya caligmistir. Kendisinin olusturdugu Kur’an
kronolojisi tabloyla gorsellestirmis ve Kur’an’in tslubu kapsamindaki konular bu
perspektiften hazirlanmistir. Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’i diger Kutsal Kitaplarla
karsilagtirarak 6zellikle Eski Ahit ile belirgin benzerlikler bulmaya ¢alismistir. Nadiren
de olsa Yeni Ahit ile ilgili karsilagtirmalara da deginmistir. Bu baglamda, Hirschfeld’in
caligmasinda ortaya koydugu benzerlikler, ¢alismanin akademik c¢ercevesinde tablo
halinde sunulmustur. ilahi kitaplar arasindaki benzerlik, tiim bu kitaplarmn birbirinin
kaynagi oldugu fikrini degil, tek bir kaynaktan tiiretildigini gosterdigini hatirlatmakta
fayda vardir. Bu ¢er¢evede, Hirschfeld’in argiimani, ilgili konular1 incelerken dikkate

alinmis ve analiz edilmistir.

Literatiir incelemesi sonucunda, Hirschfeld’in benzer goriisteki diger oryantalistlerle
birlikte anildig1, ancak onu spesifik olarak ele alan bir tezin bulunmadig: belirlenmistir.
Bu nedenle, ¢calismanin 6zgiin ve orijinal 6gelerinden birinin bu oldugu vurgulanmistir.
Calismada oryantalizmin genel arka plam1 ve 6zeti sunulurken, Hartwig Hirschfeld’in
goriislerinin de degerlendirilmesi yapilmistir. Bu sebeple, ¢alisma bir reddiye olarak
nitelendirilemez. Ancak, bazi noktalara kendi goriislerimizi ve Islam alimlerinin
goriislerini eklemeyi uygun gordiik. Dini perspektiften aykirt goriislerin reddi dogal bir
siiregtir; bu nedenle, Islam alimlerinin reddini ayrintili olarak gdstermek yerine,
Hirschfeld’i kendi oryantalist ¢evresi i¢cinde ele almayi tercih ettik. Bu dogrultuda,
liclincii boliimiin sonunda, Hirschfeld’in diislincelerini elestiren ve kendi bakis agilarini

ortaya koyan diger oryantalistlerin ¢aligmalar1 bir araya getirilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
GENEL HATLARIYLA ORYANTALIZM VE INGILIZ
ORYANTALIZMi



1. GENEL HATLARIYLA ORYANTALIZM
1.1. Oryantalizmin Tanim

Oryantalizm kelimesinin kokeni, Latince’den giinesin dogusunu ifade eden oriens
kelimesine dayanmaktadir. Cografya acisindan Orta Asya’ya isaret etmek icin kullanilir.
Oryantalizm, Dogu’nun Medeniyetini, kiiltiiriinii, sanatini, fikriyatin1 ve Dogulu
halklarini aragtiran bir disiplindir, oryantalist ise bu alanlarda arastirma yapandir. !

Oryantalist s6zctigii ayrica Dogulu toplumlari resmeden ressam i¢in kullanilmaktadir.?

Tirkge’de “Oryantalizm” yerine “Dogubilim” diye bir karsilik kullanilmaktadir.
Arapg¢a’da Batililarin Dogu hakkinda yaptiklari arastirmalarina, s-r-k fiilinden tiirenen
“istigrak” kelimesi kullanilir, bu alanla mesgul olana ise “muistesrik” adi verilir.
Tiirkiye’de oryantalizm ile ilgili Islami ilimler arastrmalarinda “sarkiyatcilik” ve
“miistesrik” kelimelerine rastlamak miimkiindiir. Islami alanda arastirma yapan bilim
adamlarin ay1rt etmek icin Bat1’da, 6zellikle Fransa’da bir ara Islamizan (Islamisant) yani

“Islamiyatc1” Islam’la ilgili arastirma yapan terimi kullanilmissa da yayginlasmamustir.

Roma Imparatorlugu (14-1461) devrine kadar, her iilke kendi cografyasina gére diger
iilkeleri ayirmaktaydi. Ornegin, Rusya agisindan Yakin Sark’taki iilkeler cenubtur veya
giineydir, ayn1 zamanda Dogu olarak sayilan Afrika, Avrupa’ya nazaran giineydedir. Bu
imparatorluk zamaninda Roma sehri diinyanin merkezi sayilmis, dogu tarafi icin
“Oriens” (Sark), bat1 tarafi icin ise “Occiden’ tabirleri kullanilmistir. Bu devirde Bati’ya
kiyasla Dogu bir “Medent iilke” olarak sayildigi goriilmektedir.® Giiniimiizde Dogu’dan
kastedilen; ortagagda Avrupa’ya nispetle Akdeniz’in dogusunda kalan cografya ve bu
cografya insaninin din, dil, kiiltiir gibi degerleridir. Kisacasi, cografi anlamda giiniimiizde

Tiirkiye’den baslayip Japonya’ya kadar uzanir ve Afrika’yi da igine alir.*

1 Edward W. Said, Sarkiyatcilik (Bati’'mn Sark Anlayislary), ¢ev. Berna Yildirim (Istanbul: Metis
Yaymlari, 2010), 12; Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2004), viii.

2 A. J. Arberry, British Orientalists (London: William Collins of London, 1943), 8.

3 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢ev. M. Fuad Kopriilii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhigi
Yayinlari, 1984), 3.

4 Bilal Gékkir, “Baslangigtan Giiniimiize Oryantalist Bat1 Islam Arastirmalarinda Hiristiyan Polemigi”,
Oryantalizmi Yeniden Okumak - Bati’da Islam Calismalari Sempozyumu (Ankara: DIB Yayinlari,
2003), 391.



Oryantalist terimi ilk defa Hindistan’in kendi geleneklerine ve kanunlarina gore
yonetilmesi gerektigini savunanlarim, ingiliz kanunlarina gére yonetilmesi gerektigini
diisiinen Ingilizleri tasvir etmek igin kullandiklar1 terimdi.> Bu terim, 1683 yilinda Dogu
veya Yunan kilisesinin bir {iyesi anlamina gelmekteydi. 1691 yilinda ise Anthony Wood,
Samuel Clark’t “bazi Dogu dillerini bilen kimse” anlaminda “orientalian” olarak
tanitmaktaydi.® Bu kelime bugiiniin anlamim tasidign “Dogu arastirmalarinda
uzmanlagmus kisi” manasinda, ilk olarak 1779 yilinda Ingiltere’de Edward Pococke’nin’
bir makalesinde goriilmektedir. 20 yi1l sonrasinda da Fransa’da Magasine
encyclopedique’te goriiliir. Oryantalizm kelimesi ise, “Dogu incelemesi” anlamiyla

Fransiz Dil Enstitiisii’niin sozligiine 1838 yilinda girmistir.®

Oryantalizm terimi, elli yil kadar 6nce, Dogu’yu ve Doguluyu arastiran disiplin
tanimlanmasina ve bu alanda arastima yapanlarin da oryantalist olarak
nitelendirilmesine ragmen, 1973 yilinda 29. Uluslararasi Oryantalistler Kongresi’nde
gliniimiizde kullanilmamasi gerektigi yoniinde karar alinmigtir.® Bu kararin arka planinda
iki neden oldugu goriilmektedir. Birincisi, 6zellikle ikinci Diinya Savasi sonrasinda Dogu
incelemeleri kapsaminda Orta Dogu, Cin, Misir olmak iizere, her bir bdlgenin dil, din,
toplumsal, siyasal vs. yapilariin uzmanlik alan1 olarak ele alinmasidir. Ikinci neden ise
bu terimin, emperyalizm, sémiirgecilik gibi kavramlarla birlikte anilir olmasi ve bu

kavramlarin anlam gergevesi i¢inde anlagilmaya baslamasidir.®

Oryantalizm, her ne kadar kiiltiirel bir agiy1 objektif bir sekilde anlatan bir bilim dali
olarak karsimizda yerini tutsa da, icinde terimler, 6gretiler, ilimler ve farkli bakis agilari
baridan bir disiplin biitiiniidiir. Avrupa’nin dogusundan itibaren biitiin Asya ve Afrika

alemini, Uzak Dogu ve Yakin Dogu’nun her tarafin1 kapsayacak sekilde; dillerini,

> Orientalism: A Reader, thk. A. L. Macfie (Edinburgh University Press, 2000), 5.

®  Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2007), 33/428.

17. yiizyilin Ingiliz Oryantalistlerinden Edward Pococke (1604-1691), Halep’te Arapga egitimi
gormiistiir ve bircok degerli el yazmasi topladi. Bu yiizden Ingiltere’de 6nemli bir isim oldugu
goriilmektedir. Hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in bkz. Dr. Twells, The Life of Dr. Edward
Pococke, The Celebrated Orientalist (London: F. C. and J. Rivington, 1816).

Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmasi), ¢ev. Abdiilaziz Hatip (Izmir:
Caglayan Matbaasi, 2006), 10.

Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 1.

10 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 2-3.



tarihlerini, cografyalarini, dinlerini, kiiltiirlerini ve sanatlarini inceler. Fakat, onlarin bu

aragtirmalardaki asil hedefleri, Dogu’yu sadece tanimak olmadigi, Dogu’yu taniyip, ona

hakim olmak istedikleri agik bir sekilde goriiliir.!?

Oryantalizmin tanimina yonelik ¢ok sayida yaklagimlar mevcuttur. Bunlarin tiimiine

bakilirsa, bu yaklasimlar iki kategoride toplamak miimkiin:

a) Art Niyetli Oryantalizm: Bu gruba gore oryantalizm, Dogu’nun ne oldugu
hakkinda kesin ve belli bir goriise sahip olma istegini gergeklestirirken bunu belli
bir amacla yapar. Bunlara gore, oryantalizmin ortaya ¢ikisi ve amaglar
gosterildigi gibi masum degil, tam aksine, iginde misyonerlik amaclari tasidigi ve
somiirgecilik faaliyetlerine biiyiik hizmetler verdigini sdyler.*? Oryantalizmin
tarih¢esini Hacli seferlerine kadar gotiirenler de bu grupta yer alir ve bunlara gore,
Bat1, kendisine hasim olarak gordiigii Islam diisiincesini yok etmek amaciyla bu
caligmalara koyulmustur.*

b) Art Niyetsiz Oryantalizm: Bu gorilise sahip olanlar, Dogu toplumlarini
incelemek i¢in bilimsel ve objektif bir sekilde bu alanin olusturuldugunu savunur.
Dogal olarak bu grup oryantalizme olumlu anlamlar atfetmektedirler. Buna gore,
oryantalizm akademik bir disiplindir ve buna dayali belirgin 6zellikleri
tasimaktadir. Dogu’yu somiirmek yerine, Dogu kiiltiirlinii tanimak ve bu mirasi

bilimsel ve akademik bir sekilde insanlara aktarmaktir.'*

11
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13
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Fransiz filozof, yazar ve siyasi aktivist Michel Foucault, bilgi ve iktidar arasinda bir iligki kurar ve
bunlarin topumsal kurumlar araciligtyla bir sosyal kontrol bi¢imi olarak nasil kullanildigini ele alir.
"Bir seyi bilmek, ona hakim olmak demektir,” sdzii ona aittir. Bilgi-iktidar iliskisi hakkinda daha fazla
bilgi edinmek i¢in bkz. Michel Foucault, The History of Sexuality (Australia: Penguin Group, 2008).
Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, T; Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmasi), 17.

Adnan Muhammed Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, ¢ev. Yavuz Firat (Kayseri, 2013), 11;
Hiiseyin Yasar, Batinin Kur’an Algist (Istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2010), 49-50.

Bu goriiste olan bazi oryantalistler sunlardir: Gustave Edmund von Grunebaum (1909-1972), Albert
Habib Hourani (1915-1993), Maxime Rodinson (1915-2004), Bernand Lewis (1916-2018). Bu konu
icin ayrica bkz. Gustave E. von Grunebaum, Medieval Islam (A Study in Cultural Orientation)
(Chicago-London: The University of Chicago Press, 1953), 320-347; Bernand Lewis, “The Question
of Orientalism”, The New York Review of Books, (1982), 1-19; Maxime Rodinson, Bat: 'y1 Biiyiileyen
Islam, gev. Cemil Meri¢ (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1983), 9-11; Albert H. Hourani, Islam in European
Thought (Great Britain: Cambridge University Press, 1991), 32-33.
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Tiim yaklagimlar1 goz 6niinde bulundurarak sdyle bir tanim ortaya ¢ikar: “Oryantalizm,
din, dil, bilim, diisiince, sanat, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen ve Dogu

hakkinda deger yargilari iireten Bati kaynakli kurumsal bir faaliyettir. ">

Oryantalizm alanin1 felsefi ve akademik eksenin disina ¢ikararak politik bir zemine
oturtan Edward Said'®, oryantalizmi agiklarken 6nemli bir noktaya vurgu yapmaktadir:
“Sarkiyat¢ilik, Sark’a iligkin uguk bir Avrupa hiilyasi degildir, nesillerdir onemli parasal
yatirimlarin yapildigi, yaratilmis bir kuram ve uygulama biitiiniidiir. Dogu, Bati’nin
vicdaminda yer tutabilmek igin, bir bilgi sistemi olarak oryantalizm siizgecinden ge¢mek
zorundadir.””  Sozlerine sOyle devam etmektedir:  “oryantalizm, emperyalist

2

uygulamalarin bir par¢asidir.”” Aslinda, o daha genis ve kapsamli bir sekilde,
oryantalizmin ne anlama geldigini, tarih seyri igerisinde 6rnekler vererek “Orientalizm”
(Sarkiyatcilik) adli kitabinda agiklamaktadir. Ona gore, oryantalizmin ii¢ anlami
mevcuttur: a) Dogu hakkinda sistematik c¢alismalar. b) Dogu ve Bati arasinda
epistemolojik ve ontolojik ayirimlar. ¢) Kasitli amaclarla (Dogu’ya siyasi olarak hakim

olmak igin) yaratilan dnyargili fanteziler, rityalar ve imgeler biitiinii.*8

Merhum Dr. Mahmud Zakzuk’un “Oryantalizm veya Medeniyetler Hesaplasmasi” adli
kitabinda oryantalizmi sOyle tasvir etmektedir: “Oryantalizm, Dogu Medeniyet ve
inanglarini ogrenmeyi saglayan ‘Dogu dillerini bilme’ iizerine kurulduguna gore,
misyonerlikle bu noktada birlesiyor, ¢iinkii misyonerlik de Hiristiyanlastirmak istedigi
kimselerin dillerini bilmeyi zorunlu goriiyor. ... Ciinkii oryantalizmin dogusunda dini
faktor ilk swrada yer aliyordu.”*® Dr. Omer Ubeyd Hasene ise bu kitabin takdiminde,
Islam ve Miisliimanlar acisindan oryantalizmin tanimini ortaya koymaktadir:

“Oryantalizm, Miisliimanlarin inanglarini tahrip etmek, fikir binalarin ytkmak icin Islam

15 Bulut, “Oryantalizm”, 33/428.

16 Edward Wadie Said (1935-2003), aslen Filistinli, Columbia Universitesi'nde Amerikal
karsilagtirmali profesorii, aktivist, teorisyen ve postkolonyal arasgtirmalar alaninin kurucusudur.
Ozellikle ‘Oryantalizm’ adl1 kitabiyla akademik ¢evrelerde yogun tartismalara sebep olmustur. Daha
fazla bilgi edinmek ic¢in bkz. Robert Young, White Mythologies, Writing History and the West
(London-New York: Routledge, 1990), 119-140; Yiicel Bulut, “Edward William Said”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/546-548.

17 Said, Sarkiyat¢ilik (Bati'min Sark Anlayiglari), 16.

8 Metin Colak, “Edward Said and to Reconsider His ‘Orientalism’”, LAU Sosyal Bilimler Dergisi XII-
I (Haziran 2021), 114.

1 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 7.
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diinyasina gelen misyoner ve somiirgeci gii¢lere ilmi techizat iireten manevi bir maden ve

fabrikadwr.”®°
1.2. Oryantalizmin Tarihgesi

Oryantalizm, Dogu ile Bati arasinda bir iligski kurdugu i¢in, bu miinasebetin onlarin
tarihleri kadar eski oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bat1 i¢in Dogu sadece bir komsu
degildir. Said’in sozleriyle, “Sark (Dogu), Avrupa’min en biiyiik, en zengin, en eski
somiirgelerinin mekani, uygarliklart ile dillerinin kaynag, kiiltiirel rakibi, en derin, en

“21 Gegmisten stiregelen Dogu-Bati kiiltiir

stk yinelenen otteki imgelerinden biridir.
ayriliklarindan yola ¢ikarak Batili kasiflerin ve arastirmacilarin Dogu’nun gizemli
diinyas1 merak duymalarini saglamistir. Ayni zamanda Endiiliis’le beraber Islamiyet’in
hizl bir sekilde yayilmasi, Hiristiyan ve Yahudi din adamlarim tedirgin etmis ve Islam’1
arastirmaya yoneltmistir. Onlarin en biiyiilk gayesi, Islam hakkinda tahlillerini,

Islamiyetin miimkiin olan her tiirlii etkisini &nleyecek bicimde yapmaktir.

Islam’la olan miinasebetin neticesinde, 7. yiizyilda yasayan Hiristiyan bilginlerinden John
of Damascus diye nitelendirilen Yuhanna ed-Dimaski (676-749)%2 Islam’1 reddetmek
adina Hiristiyan kardesleri i¢in  bircok eser kaleme almistir. Bunlardan bazilar,
“Muhavara mea Miislim” (Miisliimanla Diyalog) ve “Irsadatii’n-Nasara fi Cedeli’l-
Miislimin” (Miisliimanlarin Cedelinde Hiristiyanlari Aydinlatma) eserleridir.?? islam’a
kars1 yazilan reddiyelerin ilki olmasi hasebiyle her ne kadar 6nemli bir yere sahip olsa da,
Yuhanna Dogulu bir kisi oldugu i¢in kendisi oryantalistlerden sayilmamakta, eserleri de
oryantalistik c¢alismalarindan sayilmamaktadir. Fakat, Bati kiliseleri tarafindan
Onemsenmis olmasi ve Dogu kiliselerine bagl olan Hiristiyanlarin onun gibi reddiye
yazmalarina etken olmas1 konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim Hiristiyanlar
terciime faaliyetleri sirasinda bu eserin Yunanca’dan Latince’ye terciime edildigini

soylemektedirler.?*

20 7akzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmast), Dr. Omer Ubejd Hasene, Takdim, 11-12.

2 Said, Sarkiyatgilik (Bati'min Sark Anlayislary), 11.

22 John W. Voorhis, “John of Damascus on the Moslem Heresy”, The Muslim World 24/4 (Ekim 1934),
391.

Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplagsmasi), 24.

Tugba Oztiirk, “Toledo Koleksiyonu: Sebepleri ve Sonuglariyla ilk Oryantalist Calismalar”, Milel ve
Nihal 12/1 (Ocak-Haziran 2015), 60.

23
24
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Hagli seferlerine®® (1096-1291) denk gelen islam’in Endiiliis’te gittikce yayginlasmas,
Hiristiyanlar nezdinde islam hakkinda yeni bir imajin olusmasina yol agmistir. Artik
Miisliimanlar ile Avrupali Hiristiyanlar arasindaki iliski sadece kutsal savas, hagli seferi
ve cihattan ibaret degildi. Akdeniz'de Dogulu ile Batililar arasinda ticaret oldugu bilinir.
11-12. yiizyillardan itibaren Italyan limanlar1 ticaretlerini genislediler ve bdylece
Hiristiyanlarin Miisliimanlar1 yakindan tanima imkanlar1 olmustur. Bu durumdan dolay1,
Hiristiyan din adamlari, kendilerini Islami tehdit altinda hissetmislerdir. Onlar islam’1
anlamaya calisirken, tizerinde etkili olan kisitlamalardan biri benzestirmeye dayaniyordu.
Hiristiyanlik inancinin temelinde bulunan Hz. Isa’ya yiikledikleri anlam1 Hz. Muhammed
i¢in ayn1 sey oldugunu varsaydilar. Ozellikle Latin yazarlarinda bu bakis agis1 agik bir
sekilde goriilmektedir. Bu yiizyillarm Oryantalistik ¢aligmalarinda “Islam” veya
“Islamiyet” kelimeleri yerine, “Muhammetcilik” adi verildigi goriilmektedir. Bundan
otiirii, Islam’1 karalamak igin Islam’1 getiren Hz. Muhammed icin “sahtekar” sifati

kendiliginden ¢ikmaya basladi. 2

Cluny Manastiri’nin 6nemli din adamlarindan Muhterem Peter?” olarak vasiflandirilan
Pierre Maurice de Moutboissier (1092-1156), Hiristiyanlarin Miisliimanlara savasla
degil, ilimle kars1 konulabileceg1 kanaatini belirtti. Boylece Bilimsel Oryantalizm ilk defa
onun Latin Kur’an tercimesiyle gerceklesti. Onun saygin bir papaz olarak en biiyiik
gorevi, Hiristiyanlik disindaki sapik dinlerle savasmakti. Islam hakkinda bilgi toplamak
i¢in Ispanya’daki manastirlar: ziyaret etti ve burada miitercim faaliyetlerinden haberdar
oldu. Kendisi de Kur’an-1 Kerim’in ve birgok Islami eserin terciimeleri igin ispanya’da
bir terciime heyeti olusturdu ve bdylece Islam’a karsi olan miicadelesinin temellerini
att1.2® Heyetinin i¢inde bulunan Kettonlu Robert olarak taninan Rodbertus Ketenensis ve
Dalmagyali Hermann olarak bilinen Hermanus Dalmata vasitasiyla®® 1143 yilinin
Temmuz ayinda bu terciime tamamlanir ve “Lex Mahumet Pseudoprophete” (Sahte

Peygamber Muhammed’in Yasasi) adinda ilk Latince Kur’an terciimesi basilir.3° Arapg¢a

25 Hagh seferleri hakkinda bkz. Isin Demirkent, “Hachlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayimnlar1, 1996), 14/525-546.

% Said, Sarkiyatgilik (Bati'min Sark Anlayislari), 70.

27 Pierre de Montboissier, Pierre-Maurice, Pierre le Venerable isimleriyle de taninmaktadir. James

Kritzeck, Peter the Venerable and Islam (Princeton, 1964), 15.

Rodinson, Bat:’y1 Biiyiileyen Islam, 23-24; Yasar, Batimin Kur’an Algisi, 133-137.

Bu konudaki farkli goriisler igin bkz. Yasar, Batinin Kur’an Algisi, 135.

30 Kritzeck, Peter the Venerable and Islam, 12.

28
29
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bilgisinin eksikligi ve terciime ederken Hiristiyanlar1i ikna edebilecek delillerin
yoksunlugundan dolay1r bu terciime uzun yillar ortalikta hi¢ goriinmemis. Nitekim,
Maxime Rodinson bu durumu su sekilde tasvir etmektedir: “Giindelik miicadelede bir
varart yoktu bu metinlerin. Bunlarin muhatabi hayali miisliimanlardir ve onlari kagit
iizerinde kolayca yok edebiliyorlardi.*3* Muhterem Peter, bu Kur’an terciimesiyle Islam
karsisindaki miicadelesine son vermemisti. O, Tuleytulali Raimund’un kurdugu terciime
okuluna miiracaat eder ve yedi kitaptan olusan Corpus Toletanum veya Collectio
Toletana (Tuleytula Kiilliyati) ile, Avrupa’da ilk terciime Islam kiilliyatin1 olusturur.3?
Yiizyillar boyunca taninmamis bu terclimeler silsilesi, dort yiiz yil sonra 1543 yilinda
Protestan mezhebinin kurucusu Martin Luther (1483-1546)’in Onerisiyle bu terclime

basilip piyasaya sunulacak ve bu yildan sonraki terciimelerine kaynaklik edecektir.

Bu latin terciimelerinden yetmis yil sonra, Toledo’lu Mark (1193-1216), 1210 yilinda,
lafza bagl bir Kur’an terciimesi yapmustir. Bu ¢eviri, Ricoldo da Monte Croce (1243-
1320) tarafindan kaynak olarak kullanilmig, fakat bu, birinci ¢eviri kadar gohret
kazanamamugtir.3* Bu iki Latin terciimelerini mukayese edenler, Toledo’lu Mark’in
tercimesini daha 6zgiin bulmaktadirlar. Muhterem Peter Kur’an’i terciime ederken,
Arapca lafizlar1 sadece bir lafizla terciime etmedigi, bir lafiz i¢in birden fazla kelime
kullandig1 goriiliir. Onun bdyle davranmasinin nedeni, okuyucuya Islam ve Kur’an
hakkinda, Kur’an’da olmayan seyleri tasvir ettirmek ve Islam’dan uzaklastirmakti.
Toledo’lu Mark ise, bir lafzin diger dilinin sadece karsiligiyla terclime etmekle yetinmis
ve bu yiizden bu ¢aligma Kur’an’in orijinal metnine daha yakin degerlendirilebilir.>* Daha
0zglin ve orijinal olan bu terclimenin kaynak olarak kullanilmamas1 ve s6hret bulamamasi
oryantalistlerin ¢okca savundugu bilimselligi ve objektiflikleri(!) hakkinda akla bir soru

isareti birakmaktadir.

3t Rodinson, Bati 'y Biiyiileyen Islam, 24.

32 Tuleytula Koleksiyonu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Oztiirk, “Toledo Koleksiyonu: Sebepleri
ve Sonuglariyla {1k Oryantalist Caligmalar”.

Yasar, Batinin Kur’an Algisi, 137.

Hiiseyin Yasar, “Aydinlanma Déneminde Bati’da Kur’an Algis1”, D. E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2006), XXIV Basim, 108.

Ulisse Cecini, “Some Remarks on the Translation of Proper Names in Mark of Toledo’s and Robert
of Ketton’s Latin Qur’a Translations”, Al-Qantara 35/2 (30 Aralik 2014), 581.

33
34

35
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Diger 6nemli bir ¢alisma, giiniimiizde baskilari devam eden Ricoldo da Monte Croce’nin
(1243-1320) yaptig1 Kur’an ¢aligmasidir. Ricoldo’nun, Kur’an calismasinda Toledo’lu
Mark’tan etkilendigi goriiliir. Bu g¢alisma Martin Luther tarafindan Verlegung des
Alcoran” (Kur’an’a Reddiye) Degistirmesiadiyla Almanca’ya ¢evirilip Islam
ansiklopedisi i¢inde ilk Latince g¢eviri ile birlikte basilmis, Avrupa’daki Kur’an algisinin
olusmasinda etkili olmustur.3® Istanbul’un fethinden sonra Nikolaus von Kues (1401-
1464) Latince ¢eviriyi tenkit etmek i¢in ve yeni bir ¢eviriye ihtiyacin oldugunu ortaya
koymak i¢in, arkadasi Juan de Segovia (6. 1458) esliginde Miisliiman birinin yardimiyla
Kur’an-1 Kerim’i Ispanyol diline ¢evirmistir.’ Andreas Arrivabene, takma adiyla
Andrear Mocenigo, ilk Latince c¢evirisinin uyarladigt “al-Korano di Macometto™
(Muhammed’in Kur’an’1) kitabin1 Venedik’te 1547 yilinda yayinladi.®® Ceviri Venedik te
1574°de ikinci kez basilma sansini yakaladi. Osmanli Devletinin Avrupa ile olan tiim
iliskilerinin Venedik iizerinden yapildigini diisiindiigiimiizde, bu ¢aligma islam agisindan
cok dnem arz etmektedir. Ayni sekilde 17. yiizyilin sonlarina dogru, 1647 yilinda Andre
du Ryer (6. 1660) adinda biri, Ketton’lu Robert’in Latince terciimesini kaynak olarak
kullanarak Kur’an-1 Kerim’i Fransizca’ya ¢evirmistir.3® Ingiliz Krali I. Charles’in (1600-
1649) papaz1 Alexander Ross’un (1590-1654)’ Arapga bilmeden ve Fransizcasi da zayif
iken, du Ryer’in Fransizcasindan yaptig1 ¢eviri, ingilizce olarak basilan ilk tam geviri
olmustur.*® Tuleytula terciimesiyle baslayan bazilar1 tam digerleri kismi olmak iizere,
Kur’an terciimeleri 19. yiizyila kadar elli bese kadar ¢ikmaktadir.*! Islam dinine kars
nefret kusan Kettonlu Robert’in Kur’an terciimesinin 15. ylizyildan 19. yiizyila kadar

Avrupa’daki hemen hemen her iilkenin kaynak olarak kullanmas1 hayret vericidir.

% Yagar, “Aydinlanma Déneminde Bati’da Kur’an Algisi”, 110.

Hartmut Bobzin, Latin Translations of the Koran (The Koran Critical Consepts in Islamic Studies)

(London-New York: Colin Turner, 2004), 4/121.

Daha detayli bilgi ig¢in bkz. Harry Clark, “The Publication of the Koran in Latin a Reformation

Dilemma”, The Sixteenth Century Journal 15/1 (lIkbahar 1984), 1-12; Maria Teresa Chicote

Pompanin, Faithful to the Cross in a Moving World: Late Medieval Carthusians as Devotional

Reformers, “‘L’Alcorano’ of Andrea Arrivabene: An Iconographical Framework™, Church History

and Religious Culture 96/1 (ts.), 130-154.

39 Davut W. S. Peachy, “English Translations of the Quran and the Roles of Why, by Whom, for Whom
and How”, Al-Bayan Journal 11/2 (Aralik 2013), 36.

40 The Alcoran of Mahomet, ¢ev. Alexander Ross (London, 1649), 111.

4 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi (Istanbul, 1993), 183-187; Muhammed Hamidullah,

Kur’an-1 Kerim Tarihi ve Tiirkge Tefsirler Bibliyografyasi, cev. Mehmet Sait Mutlu (Istanbul: Yagmur

Yayinevi, 1965), 64-68.
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Almanya’nmn Erlangen Universitesi’nde semitik filoloji, Islam bilimleri ve Kur’an
aragtirmalar1 profesorii Harmut Bobzin, “Der Koran™ adli eserinde tarih boyunca Kur’an

terclimelerini aragtirmakta ve bu terclimelerinin hedeflerini soyle 6zetlemektedir:

a) Kur’an’in cokca bahsettigi ve elestirdigi Incil’in itibarimi Hiristivanlar
nezdinde yeniden kazandirmak ve Hz. Muhammed’in aslinda bir peygamber
olmadigini ispatlamatk.

b) Islam’a karsi basarili bir misyonerlik faaliyetinde bulunmak.*

Bu faaliyetlerin neticesinde, herkes Islam hakkinda genel bir fikre ve resme sahip oldu,
fakat bu tamamen olumsuzdu. Latin yazarlar, Hz. Peygamber’in nasil bir insan oldugunu
ve neden basarili oldugunu merak edenlere bunu, O’nun biiyii ve hileyle tahrip etmis biri
oldugu sekilde tasvir ettiler. Onlar, Miisliimanlarin ispanya’y1 ve Sicilya’y1 fethetmeleri
sonucu, yar1 Onyargi yar1 nefretle ¢arpitilmis bilgileri kendi kitaplarinda topladilar. Bu

bilgileri dort ana baglik altinda toplanabilir:

’

a) “Islam sahte ve hakikatten kesim bir sapmadir.’
b) “Islam zorla ve kilicla yayilan bir dindir.”
c) “Islam, hevasina diigkiinlerin dinidir.”

d) “Muhammed bir Isa diismanidir (Anti-Christ).

13. yiizyilda Islam’1 iyi tanimanin yollarindan birinin dillerini 6grenmek oldugu goriilmiis
ve bundan dolay1 1250 yilinda dil okullar1 kurulmustur. Misyonerligin kurucularindan
sayilan® Ramon Llull (1231-1316) 1274-1275 yillar arasinda Mayorka Prensi James II
tarafindan Montpellier’e c¢agirldi. Bu goriismelerde Llull, James II’ye Mayorka’nin
Miramar kentinde Arapg¢a olmak tizere dil 6greten bir manastir kurmasini 6nerir. Ramon,
Hiristiyan olmasinin yaninda felsefe, edebiyat ve tabii bilimlerle de ilgilenmistir. Kendisi,
Miisliimanlara kars1 yapilmasi gereken miicadelede, “onlara Hiristiyanligin gercekligini
gostermek i¢in baris icinde goriisme ve akli deliller getirmenin gerekliligi” lizerine vurgu

yaptyordu. Temel amac1 misyonerlere Islam’m dili olan Arapca dgretmekteydi. Bu proje

42 Bobzin, Latin Translations of the Koran (The Koran Critical Consepts in Islamic Studies), 4/116;
Yasar, “Aydinlanma Doéneminde Bati’da Kur’an Algisi”, 108.

4 Yasar, Batinin Kur’an Algisi, 42-44.

4 bkz. Mustafa Halidi - Omer Ferruh, Misyonerler ve Tarihgeleri (Istanbul: Arastirma Yayinlari, 1991),
12.
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17 Ekim 1276 tarihte onaylandi1 ve Kraliyet bu manastirda gorevli olan 13 Fransiz i¢in
gereken fonlar1 sagladi. Sanat ve ilahiyat alanindaki akademisyenlere hitaben yazdigi 17
metin, {iniversitenin akademik ve siyasi tartismalarina dahil oldugunu gostermektedir.
Ramon Llull’un teklifiyle, 1312’de Viyana’da toplanan Kilise Jiirisinin Paris ve Avignon
(Fransa), Oxford (ingiltere), Bolonga (Italya) ve Salamanca (ispanya) iiniversitelerinde
Arapga, Yunanca, Ibranice ve Siiryanice derslerinin kurulmasinin kararlagtirmasiyla
olmustur.*® Bu faaliyetlerinden 6tiirii, Ramon Llull’un oryantalizm alaninda yeri ayridir,

hatta kimi tarafindan oryantalizmin kurucusu olarak nitelendirildigi bilinir.

Her ne kadar bazi arastirmacilar, Resmi Oryantalizmin bu karar ile basladigini sdyleseler
de, bu karar daha ¢ok filolojik anlamda Arap¢a’nin Bati’da kurumsallagmasini
saglamistir. Nitekim, bir klasik diller ya da Latin kokenli diller uzman1 daha miitevazi ve
sinirlt bir boliimiiyle ugrasmak zorundadir. Bir oryantalist ise, sadece filoloji alaniyla
stirli  kalmaz, biliylik cografi ve farkli farkli konu iddialar1 olan bir alanla
ilgilenmektedir.*” Bir akademik disiplin olarak oryantalizmin tarihsel gelisimindeki
kural, daha segici veya smirli olmak degil, olabildigince etkinlik alanini daha genis
kilmaktir. Bu yiizden, oryantalizmin bu amaci acgisindan bu iiniversitelerden istenilen

sonucun elde edilemedigini sdyleyebiliriz.

15-16. ylizyillarda Kuzey Avrupa limanlarindan gemiler Akdeniz'de ve Hint
Okyanusu'nda goriinmeye basladi. Bu iliski neticesinde bir fikir aligverisi de soz
konusudur. Arapca Felsefe, bilim ve tip eserleri Latinceye ¢evrilmeye baslandi ve 16.
yiizyila kadar biiyiik tip bilimcisi Ibn Sina'min yazilar1 Avrupa’nmin Tip okullarinda
kullanilmaya baslad1.*® Bu baglamda bizim ilgi alanimizda yer alan islam Medeniyeti de
biiyiikk kism1 Bat1 felsefesinden olmak iizere Hint ve Iran fikir hareketlerini Islam
diinyasinin fikir olusumuna dahil etmis, bu felsefeden elde ettikleri Islam felsefi
diisiincesinin insa edilmesine yardimci olmustur. Bundan sonra, Islam Felsefesi Bat1’ya

aktarilarak Bati ortagagini etkileyen onemli unsurlardan biri olmustur.*® Siyasal ve

4 FErnesto Priani, “Ramon Llull”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta
(Metaphysics Research Lab, Stanford University, 2021).

4 Said, Sarkiyatqihik (Bati 'mn Sark Anlayislary), 59.

47 Said, Sarkiyatqilik (Bati 'mn Sark Anlayislari), 60.

4 Hourani, Islam in European Thought, 8.

Tacettin Gokhan Ozgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Gerceklik: Oryantalizm -

Oksidentalizm (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 5.
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ekonomik iligkilerin gelismesi, Dogu’yu gezen seyyahlarin ve misyonerlerin sayisindaki
artts, Avrupa’da Hiristiyanligin ideolojik birliginin ve hakimiyetinin sarsilist yeni
calismalarin &niinii agmistir. Istanbul fethinden once Bizansli Dionysius Carthusanus
(1402-1471) tarafindan “Wider den Alkoran” (Kur’an’a Kars1) eseri ortaya ¢ikmuistir.
Fethinden sonra ise, 1460 yilinda Johann von Troquemada’nin (1388-1468) kaleminden
baska bir reddiye ortaya ¢ikmis. Bu ¢alisma 1481 yilinda Basel’de, ondan sonra ispanyol,

Italyan, Latin ve Alman dillerine gevirilip 1598 yilinda basilmistir.>

Bu donemde oryantalizm agisindan oldukg¢a 6nemli bir faaliyet gerceklesmistir. Theodor
Bibliander’in (1509-1564) c¢abasi neticesinde Toledo Kiilliyat1 yeniden so6hretini
kazanacaktir. Ilk Latince ¢eviri basta olmak {izere o giine kadar yapilan, Ricoldo da Monte
Croce (1243-1320), Nikolaus von Kues (1401-1464), Enea Silvio Piccolomini (1405-
1464), Hieroymus Savonarola (1452-1498) ve Ludovcus Vives (1493-1540) gibi {inlii
oryantalistlerin Kur’an reddiyelerini, ge¢misteki Kur’an c¢evirilerini toplayip, edisyon
kritigi yaparak ii¢ ciltte yaymlanmasini sagladi. Martin Luther’in destegiyle birlikte
Avrupa’da doniim noktast olan “Islamenzyklopadie” (Islam Ansiklopedisi), Basel’de
1543 yilinda basilmistir. Bu c¢alismada, Theodor, ilk Latince Ansiklopedi’nin birinci
cildini Toledo Kiilliyatina, ikinci cildini Kur’an reddiyelerine ve son cildini de islam ve

Tiirk tarihine ayirmigti.>!

Bu faaliyetle beraber, reformasyon dikkatleri incil’in ve onun Dogulu versiyonlarinin
metinlerine yoneltti. Esk-i Ahid’in Semitik kdkeninin agiklanmasi igin ibranice’yle ayni
kokenden gelen Arapga bu agidan da deger kazandi.>? Arapga ayni zamanda Suriye ve
Misir'in dogulu Hiristiyanlariyla anlasmanin da bir araciydi. Bu giidii Katolikler
tarafindan din degistirmeye yonelik planlarin  beyhudeligi ortaya c¢iktiginda
ongoriilmiistii.>® 1312 yilinda kurulan Arapga kiirsiilerinin vermek istedigi sonucu
vermeyince Avrupa’nin farkli iilkelerinde dil kiirsiilerinin yeniden kuruldugu

goriilmektedir. 1539 yilinda Paris’te “College de France fiir Guillame” adinda Arapca

%0 Yagar, “Aydinlanma Déneminde Bati’da Kur’an Algis1”, 110.

51 Bobzin, Latin Translations of the Koran (The Koran Critical Consepts in Islamic Studies), 4/118.

52 Bulut, “Oryantalizm”, 33/429.

53 Edward Pococke - P. M. Holt, “The Study of Arabic Historians in Seventeeth Century England: The
Background and the Work of Edward Pococke”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London 19/3 (1957), 446.
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kiirsiisti kurulmus, ilk Arapga gramer kitabi Thomas von Erpe (1584-1624) tarafindan,
yine ilk Tiirkce sozlilk Roma’da Franz Meminski (1623-1698) tarafindan yayinlanmistir.
Ingiltere’nin Oxford Universitesi’inde tekrardan Arapca kiirsiisiiniin acilmasi, Arapga

ogrenme imkaninin Avrupa’nin her yerinde yayginlagsmasina yol agmustir.>*

Aydinlanma caginda Ortagag’in bakis agisinin bir yere kadar yikildig1 goriilmektedir.
Osmanli devletinin her tiirlii dini diisiinceye gosterdigi miisamaha bir¢ok yazar tarafindan
Hiristiyanlara 6rnek diye sunuluyordu.®® Islam’a kars1 diismanca bir davranis ve algi
sergilenmiyordu, hatta akla uygun bir din olarak goriilmeye baslamisti. Islam artik
pesinen yargilanmamaktaydi; ancak dinlerin tarihsel kokenlerini ve antropolojik
temellerini  sorgulayan elestirel yaklagimlardan da kendini hicbir zaman

kurtaramayacaktir.>®

17. yiizyilda Johannes Kepler (1571-1630), Galileo Galilei (1564-1642), Blaise Pascal
(1623-1662) gibi dev bilim adamlarinin, Francis Bacon (1561-1626), Descartes (1596-
1650) ve Baruch Spinoza (1632-1677) gibi lider felsefecilerin émiir siirdiikleri bir devir
olarak bilinir. Bu donemde seyyahlarin tuttugu seyahat notlarin 200°den fazla oldugu
belirtilmektedir. Miisliimanlarin Yunanistan ve Roma’dan yaptiklar1 terciimeler bu
felsefeciler i¢in 6nem arz etmekteydi. Arapga, sadece Islam’1 ve Kur’an’1 tanimak igin
degil, bu imparatorluklarin mirasindan kalan bilgi hazineleri olarak degerlendirilmeye
basland1.>” Bu yiizden, artik Batililar, Miisliiman Dogu hakkinda daha objektif bilgilerin
derlenmesine basladilar. Bundan sonra Miisliimanlarin degerleri, fikirleri, 6rf ve adetleri

mutlak birer yanlis olarak algilanmadigi goriilmektedir.

Bu donemde vazgecilmez c¢alisma araglari ortaya cikar: gramerler, lugatlar ve ana
metinler. Thomas Erpenius (1584-1624) 1613 yilinda Leiden Universitesi’nde kurulan
Arapga kiirsiisiiniin ilk sahibi olarak taninmaktadir. ik Arapga grameri ve saglam filolojik
yontemlere dayanarak ilk ana metinleri “Grammatica Arabica” (Arap Grameri) baslikl
calismasii yaymnlamistir. 1680°de ise Franz Mensiski bliyiik Tiirk lugatini yayinlar.
Levinus Warnerus (1618-1665), Leiden’deki kiitiiphaneye 1000 civarinda el yazmasi

54

Yasar, Batimin Kur’an Algisi, 51.
Rodinson, Bat: 'y Biiyiileyen Islam, 52.
5 Bulut, “Oryantalizm”, 33/430.

57 Bulut, “Oryantalizm”, 33/429.
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hediye etmisti.>® Boylece, Leiden Avrupa’daki Arabiyat arastirmalarinin merkezi haline
geldi. Ayni1 zamanda, Edward Pocock 1638 yilinda Oxford’da bir Arapga kiirsiisii

acmuistir.

Oryantalistik ¢alismalarin amaci bu noktadan sonra Hiristiyanligi savunup Islamiyet’e
reddiye getirmesi degil, daha bilimsel ve akademik bir zeminde Dogu’yu tanimak ve bunu
tarafsiz bir sekilde ortaya c¢ikarmaktir. Kilisenin bu donemden sonra zayiflamasi ve
aragtirmalara el koyamamas: da Islam’a ve Dogu’ya kars1 merak duyanlarin yollarini
acmustir. Onlar goniillerine gore is gorebilir ve ¢aligmalarini ortaya koyabilmektedirler.
Bu goniilce calismalarin basinda Antonie Galland’in (1646-1715) “Binbir Gece
Masallart” eserinin terctimesi gelmektedir.®® Okuyucuya Dogu’yu egzotik bir
Medeniyetin vatani olarak tasvir eden eser, insanlarin Dogu hakkinda daha fazla merak

etmelerini saglamigtir.®°

18. ylizyilin oryantalizmi, akademik ¢aligma alani olarak basli basina bir disiplin olarak
cikmadan heniiz hazirlik safhasinda oldugu goriilmektedir. Dogu-Bat1 iligkilerinin iki
temel Ozelligi tasidig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi, Avrupa’nin Dogu iizerindeki
sistematik gelisen bir bilgiye sahip olusudur. ikinci &zelligi ise, Avrupa’nin iistiinliik
iddiasinda bulunmasa dahi gii¢ dengesini her zaman kendi tarafinda tutusudur.®® Bu
ylizyilda Sark dillerinin yas1 agiga cikti. Avrupali oryantalistler, bundan sonra Hint-
Avrupa filolojisinin arastirmalarina koyuldular. 62 Bununla beraber oryantalistler, yeni bir
elestirel bakis acisi gelistirdiler. Bundan sonraki oryantalistik ¢aligmalarinda, Bati’nin
Dogu’ya kars1 “Oteki” yerine “uygarlastirici” bir misyon oldugu goriilmektedir. Bu yeni
oryantalizmin amact ve yoOntemi, Dogu’nun farkliliklarim1 ortaya koyup, bu
farkliliklardan dolayr Bati’nin diinyanin geri kalan bdlgelerine yayilmasinin gerekli

olduguna inandirmaktur.

Bu donemlerde, 6nyargisiz bir bicimde gergegi ortaya koymak i¢in ¢aba gosteren bireyler

ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri, Hollandali din adami Hadrian Reland (1676-1718), 1705

8 Rodinson, Bati'y1 Biiyiileyen Islam, 49; Bulut, “Oryantalizm”, 33/430.

Rodinson, Bati 'y1 Biiyiileyen Islam, 49-50.

€0 Daha fazla bilgi igin bkz. C. Knipp, “The ‘Arabian Nights’ in England: Galland’s Translation and Its
Successors”, Journal of Arabic Literature 5 (1974), 44-54.

81 Said, Sarkiyatcilik (Bati'min Sark Anlayislari), 63.

82 Said, Sarkiyatcilik (Bati'min Sark Anlayislari), 31.
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yilinda Islam Dini ile ilgili “De Religion Mohamedica Libri Duo” (Muhammed Dini
Uzerine, Ikinci Kitap) adli eserinde temel Islam kaynaklarina dayanmis ve Avrupa
kamuoyunda yaygin olan Islam aleyhine uydurulmus masalleri ve efsaneleri
elestirmistir.®®> Gosterdigi bu tarafsizligindan otiirii Katolik Kilisesi bu kitab1 hemen
yasaklamistir. Aym1 devirde 6nde gelen isimlerden olan Hermann Samuel Reimarus
(1694-1768), Kur’an’1 elestirenleri tenkit ederek, bunlar1 sdylemektedir: “Tiirk dinini su
va da bu hatayla suglayanlar arasinda ¢ok azi Kur'ant okumugstur. Okuyanlardan da
sadece ¢ok azi kelimelere sahip olduklart saglam anlami verme niyetinde olduguna

; 264
inaniyorum.

Oryantalizm, bu asirda somiirgecilik 6zelligi olan emperyalizm ile ilgisini agik bir sekilde
gostermektedir. 1. Napolyon olarak nitelendirilen Fransa Imparatoru Napoleon Bonaparte
(1769-1821) 1798 yilinda Misir’a asker gondermis®, fakat ilging olan, askerle beraber
doga bilimci, arkeolog, dil bilimci ve o donemde heniiz sistematik bir ilim dali olmayan
sosyologlar1 gondermesidir.®® Bu durum da oryantalizmin sebeplerinden olan Kkiiltiir ve
Medeniyetlerin somiiriilmesinde itici bir gii¢ olusturdugu goriiliir. Béylece bu asirdan beri
oryantalizm zamanla gelismis ve sahsi arastirmalarin evresinden ¢ikip kurumsallasma

evresine girmistir.
18-19. asirlarda ti¢ farkli akim goriiyoruz:

a) Cikarct ve Emperyalist Baticulik: bu Baticilik kendini “Ust”, diger
Medeniyetleri “6teki” olarak goriir ve kendi disindaki Medeniyetleri kiiglimser.

b) Romantik Egzotizm: Kendi yasadigi Bati’dan kagmak isteyen ve Biiyiilii
bir Dogu’ya hayran olan. Yasamadigi, gérmedigi, bilmedigi ve garip olan her seye
meraki vardir. Bu yiizden, sefaleti artttkca Dogu onun i¢in daha da

caziplesmektedir.

8 Yasar, Batinin Kur’an Algisi, 52.

Annemarie Schimmel, Islam (An Introduction) (New York: State University of New York Press,
1992), 3.

Osman Sar1, Oryantalizm Uzerine Bir Arastirma (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 9.

86 Mesut Isik, “Oryantalizm ve Bati'nin Dogu Algis1”, Agrt Islami Ilimler Dergisi (AGIID) 7 (Arahk
2020), 141.
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c) Uzmanlagmis Eriidisyon: 1lmi olarak kendine eski c¢aglari incelemeyi

vazife bilmektedir.

Bu ii¢ temayiil arasinda bir ¢eligki yoktur. Birbirinden farkli olmakla beraber, Bati-Dogu

iliskisi acisindan daha ¢ok birbirini tamamlamaktadir.®”

Albert Hourani oryantalizmin tarihsel gelisimindeki bakis acilarinin degismesini soyle
tasvir etmektedir: “Bununla birlikte, cogunlukla degisen akildan ziyade hayal giiciiydii:
uzak ve garip olani aramak ve sahiplenmek igin yeni bir arzu gezginleri harekete gegirdi,
koleksiyoncular bir Bati Avrupa'min zenginligi ve giivenliginin insa edilmesini miimkiin

kildig yeni ve daha biiyiik saraylart ve konaklart dosemek isteyenler icin. "8

19. yiizyildaki oryantalizm, etkinligi ve boyutlar1 olduk¢a artmis bir disiplin haline
geldigi goriilmektedir. Victor Hugo’nun soziiyle, “14. Yiizyiul Louis ¢agi Helenizm
cagidir, bu ¢ag ise Sarkiyatgilik ¢agidir.”®® Bu sozii soylediginde 1829 yilini tekabiil
etmektedir. Dogu’yla ilgili arastirmalar1 hizli bir sekilde artiyordu. Avrupa’nin neredeyse
her iilkesinin kiitiiphanelerinde 250000 sayisina kadar Arapg¢a el yazma kitaplar
bulunuyordu.” Bu yiizden, islam’in pek ¢ok alaninin klasik kaynaklarina baktigimizda,
bunlarin ¢ogunlukla oryantalistler tarafindan tahkik edildikleri goriilmektedir.
Oryantalistler, bu tiirden c¢alismalarda kendi yorumlarin1 katarken bunu dikkatli bir
sekilde yapmaktaydilar. Boylelikle onlarin bu calismalari Miisliimanlar tarafindan
kullanilmaya bagsland1 ve Miisliimanlarin 6vgiilerini kazandi. Bu donemde Sami dilleriyle
ilgilenmek, incil incelemeleri veya eski Medeniyetlerin iizerindeki gizemin kaldirilmasi
yaninda Arapga ya da diger Dogu dillerini konusan bolgelerde Medenilestirme ve
hiristiyanlagtirma misyonuyla hareket eden genc¢ dindarlarin egitimi i¢in Onemli
goriiliiyordu.”! Burada bir kez daha dogu ¢alismalarinin koklerine, 19. yiizyilin ufuk agici
bilimlerinden biri olan filoloji bilimine geliyoruz. Bu sadece birbirleriyle iligkileri i¢inde
goriilen dillerin bilimi degildi, insanligin bir tiir dogal tarihini vermeyi amacliyordu: diller

arasindaki iligkileri incelemek ayni zamanda irklan, kiiltiirleri, dini sistemleri ve bir
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halkin bilincini ifade eden mitleri incelemekti.”?> Bu yiizden Dogu’yla ilgili dersler resmi
kurumlarda konulmaya baslanmis ve bu Avrupa’nin bir¢cok {iniversitelerinde
goriilmiistir. Ornegin, 1804’ten sonra Rusya’min Harkov ve Kazan sehirlerinin

{iniversitelerinde Dogu Islam dilleri dersi verilmeye basland1.”?

Bati’da bu dénemde oryantalizmle ilgili bircok dernek kuruldu. Bunlardan 6ne ¢ikanlar
sunlardir: Paris’te 1822 yilinda kurulan Asiatic Society (Asya Dernegi), Ingiltere ve
Irlanda’da 1823 yilinda kurulan The Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland
(Asya Kraliyet Dernegi), 1842’de kurulan The American Oriental Society (Amerikan
Dogu Dernegi) ve 1845°de kurulan Deutsche Morgenlindische Gesellschaft (Alman
Dogu Dernegi). Artik oryantalizm, Avrupa disina ¢ikti§ini ve tiim diinyay1 kapsayacak
bir duruma gelmistir. ABD’de bu dernegin agilmasiyla birlikte oryantalizm ABD’ye
dogru ilerlemeye basladi. Bu iilkeler bu derneklerin ac¢ilmasini ve iiniversitelere Dogu ve
Islam’la ilgili derslerin konulmasini bu iilkelerde yasayan Miisliimanlar igin yaptiklarini
sOyleseler de, bu kurumlarda gorevli olanlar bize farkli bir sey anlatmaktadir. Amerikan
Dogu Dernegi’nin iiyelerine bakildiginda bunlarin gii¢lii ticari ve dini baglara sahip geng
akademisyenler oldugu goriilmektedir. Altmis bes liyenin on altisi papaz olup, diger
tiyeleri Asya’da, Afrika’da ve Polenezya’da ikamet eden misyonerler ve papazlar oldugu
goriiliir.”* Bunlarin temel gorevleri Arapga ve Islam kiiltiiriiniin 6teki dillerini 6grenmek,
ogretmek ve bu dillerde yazili eserleri anlayip bunlari tenkit etmek oldugu sdylenebilir.
Aynmi1 zamanda bu donemde farkli bolgeler hakkinda periyodik yaymlar g¢ikmaya
baslanmigtir. Avrupa’nin ilk uzmanlagmig oryantalist dergisi, Josef von Hammer-
Purgstall (1774-1856) tarafindan “Fundulen des Orients” adinda 1809-1818 yillar
arasinda kurulmustur.”®> 1822°de Paris’te “Journal Asiatique”, 1834’te “Journal of the
Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland”, 1839’da Hindistan’da ilk Once
“Asiatic Researches” daha sonra “Journal of The Asiatic Society of Bengal”, 1849’dan
sonra da Almanya’da “Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft” olmak

lizere Avrupa’nin 6nemli merkezlerinde artik oryantalistik ¢aligmalar1 bir yerde derlenilip

2 Hourani, Islam in European Thought, 92.

Rodinson, Bat: 'y Biiyiileyen Islam, 62; Bulut, “Oryantalizm”, 33/431.
74 Bulut, “Oryantalizm”, 33/434.
5 Rodinson, Bati’yi Biiyiileyen Islam, 62.
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yayinlaniyordu.’® Sark aragtirmalar kadrolarinin sayisi, bunun sonucunda da Sarkiyatgigi
yayginlastirmaya yarayan ulasilabilir kaynaklar artt1.”” Bu asirda yavas yavas antropoloji,
sosyoloji, psikoloji, demografi gibi modern bilimler ortaya ¢ikmis, bunlar oryantalist
caligmalarda kullanilmaya baglanmistir. Oryantalistler, sosyologlarin tezlerinden
yararlanmakla birlikte, antropoloji oryantalist ¢alismalardan istifade etmistir.”® Boylece
oryantalizm akademik bir disiplin olarak modern Batili sosyal bilimlerden destek alarak

kendini gelistirmeye devam etmistir.

Paris’te 1873 yilinda ilk Uluslararas1 Oryantalistik Konferansi yapildi. Bununla beraber
artik 19. ylizy1l, oryantalizmin akademik bir disiplin olarak gelisme ve koklesme ¢agi
olarak nitelendirilir. Seylan Valisi Robert Chalmers (1858-1939), bu yiizyilin
oryantalistlerini vasiflandirirken soyle haykirmisti: “Uluslarin birligi Oryantalistlerin

hizmetkar ellerinde giivendedir.””’°

20. vyiizyila gelince, Islam’1 elestirmek icin yeni bir akim ¢ikti. Arastirmacilar
caligmalarinda filoloji ve kutsal kitaplarina yogunlagmasini birakip, bilimle ilgili
pozitivist ve antropolojik yonteme daldilar. Ayrica bu donemde Emperyalizm, Dogu
imajimin olusumunda biiyiik rol oynamustir. islam’a kars1 en biiyiik delil aslinda Bat:’nin
gelismis olmasi ve Dogu’nun Bati’ya ihtiyact oldugunu ortaya koymasidir. Artik bir
tarafta egemen olan Bat1 vardi ve birinin egemen olmasi gereken Dogu vardi.8° Bu bakis
acis1, Dogu’nun topraklarinin isgal edilmesi, i¢islerinin tititzlikle denetlenmesi, kisilikleri
ile hazinelerinin herhangi bir Batil1 giiciin tasarrufuna girmesi anlamina gelmektedir. Bu
donemde oryantalizm bagka bir evreye gegmistir. Oryantalistik ¢alismalar, belirli bir
bilim insan1 grubunun ve belirli sayidaki kurumlarin ¢calismalar1 olmaktan ¢ikmis, farkl
alanlarda ¢esitli disiplinlerdeki bilim insan1 ve diislinilirlerin de dogrudan ilgi alanina
girmis olup kurumsallagmigtir.8! Bu yiizden bu ¢ag oryantalizm agisindan altin ¢agini

olarak nitelendirilebilir.
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Rodinson, Bat: ’y1 Biiyiileyen Islam, 62; Yasar, Batinin Kur’an Algist, 50.
7 Said, Sarkiyatgilik (Bati'min Sark Anlayislari), 53.

8 Bulut, “Oryantalizm”, 33/432.

% Hourani, Islam in European Thought, 93.

8 Said, Sarkiyatcilik (Bati'min Sark Anlayislari), 45-46.

81 [gik, “Oryantalizm ve Bati’nin Dogu Algisi”, 141.

24



Oryantalist ¢aligmalar artik tiim diinyaya yayilmig ve oryantalizm g¢alismalarini ortaya
koyan merkezler kurulmustur. Bunlardan sekiz Ortadogu merkezi kurulmustur.
Amerikan kolejlerinde 400 akademisyen Ortadogu ile ilgili dersler verilmistir. Sosyal
Bilim Arastirma Konseyi, arastirmalarin bir an 6nce artmasi ve 6gretim kabiliyetlerini
ilerletmek i¢in Yakindogu ve Ortadogu Miisterek Komitesi’ni kurmustur. Misyonerlik
tutumuyla arastirmalarini ortaya koyan ve koymaya devam eden “The Muslim World”
(Islam Alemi) dergisi 1911 y1linda oraya konulmustur.8? 1947 yilinda modern Ortadogu
konusuna yogunlasan O “The Middle East Journal” (Ortadogu Dergisi) ve “The Middle
East Affairs” (Ortadogu Meseleleri Dergisi) yaymlandi. Her ne kadar Rusya ve Dogu
Avrupa, Dogu Asya ya da Latin Amerika incelemelerine kiyasla Dogu arastirmalar1 daha
yavas gelismesine ragmen kolejlerde 1950 yilinda Ortadogu hakkinda on iki ders olmak
tizere, 1962 yilinda bu say1 200’e ulasmis goriilmektedir.23 Bunlarin amaci, Dogulu
uluslar1 kendileri hakkinda yapilmis arastirmalar ve materyallerle donatmak, Dogu
dillerine ilgiyi dolayli yollardan tegvik etmek ve klasik caligsmalarla karsilastirildiginda
modern caligmalarin kullanim alanin1 genisletmek seklinde belirlenir. Komisyon,
Amerika Birlesik Devletleri tarafindan gergeklestiren ¢calisma ve diizenlemeleri de ele alir
ve sarfedilen ¢abalardan, kurulan yeni organizasyonlardan ve modern caligsmalardaki
vurgulardan oldukga etkilenmis goriiniir. Dolayisiyla, oryantalizmin kendisi acisindan
gelistirmesi ve kurumsallasmasi i¢in pek cok Avrupaliy1 kullandigt goriilmektedir. Bunlar
Amerika Birlesik Devletleri’nde yetisip buradaki oryantalizmin kurumlagmasinda 6nemli
isler basarmis goriinmektedirler.®* Bu doneme kadar kaleme alinan 60000°den fazla

oryantalist calisma bulunmaktadir.®

Oryantalizmin 19-20. yiizyillarda yasadig1 gelisme Dogu’yu olumsuz agidan etkilemistir.
Bu durumu Edward Said bu sekilde karakterize etmektedir: “On dokuzuncu ve yirminci
yiizyillar boyunca Bati’da, Sark ile Sark’taki her seyin —Bati’ya gore diipediiz asagi
olmasi- Bati’min 1slah edici ¢alismalarina gereksinim duydugu hiikmiine varid:. Sark,
sanki sinifla, mahkemeyle, cezaeviyle, resimli kilavuzla cercevelenmis bir sey gibi

goriildii. Dolayisiyla Sarkiyatcilik da, Sark’a ozgii seyleri, irdelensin, incelensin,

8  es-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler (Yararlari-Zararlar), 54.

8  Peter Johnson - Judith Tucker, “Middle East Studies Network in the United States”, MERIP Reports
38 (1975), 4-5.

8  Bulut, “Oryantalizm”, 33/434-435.

8 (Ozcan Hidir, “Silahsiz Hagl Savasi (Oryantalizm)”, Eskiyeni Dergisi 4 (2007), 63.
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yvargilansin, disipline sokulsun ya da yonetilsin diye, siniflara, mahkemelere, cezaevlerine

ya da kilavuzlara sokan Sark bilgisidir. %

Toparlayacak olursak, oryantalizmin tarihi arka planina baktigimizda konularina ve

resmiyetine dayali dort ana donemden®’ bahsedilebilir:

a) Hacgly savaslar ile baslayip 1784 yilinda Kalkiita’'da Asiatic Society nin

kurulmasina kadar olan donem:

Bu donemin oryantalist ¢alismalarinda temel amag baska bir kiiltiirii hatta kendi tizerinde
egemen olan bir kiiltiirii tanimaktir. Burada iki egilim gdriinmektedir: Birincisi, Islam’a
halk efsanelerinden ve hurafelerden olusan kalin bir sis tabakasinin arkasindan bakan,
siibjektif ve kendini savunma bir yol izleyen tutum. Ikinci ise birinciye kiyasla bilimsel
objektiflige yakim olan ve Islam’a gizlice hayran olup, Islam dinini, tabiat, tip ve felsefe
bilimlerinin Islam’la bagli oldugunu géren tutum. Buradaki oryantalizm, Bireysel
Oryantalizm veya Gayr-i Resmi Oryantalizm olarak nitelendirilebilir ve i¢inde daha ¢ok
bireysel ¢caligmalari barindirir. Bu tiirden ¢alismalar, genelde din adamlari ve misyonerler

tarafindan kaleme alinmistir.

b) Asiatic Society nin kurulduktan sonra Ikinci Diinya Savasi 'na kadar olan

donem:

Resmi oryantalizmin ortaya ¢iktig1 ddnem bu donemdir. ilk 6nemli oryantalist merkezler
bu donemde kurulmus ve bdylelikle entelektiiel zemin hazirlanmis ve kurumsallagma
tamamlanmistir. Buradaki oryantalizm, emperyalizm ile beraber yiiriimiistiir. Mezkur
donemde oryantalist ¢alismalarin artmasi i¢in bireysel caligmalarin yaninda dergiler
yaymlanmig ve kongreler diizenlenmistir. Oryantalistlerin kanaatine gore, Silvestre de

Sacy’nin 1795 yilinda Paris sehrinde “Ecoles des Languages Orientales’i” kurmasiyla

birlikte Bilimsel Oryantalizm baslamigtir.®

c) Ikinci Diinya Savagi sonrasi ve 11 Eyliil saldirilar sonraki donem:

8  Said, Sarkiyatgilik (Bati'min Sark Anlayislari), 50.
8 Ozgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Ger¢eklik: Oryantalizm - Oksidentalizm, 60-62.

8 Ogzgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Ger¢eklik: Oryantalizm - Oksidentalizm, 61.
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1980’lere kadar olan donemde dekolonizasyon denilen, kolonilerde anti somiirgeci
faaliyetlerin basladigi anlamina gelir. ROnesans'tan itibaren modern Bati Medeniyeti,
tarihin doruk noktasi1 olarak goriilebilir ve daha onceki tiim kiiltiirler, modern Bati'nin
ortaya ¢iktig1 siirece yaptiklari katkilarla degerlendirilebilir; ya da insan ruhunun tirettigi
kiiltiirler birbirinden ayr1, ayn1 seviyede duran ve her biri kendi basina bir degere sahip
kiiltiirler olarak goriilmesini saglamistir.® Siyasal Oryantalizm denilen bu oryantalizmin
tiirii, 1980 y1linda baslamaktadir. Bu dénemde Islam’in klasik eserleri ve ¢alismalarinimn
incelenmenin yerine, dogrudan Islam toplumlarina incelenmeye baslanmistir. Beseri
bilimlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte oryantalizm disiplini de sosyal dinamikleri olan bir

oryantalist ¢izgisi belirlemistir.
d) 11 Eyliil saldirilarindan sonra giiniimiize kadar gelen donem:

Son donemi kapsayan bu silire¢ devam etmekte ve her giin ¢cagdas durumlarini kullanip
kendini gelistirmektedir. 11 Eyliil saldirilarindan sonra Dogu’ya, ézellikle de Islam’a
donen bakislar tarihte bir daha “6teki”’yi bilme arzusunu uyandirdi. Dolayisiyla, Bati
yeniden Dogu’ya olan arastirmalarina koyuldu. Bu calismalar biiylik bir artisla
giiniimiizdeki araclarla meydana gelmeye basladi. Diger uluslar, diger bolgeler ve diger
kiiltiirler hakkinda ¢esitli ampirik bilgiler biriktirildi. Bu bilgi birikiminin klasik
zamanlardan daha faydali olacagi ve “Gteki’nin anlasilmasi konusunda daha etkili olacagi
diisiiniildii.*® Canli Oryantalizm denilebilecek bu tiirde oryantalizm, eline gectigi her seyi
kullanmakta 1srarci olmustur. Artik Dogu filmler vasitasiyla dahi bilgi edinilebilir bir
konuma gelmisti. Dogu, filmlerde kapali yerler, hapishaneler, hiicreler, yikintilar, terk
edilmis binalarla bir mekan olarak canlandi.’’ Bununla beraber, bu diinyanin —yani
Dogu’nun- aslinda i¢inde karma-karisik, anlagilmaz bir diinya oldugu diisiiniilmesi

saglandi.
1.3. Oryantalizmin Sebepleri

Farkl1 kiiltiirlerin miinasebeti neticesinde her iki kiiltiiriin de digeri ile ilgili genel bilgiye

sahip olmay1 gerektirir. Ayni ortamda yasayan bu kiiltiirler ister istemez birbiriyle kiyasta

8 Hourani, Islam in European Thought, 93.

Ozgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Gergeklik: Oryantalizm - Oksidentalizm, 61.
Ozgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Gergeklik: Oryantalizm - Oksidentalizm, 62.
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bulunur, birbirleriyle fikir alisverisi sz konusu olur. Bu aligveris esnasinda her iki kiiltiir
kendini bir savunma mekanizmasina sokar ve kendisini en giizel, en gii¢lii, en Medeni,
digerini de ‘Oteki’ kiiltiir olarak agiklamaya calisir. Bati-Dogu kiiltiirlerinde de ayni
durum gegerlidir. Bat1 diinyasinda, Dogu hakkinda bir sey yazmak ve diisiinmek veya
onunla ilgili bir tesebbiiste bulunmak isteyen bir kimse, oryantalizm araciligiyla bu

alandaki diisince ve davranig 6zgiirliigiine sahip olmustur.2

Oryantalizmin tarihi ile ilgili agiklamalarda bulunmamizin sebeplerinden biri, bu bilimin
ortaya ¢ikisindaki sebep ve amaglarint 6grenmekti. Oryantalistik ¢alismalarin gesitliligi
bu alanin farkli sebeplerinin oldugunu gosterir. Fakat, bu ¢alismalarin ¢ogunlukla din
adamlar1 ve misyonerler tarafindan meydana gelmesi hasebiyle, en biiyiik sebeplerinin
din ve siyaset oldugu goriilmektedir. S6z konusu bu temel amilleri dini, siyasi, ticari ve

ilm1 sebepler olarak inceleyecegiz.
1.3.1. Dini Sebepler:

Batililar1 oryantalizm ¢alismalarina iten sebeplerden biri her seyden dnce din oldugu agik
bir sekilde goriilmektedir. Ozellikle Hiristiyan ruhbanlarin énem verdikleri tek konu,
Islamiyet’i reddederek iyi taraflarini kétiilemek veya farkli bir yéne cevirmek ve kendi
dinini yiice ve gercek oldugunu tanitmakti. Dogu caligmalarinin basladigi siralarda
Batililarin goziinde islam Hiristiyanligin tek rakibi durumundaydi.®® ilk dénemlerde
Kilisenin otoritesinin gittikce zayiflamasi ve aynm1 zamanda Miisliimanlarin Yunan
felsefesine Onem vermeleri halkin Hiristiyanliktan siiphe duymalarmi ve dinden
uzaklasmalarini saglamistir. Islam’la taNisan Avrupalilarin bakis acilarinin degismesi de
din adamlarint her donemde tedirgin etmistir. Dolayisiyla onlar, dinleri adina bu
calismalar kendilerine vazife kilmislardir. Bu yiizden reddiye 6zellikte ilk oryantalistik
calismalarda Hiristiyan itikadindan bahsedildigi goriilmektedir. Modern donemde Bati
inang sisteminin sarsildigini ve klasik dénemde din adamlarmin Islam hakkinda ileri
siirdiikleri seylerden sliphe edilmeye baslandigini gordiikten sonra halkin dikkatini
Hiristiyan itikadindan ve kutsal kitaplardan bagka taraflara ¢cekmeye calismiglardir. Her

donemin farkli anlayis ve durumlardan otiirti, bu caligmalar, her dénemde farkl

92 Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmasi), 1.

9 es-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler (Yararlari-Zararlari), 35.
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ozelliklere sahip olmustur. Oryantalizmin kurulusunun arkasinda duran ve uzun zaman

boyunca hig¢ ayrilmadig dini hedefler su sekilde siralanabilir:

a)

b)

g)
h)

Kur’an’t Hz. Muhammed’in kendi yazdig kitap olarak tanitmak ve boylece
Kur’an-1 Kerim’in yiice Allah’in Kelam1 oldugu hakkinda siiphe uyandirmak.
Hz. Muhammed’in diger dinlerden alintilar aldigini sdyleyerek O’nun
risaletinin dogrulugu hakkinda kusku uyandirmak.

Hadislerin Miisliimanlar tarafindan ilk ii¢ asirda uydurulan sézler oldugunu
iddia etmek.**

Islam Hukukunun Roma Imparatorlugundan alinma oldugunu gostererek Islam
Hukukunu kiiglimsemek.%

Arapca’y1 kiiciik diisiirmek ve aslinda anlasilmaz oldugunu iddia etmek.
Islam’in, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklaria dayandiklarini ileri siirmek.
Misyonerlikle Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirmak.

Islam’da ihtilaf olan pek ¢ok konuya dahil olarak Islam’in hicbir konuda aymi
goriiste oldugunu gostermek.

Zayif habere ve uydurma hadislere dayanarak goriis ve teorilerine gii¢

kazandirmak.*’

1.3.2. Siyasi Sebepler

Somiirgecilik ve siyasi maksatlarin arkasinda yer alan Hagli savaglari ile Avrupalilar,

Dogu’yu isgal etme ve sdmiirgelestirmeyi, dzellikle de Islam’t ortadan kaldirmayi

hedefliyordu. Bu yénden bir basar1 elde edemeyince, biitiin Bati, Islam dini ile s6zde

barisarak Miisliimanlarin inancini zayiflattiktan sonra, islam ve Miisliimanlara zarar

vermek ve somiirgecilik meselesini kolaylastirmak i¢in fikir savagina bagvurdu.®®

94

95

96
97
98

Bu iddiada olanlarin basinda Goldziher gelir. Ona gore hadisler, islam dininin siyasi, i¢timai ve tarihi
gelismesi sonucu dogmustur. Hadisler, islamiyetin zuhuru ile ilgili degil, fakat daha sonraki
devirlerde, bu dinin inkisafi ile ilgili vesikalardan ibarettir. Talat Kogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle
flgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967),

44,

bkz. ignaz Goldziher, Islam’'da Fikih ve Akaid (Le Dogme Et La Loi De L’Islam), ¢ev. ilhan Basgoz
(Ankara: Ardi¢ Yaylari, 2004), 41-87.

Bu teori Hirschfeld tarafindan da iddia edilmektedir. Diger boliimlerde bundan bahsedilecektir.
Kogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle Tlgili Baz1 Goriislerinin Tahlil ve Tenkidi”, 44.

Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 23-24.
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1312 yilinda Viyana Konsili’'nde Avrupa’nin farkli iilkelerindeki iiniversitelerin
miifredatina Arapga dgretimin girmesi; bu kararin 1srarci bir sekilde Misyonerlerin basi
olarak taninan Ramon Llull tarafindan yapilmasi; oryantalizmin siyasetle olan bagini
giiclendirmektedir.®® Bu egitimden sonra Batili devletlerin islam iilkeleri nezdindeki
sefaretlerinde Arapga bilen birinin mutlaka bulundugu goriiliir. Hatta Arapga disinda bir
dilde konusan bir iilkenin dilini bilen bir sekreter veya kiiltiir atesesi bulunur. Bunlar,
resmi olarak iilkenin fikir adamlari, gazetecileri ve siyasileriyle siki iligki kurarak {ilkenin
fikirlerine ortaklik eder, devletin istedigi dogrultuda tavsiyelerde bulunurlar. Boylece
Islami bir iilkenin en zayif taraflarin1 da tespit etmis olur. Bu sekreterlerin i¢ islerine
karistiktan sonra Islam iilkelerinin birbirlerine diismesi garipsenmemelidir. Ilgingtir ki,

Batili devletlerin bu yiiksek makamlarinda Miisliiman arastirmacilar1 bulunmamaktadir.

Basta dini sebeplerle gelisip zamanla siyasi bir hiiviyet kazanan oryantalizm disiplini su

siyasi hedefleri gdzetmistir:

a)  Misliimanlarin yasadiklar tilkeleri somiirge haline getirebilmek; buralar1 en
iyl sekilde idare edebilmek icin de kolonilerdeki memurlarini yerli halkin
dillerini, edebiyatini ve dinlerini 6grenmeye tesvik etmek.

b) Misliimanlar arasindaki kardeslik ruhunu zayiflatip, onlar1 birbirinden
ayirmak stretiyle zayif diisiirmek, béylece Batinin iistiinliigiinii ve hitkmiinti
onlara kabul ettirmek.

c) Yerli sivelere onem vermek ve yaygin adetleri etiit etmek.'®

d)  Miisliimanlari, Medent kiiltiir mirasinin degeri hususunda siipheye diisiirmek.
1.3.3. Ticari Sebepler

Bati-Dogu iliskisi sonucunda ortaya ¢ikan oryantalistik calismalarin gelismesinde etkisi

goriilen sebeplerden biri de ticari sebeplerdir.

Hacli Seferlerinin bagladigi dénemde Avrupa’da ciddi ekonomik ve sosyal problemler
yasanmaktaydi. Diger taraftan da Miisliimanlarin Avrupa’nin bazi yerlerini fethettikten

sonra Avrupa ile ticari miinasebetlerini gelistirmeleri, Avrupalilarca Miisliimanlarin refah

% Halidi - Ferruh, Misyonerler ve Tarih¢eleri, 12.

100 “Giinjimiiz Din ve Fikir Hareketleri Ansiklopedisi”, Milletlerarasi Islam Gen¢lik Konseyi (WAMY)
(Istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 138.
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ve zenginliklerinin farkina varilmasi onlarin Dogu’ya kars1 istahla bakmalarina sebep
olmustu.!? 17. yiizyilla beraber, Dogu’ya karsi misyoner ilgilerin yanisira ticari ilgilerin
de artmaya basladig1 goriilmektedir. Avrupa’daki birgok {ilkenin ticaret sirketleri
Dogu’daki Miisliiman ve Miisliman olmayan iilkelerde kuruldu. Avrupa ticareti igin
politik ilgilerin artmasi ¢ok uzun zaman almadi. Bu iilkelerin heniiz kullanilmamis
kaynaklarimin olmasi, bu kaynaklarin stirekliligini devam ettirmek ve maksimum
seviyede kullanmak i¢in, bu iilke topraklarinin denetimini ele gecirmeye ve

somiirgelestirmeye itti.10?

Bati’da yatirnmlar yapmak isteyen ve iirlinlerini pazarlamak isteyen bir¢cok Batili sirketler,
islerini kolaylastirmak igin Islam iilkelerini tanimak istemislerdir. Bu yiizden bu yiizyilda
farkli Universitelerde Arapca kiirsiilerinin agilmalarma iten sebeplerden biri ticari
sebepler oldugu denilebilir. Ayn1 zamanda, iilkeler hakkinda rapor yazan arastirmacilara
ihtiyag duyulmaya baslanmistir. Bu da oryantalistlerin ¢alismalarinin artmasina sebep

olmustur.

Emperyalizmin Islam diinyasina girmeden énce, Bat1’nin Islam iilkelerinden ucuz fiyatla
ham madde alip, bu ham maddelerle yeni iiriinler ortaya ¢ikarmasi rastlanmistir.'°® Bunu
yaparken Miisliiman {ilkelerin yerli sanayisinin ortadan kaldirilmasi hedeflendigi
goriilmektedir.’® Bu hedefin saglandigi sGylenebilir ¢iinkii Bati’nin ekonomi agidan

yiikselmesi, Dogu’nun ekonomisinin zayiflamasini saglamistir.
1.3.4. ilmi Sebepler

Oryantalizmin nedenlerinden bahsederken, Dogu’yu sadece merak edip bu konuda bilgi
sahibi olmak isteyen bir grup oldugu inkar edilemez. Sadece gercegin pesinden gidip,
Dogu ve Islam hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenler bu gruba dahil olmaktadir. Daha
once zikredildigi lizere, 17. ylizyilin oryantalist ve seyyahlar1 Arapca’ya ¢ok fazla 6nem
vermislerdir. Yunanistan ve Roma’nin mirasindan kalan tip, astronomi ve matematik

eserleri Arapga’ya ¢evrilmistir ve bu alanlara yogunlasan pek ¢ok Miisliiman olmustur.

101 Yagar, Batimin Kur’an Algisi, 45-46.

102 Asaf Hussain vd. (ed.), Orientalism, Islam, and Islamists (Brattleboro, Vermont: Amana Books,
1984), 6.

“Giiniimiiz Din ve Fikir Hareketleri Ansiklopedisi”, 138.

es-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler (Yararlari-Zararlary), 37.
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105 Dolayisiyla, bu konulara merak duyan arastirmacilar Dogu ve Islam’a kars1 farkli bir
bakis acist sergilemeye baslamis, bundan sonra pesin hiikiimler vermeyip gercekten
bunlar 6grenmeye ¢alismislardir. Sayilar1 az olmakla beraber, bu grubun oryantalistleri
Dogu kavimlerinin Medeniyetlerini, dinlerini, kiiltiirlerini ve dillerini 6grenmek i¢in

egitim almiglardir.

Bilgi edinme metotlarinin ve bakis agisinin degismesiyle birlikte, bu nevi oryantalistlerin
yazilarinda daha az iftira ve tahrif icermekte, digerlerine nazaran Islam hakkinda
konusurken daha az hataya diismiislerdir. Meshur Goethe (1749-1832) gibi bazilari
Islam’1 objektif bir sekilde anlamanimn yaninda, islam hakkinda olumlu ve medhedici
sozler mevcuttur.'® Bazilar1 ise, Islam hakkinda merak duyup arastirmalarinin
sonucunda, Islam’in gerceklerini anlayip Miisliiman olmuslardir. islam’1 kabul eden

oryantalistlerden bazilar1 sunlardir: Ivan Agueli’®” (1869-1917), Nasiriiddin Dinet!®

105 Pococke - Holt, “The Study of Arabic Historians in Seventeeth Century England: The Background
and the Work of Edward Pococke”, 447.

106 Kendisi gok meshur olan Dogu-Bat1 Divaninda sunlar1 sdyliiyor: “Eger Islam Tanriya itaat demekse,
hepimiz Islam ile yasiyor ve Islam ile éliiyoruz.” Goethe, adaletli olarak sadece Muhammed (s.a.v.)’i
degil, ozellikle Islam kiiltiiriiniin, Arap ve fIran Kkiiltiiriiniin temel Ogelerinin &nemini de
gostermektedir. Yasar, Batinin Kur’an Algisi, 52-53.

107 John Gustaf Agelii olarak dogan Ivan Agueli, Isvegli bir Sufi, ressam ve yazardir. Olaganiistii bir

sanatsal yetenek ve dini mistisizme biiylik ilgi gostermistir. Miisliiman olduktan sonra Seyh Abdiilhadi

el-Akili olarak adlandirilmustir. Isveg’teki en biiyiik Agueli koleksiyonu 1962 yilinda Ulus miizesinde

(National Museum) ag¢ilmistir. Kendisi tarafindan yapilmig 32 resim ve 11 eskiz ve diger sanatgilar

tarafindan yapilmis daha bir¢ok resim igermektedir. “About Ivan Aguéli — Aguélimuseet”, ts.

Alphonse Etienne Dinet, Paris’in 6nemli ressamlarindan biridir. Seyahatleri esnasinda Cezayir’i

begenmis ve orada yerlesmistir. Burada Islamiyet’i kabul etmesinde biiyiik emekleri olan Siileyman

b. ibrahim’le tanismustir. islam medeniyetine hayran olan Alphonse, Hiristiyanliktan uzaklasarak

Cezayir’de Islam’1 kabul etmis ve Nasiriiddin ismini almistir. Dostu Siileyman b. ibrahim ile birlikte,

“La vie de Mohammed Prophete d’Allah” (Allah’in Peygamberi olan Muhammed (s.a.v)’in Hayati)

eserini kaleme almislardir. Bunun disinda, Cezayir’i birkag resimlerinde canlandirmig, fakat

Miisliman bir sanatkar olmasi hasebiyle bu resimler Bat1 miizelerinde pek ¢ok iltifat gormemistir.

Semavi Eyice, “Alphonse Etienne Dinet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaymlari, 1994), 9/355-356.
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(1861-1929), Abdullah Quilliam® (1856-1932), Abdiilkerim Jossot'? (1866-1951) ve
Muhammad Esed*! (1900-1992).

2. INGILiZ ORYANTALIZMi
2.1. ingiltere’de Oryantalizm

Ingiltere, oryantalizm agisindan ¢ok énemli bir yere sahiptir. {1k oryantalistik caligmalar
biiyiik l¢iide Ingiltere ve Fransa’dan ¢ikmustir. Edward Said’in kaleminden bu durum su

sekilde izah edilmektedir:

“Dogu iizerine Ingiliz, Fransiz ve Amerikan yazimmin kalitesi, tutarliligi ve kitleselliginin
onu Almanya, Italya, Rusya ve baska yerlerde yapilan iki kat onemli calismanin iizerine
¢tkardigina inantyorum. Ancak Oryantalizm bilimindeki onemli adimlarin 6nce Britanya
ve Fransa'da atildigi, sonra Almanlar tarafindan detaylandirildigr da dogru... Alman
Sarkiyat biliminin yaptigi1 sey, Britanya Kraliyeti ve Fransa tarafindan neredeyse
kelimenin tam anlamiyla Sark'tan toplanan metinlere, mitlere, fikirlere ve dillere

uygulanan teknikleri rafine etmek ve detaylandirmakti. "'

109 fhtida etmeden énce William Henry olarak taninan Abdullah, jeoloji, antropoloji, zooloji ve hukuk

alanlarinda calismustir. Kuzey Afrika’ya yaptig1 seyahatlerle islam dinini tanima firsat1 yakalamis ve
burada miisliiman olmustur. Islam konusunda ingiltere’de biiyiik emekleri vardir. Bunlardan, evini
camiye doniistiirmesi, satin aldig1 binalar1 kiilliyeye cevirmesi, gayr-i miislim g¢ocuklari igin
yetimhane kurmasi ve kaleme aldig1 bazi eserleri. Ayrica, II. Abdiilhamid, ¢alismalarinin neticesinde
kendisine “Britanya adalar1 seyhiilislami1” unvanini vermistir. Muhammed Recai Cift¢i, “Abdullah
Quilliam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2020), EK-1/11-13.
Gustave-Henri Jossot ya da bilinen adryla Abdiilkerim Jossot karikatiirist, illiistratdr, oryantalist
ressam, yazar ve diisiiniirdiir. Zikrettigimiz Ivan Agueli (Nasiriiddin) ve Etienne Dinet (Abdiilhadi el-
Akili) gibi sufizmi secen oryantalistlerden birdir. Thtida ettikten yaklasik on yil sonra Cezayir’in
taninmig Alevligin seyhi Ahmed el-Alevi’ye intisap etmistir. Jossot, “Ma Conversion”, “Le Sentier
d’Allah” ve “Le Foetus Récalcitrant” baglikli birkag kitapgik yazmis, Fransiz ve Tunus gazetelerinde
daginik halde bulunan yiizden fazla makaleyi derlemeye ve devam ettirmeye ¢alismistir. Islamiyet’i
kabul ettigi esnada yazmis oldugu kitapcik i¢in bkz. Aboul-Karim Jossot, “Tunus Tartismalart:
Karikatiir, Islam ve Anarsizm” (1947 1897); Henri Viltard, “Gustave Henri Jossot 1866-1951
(Biography)” (2008).

Asil ismi Leopold Weisstir. Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Kendisi sanat tarihi
ve felsefe okuduktan sonra Kudiis’e gidip siyonizme karsi ¢ikmistir. Birtakim Dogulu iilkelerde
seyahat yaptiktan sonra, Ezher’de egitim gormiis ve orada Islamiyet’i kabul etmistir. En 6nemli
eserlerinden biri, “Kur’an-1 Kerim’in Mesaj1” olarak kaleme aldig1 meal-tefsir tiiriinde “The Message
of the Qur’an” (Kur'an'm Mesaj1) eseridir. Pipip Ahmad Rifai Hasan, The Political Thought of
Muhammad Asad (Montreal, Canada: Concordia University, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 10-28;
Kemal Kahraman, “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/523-524.

Lewis, “The Question of Orientalism”, 9.
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Hagli savaslari, Avrupa’nin duygu ve diisiincelerinde derin etkiler birakmustir. insanlarin
kendi 1rkini, dinini, dilini ve kiiltiiriinii savunma mekanizmasiyla birlikte 6zgiirliik
anlayist da her donemde var olmustur ve insanlik tarihindeki son donemlere kadar
stirecektir. Bu nedenle, nadir olan insanlar, baskalarini anlamakta zorlanmadig1 gibi, her
seye objektif bir sekilde bakmaya calisirlar. Hiristiyanlar da ayni sekilde, bir yandan Hagh
seferlerinin heyecan1 ve giicliyle etkilenirken, diger yandan Kilise’nin hemen hemen her
diisiinceye miidahale etmesi c¢alismalarini etkilemistir. Hiristiyan mirasinin biiyiik bir
pargasini paylagmak isteyen bazi insanlar, kili¢ giiciiyle bazilari ise kalemi kullanarak bu
amaca yoOnelmistir. Modern zamanlarda, Ingilizler 1917 yilinda Filistin'de ve 1940
yilindan sonra da Israil’de, kendilerini Hagli geleneginin mirascisi olarak gérmiislerdir.
Muhammed Esed’e gore, Avrupa, birligini, varligin1 ve Medeniyetini Hagli Seferleri’ne
ve Islam diismanhigma borgludur.!'® Dolayisiyla Avrupa, Hagli Seferleri’nin ruhunu
oziimsemis bir sekilde siirekli egemenlik kurmus ve daima Islam diinyasina kars1 savasa
hazir olmustur; bu gélgenin agik izlerini tasiyan durumu korumus ve koruyacaktir, bu
ugurda dliim bile olsa. Ingiltere nin islam diinyastyla ilgili isteklerine gelince, en dnemli
hedefi, Hindistan ve diger bolgelerdeki Miisliimanlar iizerinde tam bir hakimiyet
saglamakt1. Bu, Ingilizlerin istila ettigi topraklarda politik, ekonomik ve sosyal kontrolii
tam anlamiyla gerceklestirmeyi amagladiklar1 anlamina gelir. Bu amag¢ dogrultusunda,
Ingiltere’nin Miisliiman topluluklari iizerinde etkisini artirmak igin gesitli politikalar,
yonetim bigimleri ve hukuki diizenlemeler uygulanmistir. Bu gabalar, Ingiliz yonetiminin

kendi ¢ikarlarin1 koruma ve bolgedeki niifuzunu genisletme amacini yansitmaktadir.

Diger taraftan, 19. ylizyilda Avrupa iilkelerindeki emperyalist tutumunu devam ettigi
goriilmektedir. Bu tutum, Bati’nin ister istemez Dogu’ya kars1 belli bir bakis sergiledigi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, somiirgeci siyasetgiler ve misyonerler, oryantalizm
biliminden istifade etmiglerdir. Haglilik ruhu hala Avrupalilarin tutumlari, diisiinceleri,
caligmalarinda goriintir. Kimileri, goriiniiste dini, gergekte ise siyasi veya emperyalist
olan bu Hacl savaglarin1 kalemle devam ettirmistir. Bu durum, misyonerlerin reisi olan

Samuel Zweimer’in yaymladigi bir Islam dergisinde goriilmektedir.'** Ingiltere ve

13 Yasar, Batimin Kur’an Algist, 45.

14 Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmast), 42.

34



Fransa’da bir kisim oryantalistlerin Disisleri Bakanliklari’nda danigsman olarak goérev

yapmalari, bizim tezimizi dogrulamaktadir.

Batili sémiirgeciler, 19. yiizyilda Islam diinyasinin biiyiik bir béliimiinii istila etmislerdir.
1857 yilinda Ingilizler, siyasi olarak Hindistan’i egemenligi altma aldilar. Sadece
Ingiltere degil, Fransa, Hollanda ve Avrupa’nin birgok iilkesi Miisliiman devletleri
lizerinde hakimiyet kurma cabasindaydi. Bu Islam diinyasinin zayiflamasma sebep
olmustur. Islam Medeniyetinden ¢okca istifade eden oryantalistler kendilerini &yle
gelistirmislerdir ki, artik Bati’nin 6nemli bir Medeniyet olmas1 ve herkes ondan istifade
etmeye calismasi saglanmustir. Ingiliz Basbakanlarindan Lord Curzon Oxford’da
Imperial Press Conference’te (Kraliyet Basin Toplantis1) Dogu ve Islam acisindan bu
durumu soyle izah etmistir: “Sizin valilerinizi, yéneticilerinizi, yargi¢larinizi,
profesorlerinizi, papazlarinizi ve hukukcularinizi burada yetistirerek gonderiyoruz... '
Dolayisiyla, Batr’da birkac yiizy1l 6ncesinde Dogu ve ozellikle Islam dini hakkinda
konusulanlar yeniden konusulmaya baslamisti. Bir zamanlar Dogu’yu gerici ve 6teki bir
taraf olarak goren Bat1 zihniyeti, hi¢cbir zaman ¢alismalarin1 durdurmamaistir ve Dogu’yu
bu diisiincelere ikna etmis goriinmektedir. Bu tezi savunacak sz ve argiiman, Ingiltere
Somiirgeler Bakani Gladstone un soziidiir. 1938 yilinin Ocak ayinda kendisi bir raporda
sunlar1 sdylemektedir: “Savas bize ogretti ki, Islam birligi, imparatorlugun sakinmasi ve
miicadele etmesi gereken en biiyiik tehlikedir. Sadece imparatorlugun degil, Fransa nin
da ayni seyi yapmasi lazim. Ne mutlu bize ki, halifelik gitti. Bir daha geri donmemesini

temenni ederim. ’11®

Diger taraftan Ingiltere, somiirge ¢abalarim1 Afrika kitasina yogunlastirmistir. Bunu
yaparken, beyaz insanin siyah insan iizerinde hakimiyetini yerlestirmeye ¢alismiglar ve
bunun daha Gtesine giderek, siyah kavramina son derece yogun bir anlam yiiklemis, siyah
olan kirlilik, giinah, algaklik, c¢irkinlik; beyaz ise temizlik, iffetlilik, fazilet, giizellik
diisiiniilmesini saglamistir. Dolayisiyla, Afrika’nin aslinda Avrupa’ya, 6zellikle de
Ingiltere’ye olan ihtiyacina vurgu yapilmistir. Oryantalizmin bu eyleme sagladig: katkilar

olmus ve oryantalistler, bir taraftan Afrika’y1 arastirirken, diger tarafindan ingiltere onun

WS Said, Sarkiyatcilik (Bati'mn Sark Anlayislary), 214; Ismail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Bati’da

Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
XXXI (1989), 135.

16 Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmasi), 88.
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zenginliklerinden istifade etmistir.'” Bu konuyu Alman oryantalist Ulrich Harmann
sOyle aciklamaktadir: “1919 yilindan énce, Islam Diinyasi hakkinda Alman arastirmalar
daha masum ve iyi niyetliydi. Bizim biiyiik oryantalistlerden olan Karl Heinrich Becker,
siyasi faaliyetlere dalmis ve 1914 yilinda Afrika da Islamiyet 'in Ingilizlere karsi bir siyasi

zwrh olarak kullanilma planlarimin atesli bir taraftart olmugtu. "8

Nitekim, 19. yiizyilin sonuna dogru Hindistan ve Afrika'da Ingiliz edebiyat:
calismalarinda artiglar gostermektedir. 1835 yilindan baslayarak 1893 yilina kadar
Hindistan ve Afrika'nin hemen hemen her iiniversitelerinin miifredatina ingiliz Dili ve

Edebiyati dersi konulmustur.!®

Ingiliz oryantalistlerin ¢calismalarina gelecek olursak, bunlarin oldukca erken bir tarihte
basladig1 soylenebilir. 12. yiizyillda Kettonlu Robert’in ilk Latince Kur’an terciimesi
bizim agimizdan 6nem arz etmektedir. Robert’in gevirisi, Ingiltere'de ve diger Bati
Avrupa iilkelerinde Islam hakkinda bilgi sahibi olma ¢abalarmin bir pargasi olarak
degerlendirilebilir. Bu geviri, Islam kiiltiiriiniin Bat1 diinyasinda daha fazla anlasilmasini
ve arastirilmasini tesvik etmistir. Robert’in ¢alismasi, Ingiltere’de Islam ve Miisliiman
toplumlar1 hakkinda daha fazla bilgi edinme isteginin ve ilgisinin bir gostergesi olarak
onemli bir yere sahiptir. Ancak, bu donemdeki oryantalist ¢aligmalarin smirli ve
cogunlukla Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerine hizmet ettigi unutulmamalidir. 14.
yiizy1lda Ramon Llull’un 1srar1 iizerine farkli iiniversitelerle beraber ingiltere’nin Oxford
Universitesi'nde Arapga 6gretim programi agilmistir. Bu 6gretim miifredati gok uzun
siirmemistir. Dolayisiyla, tekrardan Oxford Universitesi’nde Edward Pococke tarafindan
Arapga kiirsiisii acilmis ve resmi olmasa da oryantalist ¢alismalarinin artmasina sebep
olan bir amil oldugu goriilmektedir. Bundan sonra Thomas Adams tarafindan
Cambridge’de 1632 yilinda ilk Arapga kiirsiisii kurulmus, dolayisiyla Ingiltere’de Arapca
egitimiyle baslayan oryantalistlerin c¢alismalar1 gittikce artmis ve her alanla ilgili

aragtirmalari ortaya koyabilmislerdir.

17 Ogzgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattig1 Gergeklik: Oryantalizm - Oksidentalizm, 77.

Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplagsmasi), 44.
Rajeswari Sunder Rajan, “After ‘Orientalism’: Colonialism and English Literary Studies in India”,
Social Scientist 14/7 (1986), 24-25.
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Oryantalizm kavram ilk defa Ingiltere’de 1779 yilinda kullanilmaya baslanmistir.'?° Bu
kelime Ingiltere’nin Hindistan’daki yonetimini anlatmak igin farkli bir anlama
cekilmistir. Bir taraftan Miisliimanlardan gelen tepkileri engellemek adina, diger taraftan
da Ingiliz hiikiimetinin iistiinliigiinii gdstermek icin boyle bir yol izlenilmistir.’?! Bu
yiizy1lda, oryantalist ¢alismalarinda biiyiik artislar goriilmektedir. Ingiltere ve Fransa’da
Yasayan Sark Dilleri Okulu agilmistir. Bundan sonra, oryantalist ¢aligsmalar kiliseden
ayrilmis ve kendi déneminde ilmi ve laik oryantalizme doniismiistiir.?> Bu donemdeki
arastirmalara bakilinca, Islam veya Arapca ile ugrasan birgok oryantalistin, ayn1 zamanda
Kutsal Kitap veya Sami dilleri ile ugrasmis, bu farkli din ve dil konusunda miitehassis
olmusglardir. Bundan anlagilir ki, din adamlar kilisenin zoruyla degil, kendi istegiyle

kendi dinlerini savunma pesinden gitmislerdir.

Lord Curzon (1859-1925), Ingiltere’de Oryantalizm Arastirmalari Okulu’nun agilmasi
fikrini siddetle savunuyordu. Bu israrin neticesinde, Londra Universitesi’ne bagl Sark ve
Afrika Arastirmalari Okulu agildi. Bu okulda, Ingiltere Hiikiimeti somiirgeci hedeflerini
meydana getirmesi i¢in, Dogu’da istila ettigi tilkelerdeki siyasetini, istedigi arastirmalari
ortaya koyabiliyordu. Dr. Ibrahim el-Lebban bu konu hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
“Gergek su ki Bati’daki siyaset adamlari, bu fakiiltelerin hocalariyla siki irtibat
halindedirler. Dogu milletlerle ilgili siyasi kararlar almadan énce, onlarin goriislerine
miiracaat ederler. Hatta bu oryantalistler Arap topluluklarinin taninmis sahsiyetleriyle

stki bag kurarak casusluk faaliyetlerini yiiriitiirler. "%

Ingiltere’de  oryantalizm arastirmalarm  desteklemek amaciyla bircok dernek

kurulmustur. Onde gelen dernekler sunlardir:

- “The Asiatic Society of Bengal” (Bengal’da Asya Cemiyeti): William
Jones tarafindan 1785 yilinda kurulmustur. Ilk Ilmi Oryantalistler Dernegi olan
bu dernekteki ¢caligmalar genelde Hint Dil ve Edebiyatin1 aragtiran Britanyalilar

tarafindan yapilmistir. “Asiatic Society”, “Bibliotheca Indica”, “Monograph”,

120

Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplasmasi), 25.

121 John M. MacKenzie, Orientalism: History, Theory, and the Arts (Manchester and New York:
Manchester University Press, 1995), 3.

Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplagsmasi), 40.

123 7Zakzuk, Oryantalizm (Medeniyetler Hesaplagsmasi), 46; Said, Sarkiyatciik (Bati'min Sark
Anlayislari), 224.
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“Seminar & Public Lecture”, “Catalogues & Bibliographical Works” gibi farkli
serilerde kitaplarin yani sira Miscellaneous yayinlar1 altinda bazi kitaplar
yayinlamaktadir. Ayrica, li¢c ayda bir yayinlanan “Asiatic Society Journal” ve
“Monthly Bulletin of the Asiatic Society” gibi siireli yaylar ve farkl vesilelerle
bazi kitapc¢iklar yayinlamaktadir.

- “Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland” (Biiyiik Britanya ve
Irlanda Kraliyet Asya Cemiyeti): Henry Thomas Colebrooke tarafindan 1823
yilinda kurulmustur. Dernek, Asya'nin tarihi, dilleri, kiiltiirleri ve dinleri ile
ilgilenenlerin bir araya gelerek fikir aligverisinde bulunabilecekleri bir forum
saglamaktadir. Konferanslar ve seminerler diizenlemekte, aragtirma ve yayin igin

olanaklar saglamaktadir.

Ingiliz oryantalizmi bu derneklerin meydana getirdigi calismalariyla varligini
stirdiirmiigtiir. Bu derneklerden sonra Hindistan’in kumpanyasin1 devam ettirmek icin
Fort William College agilmis ve burada iran ve Arap klasikleri ¢evrilip yayimlanmustir.
Bunun disinda bircok el kitaplar1 ve bagka eserler de hazirlanmistir. Bu kurumlarin
etkisiyle 1835 yilinda biitiin Hint egitim sistemi Ingilizlestirilmistir.'2*

Ingiltere ve diger iilkelerin dahil oldugu oryantalistler tarafindan gergeklestirilen en
onemli ¢alismalardan biri, Islam Ansiklopedisi olarak bilinen ve 19. yiizyilin ikinci
yarisinda olusturulmus bir kaynaktir. Bu ansiklopedi, Encyclopedie de l'Islam veya The
Encyclopaedia of Islam olarak da bilinir ve ilk baskis1 1913-1938 yillar1 arasinda, ikinci
baskist 1954-2005 yillart arasinda ve igiincii baskist ise 2007 yilinda yayimlanmaistir.
Somiirgecilik faaliyetleriyle paralel olarak bu ansiklopedi oryantalistlerin ¢alismalarinin
bir iiriinii olarak kabul edilmektedir ve s6z konusu ¢alismalar1 inceleyen arastirmacilar
tarafindan bu baglamda ele alinmaktadir. Bunun amaci basta Hollanda, ingiltere ve
Fransa olmak iizere, biiyiik somiirge imparatorluklarmin hakimiyeti altinda bulunan islam
topraklar1 hakkinda giivenilir bilgi toplamak ve buralara gidecek gorevlilere yardimei

125

olmaktir.**> Dolayisiyla, uluslararasi alanda ortak bir girisimin sonucu olarak meydana

124 Rodinson, Bat: ’y1 Biiyiileyen Islam, 57.

125 Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 79.
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gelen bu ansiklopedi, Batililarin Islam galismalar1 alaninda standart referans eser kabul

edilmektedir.

Bu calismanin hazirlanmasi1 fikri, Londra’da 1892 yilinda yapilan Uluslararasi
Sarkiyatcilar Kongresi’nde ortaya atilmistir. “Encyclopaedia Brittanica” ve
“Encyclopaedia Biblica” ansiklopedilerinin editorliigiinu yapan Iskog¢ oryantalist
William Robertson Smith, Islam Ansiklopedisinin hazirlanmasinin teklifini sunmustur.
Ingiliz, Fransiz, Alman, Italyan, Rus, Macar vs. bircok oryantalistin bulundugu bir komite
teskil edildi. Madde basliklar1 ¢ogunlukla Arapca olan bu ansiklopedinin ilk baskisi
Ingilizce, Fransizca ve Almanca olarak yaymnlanmistir. Oryantalistler bu mevcut
ansiklopediyi asarak maddelerinin yeniden yazildig1 ikinci baskilarm iIngilizce ve
Fransizca olarak yenilediler.?® Ikinci baski ilkinden daha uzun olmustur. Kisiler,
hanedanlar, yerler, kurumlar, edebi eserler hakkinda maddeler yani sira yeni temalar, bir

kurum hakkindaki bilgileri bir araya getirebilen konular1 igermektedir.'?’

Ingiltere’nin modernlesme siireci, bu siirece dahil olan diger toplumlara gore farklilik
gosterir. Diger iilkere kiyasen bu farklilik uzun bir ekonomik, sosyal ve siyasal
gelismenin sonucu olarak olugsmustur. Kapitalizmin gelismesiyle birlikte bu modern bakis
acis1 da sekillenmistir. Dolayisiyla, Ingiltere’de modernlesme “evrimci tarzda ve birey
merkezli” oldugu soylenebilir.'?® Bundan dolay1, islam Ansiklopedisinin iigiincii baskist,
Ingiltere’nin modernlesme dénemine denk gelir ve bu siirece gore ¢alismalarini devam
ettirir. Yeni baski, Islam Diinyas1 hakkindaki bilgilerin mevcut durumunu ortaya koyan
ve mevceut bilimsel ¢alismalarin biiylik ¢esitliligini yansitan tamamen yeni bir calismadir.
“Birey merkezli” olan Ingiliz modern tipi, bu calismada da kendini gdstermektedir. Yeni
ansiklopedi, yirminci yiizyilda Islam’i ve tiim diinyadaki Miisliiman azinliklar:
kapsayarak sadece din konular1 degil, ayn1 zamanda inananlar ve yasadiklari iilkeler i¢in

de ortaya konulmustur.

126 C. Edmund Bosworth, “Report on the Encyclopaedia of Islam”, Bulletin (British Society for Middle
Eastern Studies) 5/2 (1978), 101.

Bosworth, “Report on the Encyclopaedia of Islam”, 102.

Ozgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Gergeklik: Oryantalizm - Oksidentalizm, 47.
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2.2. Onde Gelen Ingiliz Oryantalistler

1. Sir William Jones (1746-1794): “Asiatic Society of Bengal’in kurucusu
olarak 6nemli katkilarda bulunmustur. Eski Hint dilleri ve kiiltiirleri iizerine
yaptig1 caligmalar Britanya'da Dogu ¢aligmalarinin  temelini  atmustir.
Calismalarinin en Onemlileri: “Grammar of the Persian Language” (Farga
Grameri) ve “Muallakdt”in tercimesidir. Hindu ve Miisliman hukukunu
aragtirdiktan sonra “Institutes of Hindu Law” (Hindu Hukuku Enstitiileri) adli
eseri 1794 yilinda, “Muhammedan Law of Inheritance” (Muhammedan Miras
Hukuku) isimli eseri ise 1792 yilinda yayimlandi. 1786 yilinda Asiatic Society'de
yaptig1 baskanlik konusmasinda Sanskrit¢e, Latince ve Yunanca'nin ortak atalari
oldugunu O6ne slirmiis ve bulgular1 19. yilizyilin baslarinda karsilastirmali
dilbilimin gelismesine ivme kazandirmigtir.**

2. Sir Richard Burton (1821-1890): Burton iinlii bir asker, yazar, diplomat,
casus ve Ingiliz oryantalistti. Hindistan, Orta Dogu ve Afrika’daki maceralartyla
{in kazanmustir. Ustiin dil becerileri ve esmer teniyle Hintli kiligma girmeyi ve
yerel halkin arasina karigmay1 bagarmistir. Bununla beraber gayri miislimler igin
girilmesi yasak olan Mekke’ye de seyahat etmistir.”*° Kitaplarindan bazilari, "Bin
ve bir Gece Masallari”nin (Antoine Galland’in Fransizca versiyonunun ilk
cevirilerinden sonra Ingilizce’de genellikle “Binbir Gece Masallari” olarak
adlandirilir) 1885 yayimlanan on ciltlik cevirisidir, “Personal Narrative of a
Pilgrimage to al-Madinah and Meccah” (Medine ve Mekke’ye Hac
Yolculugunun Kisisel Anlatist), “First Footsteps in East Africa” (Dogu Afrika’da
Ilk Adimlar) ve “Inner Life of Syria” (Suriye’nin I¢ Hayat1).™3

3. Sir William Muir (1819-1905): Muir, iskogyali bir oryantalist ve ingiliz
Hindistan'inda yoneticiydi. Hz. Muhammed’in hayati ve erken donem Islam tarihi
lizerine yaptig1 kapsamli c¢alismalarla taninir. Resmi gorevlerinin ve ilmi

mesguliyetlerinin yaninda egitim faaliyetleriyle de ilgilenmis ve Hindistan’in
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“Sir William Jones (1746-1794)”, Royal Asiatic Society (blog), ts.; “Sir William Jones”, Encyclopedia
Britannica (Britannica, The Editors of Encyclopaedia, ts.).

Serinity Young, Richard Francis Burton: Explorer, Scholar, Spy (New York: Marshall Cavendish,
2007), 4-10.

Mustafa L. Bilge, “Sir Richard Francis Burton”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/462.
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bircok yerinde hiristiyan egitimi veren okullar agmistir.’®? Caligmalarindan
bazilari: “The Life of Mahomet” (Muhammed’in Hayat1), “Annals of the Early
Caliphate” (Erken Halifelik Yilliklari), “The Coran, and the Testimony it Bears
to the Holy Scriptures” (Kur’an ve Kutsal Yazilara Taniklig1) ve “The Apology
of al-Kindy in Defence of Christianity against Islam” (Islam’a Kars1 Hiristiyanlig
Savunan el-Kindi’nin Ozrii) gevirisi.

4. Sir Edward William Lane (1801-1876): Lane bir Misirbilimci ve Arap
bilginiydi. Miisliman bir Misirli gibi yasayarak halkin dini anlayis1 hakkinda
genis bilgi edinmistir. Misir kiltlirii ve toplumu iizerine yaptigr detayl
gozlemlerini “The Manners and Customs of the Modern Egyptians” (Modern
Misirhilarin Orf ve Adetleri) eseriyle degerli bilgiler saglamistir. Bu eserin
yaninda, “Binbir Gece Masallar1” ve “Selections from the Kur’an” (Kur’an’dan
Kisimlar) eserlerini de nesretmistir. Onun en biiylik hizmeti, giiniimiizde de
herkes tarafindan kullanilan “An Arabic-English Lexion” adiyla taninan Arapca-
Ingilizce sozliigiidiir.’*®

S. Sir Charles James Lyall (1845-1920): Lyall, Hint dilleri ve dinleri
konusunda uzmanlasmis bir Ingiliz devlet memuru ve oryantalistti. Hindistan
Kamu Hizmeti'nin bir iiyesi olarak goérev yapmis ve Hinduizm'in anlagilmasina
onemli katkilarda bulunmustur. Onemli Arap siirleri toplayip bunlarin
degerlendirmelerinde bulunmustur. Bunlardan bazilari, “Translations of Ancient
Arabian Poetry” (Eski Arap Siiri Terclimeleri), “Chiefly Pre-Islamic” (Agirlikli
Islam Oncesi), A Commentary on Ten Ancient Arabic Poems” (On Eski Arap
Siiri Uzerine Bir Yorum) ve “Mufaddaliyyat. 3

6. Sir Monier Monier-Williams (1819-1899): Monier-Williams bir
Sanskrit alimi ve Oxford profesoriiydii. Sanskrit ¢alismalarina énemli katkilarda
bulunmus ve Hinduizm tlizerine A Sanskrit-English Dictionary” de dahil olmak

tizere 6nemli eserler yazmistir.*** Hindistan Kamu Hizmeti i¢in bir egitim alani
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saglamak adma Oxford Universitesi’nde Hindistan Enstitiisiinii 1883 yilinda
kurmustur.

7. Sir Ernest Renan (1823-1892): Renan, Fransiz olmasina ragmen Ingiliz
Oryantalist ¢evrelerinde oldukga etkili olmustur. Sami dilleri, karsilagtirmali din
ve Orta Dogu tarihi {izerine calismalar1 yaygin olarak okunmus ve Ingiliz
Oryantalist akademisi tizerinde 6nemli bir etkiye sahip olmustur.’** Eserlerini
Fransizca olarak kaleme almistir. Bunlardan bazilari sunlardir: “L ’Islamisme et la
science” (Islam ve Bilim), “Mahomet et les origines de [’Islamisme”
(Muhammed ve Kur’an’in Kaynagi) ve “Corpus Inscriptionum Semiticarum”™
(Semitik Yazitlar Derlemesi). Kendisine reddiye yazan miielliflerden Namik
Kemal ve Cemaleddin Efgani zikredilebilir.

8. Sir Hamilton Alexander Rosskeen Gibb (1895-1971): Gibb, Arap ve
Islam ¢alismalar1 konusunda uzmanlasmus Iskog bir tarihgi ve oryantalistti. Islam
Medeniyetinin  anlagilmasina 6nemli katkilarda bulunmus ve Oxford
Universitesinde Arapca Profesdrii olarak gorev yapmustir. Arapca Kiirsiisiin
basina getirilmis ve ayn1 zamanda The Encyclopaedia of Islam’in yayin kurulu
tiyesi olmustur. Eserlerine bakildiginda bunlari ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir: a)
Arap Dili ve Edebiyati, b) Islam Tarihi ve Miiesseseleri, ve ¢) Modern Islam
Caligmalar1. Gibb, oryantalistler arasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip ve hatirasina
“Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb” adli bir eser
yayimlanmigtir.®’

9. Max Miiller (1823-1900): Almanya dogumlu olmasina ragmen Max
Miiller kariyerinin dnemli bir kismini Ingiltere'de gecirmis ve Ingiliz Oryantalist
bilimine O6nemli katkilarda bulunmustur. Karsilastirmali Din ve Sanskritge
calismalarinda uzmanlasmis ve calismalari indoloji alaninda onemli bir etki
yaratmistir. Miiller, Rig Veda'nin tamami yayinlanana kadar tiim mitolojik ve dini

teorilerin saglam bir temelden yoksun kalacagi kanaatini tasiyordu. Rig Veda
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hakkinda ¢alismalar1 ve “Introduction to the Science of Religion” (Din Bilimine
Girig) eseri en 6nemli ¢aligmalarindandir.**®

10. Sir Thomas Arnold (1864-1930): Arnold, Islami ¢alismalarda
uzmanlasmis bir Ingiliz oryantalist ve tarih¢iydi. Cambridge Universitesi'nde
“Sir” unvanin1 alarak Arapga Profesorii olarak goérev yapmis ve Islam
Medeniyetinin anlagilmasina 6nemli katkilarda bulunmustur. Ayn1 zamanda, The
Encyclopaedia of Islam’in ilk editorliigiinii yapmustir. Islam’m baglamasindan 20.
yiizy1la kadar siirecini kaleme aldig1 “The Preaching of Islam” (Islam’in Tebligi)
eserinde Islamiyet’i ok objektif bir sekilde anlatmis, dahas1 oryantalistlerin Islam
hakkindaki bir¢ok iddialarina cevap vermistir.**°

11. Sir Edward Denison Ross (1871-1940): Ross, Orta Dogu ve Orta Asya
calismalarinda uzmanlasmis bir Ingiliz akademisyen ve diplomatti. Cesitli
diplomatik gorevlerde bulunmus ve Islam Medeniyeti ile Fars edebiyatinin
anlagilmasina katkida bulunmustur. Theodor Noldeke’nin danigsmanliginda
doktorasin1 tamamladiktan sonra Asiatic Society of Bengal’in en aktif iiyesi
olmustur. Bunun yan sira, Londra’da kurulan School of Oriental Studies (The
School of Oriental and African Studies) basina getirilmistir.**°

12. Moses Gaster (1856-1939): Gaster, Romanya dogumlu Yahudi bir
akademisyen ve Ingiltere'ye yerlesmis bir oryantalistti. Yahudi folkloru, Ibrani
edebiyat1 ve Sefarad tarihi calismalarina 6nemli katkilarda bulunmusgtur.*** Gaster,
Londra'daki ispanyol ve Portekiz Sinagogu'nun Haham' (ruhani lider) olarak
gorev yapti. Kendisi Hartwig Hirschfeld’i Londra Universitesi’ne ¢agirmistir.

13. Israel Abrahams (1858-1925): Abrahams, Yahudi tarihi ve edebiyati
alanindaki uzmanligryla taninan bir Ingiliz Yahudi akademisyen ve oryantalistti.

Cambridge Universitesi'nde ders vermis ve Yahudilik ve Yahudi kiiltiirii {izerine

“Friedrich Max Miiller”, The Gifford Lectures (18 Agustos 2014).
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bir¢ok etkili eser yazmistir. Caligsmalarindan en 6nemlisi, Orta Cag Yahudileri ele
aldig1 “Jewish Life in the Middle Ages” (Ortagag’da Yahudi Yasami) eseridir.'*?
14.  Solomon Schechter (1847-1915): Schechter, Ingiltere'ye yerlesen ve New
York'taki Yahudi Teoloji Semineri'nin baskani olan Romanya dogumlu bir
Yahudi akademisyen ve oryantalistti. Yahudi tarihi ve kiiltiirii hakkinda degerli
bilgiler saglayan Kahire'deki Yahudi el yazmalar1 koleksiyonu Kahire Geniza’sini
kesfetmesiyle tinliidiir.**®

15. Cecil Roth (1899-1970): Roth, Sefarad Yahudileri, Yahudi gogii ve
Ingiltere'deki Yahudi tarihi iizerine yapti1 arastirmalarla taninan bir Ingiliz
Yahudi tarih¢i ve oryantalistti. Encyclopaedia Judaica'nin bas editorliiglinii
yapmuistir. Yahudi tarihi ve kiiltiirii lizerine ¢ok sayida eser kaleme almigtir.**
16.  David Samuel Margoliouth (1858-1940): Margoliouth, Arap ve Islam
calismalar1 konusunda uzmanlasmis bir Ingiliz Yahudi akademisyen ve
oryantalistti. Royal Asiatic Society’nin ydnetiminde bulunmustur. Islamiyet’in
Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan yogun bir sekilde etkilendigine inanir. Eserlerinden
en Onemlileri sunlardir: “Mohammed and the Rise of Islam” (Muhammed ve
Islam’1n Yiikselisi) “Cairo, Jerusalem and Damascus” (Kahire, Kudiis ve Sam)
“Mohammedanism” (Muhammedanizm) ve “The Early Development of

Mohammedanism” (Muhammedanizm’in Erken Gelisimi).**
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1. HAYATI VE AKADEMIK GECMISi

Ingiliz oryantalistlerden Hartwig Hirschfeld*®, 18 Aralik 1854 yilinda Prusya’nin
Kralligi’nda'*’ bulunan, bugiinkii cografya agisindan ise Polonya’nin kuzeyindeki Torun
sehrinde Yahudi anne ve babadan diinyaya gelmistir.*® Babas1 Dr. Aron Hirschfeld,
149

Torun halkinin vaiziydi. Anne tarafindan ise iinlii vaiz Solomon Shlomo Plessner’in

torunudur. Hartwig ismini muhtemelen biiytlik dedesinin ilham aldig1 hocasindan almistir.

Babas1 maddi zorluklardan dolay1 lise 6grenimini bitiremeden is hayatina konulmustur.
Bir siire ¢alistiktan sonra, egitime ¢ok 6nem vermesinden dolay1 6gretmen seminerlerine
katilmak i¢in Berlin’e tasinmistir. Burada Haham Solomon Shlomo Plessner’in vaizligini
0zel olarak yiiriittiigl klasik diller kursuna yazilmistir. Egitimi boyunca 6rnek aldigi ve
kendisinin en biiylik emegi olan Solomon Plessner’in kiziyla, 1854 yilinda Rosalie ile

evlenmistir.*>° Inowroclaw ve Poznan sehirlerinde vaiz ve din hocasi olarak ¢alismustir.

151

Bes cocugu diinyaya gelen Hirschfeld ailesinden, Ortodoks Yahudiligi savunan ve bu
konuda pek ¢ok caba sarf eden din ve bilim adamlar1 ¢ikmistir. Bunlardan Hartwig ve

146 Joseph Jacobs - Victor Rousseau Emanuel, “Hirschfeld, Hartwig”, The Jewish Encyclopedia, 1902,

6/420; G. Washington Kilner, The Jewish Yearbook (An Annual Record of Matters Jewish) (London:
1907, ts.), 443; The American Jewish Year Book (Philadelphia: The Jewish Publication Society of
America, 1934), 292; M. Gaster, “Dr. Hartwig Hirschfeld”, Journal of the Royal Asiatic Society 67/1
(Ocak 1935), 229-230.

Prusya Krallig1, 1713-1867 yillar arasinda siiren Avrupa’da bir siyasi teskildir. Bu yildan sonra Alman
Imparatorlugu’nun igine girmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Kemal Beydilli, “Prusya”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/354-358.

Hirschfeld, Prusya’da dogmus olmasina ragmen Ingiliz olarak ifade edilmektedir. Davut Sahin,
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Mekke Donemi, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2013), 233.
Solomon Plessner (1797-1883), Alman bir haham ve Incil miifessiridir. 18. yiizyilin 6nemli Yahudi
isimlerinden biri olan Naftali Hirz (Hartwig) Wessely (1725-1805)’nin Apokrif Incil ile ilgili
calismalarmi arastirmaya baslamus, bir siire sonra kendi Ibranice terciimelerini ortaya koymaya
basarmistir. Plessner, Wessely ve Apokrif inciller hakkinda ayrica bkz. Isidore Singer - M. Seligsohn,
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150 Michael Brocke - Julius Carlebach, Biographisches Handbuch der Rabbiner, ed. Carsten Wilke
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kardesi Leo Yehuda®?, Yahudiler ve oryantalistler tarafindan taninan isimler olmus ve

calismalari pek ¢ok yerde kaynak olarak kullanilmistir.

Hirschfeld, bir egitimci ailesinin ¢ocugu olarak yetismis ve babasinin izinden gitmistir.
Ayrica, sundugu avantajl kosullar sayesinde babasini gegerek daha biiyiik basarilar elde
etmistir. Hirschfeld, Poznan sehrinde bulunan Royal Mariem Gymnasium’da lise
egitimini tamamladiktan sonra Berlin’deki Humboldt Universitesi'nin Dogu Dilleri ve
Felsefe boliimiine kabul edilmistir. Universite yillarinda kendisini dini agidan daha ¢ok

gelistirmek adma, Haham Israel Hildesheimer’in®>3

kurdugu Rabbiner-Seminar
(Hahamlik Dersleri) kurumuna katilir. Bu seminerler, Avrupa’da Ortodoks hahamlarin
egitimi i¢in merkezi bir kurum haline gelmis ve Ibrani dilinin yan1 sira sekiiler ¢aligmalar
da igermistir.'>* Hildesheimer’in 6grencilerinden Hartwig basta olmak tizere, bu kurum
ortodokslugunun Yahudi kaynaklarinin bilimsel olarak incelenmesiyle uyumlu oldugu

fikrini diinya geneline yaymustir.

Dogu dillerine hayranlik duyan ve bu alanda uzmanlagmak isteyen Hirschfeld, lisansiistii
egitimi icin Fransa’nin Strasburg Universitesi’ne yonelmis ve burada oryantalistlerden en
bilgili Arap bilimcisi olan Theodor N6ldeke’nin 6grencisi olmustur. Hirschfeld, Kur’an
arastirmalar alaninda ¢alismalar yapmis ve “Jiidische elemente im Koran: Ein Beitrag

zur Kordnforschung” basglikl teziyle 1878 yilinda doktorasini tamamlamaistir.

Doktora egitimini tamamlamasinin ardindan, Hirschfeld Prusya ordusunda zorunlu bir

yillik askerlik hizmetini yerine getirmistir. Bu gorevin tamamlanmasindan sonra

152 T.eo Yehuda Hirschfeld (1867-1933), Hartwig’in en kiigiik kardesidir. Kendisi Hartwig kadar meshur
olmamakla beraber, Almanya’da saygi duyulan ve taninan haham ve dilbilimcilerden biridir. Onun
calismalar1 genelde Kutsal Kitaplar iizerine olmasinin yani sira, bu ¢aligmalarin iginde Islam dini igin
farklr elestiriler s6z konusudur. Calismalarindan bazilari sunlardir: “Sa’d b. Mansur b. Kammunah ve
Tartigmali Yazilar1”, “Karmel ve Saron’un Gorkemi (Yesaya 35:2)”, “Cuma aksami, Sabat giinii ve
Sabat sonu igin Yerel Sabat ilahileri”, “Talmud Edebiyatiin Bilgeligi”. Daha detayli bilgi igin bkz.
Michael Brocke - Julius Carlebach, Biographisches Handbuch der Rabbiner, ed. Katrin Nele Jansen
(Berlin: K. G. Saur, 2010), 2/281-282; Leo Hirschfeld, Sa’d b. Mansur Ibn Kammunah und Seine
Polemische Schrift (Berlin: E. Felber, 1893); Leo Hirschfeld, Die Herrlichkeit Karmel’s und Saron’s
(Jes. 35, 2) (Giessen: E. Roth, 1898); Leo Hirschfeld, Die Lebensweisheit der Talmudischen Literatur
(Talmud und Midraschim) (Frankfurt: F. Kauffmann, 1911).

153 Tsrael Hildesheimer (1820-1899), Azriel ve Esriel olarak da bilinir, Alman bir haham ve Ortodoks
Yahudiligin lideriydi. Almanya’da Ortodoks Yahudiligin 6ncii modernlestiricisi ve Modern Ortodoks
Yahudiligin kurucusu olarak kabul edilir. Singer Isidore - Max Schloessinger, “Hildesheimer, Israel
(Azriel)”, The Jewish Encyclopedia, 1906 1901, 6/395-396; Gustav Karpeles, Dr. Israel Hildesheimer
(Frankfurt: J. Kauffmann, 1870).

1% Karpeles, Dr. Israel Hildesheimer, 26-30.
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Berlin’de c¢alismalarma devam . Hirschfeld, Arapca ve Ibranice'ye daha fazla
odaklanabilmesi i¢in seminerler aramaya baglamistir. 1882 yilinda Paris’te bir seyahat
bursu kazanir ve burada Joseph Derenbourg’un®®® hocaliginda bu dillerde okuma
yaparlar. Paris’te College de France, Ecole Moderne des Langues Orientales (Modern
Dogu Dilleri Okulu) ve Ecole des Hautes Etudes’in (Ileri Arastirmalar Okulu) derslerine
katilir. Bu okumalar, Hirschfeld’in ilerde kaleme alacag: Islam dini ve Kur’an-1 Kerim
izerine ¢aligmalarina yardimci oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda, Hirschfeld bu
hocadan istifade ettigi bilgilerle Kahire Genizasi lizerindeki ¢alismalarina biiytik katkilar
saglamistir. Bundan sonra Ibranice ve Arapga metinlerinin, ayni zamanda Kur’an-1

Kerim’in daha derin arastirmalarina konulmak tizere Berlin’e donmiistiir.1®

Hirschfeld, aldig1 tiim bu egitimlerin ardindan bir siire boyunca Poznan’da 6gretmenlik
gorevini listlenmistir. Bu donemde, edindigi bilgi ve deneyimleri 6grencileriyle
paylagarak egitim alaninda onemli bir katki saglamistir. Ancak, kariyerini daha da
ilerletmek ve yeni firsatlar aramak amaciyla Ingiltere’ye gitmeye karar vermistir.
Ingiltere’ye gecis yapmasi, ona gesitli akademik olanaklar sunmus ve kendisinin Ingiliz
oryantalistlerden sayilmasini  saglamistir. Hirschfeld, Ingiltere’nin dort farkli
tiniversitesinde ¢esitli dersler verme ve akademik gorevler tistlenme firsatt bulmustur. Bu
{iniversiteler arasinda taninmis ve saygin kurumlar yer almaktadir. Ingiltere’de
tiniversitelerdeki dersleri, Hirschfeld’in genis bilgi birikimi ve uzmanligt dogrultusunda
cesitli disiplinlerde ger¢eklesmistir. Ayrica, Hirschfeld yasadigi iilkede cesitli akademik
gorevler de tstlenmistir. Farkli tiniversitelerdeki gorevleri ve dersleri, onun bilimsel
yeteneklerini ve disiplinlerarast calismalardaki uzmanligini sergilemesine imkan

tammustir. Ingiltere’.

Judith Lady Montefiore Koleji basta olmak iizere, bu kolejin miidiirii Moses Gaster,
Ingiliz oryantalistler igerisinde olan ve Yahudilik calismalarma biiyiik 5nem veren bir kisi

olarak taninmaktadir. Bu vizyonu dogrultusunda, akademik ag¢idan giiglii bir katki

Fransiz-Alman oryantalist Joseph Derenbourg (1811-1895), Fransa’da Yahudi egitiminin yeniden
canlanmasinda onemli etkenlerden biridir. Saadia’nin bilgisine biiyiik katkilarda bulunmus ve
Saadia’nin eserlerinin Arapga ve Fransizca olarak tam bir baskisini planlamigtir. Daha fazla bilgi i¢in
bkz. Singer Isidore - Hartwig Derenbourg, “Derenburg (Derenbourg)”, The Jewish Encyclopedia,
1906, 4/530-532.

1% Gaster, “Dr. Hartwig Hirschfeld”, 229-230.
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saglamak amaciyla Hartwig Hirschfeld'i koleje davet ettigini kendisi belirtmektedir.>’
Burada, 1889-1896 yillar1 arasinda Sami Dilleri, Kutsal Kitap Tefsiri ve Felsefe
derslerinin anlatiminin yani sira birgok 6gretici ve edebi ¢alismalarda bulunmustur.
Montefiore Kiitliphanesi el yazma niishalariyla meshur oldugu i¢in ve Hirschfeld’in
uzmanlik alam Ibranice ve Arapca metinler olmasi hasebiyle, bu kiitiiphaneye hakim
olmustur. Birkag¢ yil sonra, Montefiore Koleji miitevellilerinin bagislar1 ve kiitiiphanesi
Yahudi Koleji’ne devredilmistir. Ayn1 zamanda burada Arapga ve Siiryanice alaninda bir

Ogretim tiyeligi ihdas edilmis ve Sami Dillerinde uzman birine ihtiya¢ duyulmustur.

Hirschfeld, bu gorevi iistlenmesi i¢cin Montefiore Koleji’'nden Yahudi Koleji’ne 1901
yilinda transfer edilmistir. Burada 6gretim gorevinin yani sira, Yardimer Kiitliiphaneci
olarak da tayin edilmistir. Dr. Hirschfeld’in Yardimci Kiitiiphaneci olarak atanmast,
Ramsgate Kiitiiphanesi'nin igerigine zaten asina olmasi ve yeni yerlerinde bunlari
diizenlemek ve sorumlulugunu tstlenmek icin uygun olmustur. Bu kiitiiphanede,
Yahudiler ag¢isindan son derece miihim koleksiyonlar bulunmaktaydi. Bunlardan
Almanya ve Ingiltere’deki Yahudilerin kurtulusuyla ilgili kitaplar ve brosiirler
zikredilebilir. Yahudi Koleji’nde bulunan yaklagik 1000 cilt ve 50 ile 60 arasinda niisha,
Hirschfeld’in kataloglamasiyla ve Jewish Quarterly Review dergisinde kaleme aldigi
calismalardan olusan olduk¢a zengin bir koleksiyon bulunmaktadir.’®® Aym yil
icerisinde, ~Cambridge  Universitesi ~ Sendikasi  tarafindan  Taylor-Schechter
koleksiyonundaki Arapca pargalari incelemesi i¢in davet edilmis ve Yahudi Koleji’nde
cesitli dersler okutmustur.’® Bunlardan The Koran (Kuran-1 Kerim), Mohammedan
Criticism of the Bible (Kutsal Kitabin Muhammedi Elestirisi) gibi islam’la ilgili dersler,
digerleri ise Yahudilikle ilgili®® derslerdir. Bu kurumda 1929 yilina kadar gorev

yapmistir.

157 Gaster, “Dr. Hartwig Hirschfeld”, 229.

158 TIsidore Harris, History of Jews College (1855-1905) (London: Luzac & Co., 1906), 116.

159 Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge”, The Jewish Quarterly
Review 15/2 (Ocak 1903), 167.

Bunlardan bazilar1 ise sunlardir: The Empire of Chazars according to non-Jewish Writers (Yahudi
Olmayan Yazarlar gore Hazarlarin imparatorlugu), The Charms of Jewish Literature (Yahudi
Edebiyatinin Cazibesi), The Arabic Fragments of the Cairo Genizah at Cambridge (Cambridge’deki
Kahire Genizasi'nin Arapga Boliimleri). Harris, History of Jews College (1855-1905), 72-75.
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Yahudi Koleji’nde ¢alistigi siirede, Londra Universite Koleji'nde Sami Epigrafisi 6gretim
tiyeligini de eklemistir. 1898 yilindan beri Londra’da taninmig bir 6gretmen olmustur ve
bu iiniversite onu Sanat ve Teoloji Fakiiltesi’nde {iye yapmistir. Ayni1 zamanda, Dogu
Dilleri Caligmalari’nin iiyesi olarak final simavlarinda Denetci olarak gorev yapmuistir.
Londra Universitesi’nde gesitli calismalar ve kitap degerlendirmeleri yaparak hayatinin
sonuna kadar ¢alismistir. Bu kurumda 1903 yilinda Sami Epigrafi, 1906 yilinda Etiopik
Okumalar: ve 1924°te Ibranice derslerini vererek tam Profesor ve Goldsmid Ogretim

Gorevlisi olmustur.6t

Hartwig Hirschfeld, hem anne hem de baba tarafindan taninmis kisiliklerin soyundan
gelirken, esi de se¢kin bir aileden gelmektedir. Montefiore Koleji’nde goreve basladiktan
bir y1l sonra, bu kolejin miidiirlerinden olan ve ayn1 zamanda oryantalizm acisindan ¢ok
onemli bir yer tutan Royal Asiatic Society’nin iiyesi olan Louis Loewe’nin kiz1 Pauline
ile evlenmistir. Bu evlilik kendisine akademik agisindan giizel kapilar agtig1r gibi
Londra’da oryantalist olarak taninmasimi ve séhret kazanmasini saglamistir. Louis
Loewe’nin 800’den fazla kitap ve niishadan olusan dogu ve teoloji koleksiyonu
vefatindan sonra damatlar1 Hirschfeld ve Adolph Kurrein arasinda paylasilmis, onun
kiitliphanesinin geri kalanini ise oglu James almistir. Bu koleksiyon biiyiik dlgiide
Yahudilerin yasami, dili ve edebiyati lizerine yapilan ¢aligmalari ihtiva etmektedir.16?
Dolayistyla, Hirschfeld’in Pauline ile evliliginin kendisine akademik agidan giizel kapilar
actig1 gibi, Londra’da oryantalist ve Yahudi savuncusu olarak taninmasina yol agtigi

sOylenebilir.

Hayatlarina Londra’da devam eden ve bundan sonra ingiliz kimligiyle anilan Hirschfeld

ailesinden, Louis, Rosamund, Beatrice Amelie ve Dorothy diinyaya gelir.

Hirschfeld, meshur Moses Gaster tarafindan iistiin karakterli, saglam ilkelere sahip,

belirgin bir bilgi birikimine sahip ve son derece saglam, giivenilir bir bilim adami olarak

161 Gaster, “Dr. Hartwig Hirschfeld”, 229; Kilner, The Jewish Yearbook (An Annual Record of Matters
Jewish), 353.

James H. Loewe, A Descriptive Catalogue of a Portion of the Library of the Late Dr. Louis Loewe
(London: Mayence, 1895), 3.
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nitelendirilmistir.'®® Hartwig Hirschfeld, Londra’da 10 Ocak 1935 yilinda vefat

etmistir.1%

2. CALISMALARINA GENEL BAKIS

Hartwig Hirschfeld, dindar bir ailede biiyiimesi ve erken yaslardan itibaren babasinin ve
dedesinin yardimiyla Yahudi dinini derin bir sekilde 6grenme firsatina sahip olmasi
sayesinde Yahudi bilgisini gelistirmistir. Sami dillerinde uzmanhigr ve kaliteli
tiniversitelerde aldigi egitim birikimi, 6nemli arastirmalar yapmasini ve Ortodoks
Yahudiliginin akademik diizeyde savunulmasinda biiyiik rol oynamasini saglamistir.
Ayrica, Fransizca, Almanca ve Ingilizce dillerde vakif olmasi, arastirmalarinin hizla
ortaya ¢ikmasina yardimei olmustur. Ayni zamanda, ¢alismalarini farkli dillerde yazmasi

hasebiyle, Ingiltere disindaki iilkelerin oryantalistleri tarafindan taninmasini saglamistr.

Kur’an ilimleri agisindan deginilmesi gereken bir nokta, Hirschfeld'in Derenbourg ile
birlikte yaptig1 Ibranice ve Arapca metin okumalaridir. Bu okumalar, klasik ve eski
Yahudi metinlerinin kesfedilmesi ve yeniden yayimnlanmasi agisindan degerli sonuglar
ortaya ¢ikarmustir. Oyle ki, Talmud metinlerinin orijinal hallerini terciime ederek Londra
Universitesi’nin dikkatini ¢ekmistir. Ayn1 zamanda, Hz. Peygamber’in hayatini1 ve
Kur’an tarihini Arapg¢a metinlerden aragtirmaya caligmigtir. Bu arastirmalarinin
neticesinde Hirschfeld, Hz. Muhammed’in Medine’ye gelisinden itibaren Hayber
Yahudilerinin siirgiiniine kadar Medine ve Hayber Yahudilerinin tarihini anlatan ilk

oryantalist olarak karsimiza ¢ikmaktadir.1®®

Hirschfeld’in ¢aligmalarina genel olarak bakildiginda, Yahudilik ve Islam agisindan
onemli ve 0zgiin konular1 ihtiva ettigi goriilmektedir. Bunlar arasinda zikredilmesini
degerli buldugumuz, Arap-Yahudi edebiyatini ele aldigi, dolayisiyla Arap ile Yahudi
kiilttirleri arasindaki iliskiyi ortaya koydugu ¢alismalaridir. Bunlardan, Judah Halevi’nin

Kuzari ve Kahire Genizasi lizerine yaptig1 ¢aligmalar1 zikredilebilir. Yine Muhammed’in

183 Gaster, “Dr. Hartwig Hirschfeld”, 230.

164 Gozeler Hirschfeld’in vefat tarihini 1954 olarak belirtirse de kaynaklar 1934 yilinda vefat ettigini
gostermektedir. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-
Olgusal bir Yaklasim (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 139; bkz. The American
Jewish Year Book, 292.

165 Haggai Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina (Leiden, Boston: Library of
Congress Cataloging, 2014), 2.
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(a.s.) peygamberligine ve Kur’an tarihine inerek iddialarin1 meydana getirdigi Jiidische
Elemente im Koran (Ein Beitrag zur Koranforschung) adl1 doktora tezi, New Researches
into the Composition and Exegesis of the Qoran adli eseri bizim i¢in Onemlidir.
Eserlerinin yanisira, Hirschfeld, oryantalizm acisindan onemli dergilerde makaleler
yaymlanmig, farkli yazarlarin eserleri i¢in degerlendirmelerde bulunmus ve Islam
alaninda olmak {izere, pek cok ansiklopedi maddelerinin yazarligini yapmistir. Ayni

zamanda, pek ¢ok ¢alismada editdr ve tercliman olarak yer almistir.
Ilgili galigmalarinin kisa bir 6zetinden sonra, Hirschfeld’in ana eserleri tanitilacaktir.
2.1. Kitaplan

1. Jiidische Elemente im Koran, Ein Beitrdg Zur Koranforschung
Berlin: Kendisi yayimlamistir, 1878.

2. Arabic Chrestomathy in Hebrew Characters with a Glossary
London: Kegan Paul, Trench Triibner & Co., 1892.

3. New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran
London: Royal Asiatic Society, 1902.

4. Judah Hallevi’s Kitab al Khazari

London-New York: George Routledge & Sons, 1905.

5. Qirgisani Studies

London; Frederick Hall, Londra 1918.

2.2. Makaleleri

Hirschfeld makalelerinde, Arap alfabesindeki spesifik bir harfin telaffuzundan
baslayarak, Islam'in ruhsal yonlerine, felsefi siirlere, tarihsel tartismalara ve dinler arasi
elestirilere kadar genis bir konu yelpazesini kapsamistir. Ayni zamanda Ibrani
literatiiriine dair derinlemesine arastirmalar yaparak, dilbilimden kiiltiirel tarihgilige
uzanan genis bir metodolojiyi benimsemistir. Makaleleri, hem oryantalist geleneginin
hem de kendi orijinal katkilarinin bir karigimini igerir. Hirschfeld, bu makalelerle
disiplinler aras1 bir yaklasimi benimseyerek, farkli kiiltiirler arasindaki etkilesimi ve
iligkileri anlamaya yonelik zengin bir ¢erceve sunar. Bu makaleler, The Jewish Quarterly

Review, Jewish Historical Society of England, The Journal of the Royal Asiatic Society
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of Great Britain and Ireland, The Journal of Theological Studies, Journal of the American

Oriental Study gibi 6nemli oryantalistik dergilerde yayinlanmistir. Makaleleri sunlardir:

1. The Pronunciation of the Letter Ayn (Ayn Harfinin Telaffuzu)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 4, No. 3 (1892), 499-502.

2. The Spirit of Islam (Islam Ruhu)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 5, No. 2 (1893), 212-230.

3. Historical and Legendary Controversies between Mohammed and the
Rabbis (Muhammed ve Hahamlar Arasindaki Tarihsel ve Efsanevi Tartismalar)
The Jewish Quarterly Review, Vol. 10, No. 1 (1897), 100-116.

4. Mohammedan Criticism of the Bible (Kutsal Kitab’in Muhammedan
Elestirisi)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 13, No. 2 (1901), 222-240.

5. An English Voice on the Emancipation of the Jews, Transactions
(Yahudilerin Ozgiirlestirilmesi Uzerine bir Ingiliz Sesi, Islemler)

Jewish Historical Society of England, Vol. 6 (1908-1910), 128-137.

6. Some Notes on ‘Jewish Arabic Studies’ (Yahudi-Arap¢a Calismalar
Uzerine Bazi Notlar)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 1, No. 3 (1911), 447-448.

7. Immanuel of Rome and Other Poets on the Jewish Creed (Roma’li
Immanuel ve Yahudi Inanci Uzerine Diger Sairler)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 5, No. 4 (1915), 529-542.

8. Fragments of Sa’adyah’s Arabic Pentateuch Commentary (Sa’adiya nin
Arapga Tevrat Yorumunun Par¢alart)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 6, No. 3 (1916), 359-383.

9. Early Karaite Critics of the Mishnah (Misna'nin Erken Donem Karai
Elestirmenleri)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 8, No. 2, (1917), 157-188.

10.  An Ethiopic-Falasi Glossary (Etiyopya-Falasi SozIliigii)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1919), 209-
230.

11. The Dot in Semitic Palaeography (Sami Paleografisinde Nokta)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 10, No. 2-3 (159-183), 159-183.
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12. Some Judaeo-Arabic Legal Documents (Bazi Yahudi-Arap Yasal
Belgeleri)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 16, No. 3 (1926), 279-286.

13.  Literary History of Hebrew Grammarians and Lexicographers,
accompanied by unpublished texts (Ibrani Gramercilerin ve Leksikograflarin
Edebi Tarihi, Yayimnlanmamig Metinler egliginde)

The Journal of Theological Studies, Vol. 28, No. 110 (1927), 213-214.

14. The Marriages of Hosea (Hosea 'nin Evlilikleri)

Journal of the American Oriental Study, Vol. 48 (1928), 276-277.

15. A Hebraeo-Sufic Poem (Ibrani-Sufi bir Siir)

Journal of the American Oriental Study, Vol. 49 (1929), 168-173.

2.3. Diger Cahismalar:
2.3.1. Kahire Genizasr’ndaki Degerlendirmeleri

Ibranice “saklanma yeri” anlamina gelen “Geniza”, giiniimiizde kullanilmayan kutsal
Ibranice kitaplarin saklandig1 bir depo olarak bilinmektedir. Tanri’nin adin icerdikleri
icin atilamadiklarindan, genel itibariyle “semot” (isimler) olarak adlandirilan bu belgeler
bir genizaya konulur. Genizot genellikle bir sinagogun tavan arasinda veya bodrumunda

bulunur, ancak duvarlarda veya yer altina gomiilii de olabilir.1®®

En ¢ok tanmnan geniza ise Fustat sehrinin Ezra Sinangogu’sunda bulunan Kabhire
Genizast’dir. Kahire yiizyillar boyunca Orta Dogu’nun en 6nde gelen ekonomik, siyasi
ve kiiltiirel merkezlerinden biriydi. Kahire Yahudileri bolgedeki Yahudi cemaatleri
arasinda lider bir konuma sahipti. Araplarin yedinci ylizyilin sonlarinda Misir’
fethetmesinden kisa bir siire sonra, yeni insa edilen Fustat sehri, 10. yiizyilda Kahire'nin
bitisiginde insa edilene kadar iilkenin idari merkezi haline geldi. 882 yilinda Fustat
Yahudileri yikilmis olan Aziz Mikail Kipti kilisesini satin alip yenileyerek Ezra
Sinagogu’na doniistiirdiiler. Tahminlere gore, Yahudiler tarafindan kaleme alinan
metinlerin ¢ogu kagit lizerine yazilmis, ancak parsdmen halinde yazilan parcalarin dortte

biri 12.000 sayisina ulagmaktadir. Bu parcalara genel olarak bakildiginda, Arap

%6 S. D. Goittein, 4 Mediterranean Society (The Jewish Communities of the Arab World Portrayed in
the Documents of the Cairo Geniza) (London: University of California Press, 1983), 1/1.
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harflerinin kullanim1 Yahudiler arasinda yaygin oldugu sdylenebilir. Bunun nedeni,
Kutsal Kitap’mn Ibranice metninin Arap harfleriyle aktariimasidir. Ancak Arap harfleriyle
yazilan parcalarin, Arapga sesli harf isaretleriyle degil de, Ibranice sesli harf isaretleriyle

donatildig1 gériilmektedir.*6”

Kahire Genizasi’'nin 6nemi, 1896 yilinda iki Hiristiyanin Ingiltere’nin Cambridge
Universitesi’nde Talmudik ve Haham Edebiyat: profesdrii olan Solomon Schechter’e bazi
metinler getirmesiyle ortaya ¢ikt.'®® Schechter bunlari Ben Sira’ya atfedilen Ibranice
orijinal “Bilgelik Kitabt” olarak kabul etti. Bilgelik Kitab1 Yunanca’ya g¢evrildiginde
Ecclesiastics’in  (Hiristiyan Kutsal Kitab1) bir parcast haline gelmistir. Kahire
Genizasi’'nda kesfedilmesinden énce bilinen bir ibranice versiyonu yoktu, hatta bazi
akademisyenler varligindan bile siiphe ediyordu. Schechter, Kahire’ye bir kesif gezisi
diizenleyerek birka¢ ay boyunca binlerce sayfay1 genizadan ¢ikardi ve Cambridge’e geri

gdtiirdi.

Schechter, Arapga parcalarinin tasnifi icin 1901 yilinda, Semitik Dilleri profesdrii
Hirschfeld’i Cambridge Universitesi'ne cagirdi. Hirschfeld, bu tasnifi yaparken,
metinlerin icindeki pargalar iki kategoriye ayirdigi goriilmektedir. Bunlar, Ibranice
yazilanlar ve Arapca yazilanlardir. Daha yakindan incelendiginde, ibrani harfleriyle
yazilmis pek cok parcanin Muhammedi edebiyata ait oldugu, Arap harfleriyle yazilmis
pek cok parcanin ise sadece Yahudi degil, aslinda Ibrani dilinde oldugu ortaya ¢ikmustir.
Bunlarin ¢ogu Neshi yaziyla yazilmistir. Hirschfeld’e gore bu yazilar, yasal takibat
durumunda yetkililerin erisimine a¢ik olmasi istendiginde Miisliimanlar tarafindan
Yahudiler admna yazilmis olmasi bir ihtimaldir.'®® Yine yazar, zimnen Yahudi
ebediyatinin Yahudiler tarafindan (eski Yahudiler haric), genellikle Ibranice karakterlerle
ve her zaman olmasa da Yahudi okuyucular i¢in yazilan eserler olarak tanimlanmasini

savunmaktadir. Bunun igin 6zel olarak bir Yahudi konusu olmasini gerektirmez.'’® Bu

167 Daha fazla bilgi edinmek i¢in bkz. S. D. Goitein, “The Cairo Geniza as a Source for the History of

Muslim Civilisation”, Studia Islamica 3 (1955), 75-91.

188 Goittein, 4 Mediterranean Society (The Jewish Communities of the Arab World Portrayed in the
Documents of the Cairo Geniza), 1/3-4.

189 Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge”, 167-168.

170 Jonathan Decter, “‘A Remote Right to Entry’: Defining Boundaries in the Early Years of the Jewish
Quarterly Review”, The Jewish Quarterly Review 110/4 (2020), 599-602.
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yazilarin incelenmesi ve degerlendirilmesi Hirschfeld tarafindan 1903-1906 yillar

arasinda yapilmistir ve 6ndort makale seklinde basilmigtir.

Kahire Genizasi’ndaki konularin gesitliligi géze carpmaktadir. Astronomi ve astroloji,
cografya, gramer, leksikografi, matematik, ¢ocuk alistirmalari gibi insani ilimlerin
yaninda; Kabala, Karaylar, Rabbinikler, Hazarlar gibi Yahudilik agisindan 6nemli
konular1 ihtiva etmektedir. Yahudilerin saygi duydugu alim Yehuda Halevi (1080-
1145)’nin daha once bilinmeyen 200’den fazla siiri bulunmustur. Belki de bulunan en
onemli belgeler Ortacag’in en biiylik Yahudi filozofu ve hekimi Musa b. Maimon (1135-
1204)’a aittir. Ayn1 zamanda, Ortagag Yahudileri ile Araplar arasindaki sicak iligkileri,
cemaat tutanaklari, kira sézlesmeleri, evlilik sdzlesmeleri gibi 6zel mektuplar araciligiyla

anlatilmaktadir.t’?

Ibranice karakterlerle yazilmus, ancak Islami icerikli parcalar ilgi ¢ekici bir 6zelligi
barindirmaktadir. Bunlardan, "Kur’an”, “Muhammed Gelenegi”, “Sufizm”, “Resulullah
(a.s.)’dan Hanine’ye ve Hayber Makna Topluluklarina Mektup”, “Resulullah (a.s.) in
Soyagaci”, “Muhammedan Fikhi” baslikli konular zikredilebilir.

2.3.2. Jahresberichte fiir Geschichtswissenschaft Dergisi’indeki islam Makaleleri

“Jahresberichte fiir Geschichtswissenschaft” (Tarih Bilimleri — Y1llik Raporlari) adli
yayin, tarih bilimine odaklanan bir akademik dergidir. Yillik olarak yayimlanan bu
dergi, tarih alaninda yapilan ¢alismalarin derlenmesine ve degerlendirilmesine katkida
bulunur. Dergi genellikle farkli tarih alanlarindan (6rnegin, Antik, Ortacag, Modern
Tarih) makaleleri igerir ve tarih aragtirmalarinin gesitli yonlerini kapsar. Makaleler
akademisyenler, tarihgiler ve ilgili disiplinlerde ¢alisan arastirmacilar tarafindan kaleme
aliir ve bu makalelerde yeni bulgular, tarih teorileri, analizler ve degerlendirmeler
bulunabilir. Genel itibariyle Avrupa tarihine 6nem veren bu derginin editorleri,
Almanya’da bir bilimsel ¢abanin var oldugunu kanitlamaya ¢alismislardir. Bunu dile
getirirken, Antik Cagi’nin unutuldugunu ve ele alinmadigini séylemektedirler. Bundan
otiirti, Misir’in en erken donemlerinden itibaren tiim antik ¢aga iliskin literatiiriinden

bahsetme gerekliligi vurgulanmistir. Bununla beraber, “Orta Cag” ve “Yeni”

171 Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge”, 168.
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boliimlerinde kapsamli bir sekilde Fransa, Macaristan, Belgika, italya, Ispanya ve Asya

tilkelerindeki gelismelerin toplanmaya ¢alisildigi gériinmektedir.!’2

Jahresberichte dergisindeki gosterilen akademik titizligini g6z 6niinde bulundurarak
Hirschfeld tarafindan Islam konusunda makale yazilmasimin istenmesi, onun Avrupa’da,
ozellikle de Almanya’da viilen bir isim oldugunu gostermektedir. Hirschfeld, “Islam”
baslig1 altinda, 6 makale olmak {izere, 1882 yilindan 1887 yilina ait dergilerinde
caligsmalarini siirdiirmiistiir. Calismalarinda, Miisliimanlarin ortaya ¢ikardigi eserleri ve
makaleleri, Islam diinyasinda ilmi ve siyasi konulari, Islam’in diger dinlerle miinasebeti,
oryantalistlerin Islamm muhtevasi ile ilgili arastirdiklar1 ve degerlendirdiklerini ele

aldig1 g6zlemlenmektedir.1”3
2.3.3. Jewish Encyclopedia’sinda Ansiklopedi Maddeleri

Hirschfeld, Yahudi akademisyenler tarafindan derlenen “Jewish Encyclopedia’’* adli
Yahudi Ansiklopedisi’nde birka¢ madde yazmigtir. 1901 ile 1906 yillar1 arasinda 12 cilt
olarak hazirlanan Jewish Encyclopedia, Yahudi halkinin tarihi ve edebiyati, sosyal ve
entelektiiel yagami, ahlaki ve dini goriisleri gibi konular1 ele alir. Bunun yanisira, Eski
Yahudilerin herhangi bir alanda seckinlik kazanmis temsilcileri hakkinda bilgiler
sunmaktadir. Islam ve Hiristiyanlik hakkinda bilgiler, bu dinlerin Yahudilikle ilgisi ve bu
dinlere mensup olanlarin Yahudilerle iligkisi gibi konular arasinda yer almaktadir.

Hirschfeld’in yazdigi ansiklopedi maddeleri sunlardir:

. Abbas

172 J Jastrow (ed.), Jahresberichte der Geschichtswissenschaft (im Aufirage der Historischen Gesellschaft

zu Berlin (1884) (Berlin: R. Gaertners Verlagsbuchhandlung, 1888), v-vi.

J. Hermann vd. (ed.), Jahresberichte der Geschichtswissenschaft (im Auftrage der Historischen
Gesellschaft zu Berlin (1882) (Berlin: Ernst Siegried Mittler und Sohn, 1886), 557-569; J. Hermann -
J Jastrow (ed.), Jahresberichte der Geschichtswissenschaft (im Auftrage der Historischen Gesellschaft
zu Berlin (1883) (Berlin: R. Gaertners Verlagsbuchhandlung, 1888), 377-391; Jastrow, Jahresberichte
der Geschichtswissenschaft (im Auftrage der Historischen Gesellschaft zu Berlin (1884), 479-498; J
Jastrow (ed.), Jahresberichte der Geschichtswissenschaft (im Auftrage der Historischen Gesellschaft
zu Berlin (1885) (Berlin: R. Gaertners Verlagsbuchhandlung, 1889), 392-416; J Jastrow (ed.),
Jahresberichte der Geschichtswissenschaft (im Aufirage der Historischen Gesellschaft zu Berlin
(1886) (Berlin: R. Gaertners Verlagsbuchhandlung, 1889), 387-399; J Jastrow (ed.), Jahresberichte
der Geschichtswissenschaft (im Auftrage der Historischen Gesellschaft zu Berlin (1887) (Berlin: R.
Gaertners Verlagsbuchhandlung, 1889), 424-438.

Cyrus Adler - Isidore Singer, The Jewish Encyclopedia; a Descriptive Record of the History, Religion,
Literature, and Customs of the Jewish People from the Earliest Times to the Present Day (New York
and London: Funk & Wagnalls, 1901).
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Abdullah

Abdullah b. Sebe
Abdullah b. Selam
Abdullah b. Sevre
Abdullah b. Ubey
Abdiilmelik

Arabistan

Arap Siiri

Azankot (Sadya b. Levi)
Beni Behdel

Beni Evs

Beni Kureyza

Beni Kaynuka

Beni Nadir

Cebel b. Cevvel

Ebu Abdullah Muhammed en-Nasr
Esed

Esma b. Mervan

Fezli Yehuda b. Abbas
Havva

Hacer

imran b. Ishak ibn Salibi
Islam'da Beslenme Yasalar1
Ka’b el-Ahbar

Ka’b el-Esraf
Kahtaniler

Louis Loewe

Midrash

Murabitlar

Musa Abbas

Musa b. Tubi
Muvahhidler
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. Oruc ve Orug Giinleri

. Rebi b. Ebi’l-Hukayk

. Sevillah Ebu Ishak Ibrahim b. Sehl el-Israili
. Tufan

- Yehuda b. Samuel b. Abbas

. Yahudilerin Arap Edebiyati

Sayilar1 43’e ¢ikan bu ansiklopedi ¢aligmalarinda goriildiigii gibi, oncelikle Yahudiligi
Islam’la iliskilendiren konular iizerine odaklanmistir. Bunun disinda, cesitli tarihsel,
dini ve kiiltiirel baglamlari igeren genis bir yelpazeyi kapsadigi sdylenebilir. Liste,
Islam’1in dogusundan itibaren dini yap1, toplumsal iliskiler, kiiltiirel etkilesimler ve
tarihsel olaylar agisindan gesitli unsurlar1 barindirmaktadir. Bu unsurlarm her biri, Islam
diinyasinin geligsimi, dini pratikler, toplumsal iligkiler, kiiltiirel etkilesimler ve tarihi
olaylar gibi farkli yonlerini anlamak i¢in 6nemli ipuglari sunmaktadir. Hirschfeld,

Yahudilikle ilgilerini ortaya koyarak konular1 ele almaktadir.

Ormnegin, Arap siiri, Abdullah ve Arabistan adli maddelerde Islam’a sundugu

elestirilerinin bu yénden oldugu goriilmektedir.'”>

2.3.4. Kitap Degerlendirmeleri

1. Bemerkung zu S. 208-214 (208-214 Sayfalar: Uzerine Yorum)
Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums, Vol. 8 (1884),
374-378.

2. A Commentary on the Book of Daniel by Jephet ibn Ali the Karaite,
Semitic Series Vol. I Part. Il by D. S. Margoliouth (Cefet b. Ali el-Karai
tarafindan Daniel Kitabi Uzerine bir Yorum, Semitik Seri ¢. 1 b. 3, D. S.
Margoliouth)

Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Vol. 45, No. 2 (1891),
330-336.

3. Contribution to the Study of the Jewish-Arabic dialect of the Maghreb
(Magrip'in Yahudi-Arap Lehgesi Calismalarina Katki)

175 Abdullah ismi ile ilgili agiklamalarin1 Yahudilikle bir baglanti igerisinde agiklamistir. bkz. Hartwig
Hirschfeld, “Abdallah”, The Jewish Encyclopedia, 1906, 1/43.
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Journal of the Royal Asiatic Society, Vol. 23, No. 2 (1891), 293-310.

4. Das Hohelied inhaltich und sprachlicher lautert by W. Feilchenfeld (W.
Fielchenfeld tarafindan Icerik ve Dil agisindan Ezgiler Ezgisi)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 6, No. 4 (1894), 751-753.

5. Assabiniyya, a Philosophical Poem in Arabic by Musa b. Tubi, Together
with the Hebrew Version and Commentary Styled Batte Hanuefes by Solomon b.
Immanuel Dapiera (Musa b. Tubi’nin Arapga Felsefi Siiri es-Sabiniyye, Solomon
b. Immanuel Dapiera nin Batte Hanuefes adli Ibranice Versiyonu ve Yorumu)
The Jewish Quarterly Review, Vol. 8, No. 1 (1895), 175-177.

6. 111. Notices of Books. Chrestomathia Biadawiana, The Commentary of el-
Baidawi on Sura Ill. Translated and explained for the use of Students of Arabic
by D. S. Margoliouth (I1l. Kitaplar Hakkinda Notlar. 3. Siirenin Beyzavi Tefsiri)
The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, Vol. 27,
No. 1 (1895), 213-254.

7. Kritische Bemerkungen zu Munk’s Ausgabe des Dalalat alHairin
(Munk'un Dalaletii'l-Hairin Baskisi Uzerine Elestirel Aciklamalar)
Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums, Vol. 39, No. 9
(1895), 404-413.

8. The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith
by T. W. Arnold (Islam'in Tebligi: T. W. Arnold tarafindan yazilan Islam Inancinin
Yayilmasinin Tarihi)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, Vol. 31,
No. 3 (1899), 682-685.

9. Index to the Descriptive Catalogue of Hebrew MSS. of the Montefiore
Library (Montefiore Kiitiiphanesi Ibranice MSS Aciklayici Katalogu Dizini)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 15, No. 3 (1903), 531-558.

10. Der  Sprachgebrauch des Maimonides. FEin lexikalischer und
grammatischer Beitrag zur Kenntnis des Mitterlarabischen 1. Lexikalischer Teil
by 1. Friedlaender (Maimonides'in Dil Kullanimi. Orta Arapg¢a Bilgisine Sozliiksel
Ve Gramatikal Bir Katki 1. I. Friedlaender'in Sozliiksel Boliimii)

Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Vol. 57, No. 2 (1903),
402-405.
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11. Die arabische Literatur der Juden: ein Beitrag zur Literaturgeschichte der
Araber, by Moritz Steinschneider (M. Steinschneider’in Yahudilerin Arap
Edebiyati: Araplarin Edebiyat Tarihine Bir Katki Adli Eseri)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 16, No. 2 (1904), 408-413.

12, Katalog der islamischeni christlich-orientalischen, jiidischen, und
smaritanischen Handschriften der Universtats-Bibliothek zu Leipzig by K. Vollers
(K. Vollers’in Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki Islam, Hiristivan Dogu,
Yahudi ve Denizcilik El Yazmalar: Katalogu)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1907), 242-
244.

13. Volksprache und Schirftsprache im alter Arabien by Karl Vollers (K.
Vollers Tarafindan Eski Arabistan'da Yerel Dil Ve Yazi Dili)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, Vol. 39,
No. 3 (1907)

14. Annali dell Islam compilati da Leone Caetani (Leone Caetani’nin
derlenen Islam Yilliklart)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 20, No. 4 (1908), 128-137.

15. Aspects of Islam by Duncan Black MacDonald: Islam, Her Moral and
Spiritual Value by Arthur Glyn Leonard: Mystics and Saints of Islam by Claud
Field (Duncan Black MacDonald'dan Islam'in Yonleri; Islam, Ahlaki ve Manevi
Degeri Arthur Glyn Leonard; Claud Field'dan Islam'in Mistik ve Azizleri)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1912),
1132-1136.

16.  Historie des Arabes. Tome I by Cl. Huart (Cl. Huart in Araplarin Tarihi)
The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1914), 192-
195.

17. A New Practical Grammar of the Modern Arabic of Egypt by S. Spiro Bey
(Spiro Bey tarafindan Misir'in Modern Arapgasinin Yeni Pratik Grameri)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1915), 363-
364.

18. A Volume of the Book by Precepts by Hefes b. Yasliah by B. Halper (B.
Halper’in Yazdig1 Hefes b. Yasliah'in Oéiitler Kitabi'mn Bir Cildi)
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The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1916), 875-
879.

19. Pirke de Rabbi Eliezer (The Chapters of R. Eliezer the Great), According
to the text of the MS. Belonging to Abraham Epstein of Vienna by Gerald
Friedlander (Pirke de Rabbi Eliezer (Biiyiik R. Eliezer'in Boliimleri)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1916), 872-
874.

20. The Author of the Yidgal Hymn (Yidgal Ilahisi’'nin Yazari)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 11, No. 2 (1920), 86-88.

21 An Unknown Grammatical Work by Abul-Faraj Harun (Ebii’l-Ferec
Harun'un Bilinmeyen Bir Gramer Caligsmast)

The Jewish Quarterly Review, Vol. 13, No. 1 (1922), 1-7.

22. Ethnologie und Geographie des alten Orients by Fritz Hommel (Fritz
Hommel'den Antik Dogu'nun Etnolojisi ve Cografyast)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, No. 4
(1927), 920-925.

23. The Arabic Commentary of Ali ben Suleiman the Karaite on the Book of
Genesis by Solomon L. Skoss (Karai Ali bin Siileyman'in Yaratihis Kitabt Uzerine
Arapg¢a Yorumu, Solomon L. Skoss)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1929), 676-
678.

24. Agada und Exegese bei Flavius Josephus by Salomo Rappaport (S.
Rappaport Tarafindan F. Josephus 'un Agada ve Tefsir)

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (1931), 680-
682.

2.4. “Jiidische Elemente im Koran” Isimli Eseri

Hartwig Hirschfeld’in ilk akademik ¢aligsmasi, 1878 yilinda Theodor Noldeke’ nin (1836-

1930) danismanliginda hazirladigr “Jiidische Elemente im Koran: Ein Beitrag zur
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Koranforschung” (Kur’an’daki Yahudi Unsurlar: Kur'an Arastirmalarina Bir Katki)

isimli doktora tezidir. Bu ¢alismay1 dedesine, Haham Solomon Plessner’e adamustir.76

Judische Elemente im Koran ¢alismanin temel tezi, slam'm kutsal metni olan Kur'an-1
Kerim’de bulunan Yahudi kaynaklar, 6geler ve unsurlardir. Bundan &tiirii bu galisma,
Kur'an'daki bazi ifadelerin veya hikayelerin Yahudi metinlerinden veya geleneklerinden
etkilendigi ya da onlara dayandigi fikrini 6ne siirer. Hirschfeld’e gore, Kur’an’daki
yabanci kelimelerin aslen Ibranice’den kaynaklanmis olup, Peygamber’in (a.s.) cesitli

durumlarda duydugu ve hatirladigi Kutsal Kitap 6gretilerinden almustir.

Yazar, bu arastirmayr yaparken Abraham Geiger (1810-1874)’nin etkisinde kaldigi
goriilmektedir. Geiger, modern diinya ile geleneksel Yahudi inanci arasinda bir denge
kurmaya calisan ve Yahudi inancini giiniimiiz ¢cagina uyarlamaya calisan bir teolog ve
oryantalist olarak taninmaktadir. Geiger’in temel goriiglerini, "Was hat Mohammed aus
dem Judenthume Aufgenommen” (Muhammed Yahudilikten Ne Aldi) adli eserinde
ortaya koymaktadir. Bu eser, oryantalistler tarafindan deger gérmiis ve Hirschfeld’in
ifadesiyle, “Yahudi akademisyenlerin elestirel bir doniim noktas: haline gelen iinlii

eser, 77

olarak taninmistir. Geiger’in bu konu iizerine bir baslangi¢ yaptiktan sonra onun
izninden gidecek birgok eser kaleme alinmaya devam etmistir. Hirschfeld, bu konunun
yeniden ele alindig1 gérme arzusu ve onun da bir katkisi istegi esliginde, Kur’an’daki
yabanct kelimelerinin kokenini ve Hz. Peygamber’in Yahudilerle iliskisi hakkinda

agiklamalar getirmeye ¢alismigtir.”®

Hirschfeld, Kur’an’daki yabanci unsurlarin ¢ogunlukla Yahudilik {izerine arastirilip
bulunmasi gerektigini sdyler. Ona gore, yabanci kelimelerin kdkenleri ile ilgili yapilan
tiim arastirmalarda, bu kelimelerin eski Arapg¢a’ya ait olmadigin1 kaynitliyorlardi, ancak
kaynaklar1 karsilastirarak gercek kdkenini ortaya ¢ikarmasini hedeflemiyorlardi. Kaldi ki,
sadece Islami kaynaklari kullanarak ortaya ¢ikan bilgiler tek basina yeterli degildir.

Bunun dogru bir sekilde yapilmasi i¢in Yahudiligin eski tarihlerine kadar gitmesi

176 Hartwig Hirschfeld, Judische Elemente im Koran (Ein Beitrag Zur Koranforschung) (Berlin: Im

Selbstverlag, 1878), 3 Bundan sonra bu kitab1 atifta bulunacagimiz yerlerde “Judische Elemente”
olarak isaret edilecektir.

177 Hirschfeld, Judische Elemente, 5.

178 Hirschfeld, Judische Elemente, 5-6.
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gerektigini vurgular. Yahudiligin kutsal metinlerine, efsanevi hazinelerine, ritiiel
yasalarma ve oOzellikle eski dini yasami yakindan taninmasinin gerekli oldugunu

sOylemektedir.

Yahudilerin Ortagag donemine ait yasayislarina bakildiginda, onlarin Avrupa tilkelerinde

179

maruz kaldiklar1  baskilardan  Gtiirii hayatlarin1  gettolarda stirdiirdiikleri

goriilmektedir.'® Bundan 6tiirli, onlarin dis etkilerden etkilenmemesi gayet dogal bir

durumdur. Bu durumdan bahsederek Hirschfeld, bakis agisini bu sekilde agiklamaktadir:

“Eski Yahudilerin yagsamimi tiim yénleriyle arastiracak en iyi kisi, eski yontemlerle
egitilmis ve ozellikle de egitim ve kendi diistincesini Yahudi yasalarinin ve geleneklerinin
ruhuyla tanigmis bir Yahudi olabilir. Bunun nedeni, yabanct bir dine mensup olan yazarin
o zamana kadar bagska kanunlara ve geleneklere sahip olmasindaki ortaya c¢ikan
engellerdir. Yahudi olmayan bu kigiye gore, bazi seyler uygun bilimsel titizlik ve 6l¢iilii
mantikla kanitlanamiyorsa, bu tiir iddialart kabul etmeyi kolayca reddetme egiliminde
olur. ’*8! Hirschfeld'in arastirmalar1 belirli bir bakis agisina dayanarak yaptigi ve kendi
perspektifinden yorumlar igerdigi anlagilir. Bu yorumlar, belirli bir metodoloji ve bakis
acistyla tutarlilik gosterirken, diger dinlerin kaynaklarini ve farkli gortisleri dikkate alma

olanagini goz ard1 etmemektedir.

Hirschfeld, bu ¢alismanin kiigtik bir baski halinde bastirilmasinin ardindan, onu tekrardan
gozden gecirir ve genisletir. 1886 yilinda ¢alismasinin adini genellestirerek “Beitrage zur
Erklarung des Koran” (Kur’an’in Agiklanmasina Katkilar) adin1 verir ve bu kitapgigi
Kur’an elestirisi iizerine yazilar dizisine yerlestirir. Gergekten de bu c¢aligmadan sonra

Kur’an’la ilgili calismalar1 makale ve kitap seklinde ard arda gelmektedir.

Teknik acidan iki ¢alisma arasinda farkliliklar gézlemlenirken, igerik bakimindan pek bir

fark gozlemlenmemektedir. Yazar, Jiidische Elemente im Koran ¢alismasinda basliklar

175 Getto, ozellikle siyasi, sosyal, yasal, dini, ¢evresel veya ekonomik baskilar sonucunda bir azinhk

grubunun iyelerinin yasadigi bir sehir pargasidir. “Segregated From Its History, How ‘Ghetto’ Lost
Its Meaning : Code Switch : NPR” (18 Mayis 2015).

180 Qalime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2013), 43/187-197. Yahudilik ile ilgili ayrica bkz. ; ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin
Ismail b. Sihabiddin Omer, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1988), 1/41-57.

181 Hirschfeld, Judische Elemente, 6.
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belirlemeden konuyu ele alir. Hz. Peygamber’in Miisriklerin inancina sahip olmadigi,
tektanricilig1 yeniden yesertmek i¢in Yahudilerden bilgi aldigini sdyler. Bunu yaparken,
Kutsal Kitaplarla Kur’an-1 Kerim ayetleri arasindaki benzerligine isaret eder ve Islam’in
en temel kaynaginin Yahudilik oldugunu vurgulamaya ¢aligir. Bununla beraber donemsel
olarak Hz. Peygamber’in hayatindan onun Kur’an-1 Kerim’deki degisimine dikkat ¢eker.
Ote yandan, Beitrage ¢alismasim ii¢ boliime aywrir. Hazirlhik Yillar: diye adlandirdig:
birinci boliimde, Yahudilikten dini konular olmak iizere, ayn1 sekilde Ibranice’den dil
Ogretilerinin nasil alindig1 ele alir ve bunlarin tespitini yapmaya ¢aligir. Bu boliimde, Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’in tebligi i¢in nasil bir siirecten gectigini gostermeye
calisir. Ikinci boliimde, Hicaz Yahudilerinin Arap Yarmmadasi’na gelis sebeplerini,
Araplara kazandirdiklar bilgileri, entelektiiel ortami ve onlarla kurulan iliskilerini ele
alir. Ayni ortamda yasam slirdiiren Arap ve Yahudilerin dil konusunda da birbirlerinden
etkilendigi gayet dogal bir durumdur. Hirschfeld, Arapca’nin Ibranice’den etkilenip
aldig1 kelimelerden bahseder!® ve bunlari Kur’an-1 Kerim’de gectigi ve anlamlarini
yetirmedigini sOyler. Buraya kadar bahsettigi Mekke doneminde Yahudilikle ilgili
yiizeysel bir tanisiklik oldugu igin bu vahiylerde Islam’in ana doktrinlerinin olustugunu
sOylerken, Medeni strelere yer verdigi son boliimiinde Yahudilikle daha yakindan
tanigma firsat1 bulundugu i¢in bireysel emirler, sézler ve 6zellikle ibadetler bu donemde

olustugunu ifade eder.!83

Hirschfeld’in bu arastirmalarinda en sik basvurdugu kaynaklar arasinda genellikle

bunlardir:

o Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume Aufgenommen
. Aloys Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad

. Theodor Noldeke, Geschichte des Qorans

. Gustav Weil, Mohammed der Prophet

. Ferra el-Begavi, Me'alimii't-tenzil

- Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye

. Kadi Beyzavi, Envarii't-tenzil

" Sehristani, el-Milel ve'n-nihal

182 flerde daha detayl gorecegimiz iizere, bu kelimelerden durasa kelimesi 6rnek olarak verilebilir.

183 Hirschfeld, Judische Elemente, 14.
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. Sahihu’l-Buhari

= Hassan b. Sabit, Divan
Bu kaynaklar disinda, ara sira kullandig1 kaynaklar arasinda Ebii'l-Ferec el-Isfahani’nin
el-Egani ve Adudiiddin el-Ici’nin el-Mevakif gibi Miisliiman alimlerin eserlerinden,
oryantalistlerden ise Carl Friedrich Gerock’un Christologie des Koran isimli eserinden

istifade ettigi gorilmektedir.
2.5. “Arabic Chrestomathy in Hebrew Characters with a Glossary” Isimli Eseri

Hirschfeld’in, Ibranice ve Arapga dillerinde vakif olmasi, Kur’an arastirmalarinda bir
katk1 sunmas1 hasebiyle bir¢ok akademisyenin takdirini kazanmis ve Ingiltere’ye
cagirilarak, Montefiore Koleji’nde gesitli dersler vermistir. Burada, Prusyali oryantalist
Salomon Munk’in (1803-1867) calismalarini incelemistir. Munk, Orta Cag’in Yahudi-
Arap edebiyatini kiitiiphanelerde buldugu metinlerinin Arapca orijinallerinden okumus,
ozellikle de Maimonides olarak taninan Yahudi din adami Ebu imran Musa ibn
Meymun’un (1138-1204) eserlerini incelemistir. Calismalarinda bir “Chrestomathie
Arabe-Rabbinique” (Yahudi-Arap Koleksiyonu) diizenlemek istedigini dile getirir.
Hirschfeld, Arap ve Ibrani dillerinde vakif oldugu icin bu metinleri bir araya toplamayi
ve bu koleksiyonu hayata getirmeyi basarir. Metinlerin terclimanligini ve editorliigiinii
yapti§i “Arabic Chrestomathy in Hebrew Characters with a Glossary” (Sozlikli
Ibranice Harflerle Arapga Tedvini) adli eserini 1892 yayma verir. Bu c¢alismayi,

Hirschfeld’in akademik agidan yilikselmesine sebep olan Moses Gaster’e adamistir.

Berlin, Bodlean, British Museum ve India Office kiitiiphanelerinde bulunan elyazma
parcalarinin biiylik 6l¢iide kare harflerle yazildigi gozlemlenmektedir. Hirschfeld, bu
metinlerin Ibranice veya Arapca karakterlerle basilmasinin uygun olup olmadig
konusunda farkli goriislerin varligina dikkat ¢eker.!84 Yahudi-Arap yazarlarin kitaplarini
kare karakterlerle yazmis olma olasilig1 vardir ve en eski elyazi niishalarin ¢gogunun bu

sekilde yazildig1 gozlemlemistir. Arapga, Kufi ya da Neshi harfleri bilinmeden 6nce kare

184 Hartwig Hirschfeld, Arabic Chrestomathy in Hebrew Characters with a Glossary (London: Kegan
Paul, Trench Triibner & Co., 1892), v-vi.
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harflerle yaziliyordu ve boylece vahiy katipligi yapan Zeyd b. Sabit Nebati ya da ibrani

kare harflerini 6grendigi bilinmektedir.8

Onceden de bahsedildigi gibi, Arap iilkelerindeki Yahudiler muhtemelen daha sonraki
tarihlerde Arap alfabesini 6grenme zahmetine girmemisler, yazilarii kare harflerle
yazmaya devam etmislerdir. Dolayisiyla, bu metinlerin bu sekilde yazilmasi, sadece eski
bir gelenegin yeniden benimsenmesiyle yapildigini varsaymak gerekli degildir, zira bu
gelenek, kokenini Ibranice kareye benzer karakterlere borglu olan Arap alfabesinin
icadindan 6nce var oldugu durumdan bagimsiz olarak gelismis olabilir.'® Bundan otiiri,
Hirschfeld, bu calismayla Arap yazisinin ilk asamasimi bir Ol¢lide temsil etmesini

hedeflemistir.

Ayrica yazar, klasik Arapca i¢in benzer kitaplarla rekabet etmek ya da alintilarini verdigi
tam elyazi1 niishalarinin herhangi birinin diizenlenmesine miidahale etmek igin
tasarlamadigini agiklamaktadir. Bu kitabin yeni baslayanlar i¢in olmadigi ve Arapga
dilbilgisi konusunda kapsamli bir temel edinmeden okunmamasi gerektigini

sOylemektedir.

Elimizdeki bu tedvin koleksiyonu, Yahudi-Arap edebiyati agisindan ¢ok Onemli bir
koleksiyondur. Ibrani harfleriyle yazilmis olan genis Yahudi-Arap edebiyati, Arapca
Ogrencileri tarafindan ¢ok az bilindiginden dolay1 6nem ag¢isindan ayr1 bir yere sahiptir.
Bu calisma, igerdigi bilgilerle birlikte lehgelerinin dilsel o6zellikleri agisindan da

incelenmeye degerli bir caligmadir.

Filolojik anlamda zenginligiyle birlikte, bu eser, Yahudilik ve islam dinlerinin gesitli
alanlarina dair onemli konular1 barindirmaktadir. Bunlardan, Yemen Dualar Kitabi,
Nirii’l-Zulm, Levililer Midrasi, Yehuda ben Nissim ben Malka’nin Arapga Tefsiri gibi
Dini Metinler ve Tefsirler, Saadia’nin Kitabii’l-Imalat ve’l-Itikdd, Yahya ben Hayyuc’un
Hurafu’l-Lin ve’l-Medd, Ibn Cenah’in Kitabii’l-Liim’a, Ibn Meymun’un Dalalatii’l-

Hairin gibi Felsefi ve Dini Yazilar, Sa’d b. Mensur’un Rabbaniler ve Karailer Arasindaki

185 Ebl Bekr Abdullah b. Ebi David Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Kitdbii I-Mesdhif (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 19; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik
Mektubu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 28-29.

18 Hirschfeld, Arabic Chrestomathy in Hebrew Characters with a Glossary, v-vi.
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Farklar, Yefet’in Tefsiri-Pentatok, Ya’kub el-Kirikisani’nin Sefer Hammizvoth gibi

Karsilagtirmali ve Tefsirsel Metinler.'®

Terciime ederken kullandig1 kaynaklar arasinda Ibn Manzur’un Lisanii’I-Arab, Ismail b.
Hammad el-Cevheri’nin es-Sthah olarak bilinen Tacii'l-Luga, Butrus el-Bustani’nin
Muhitu’l-Muhit gibi Miisliman alimlerin sozliikleri yer aldig1 gibi, William Lane’nin An
Arabic-English Lexicon, Georg Wilhelm Freytag’in Lexicon Arabico-Latinum ve
Reinhart Pieter Anne Dozy’nin Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les

Arabes adli eseri gibi farkli oryantalistlerin yazdig: sozliiklerinden istifade etmistir.

2.6. “New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran” isimli

Eseri

Jiidische Elemente ve Beitrage ¢alismalarinin ardindan, Kur’an-1 Kerim’le ilgili ele
aldig1 en 6nemli eser, “New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran”
(Kur’an’in Terkibi ve Tefsiri Baglaminda Yeni Arastirmalar) adli eseridir.'® Bu kitab1
Londra’da 27 Aralik 1902 yilinda yaymlamis ve esine adamistir. Jiidische Elemente
calismasinda, Kur’an-1 Kerim’de Yahudi unsurlarin varliina isaret etmeye ¢alismistir,
Beitrage eserinde ise Onceki ¢alismay1 genisletip farkli baglik altinda agiklamalarda

bulunmustur. New Researches'®

ise Kur’an Kronolojisi iizerine yapilmis kapsamli
calismalarinin i¢inde yer almasi, Hirschfeld’in tam bir oryantalist olarak taninmasina
sebep olmustur. Kitap, Hirschfeld’in ¢alismalarinin merkezini olusturdugu Kur’an tarihi
lizerine arastirmalarinin bir sonucudur. Bu konularla ilgili gosterdigi gayretler ilk
eserinden anlagilmaktadir. Bundan 6tiirii bu kitap, Avrupa’da Kur’an-1 Kerim konusunda

arastirma yapan oryantalistler veya Miislimanlar tarafindan kullanilan zengin ve 6zgiin

kaynaklardan biri olmustur.

Hirschfeld, bu eserin 6ns6ziinde, Noldeke’ nin kirk yil 6nce yazdigi calismastyla birlikte
Kur'an elestirisinde bir doniim noktast olusturdugunu ifade eder. Bu baglamda, Weil,

Sprenger ve Muir gibi oryantalistlerden bahseder ve onlarin bu alanda essiz arastirmalar

187

Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hirschfeld, Arabic Chrestomathy in Hebrew Characters with a Glossary.
Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran (London: Royal
Asiatic Society, 1902).

Konumuzun devaminda bu kaynagi siirekli referans gosterecegimizden dolayi, bundan sonra “New
Researches” olarak atifta bulunacagiz.
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yaptiklarin1 soyler. Bununla birlikte, aragtirma konularinda her tartigmali noktada kesin
bir karar verilemeyecegini vurgular. Hirschfeld’e gore, Kur'an'in baslangiciyla ilgili
olarak, gercegin tam olarak ortaya ¢ikamayabilecegi muhtemeldir ve bu konuda yapilan
arastirmalarda ulasilan noktanin sinirli olmast gerektigini savunur. Bu nedenle,
kendisinin Kur’an-1 Kerim ile ilgili gézlemlerini paylagmasi gerekliligini ve 6grenciler
tarafindan Kur’an-1 Kerim konusunda soru isaretlerin giderilmesinde yardimci olacagini

belirtir.*%

Kur’an kompozisyonu ve tefsiri iizerine ¢alismasi bazi oryantalistlerle benzerlik teskil
ederse de diger oryantalistlerden birka¢ yonden farklidir. Onceden zikrettigimiz iizere
Hirschfeld, Rabbinik edebiyat hakkindaki derin bilgisiyle birlikte Miisliiman alimlerinin
kaleme aldig1 eserlerini okumus ve bunlar hakkinda bilgi sahibi olmustur. Bu kitapta da
ayni sekilde, Kur’an’in kaynag, iislubu ve tarihi baglaminda Yahudi unsurlarin bunlara
katki sagladiklar1 kanaati tasimaktadir. Bu yorumlari ortaya koyarken, Kutsal Kitap’tan
pasajlar getirerek Kur’an ile Kutsal Kitap arasindaki benzerlige ve farkliliga isaret eder.
Ona gore, Kur’an’daki Mekki ayetler, Hz. Peygamber’in ¢ocuklugundan olgunluga kadar
Yahudilerden duydugu kisimlarla olusturmaya c¢alistig1 ayetlerdir. Ancak, onun sadece
Yahudilikten degil, farkli gelen ve hosuna giden her bilgiyi saklayip bir giin ortaya
cikarmasi i¢in beklemistir. Bu baglamda, Mekke ile Medine ayetleri arasinda konu
farkliligi, tslup degisikligi, maneviyattan maddiyata gecisi gibi farkli unsurlar

gbzlemledigini sdylemektedir.

New Researches eseri, 13 boliime ayrilmaktadir. Bunlar: @) Kur’an’'in Genel Karakteri,
b) Ik Ilan, ¢) Dogrulayici Vahiyler, d) Beyansal Vahiyler, e) Anlatisal Vahiyler, f)
Betimleyici Vahiyler, g) Hukuki Vahiyleri, h) Meseller, i) Bedir Savasina Kadar Vahiyler,
J) Siyasi Konusmalar, k) Muhammed (a.s.) w I¢ Isleri Hakkinda Aciklamalar, 1) Mekke'ye
Hac Yolculugu I¢in Hazirhklar, Biatlar, m) Yorumlar. En son vahiylerin kronolojik
diizenlemesiyle eserine son verir. Kitabin bagliklarina baktigimiz zaman, Medeni
vahiylere kadar olan kisminin, ayetlerinin tislubu ve hitabi ile ilgili bir taksim yaparken,
ondan sonraki bagliklari ise Hz. Peygamber’in hayatinda olusan olaylardan dolay1 ayetleri

farkli gruplara ayirdigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda, Hirschfeld’in bu eserinde, 6zellikle

190 Hirschfeld, New Researches, i.
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“Kur’an’in Genel Karakteri” ve “Ilk Ilani: Alak Siresi ve Ilk Vahiy” baslikl1 boliimlerde,
Kur’an’n kaynagina derinlemesine bir odaklanma gerceklestirmektedir. 3-12 numarali
boliimler arasinda ise, genis bir bi¢imde Kur’an’in iislubu incelenmektedir. Kitabin son

boliimii ise, Kur’an’in tarihine yonelik detayli bir inceleme i¢ermektedir.

Hirschfeld’in son ¢aligsmalarindan olan bu eser, kaynak zenginligiyle ve giiglii bir
anlatimla one c¢ikmaktadir. Noldeke, Sprenger, Muir, Weil, Palmer, Grimme,
Brocklemann, Goldziher gibi oryantalistlerin eserlerinden faydalanirken, birgcok mevzuda
onlara muhalefet eder ve kendi goriisiiniin delilini ortaya koyar. Ote yandan, Islam
ilimleri acisindan degerli ve temel kaynak olarak degerlendirilen, alanlarinda iin
kazanmig alimlerin eserlerinden faydalanir ve onlarin goriislerini dile getirir. En sik

referans olarak gosterdigi kaynaklardan bunlar zikredilebilir:

= Sibeveyh, el-Kitab

. Vakidi, Kitabii’l-Megazi

. Yahya b. adem, Kitabii’l-Hardc

= Cahiz, Kitabii Ayi’l-Kur’dn

= Ibn HisaAm, es-Siretii n-Nebeviyye

. Dani, et-Teysir fi Kiradti’s-Seb’

. Ferra el-Begavi, Me alimii't-tenzil

. Kad1 Beyzava, Envarii't-tenzil

= [bn Haldtn, el-Mukaddime

= Ibnii’n-Nehhas, Kitdbii'I-Ndsih ve’l-Mensiih

. Siiyiti, el-Itkan fi Uliimi’I-Kur an, Tefsiru’l-Celdleyn

. Taberi, Tefsiru’l-Tabert
S6z edilen kaynaklar disinda oryantalist Hirschfeld, Buhari, Imam Nevevi, Beyhaki, Ibn
Hazm, Sa’lib, Taftazani gibi farkli alimlerin eserlerinden ve goriislerinden faydalanmistir.
Bu ¢alisma, temel olarak bir tefsir ¢alismasi olmasina ragmen, Hirschfeld, ¢esitli alanlara
deginerek genis bir perspektif sunmaktadir. Tefsir alaninda 6ne ¢ikan basliklar sunlardir:
Esbabii 'n-Niizil (Indirilme Sebepleri), Miindsebadtii’l-Kur’dn (Kur'an'in Baglami-Siyak
ve Sibak), Mecazii’l-Kur’an (Kur'an'daki Mecaz), Emsalii’l-Kur’dn (Kur'an’daki
Misaller), Garibii’l-Kur’an (Kur’an’daki Yabanci Terimler), Kissa (Hikaye Anlatimi),
Ndsih ve Mensiih (Neshedilen ve Nesheden Ayetler). Bunun yami sira, Yedi Harf,

70



Kur’an’in Cem’i ve Kur’an’in Istinsahi gibi Kiraat alaninda 6nemli konular ihtiva
etmektedir. Islam camiasinda biiyiik tartismalara sebep olan Halku'I-Kur’dn (Kur’an’mn
Yaratilis1) ve Kader gibi Kelam’in konular1 da ele alinmaktadir. Ayni sekilde, Kur’an ile
ilgili arastirmalarini yaparken Hadis ve Tarih, Hirschfeld’in eserinde bahsettigi konularda

da 6nemli bir yer tutmaktadir.
2.7. Yahudilikle Tlgili Ele Aldig Eserler
2.7.1.“Judah Hallevi’s Kitab al-Khazari” Terciimesi ve Editorliigii

Hirschfeld’in Yahudilik ile Islam dinlerini bir noktada birlestiren ¢alismalarindan biri,
“Judah Hallevi’s Kitdb al-Khazari” (Yehuda Halevi’nin Kitabii’l-Hazar’1) yayinladigi
eserdir. Hirschfeld’le birlikte bu kitap ilk kez bir Yahudi akademisyen tarafindan
dogrudan Arapga'dan Ingilizce'ye cevrildigi goriilmektedir. Almanca terciimesiyle
birlikte Ibranice-basili bu kitap 1884 yilinda, Ingilizce olarak ise 1905 yilinda
basilmistir.® Hirschfeld, bu kitabin ¢ok taninan baskisinin, Yahudi olmayan bir
akademisyen tarafindan gercgeklestirildigini ve bundan 6tiirii bu calismanin ortaya
cikarmasini kendine vazife kildigini dile getirmektedir. Calismanin dnemini agiklarken
Hirschfeld, Kitdbii’l-Hazari’nin 6nceki terciimelerinde uyusmazliklar oldugunu soyler ve
Jacob Abendana’nin Ispanyolca, Johannes Buxtorf’n Latince ve Dr. D. Casse’in
Almanca terciimelerinden bahseder. Bu baskilarin yazarin orijinalinden énemli dlgiide
farkli oldugunu sdylemektedir. Terciimeler ve baskilar arasinda Elias Hiam Lindo’nun
Ingilizce baskisinin arastirilmasmin ardindan, bu terciimenin Ispanyolca terciimesine
bagl oldugunu sdyler ve bu cevirinin yaymlanmasini uygun olmadigi kanaatini tagsir.
Kendisi olabildigince Halevi’'nin orijinal kitabin1 aktarmak i¢in, yazarin kendi sézlerini
miimkiin oldugu kadar yeniden iiretmeye ve ayni zamanda birkag yiizy1l boyunca eski
yazarlarin ve okuyucularin kalemlerinden metne sizmig olan kenar notlarini ve
yorumlarini ortadan kaldirmaya c¢alismistir.'% Bu kitap Hirschfeld’in bir tanitimi, bes

boliim, kaynakega ve fihristten olugmaktadir.

91 Kilner, The Jewish Yearbook (An Annual Record of Matters Jewish), 353.
192 Hartwig Hirschfeld, Judah Hallevi’s Kitab al-Khazari (London: George Routledge & Sons, 1905), v-
iv.
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“Kitabii’l-Hazar” adli eserin miiellifi Judah Halevi (1075-1141), 12. ylizyilda yasamis
onemli bir Yahudi filozof, sair ve hekimdir. Yudah ve Yahuda olarak da taninir.
Ispanya'nin Endiiliis bdlgesinde dogmus ve hayatinin biiyiik bir kismin1 bu bdlgede
gecirmistir. Halevi, hem Ibranice hem de Arapga’da eserler vermistir. En {inlii eseri
"Huzari" (Kitabli’l-Huzari/Hazari) olarak bilinen filozofik eseridir. Bu eser, Yahudiligin
felsefi temellerini, dinin dogasin1 ve Tanr1’ya olan inanci tartigir. Ayni zamanda bir¢ok
siir yazmistir ve Yahudi edebiyatina 6nemli katkilarda bulunmustur. S6z konusu eserin
Yahudi ¢evrelerinde yarattig1 sansasyon o kadar biiytiktii ki, yayinlanmasinin {izerinden
otuz y1l gegmeden en eski Ibranice ¢evirmeni olan Judah b. Tabbon tarafindan Ibraniceye
cevrilmistir. Judah Halevi'nin felsefi anlayisi, dini savunma yoluna gitmis olan
alimlerden etkilendigi, 6zellikle de 11. ylizyihn Yahudi alimlerinden olan Saadia’nin?®3
Ibn Sina’dan etkilendigi ve dinin kelami yoniinden endiselendigi dénemlerde
sekillenmistir. S6z konusu donemlerde, Yahudi felsefecilerin Miisliman alimlerden
etkilendigi ve felsefi gelismelerin devam ettigi goriiliirken, Rabbani Yahudiligi farkl
unsurlarla tehdit edilmekteydi. Judah Halevi, Aristotelesci felsefe, Kelam (Mutezile ve
Esari) ve Karai Yahudiligi gibi unsurlara kars1 ¢ikarak kendi dinini savunmus ve Rabbani

gelenegini korumak i¢in miicadele vermistir.19

Hazar kitabi, Hazar Krali ile Yahudi bir Haham arasindaki diyalog seklinde yazilmistir.
Hazar Kralmin ve halkinin Yahudilige gegmesi sadece tarihi bir gercek degildi, ayni
zamanda dini konulardaki tartigmalar i¢cin miikkemmel bir dayanak noktas: sagladi. Bu
doniisiim hicbir yerde Ispanyol Yahudileri kadar iyi hatirlanmiyordu. Bu durumu Halevi
olaganiistii bir ustalikla kendi lehine kullandi. Yahudiler iilkeler arasinda dagilip
asagilanirken ve Yahudi inanci, kardes dinlerin takipgileri ve inangsiz bir felsefenin
saldirisina ugrarken, onlarin kiicimsedigi inanglari bir kral ve halkinin destegini

kazanmay1 basardi. Yahudi dininin, dogas1 geregi felsefi arayislara ve oOzellikle de

19 Saadia ben Yosef al-Fayyumi, 882-942 yillar1 arasinda yasamig bir Orta Cag Yahudi filozofu, tefsir

yazari, halakhist (Yahudi hukuku uzmani), gramerci ve hekimdir. Saadia Gaon olarak da bilinir. Gaon
unvani, Bagdat Yahudi Akademisi’nin baskani olarak bilinen “Gaon of Sura” olarak atanmasindan
kaynaklanmaktadir. Daha fazla bilgi edinmek igin bkz. Omer Faruk Harman, “Feyyumi, Said b.
Ydsuf”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/517-519;
Wilhelm Bacher, “Saadia b. Joseph (Sa’id al-Fayyumi)”, The Jewish Encyclopedia (New York and
London: New York University Press, 1906), 10/579-586.

Rabbaniler, Talmud’cular olarak da tanmmaktadir. Farkliliklar1 igin ayrica bkz. ibn Kesir, Hadislerle
Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/54.
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metafizik spekiilasyonlara karsi oldugu bilinmektedir. Buna ragmen, Ortacag Yahudi
edebiyatinda dini felsefe iizerine derin oldugu kadar kapsamli bir boliim vardir. Bu kadar
garip bir gergek bir agiklama ya da en azindan bir arastirma gerektirir.'®> Bu durum
Yahudilik tizerinde de tepki yaratmistir. Karai mezhebi, Rabbinik gelenegi
reddetmelerinin biraktigi boslugu doldurmak i¢in Kelam’da uygun bir ara¢ gordii. Hatta
Rabbaniler arasinda huzursuzluga neden olmus ve Tanri’nin babacan yonetimine ve her
seyi kucaklayan takdirine olan basit inanci siiphecilikle lekelemekle tehdit etmistir.'%
Judah Halevi Hazarlarin Kralin1 Yahudi inanc1 i¢ginde yetismeyen ve Rabbani gelenege
kars1 elestirel bir tutumda olan, saygili olmaktan uzak bir kisi olarak tasvir eder. Kendisi
bir filozofla goriismeye karar verir, ancak o kendi diisiincesine ikna edemeyince, bagka
dinlere mensup olan din adamlara danigmaya karar verir. Onlardan da tatmin olmayinca
son care olarak Haham’la goriismek zorunda kalir. Halevi Haham’la miizakere ederken
ona oldukca asagilayict davranir, ancak sundugu delillerden Gtiirii onu ikna etmeye
basarir. Ardindan Hazarlarin Krali halkiyla birlikte Yahudilik dinini kabul ederler.
Gortstigii Yahudi Haham artik resmi olarak Yahudiligin teori ve pratiginin tim
dallarinda krala egitmen olarak atanmistir. {1k olarak kraliyet grencisine Tanr1’nin gesitli
sifatlarinda ifade edilen ilahi nitelikler hakkinda ders verir ve Kutsal Kitap’taki
antropomorfizmlerin metaforik olarak alinmasi gerektigini ac¢iklar. Dini esaslarini ortaya
koyarken, oldukca énemli bir kavrama isaret eder. Bu kavram, el-emru’l-ilahi, yani ilahi
Emirdir ve Adem (a.s.)’in zamanindan giiniimiize kadar peygamberler silsilesini ifade
eder. Bu ders, ger¢ekte, Muhammed (a.s.)’in Ornegini takip eden Miisliiman
ilahiyat¢ilarin yararlanmasi i¢in verilmistir. Yahudi Haham, dini inancinin iki temel
tizerine kurulu oldugunu ifade eder: @) Tanrinin atalara, Musaya ve diger peygamberlere
vahiy ve b) Kesintisiz kutsal kitap gelenegi (Musa tarafindan peygamberlere ve sonraki
nesillere aktarilan, halkin ilahi rehberligine iliskin kesintisiz gelenek). Hazar Kralin ile
Yahudi hahamin bu goriismelerden sonra muhaleflerin yazilarini inceleyerek onlar1 ayirt
etmeyi basarmis ve kendi dininin savunucusu olarak 6ne ¢ikmistir. Ardindan, Rabbani

geleneginin temel kitab1 olan Talmud’u Karailere kars1 savunulmasina devam eder.

195 Hirschfeld, a.g.e, 1.
1% Hirschfeld, a.g.e, 3.
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Hirschfeld, Judah Halevi’yi bilimsel aragtirmalarda Onyargilardan uzak, objektif ve
saglam bir karakter olarak tasvir eder.’®” Onun kaleme aldig1 “Book of Argument and
Demonstration in Aid of the Despised Faith” (Kiiciimsenen Inanca Yardim Igin
Arglimanlar ve Gosteriler Kitabi) adli kitabinin bashigindan anlasildig1 lizere sadece
kitabin polemik¢i karakterini degil, ayn1 zamanda yazarin konuyla ilgili giiclii hislerini
de ortaya koymaktadir.?®® Yazarin hem baska dinlerle olan miizakerelerinden, hem de
Yahudi hahama sordugu sorularindan dolayi, geleneksel Yahudiligin disaridan ve
iceriden gelen saldirganlara karsi savunulmasi goriilmektedir. Bu iki yonlii goriis, yazarin
“filozoflarin ve diger dinlerin takip¢ilerinin saldirilarindan ve ayrica Israil’in geri
kalanina  saldiran (Yahudi) mezhepgilerden” bahsettigi ilk ciimlede agikca
belirtilmistir.'®® Hirschfeld, onun goriislerini degerlendirirken, Imam Gazzali’nin
“Tehafiitii’[-felasife ” adl1 kitabinda felsefecilere yonelttigi elestirilerini benimsedigini ve
onun felsefi anlayiginin Judah Halevi ile paralel oldugunu sylemektedir.2®® Onun felsefi
inang sistemini asagidaki alt1 aksiyomla gercevelendirir: a) [lk Neden'in taninmasi, b)
Aract nedenlere inang, c) Tanrt her maddeye miimkiin olan en iyi sekli verir, d) Insanlar
arasinda oldugu gibi organik varliklar arasinda da bir derecelenme vardir; ilahi yasanin
takipgisi dinsizlerden daha yiiksek bir dereceye sahiptir, e) Eger azarlamay: isitenler
durup diisiiniirlerse, tovbe etmeye yakin olurlar, ve f) Insan kendi kontrolii altindaki
konularda kotiiliik yapma ya da kétiiliikten kaginma giiciine sahiptir. Bununla birlikte,
yasamdaki daha Onemli olaylar1 Tanri’nin dogrudan miidahalesine havale etmek en

iyisidir.?
2.7.2.%Qirqisani Studies” Isimli Eseri

Hirschfeld, Rabbani Yahudiligini savunan Judah Halevi’nin ¢alismasinin incelenmesinin

ardindan, Yakub ben Nissim Kirkisani adinda Karai Yahudi alimin ¢alismalarini ve bu

197 Hirschfeld, a.g.e, 6.

1% Hirschfeld, a.g.e, 7.

199 Hirschfeld, a.g.e, 8.

200 Hirschfeld, a.g.e, 6; Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1996).

201 Hirschfeld, a.g.e, 21.
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ekole getirdigi katkilarini incelemistir. “Qirgisani Studies” (Kirkisani Caligmalar1)

baslikli ¢alismasi, 1918 yilinda Londra’da basilmustir.2%2

Yakub ben Nissim Kirkisani (8907 —9607?), 10. yiizyilda yasamis 6nemli bir Karai Yahudi
bilgini ve tarihgisidir. Adi, Firat izerindeki antik Circesium oldugu sdylenen Kurtuba’nin
(Bugiinkii Ispanya) Kirkisan kasabasindan gelmektedir. Egitimi, Incil’in ve eski Karai
Ogretmenlerinin yazilarimin incelenmesini kapsar, ayrica eserleri Misna, Talmud ve
Rabbani dua kitab1 ile tanigikligini ortaya koyar. Farabi’nin kitaplarmi okumus ve
muhtemelen Aristoteles felsefesini ondan almistir. Kirkisani, Kur’an-1 Kerim’i inceleyen,
Samiriyelilerin ve Hiristiyanlarin doktrinlerinin yani sira Maniheistler ve Reenkarsiyon
doktrinin takipgileri gibi diger inan¢ bigimleriyle de i¢li dish bir alim olarak karsimiza
cikmaktadir. Saadia’nin ¢agdasi olmasina ragmen, faaliyetlerini onun kalemini bir kenara
birakmasindan sonra goéstermistir.?%® Kirkisani’nin “Sefer Hasarsirim” (Siirler Kitabi)
eseri, Karai Yahudiligi’'nde 6nemli bir konumdadir ve bu eser, Karai Yahudiligi’nin tarihi
ve inanglart hakkinda bilgi vermektedir. Onun Rabbanilere karsi tutumu, diger Karai
alimlerden farkli, daha yumusak ve objektif olmalidir ki goriislerini inceleyenler, onun

bliyiik Rabbani alimi olan Saadia’dan etkilendigini soylemislerdir.

Kirkisani, Arapca yazdigr “Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib” adli eserinde, Oncelikle
mubhalifi olan Rabbanilerin goriislerini klasik eserlerdeki rivayetleri naklederek sunmus
ve ardindan bu goriisleri elestirel bir sekilde degerlendirmistir. Karailerle Rabbaniler
arasindaki temel goriis farkliligi, Rabbanilerin So6zlii Tevrat olarak adlandirdiklart Migna
ve Talmud’un otoritesi meselesidir.2% Rabbaniler ve Karailer kendi aralarinda birgok
goriis farkliligr sergiler ancak konu diger dinlere karst oldugu zaman, tiim farkliliklar1 bir
kenara biraktigini gézlemlenir. Bunlarin ortak ettigi en 6nemli unsurlar, Miisliiman
mezheplerin siyasi miicadelesinden ortak bir mesih umudu ¢ikarmalari, basarili olmalari
durumunda gayr-i Miislimlere yonelik sert yasalariyla Halifeligi ortadan kaldiracak olan

Sii isyancilarin gizlice yanina yer almalaridir. Digeri, Rabbanilerin Kelam’1 sadece dinin

202 Hartwig Hirschfeld, Qirgisani Studies (London: Oxford England by Frederick Hall, 1918).

203 Hirschfeld, Qirgisani Studies, 9.

204 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/54; Rabbaniler ve Karailer hakkinda daha fazla bilgi
edinmek i¢in bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat (Ankara: Seba Yayinlari, 1997),
133-136; Mustafa Sinanoglu, “Karailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2001); Salime Leyla Giirkan, “Talmud”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
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metafizik yoniine uygulamaya 6zen gostermeleri, Karailerin ise tiim dini yasay1 felsefi
spekiilasyona tabi tutmalari, bunlar1 bir farklilikla olmakla birlikte Mutezili Kelam’1

benimselemeleriydi.?®

Hirschfeld, Kirkisani’yi {i¢ farkli perspektifle degerlendirir: a) Filozof, b) Kutsal Kitap
Yorumcusu ve c¢) Gramerci. Bu degerlendirme, Kirkisani’nin ¢ok yonlii entelektiiel
kimligini vurgular, ¢linkii sadece dini metinleri yorumlamakla kalmayip ayni zamanda
felsefi ve dilbilimsel agilardan da Onemli bir rol oynadigini belirtir. Bu ii¢ sifat,
Kirkisani’nin genis yelpazedeki bilgi birikimi ve entelektiiel etkilesimini yansitarak, onun

dini diisiinceye ve dilbilim alanina katkilarin1 anlamamiza yardimci olur.

Filozof olarak Kirkisani, Yahudi halkinin, yani genel olarak Yahudilerin ¢ogunun felsefi
arastirmalar1 ya gereksiz ya da yasak olarak gordiigiinii sdyleyerek Hahamlarin metafizik
spekiilasyonlara karsi uyarilarindan bahseder. Felsefeye 6nem vererek, insanlarin felsefi
akil yiiriitme konusundaki isteksizligi aptalllk ve anlayis eksikligi olarak
tanimlamaktadir. Kirkisani’nin ilk 6nce Yahudilikle ilgili aksiyomlar1 aldig1, ardindan da

bunlar1 Kutsal Kitap’tan pasajlar getirerek destekledigi goriilmektedir.2°® Kirkisani’nin

felsefi goriislerinin biiyiik 6l¢iide Saadia’yla uyumlu oldugu gozlemlenmektedir.2%”

Saadia ile ayn1 doneme denk gelmesi, onun Tevrat Yorumcusu olarak ilgi cekmemesine
neden olmustur. Hirschfeld, Pentatdk’iin yasama ve yasama dig1 boliimlerini ayr ciltler
halinde ele alan kendine 6zgii yontemi, tefsir caligmalarinin Karailer i¢in 6nemsiz oldugu
gerekcesiyle ithmal edildigini 6ne siirmektedir. Kirkisani’nin Tevrat’in tefsiri {izerine
yaptig1 ¢caligmada, otuz yedi farkli yorum onerisi sunarak bu metni hem teolojik hem de
filolojik bir bakis acistyla ele alir. Tevrat’in anlagilabilmesi i¢in dil biliminin

kullanilmasimi bir zorunluluk olarak goéren Kirkisani, kutsal metinlerin anlaminin

205 Hirschfeld, Qirgisani Studies, 6.

206 Hirschfeld, Qirgisani Studies, 12-14.

207 Hirschfeld buna 6rnek olarak, Tanri’nm varligi, Birligi ve Sonsuzlugu, zamanin ve maddenin
sonsuzlugunun ¢iiriitiilmesi ve diinyanin Yaraticisinin ilahi sifatlar1 ve O’nun herseye giicii yeterliligi,

ayni sekilde insanin 6zgiir iradesi goriigiinde Saadia’yla aymi goriiste oldugunu sdylemektedir.
Hirschfeld, Qirgisani Studies, 19-21.
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derinlemesine kavranabilmesi i¢in dil biliminin sagladigr araglart kullanmanin

gerekliligini vurgular.?%®

Gramerci olarak Kirkisani, Saadia gibi Ibrani dilinin bilimsel olarak ele alinmasinda en
erken Oncii olarak kabul edilir. Sadece Kirkisani degil, Karai alimlerin ¢ogunun dini
uygulama nedenleriyle kutsal metnin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in araglar bulmaya
calistiklarindan dolay1, Ibranice dilbilgisi calismalarinin uyanmisinin Karailer sayesinde
olduguna dair bir goriis mevcuttur.?% Hirschfeld, filolojik ¢aligmalarinin mitkemmellik
derecesine ulastig1 bir mekanda yasamalar1 sebebiyle, Kirkisani’yi Ibn Cenah adinda?™©
bir alimle karsilagtirir ve aralarinda goriilen yontem benzerliginin ancak her ikisinin de
Kufe ve Bagdat merkezlerindeki yontemlerden ilham almig olmalariyla
agiklanabilecegini sdylemektedir.?!! Yakub ben Nissim Kirkisani’nin, Karai Yahudiligi
icindeki metinler ve tarih lizerine yaptig1 katkilar, bu mezhebin anlasilmasinda ve

arastirilmasinda 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.
3. HIRSCHFELD’IN METODOLOJISi

Hirschfeld’in calismalarindaki hitap tarzinin degisimi dikkat cekicidir. Doktora tezinde
ortaya koydugu hipotez, Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan uydurulmus bir kitap
oldugunu ve onun ¢ocuklugundan beri gordiigli Yahudi dininden etkilendigi yoniindedir.
Bu tez, benzerlikleri vurgularken asir1 sert bir lislup kullanmasi ve yerinde olmayan
benzetmeler yapmas1 nedeniyle elestirilmistir. Ancak, Berlin’e Arapca-Ibranice metin
okumalart i¢in gitmesi ve Kur’an arastirmalarina daha fazla odaklanmasiyla birlikte,
iislubunda bir yumusama gozlemlenmektedir. Ornegin, Peygamber’i (a.s.)

“Jiidische/Beitrage” calismalarinda sahtekar ve deli olarak degerlendirirken, “New

208 Hirschfeld, Kirkisani’nin teolojik yorumlardan 13 madde, filolojik yorumlardan ise 12 madde

zikreder. Daha fazla bilgi edinmek i¢in bkz. Hirschfeld, Qirgisani Studies, 23-38.
209 Hirschfeld, Qirgisani Studies, 31.
210 fbn Cenah (995-1050), Yahudi dilbilgisi uzmani ve Ispanyol filolog Abraham ibn Ezra’nin 6grencisi
olarak taninan bir Orta Cag Yahudi bilginiydi. Tam adi Ebii’l-Velid Mervan b. Cenah el-Gutayyimdir.
ibn Cenah, ozellikle dilbilgisi ve Ibranice ¢alismalarmda 6nemli bir figiirdiir. Crawford Howell Toy
vd., “Ibn Janah, Abu al-Walid Merwan” (New York University Press, 2001).
ibn Cenah ile Kirkisani’nin filolojik calismalara bu denli dnem vermeleri noktasindaki benzerlik
yoniinii ibn Cenah’in su sozii agiklamaktadir: “Vahiy edilmis Kutsal Kitaplar, filoloji yardimiyla
anlagilabilir; bu nedenle bunlari her yonden kavramak igin ¢abalamak, amaca ulasilan hedefin
yiiceligini ve bu kitaplar1 ortaya koyan O’nun biiyiikliigiinii ve ululugunu ne kadar tanidikca, daha da
acil bir gorev haline gelir.” Hirschfeld, Qirgisani Studies, 32; Toy vd., “Ibn Janah, Abu al-Walid
Merwan”, 6/534-535.
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Researches” eserinde onun zeki ve Araplar i¢cin Onemli bir figiir oldugunu ifade
etmektedir.?’? Bu degisim, Hirschfeld’in goriislerindeki evrimi ve metodolojik
yaklagimindaki gelismeleri yansitabilir. Bu durum, onun ilk ¢aligmalarindaki asir1 sert

tonun yerini daha dengeli ve nesnel bir dilin almasini géstermektedir.

Bu baglamda, teknik olarak da onun yillar i¢inde gelistigi sdylenebilir. 11k ¢alismasinda,
olgu ve bulgularin1 basliksiz bir sekilde sunarak, bu ¢alismanin akademik ve objektif
olmaktan uzak oldugu degerlendirilebilir. Ilgili ¢alismasini tekrardan gdzden gegirmesi
ve birtakim degisiklikler yapmasi, onun calismalarini gelistirmeye yonelik bir ¢aba
igerisinde oldugunu gostermektedir. “New Researches” ise, hem olgulari ifade tarz1 hem
de igerigi bakimindan diizenli ve sistemli bir yap1 sergilemesi ile dikkat ¢ceker. Bu eser,

0zenle hazirlanmis, akademik nitelik tasiyan ve zengin bir kaynak olarak 6ne ¢ikar.

19-20. ylizyillar arasinda yasayan oryantalistlerin ¢alismalarinda tarihsel ve kronolojik
bir sistem kurma gabasi oldugu gozlemlenmektedir.?*® Ilgili Batili arastirmacilar,
genellikle sahip olduklar1 dinlere gére bir bakis agisiyla bu konuya yaklagmiglardir.?4
Hirschfeld’in dindar Yahudi bir ailede yetismis olmasi ve kendi dinine baglilik izlerini,
akademik kariyeri ve calismalarinda gérmek miimkiindiir. Hirschfeld’in ¢ocukluk ve
genclik yillar1, Yahudi kiiltiirii ve dini gelenekleriyle yogurmus bir ortamda ge¢mistir. Bu
donemde edindigi dini bilgi ve deneyimler, onun ilerleyen yillarda bu temel {izerine inga
ettigi akademik perspektifini etkilemistir. Ayrica, Hirschfeld’in egitim hayati boyunca
karsilastig1 6gretmenler ve tanistig1 insanlar genellikle Yahudi alimleri olmustur. Bu,

onun diinya goriisiinii ve bakis agisini sekillendiren 6nemli etkenlerden biridir.

Sonug olarak, Hirschfeld’in Yahudi bir ailede yetismesi ve bu dini mirasiyla olan
baglhligi, akademik ¢aligsmalarindaki perspektifini belirleyen 6nemli unsurlardan biridir.

Bu baglamda, onun dini kokenlerini ve kiiltiirel birikimini anlamak, ¢aligmalarina daha

212 Hirschfeld, New Researches, 19-20.

213 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Bat’da Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 109-110.

214 QOryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’in 1srarla kronolojik siralamasini olusturma ¢abalarinin temel sebebi,
Kur’an’in kaynagina iliskin goriisleri oldugu sdylenebilir. Daha detayli bilgi i¢in bkz. Naif Yasar,
Oryantalistlere Gore Kur’an’'in Kaynagi ve Metinlesmesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017),
29-94.
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derin bir perspektif kazandirmaktadir. Calismalarindaki yaklasimlarini su sekilde

siralamak mimkiindiir;

" Kur’an ve Eski Metinlerin Karsilastirtlmasi: Hirschfeld, Kur’an’in
ayetlerini Yahudi ve Hiristiyan metinleri ile karsilagtirir. Ozellikle Eski Ahit ve
Talmudik literatiirle 1ilgili bir odak noktasi bulunsa da, Hirschfeld’in
caligmalarinda zaman zaman Yeni Ahit metinlerine atiflar yapilmaktadir. Boylece
o her ne kadar Kur’an kaynagini1 Yahudilige baglamaya ¢aligsa da, Hiristiyanliga
da atiflarda bulunmak zorunda kaldigi goriilmektedir.?*®

. Bati Menseli Kaynaklarin Analizi: Hirschfeld, oryantalistlerin
gerceklestirebildikleri  arastirmalar1  inceleyerek, bu  akademisyenlerin
yontemlerini ve yaklagimlarini degerlendirmektedir. Ayni1 zamanda, Hirschfeld,
meslektaslarinin eserlerine ve goriislerine karsi bazen katilimci, bazen muhalif bir
durus sergileyerek, akademik c¢alismalarda kendi analiz ve yorumlarini
katmaktadir.?*® Kitap degerlendirmeleri genel itibariyle oryantalistlerin eserlerinin
degerlendirmeleri oldugundan dolayi, bu yaklagimin i¢inde yer almaktadir.?*’

. Islam Kaynaklar1 inceleme: Kur’an arastirmalarinda bulundugu gibi
Hirschfeld, Miisliiman yazarlarin eserlerini incelemis ve bunlar hakkinda

arastirmalarda bulunmustur.®

Bu o6rneklerde, makalelerinin ¢cogunda Miisliiman
alimlerin yazmis oldugu eserlerinin iizerine incelemelerinden sz edilebilir.?*°

. Tefsir—Siyer—Hadis Alanlarim inceleme: Hirschfeld, Kur’an ayetlerini
incelerken, Kur’an’in kendisinin bir miifessir oldugu kanaatindedir. Ancak, baz1
yerlerde ayetin indigi tarthe gore Tefsir-Siyer-Hadis alanlar1 arasinda bir bag

kurar ve bunlarin ayetlerine etki ettigini sdyler.?*

215

216
217

218
219

220

Bu teori "New Researches" eserinin tiimiine yayilmaktadir. Ornekleri igin bkz. Hirschfeld, New
Researches, 13, 15-16, 23-33, 39-43, 47-54, 55, 67-71, 93, 104-108.

bkz. Hirschfeld, New Researches, 4, 19-20, 26-27, 32, 35, 43, 49, 62, 73,93, 118-119, 125, 131, 137.
bkz. Hartwig Hirschfeld, “A Commentary on the Book of Daniel by Jephet ibn Ali the Karaite, Semitic
Series Vol. 1 Part. III by D. S. Margoliouth”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen
Gesellschaft 45/2 (1891), 330-336; Hartwig Hirschfeld, “Das Hohelied inhaltich und sprachlicher
lautert by W. Feilchenfeld”, The Jewish Quarterly Review 6/4 (1894), 751-753; Hartwig Hirschfeld,
“The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith by T. W. Arnold”, The
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland 31/3 (1899), 682-685.

bkz. Hirschfeld, New Researches, 81, 95.

bkz. Hartwig Hirschfeld, “The Spirit of Islam”, The Jewish Quarterly Review 5/2 (Ocak 1893), 212-
230.

bkz. Hirschfeld, New Researches, 95.
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. Dil ve Kiiltiirel Baglamin Analizi: Ik calismalariyla birlikte, Kur’an-1
Kerim’de ibranice unsurlara isaret ettiginden dolay1, bu yaklasimin, Hirschfeld’in
en sik basvurdugu yontem oldugu sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim olsun olmasin,
yazar, okudugu herhangi bir Arapca metnin dil yapist ve Kkiiltiirel baglamina
odaklanir ve Arap dilinin kullanimmi ve metnin igerdigi kiiltiirel referanslari
inceler.??!

= Tarihi ve Sosyal Baglamin Degerlendirilmesi: Hirschfeld, Arapga ile
Ibranice metinlerin yazildig: tarihi ve sosyal baglam iginde degerlendirmelerde
bulunur. Ornegin, Arapca-ibranice elyazi niishalarin1 incelerken, Yahudilerin
gettolarda yasamalar1 ve diger insanlarla ¢ok yakin bir iliski kurmamalar
sebebiyle onlarin dilinin ¢ok degismedigini sdyler.?”” Bu baglamda, Kur’an-1
Kerim’in kaynagimmi ve {slubunu tarithi ve sosyal baglam ig¢inde
degerlendirdiginden dolayi, Mekke ile Medine ayetleri arasinda farklarina isaret
etmeye calisir ve bdylece neredeyse tim “New Researches” eserini bu metotla
ele aldig1 sOylenebilir.

. Arastirmalarinda Elestirel Yaklasim: Hirschfeld, konu Islam olsun
veya olmasin, ¢alismalarini ortaya koyarken elestirel bir metodoloji benimser ve
kaynaklara elestirel bir gozle yaklasir. Her ne kadar bu yaklasimi zamanla
yumusarsa da, kendisi okudugu her metindeki bilgileri, ¢eliskileri ve farkh
yorumlar1 analiz eder. Ancak ilging bir sekilde Hirschfeld, Miisliiman goriislerine
elestirel bir yaklasim sergilerken, ayni konuda oryantalistlerin goriislerine karsi
cikarak, adeta bir tezat olusturur. Ayni sekilde, oryantalistlerin goriislerine
mubhalefet ettigi durumlarda ise Miisliiman alimlerin perspektifini 6ne ¢ikarir.?*?
= Bagimsiz Yorumlar ve Yeni Yaklasimlar: Hirschfeld, kendi bagimsiz
yorumlarini ortaya koyar ve geleneksel yorumlardan farkli perspektifler sunar.?**
Bu yaklagimi onun 6nemli bir akademisyen ve oryantalist olarak taninmasina

vesile olmus, ancak bundan dolay1 elestirilerden kurtulamamustir.

221
222
223
224

bkz. Hirschfeld, New Researches, 132-133.

bkz. Hirschfeld, Judische Elemente, 5-7.

bkz. Hirschfeld, New Researches, 95.

Hirschfeld, baz1 ayetlerin tarihi ile ilgili aciklamalarinda belli kavramlar {izerine bir bakis agisi
gelistirdigi goriilmektedir. Ornegin, Kur’an kronolojisini olustururken, “hemme” kelimesinden yola
cikarak bir ayetin tarihi ile ilgili sonuca varmaktadir. Ayrica ornek icin bkz. Hirschfeld, New
Researches, 131.
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HIRSCHFELD’IN KUR’AN TASAVVURU VE TENKIDIi
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1. KUR’AN’IN KAYNAGI

Kur’an, Islam diinyasinm kutsal kitab1 olarak kabul edilen bir metindir ve Miisliimanlar
onun Allah’tan indigine iman ederek, kaynagini sorgulamazlar. Ancak, bu kutsal metin,
tarih boyunca bir¢ok akademik calisma ve arastirma konusu olmustur. Oryantalistlerin
belli bir bakis agisiyla Kur’an arastirmasina yola ¢ikmalarindan dolay1, Kur’an-1 Kerim’in

Allah’tan degil, bagka bir kaynaktan geldigini vurgulamaya ¢alismislardir.

Bu basligin altinda, Hirschfeld’in Kur’an’in kaynagima iliskin goriisleri ayrintili bir
sekilde ele alinacak ve ozellikle Kur’an’in genel kokenine odaklanilacaktir. Kur’an’in
kaynag1 baglaminda, “Kur’an’da Yabanci Izler” bagh@ altinda, oryantalistin Kur’an-1
Kerim’de tespit ettigi Yahudi ve Hiristiyan menseli kelimeler ve olgular detayli bir
sekilde incelenecektir. Bu incelemeler, Hirschfeld’in Kur’an’da yabanci etkilerin
varligima dair ileri siirdiigli hipotezlerin anlasilmasini saglayacaktir. Ardindan,
oryantalistin ¢aligmalar1 boyunca iizerinde durdugu ve bizim de bu caligmada atifta
bulunacagimiz, Kur’an-1 Kerim ile Kutsal Kitap arasinda yer alan benzer ayetler ve
pasajlar tablo halinde sunulacaktir. Bu tablo, s6z konusu metinler arasindaki
benzerliklerin gbrsel olarak daha net bir sekilde anlasilmasina olanak taniyacak ve bu
benzerliklerin yorumlanmasina yonelik Onemli bir ara¢ saglayacaktir. Boylece,
Hirschfeld’in Kur’an ve Kutsal Kitap arasindaki iligkiler iizerine yaptigi analizler daha

somut bir ¢cercevede degerlendirilebilecektir.
1.1. Kur’an’in Genel Kokeni

Hartwig Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’le ilgili arastirmalarin gerek ilkinde, gerek ise temel
alacagimiz “New Researches” eserinin girisinde, Islam ve Kur’an konusunda goriisiinii
acik bir sekilde ortaya koymaktadir: “Islam tamamen kendiliginden bir gelisme degildir
ve tarihsel zamanlarda (ve ¢ok da uzak olmayan zamanlarda) hayat bulmus olsa da,
dogusuna eslik eden kosullar asilmaz bir karanlikta gizlidir. Miisliiman tarihgiler
tarafindan aktarilan malzeme yiguminin sadece ¢ok kiiciik bir kismi bilimsel deger

tasimaktadir. %>

225 Hirschfeld, New Researches, i.
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Yazar, Kur’an vahyinin baglangicini su sekilde tasvir etmektedir:

“Kur’an’in niizuluna gelince, gercegin hi¢bir zaman tam olarak ortaya ¢ikmayacagi
muhtemeldir ve arayan kisi belirli bir olasilik derecesine ulasmakla yetinmelidir. '*?®
Sozlerinden anlasilacag: iizere, Islam &zgiin bir din olmamakla birlikte, Miisliiman
alimlerinin —bu gruba kendisine gore sahabiler de dahil olmak iizere— c¢aligsmalari
bilimsellikten uzaktir. Kur’an vahyinin de bu baglamda siipheli oldugunu ve bunun
gerceginin gizli kalacagim sdyler. Dolayisiyla, Hirschfeld, Islam dininin tam anlamiyla

anlagilabilmesi i¢in, Kur’an’in nasil ortaya ¢iktigini, ne tiir yollardan gectigini ve kimden

alint1 yaptigin1 gozlemlemek gerektigini sdylemektedir.

Ona gore, Kur’an’in Yeni Ahit’in son boliimlerinden 6ncesinde yazilmasi, tek yazarinin
olmasi ve olusturuldugu malzemenin tiim iiretim siiresinin neredeyse yirmi yil stirmesi??’,
Kur’an ile Incil’i yanyana koyup benzerlik aramamizda higbir ¢6ziim olmayacaktir. Bu
baglamda, Kur’an’da yer alan birgok kelimenin, Kur’an’in indigi doénemdeki
kullanimlarinin tam olarak tespit edilememesi ve Hz. Peygamber’in baska dillerden
duydugu kelimelere yeterince asina olmamasi, Kur’an’in anlasilmasini

zorlastirmaktadir.??® Dolayistyla, Hirschfeld yapacagi arastirmalarda Kur’an’in kendisini

acikladig1 kanaatini dile getirir.

Geiger, Hz. Peygamber’in “Yahudilikten odiing almayt isteyip istemedigi, buna cesaret
edip edemedigi” sorusuyla ilgilenmistir. Ote yandan Wellhausen, Islam’mn ruhunu
Hiristiyanlikta buldugunu iddia etmektedir. Hirschfeld, sz konusu oryantalistlerin ikisini
de esit derecede yanlis bulmaktadir. O, yeni inancin en fazla boliimleri i¢cin Hz.
Peygamber’in Eski Ahit’e dayanmak zorunda kaldigini soyler. Ardindan da, Hz.
Peygamber’in kaynak farketmeksizin her yerden malzeme toplamaya c¢alistigini soyler.
Ona gore, Yahudi ve Hiristiyan, Ibranice, Aramice ve Etiyopyaca, hatta Yunanca ve

Latince, kisacasi; Mekke’de bilinmeyen Oniine ¢ikan her seyi almistir.??® Dolayisiyla

226 Hirschfeld, New Researches, i.

Hirschfeld bu ifadeyi kullanmis, ancak Kur’an-1 Kerim’in 23 yilda nazil oldugu konusunda higbir

ihtilaf yoktur.

228 Davut Sahin, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme Cabalar1”, Kur’an
Niizaliiniin Mekke Donemi, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013),
235-236; Hirschfeld, New Researches, 4-5.

229 Hirschfeld, New Researches, 32.

227
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oryantalist, Kur’an’in vahiy olusunu Hz. Peygamber’in yasantilariyla iliskilendirir.
Hiristiyan oryantalistlerin ¢ogu, Hz. Peygamber’in c¢ocuklugunda nakledilen aslen
Yahudi ancak Hiristiyan inancina sahip Bahira isimli din alimiyle goriismelerini
zikrederek, onun erken yastan bir Hiristiyandan ders alarak Hiristiyanligin devamini
getirmeye calistigini ileri siirmiistiir.23° Halbuki, Hz. Peygamber’in Ibranice’yi
Medine’deki Yahudilerden 6grendigini varsaysak bile, diger diller ve olaylar hakkindaki
bilgilerini nereden edindigini agiklamamiz gerekmektedir.?3! Hirschfeld ise bu
oryantalistlerin goriislerini sadece reddetmekle kalmaz, ayni zamanda ‘“Kalbin
Temizlemesi” olay1, Bahira sahsiyeti ve ilk Vahiy esnasinda yasanan olaylar arasinda
benzerlikler oldugunu ileri siirer. Bu olaylarin uydurma oldugunu iddia eder.?*? Bahira
sahsiyeti ile goriismeyi reddeden yazarin, dolayli olarak Hz. Peygamber’in bu yolculuklar
sirasinda 6grendigi seyleri de reddettigi goriilmektedir. Bu tutum, Hirschfeld’in Hz.
Peygamber’e yonelik bakis agisint ve metodolojik nesnelligini olumsuz yonde

etkilemektedir.

Hirschfeld, Hz. Peygamber’in s6zde akil hocasi kimligini gizlediyse, bunu basarisizlik
durumunda hos olmayan sonuglardan kagmak i¢in yapmis olmast muhtemel oldugunu,
ancak Hz. Peygamber’in boyle bir politikanin tarafi olmayacak ya da tek bir hocaya
giivenemeyecek kadar bagimsiz bir karaktere sahip oldugunu ve bu konuda higbir
Mekkeli 6gretmenin varhigina isaret eden bir kanit olmadigini sdyler.?33 Hirschfeld, Hz.
Peygamber’in Mekke doneminde bilgilerini, Hz. Hatice’nin hizmetindeyken Suriye’ye
giderek bir¢ok Hiristiyan ve Yahudiyle karsilagsmasini iligkilendirir. Onlarla gériisme
esnasinda dini konular tartistigini sdyler. Dolayisiyla, ilk vahiyleri kelimelere

biirlindiirmeden 6nce onun zihninde var olmus olmasi ve sadece eski peygamberlerin

Gottheil, Hiristiyanlar tarafindan zikredilen Bahira hadisesine ait eski niishalar1 arastirarak bu olayin
abartilarak nakledildigi kanaatine varmustir. Daha detayl bilgi i¢in bkz. Richard James Horatio
Gottheil, Bir Hiwristiyan Bahira Efsanesi (Bir Tahrif Ornegi XI-XII. Yiizyil), ¢ev. Fatmatiiz Zehra
Kamaci (Istanbul: Inkilab Basim Yayim, 2008).

21 [smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar: (istanbul: Sebil Yayinevi, 1975), 49.

232 Hirschfeld, New Researches, 22.

233 Hirschfeld, New Researches, 25.
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hikayelerini bilmekle kalmayip, ayni zamanda bir dizi pratik 6giidii hazirda tuttugunu

ileri siirmektedir. Bunlarin delillerinin eski vahiylerde bulundugunu séylemektedir.?34

Peygamber (a.s.), bir¢ok oryantalist tarafindan haliisinasyonlardan ve sara nobetlerinden
muzdarip, sinirli ve heyecanli bir adam olarak tasvir edilmistir.?3> Ancak Hirschfeld,
haliisinasyonlar ve histerik ¢ilginlik, yeni inancinin neden oldugu kadar genel bir kargasa
yaratacak kadar giiglii faktorler olmadigini ve bunlarin dini vahiylerin devasa sonuglariyla
karsilastirilamayacagim sdyler. Ote yandan, Hiristiyanlarin Hz. Peygamber’in ruh hali
i¢in kullanmak istedikleri terimin, incil peygamberleri i¢in kullanilan “Heyecanh”
(Enthusiast) terimidir. Islam’da bu olgu, “Peygamberin meleklesmesi ya da Melegin

’

Beserilesmesi” seklinde tanimlanir.?®® Hirschfeld bu oryantalistlerin iddialarin1 kabul
etmemekte ve Islam’m hayal iizerine degil, akillica islenmis ve diinyada kayitlara gegmis
en biiylik ruhani ve sosyal devrimlerden biri oldugunu séylemektedir.?®’” Yazar, Hz.
Peygamber’in durumunu tasvir ederken, ilk vahyin ¢ok fazla metafizik 6zelliklerde
oldugu icin, sorunlu bir zihin ve histerik bir diisiincenin disa vurumu olmayacagini

belirtmektedir.238

Hirschfeld, islam Peygamberi’nin, Kur’an’1 teblig etmeye baslamadan &nce ciddi bir
hazirlik siirecinden gectigini sdylemis ve bu siireci “Kutsal Kitap Egitimi” (Biblical
Training) olarak adlandirmistir. Hirschfeld’a gdre bu egitim siireci, sistematik bir
program veya diizenli 6gretmenler tarafindan sunulan bir egitim olarak nitelendirilemez.
Daha ziyade, bu siire¢, rastgele toplanan sdzler, masallar, uyarilar, yasalar ve

benzetmelerden olusan bir koleksiyondur. Bu igerikler, zaman zaman gizlice toplanmis

234 Suriye’ye yolculugu esnasinda alintiladigi ayetlerden biri, Saffat 37/137 delil gosterir. Bu baglamda,

Nir 24/64 ayetindeki tasavvurunu onlarin ibadethanelerin duvarlarindaki bir nisten los bir parilti sagan
“ebedi lamba”sindan aldigin1 sdylemektedir. bkz. Hirschfeld, New Researches, 28.

Hirschfeld, bu goriiste olan Weil, Sprenger, Muir ve Palmer’i zikreder. Sprenger’in bu konu hakkinda
aktardig1 6rneklerin sadece kendi kisilikleriyle ilgili 6nemsiz agiklamalarda bulunan birkag¢ histerik
kadinin deneyimlerinin oldugunu sdyler. Hirschfeld, New Researches, 19.

Detayli bilgiler i¢in bkz. Halil Aldemir, “Vahiy Sirasinda Hz. Peygamber’in Melekiyete Yiikselmesi
Ya Da Vahiy Meleginin Beseriyete Biiriinmesi Teorisi”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/10 (Aralik 2015),
17-26.

Ertugrul, Hirschfeld’in bu sozleri dile getirdikten sonra, {izerinde durup diisiinmesi gerektigini belirtir.
Ciinki, kiiciik bir sehirde yetim olarak biiyliyen, herhangi bir formel egitim almamis ve okuma-yazma
bilmeyen bir bireyin Allah’in ilhami olmadan diinya tarihinde bdylesine biiyiik bir sosyal devrimi
nasil baslatabilecegi bir soru isaretidir. Ertugrul, Hakikat Nurlari, 22.

238 Hirschfeld, New Researches, 19-20.
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236
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ve genellikle inzivada &grenilen notlardan meydana gelmistir.??® Ilgili kanaatini
desteklemek icin Kur’an’da yabanci kelimelerden bahseder. Bu kelimeler, Siiryanice,
Yunanca ve Ibranice olmak iizere, Arap dilinin diger dillerle alisverisinde aldig1 ve artik
Arapgalagmis kelimeler olabilir veya lizerlerinde tefsiri gerektiren kelimeler olabilir.
Miiellif, ilgili kelimeleri alip koklerine isaret eder ve Hz. Peygamber’in farkli dinlere ve

irklara mensup olan insanlardan nasil etkilendigini soyler.

Hirschfeld, Ikra ile baglayan Kur’an vahyinin, Yahudilerin (Mezmurlar) ve Suriyeli
Hiristiyanlarin (Matta) okudugu “Ne mutlu RAB’bin adiyla gelene” ifadesinin birebir

cevirisinden bagka bir sey olmadigini sdyler.

"Wayyiqra "Wagra bshah'meh "Tkra bismi
b'shem Adonay" d'marya" Rabbike"
« Mez.118:26. ’ . Mat21:9. ’ + Alak, 96/1. ’

Sekil 1: Mezmurlar, Matta ve Alak Stresi Karsilastirmasi

SIS

“Wayyigra”, “waqra” ve “ikra’ kelimeleri arasinda yiizeysel bir benzerlik goriilmekte,
ancak Alak sliresinde gecen kelimenin emir anlami tagimasi bu ifadeleri ve olaylari
birbirinden farkli kilmaktadir. Dolayisiyla, “Rabbin adi” ifadesi disinda bu pasajlar
arasinda bir benzerlik s6z konusu degildir. Kaldi ki bir benzerligin olmasi Kur’an-1

Kerim’in bu kitaplardan kaynaklandigini kanitlamamaktadir.24°

Arapca “toplamak” anlamma gelen ka-ra-e fiilinden tiirenen “fkra” sozciigii
Hirschfeld’e gore okumak anlamina degil, bu kelimenin kokiine, yani “foplamak”
anlamia gelir ve bu anlamda Islam &ncesi literatiirde sik¢a kullanildigini soyler. ikra
sozciigiinii bu baglamda “Ilan” (Proclamation-To Proclamate) anlamina geldigini soyler
ve Peygamber (a.s.) tarafindan telaffuz edilen her bir vahiy bir Kur’an’dir ve vahiylerin

miktar1 ayni isim altinda toplandigindan, bu ismi Kur’an-1 Kerim’e atfetmek dogal

233 Hirschfeld, New Researches, 13.

240 Kur’an-1 Kerim’in diger ilahi kitaplarla benzerligi ile farkliligina isaret eden rivayetlerin mevcudiyeti,
Islam’1n bagka dinlerden alintilar yapilarak gelistirilmis bir din olduguna degil, dnceki ilahi kitaplarin
ve peygamberlerin uyardig1 seyleri hatirlatmak igin Allah tarafindan indirildigine delalettir. Bu
rivayetler icin bkz. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Stiytti, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2000), 91-93; Ibn Kesir, Hadislerle
Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/269-283; Ertugrul, Hakikat Nurlari, 71.
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241 “Ikra” emri aslinda “kiraetiin” kelimesinin, “okurken harf ve

oldugunu dile getirir.
kelimeleri bir arada toplamak” anlamini tagiyan bir sdzciiktiir. Kur’an-1 Kerim’de bu
kelime, okunus, okumak, okutmak ve Kur’an anlamlarina gelmektedir. Ayrica, Miisliiman
alimlerin bazilar1 Peygamber (a.s.) tarafindan inzal edilen kitabin Kur’an isminin
almasinin sebebi, diger ilahi kitaplarin meyvesini topladigindan dolay1r oldugunu

soylerler.2*? Kanaatimizce bu goriis daha evladir.

Bu baglamda Hirschfeld, Hz. Peygamber’in “daha dnce ne okuyabildin ne de

243 ayetinden aslinda onun okuyup yazabildigi sonucunu rahatlikla

yvazabildin™
cikarabildigimizi sdyler. Kur’an’da gecen bircok Siiryanice isminden yola ¢ikarak,
Arapca bilmenin disinda Suriye’de seyahat ederken Ibrani harflerle tanismis olmasini ve
onlar1 6grenmis olmasmi bir ihtimal dahilinde gormektedir. Ancak bu kelimelerin
sekilsizligi, onun bu dillerinde vakif olmadigin1 ve acemi bir elle tutulmug notlardan

okumalardan kaynaklandigini séyler.?*4

Kur’an’1in muciz olmasini bu baglamda, Hz. Peygamber’in Tevrat ve Incil’de naklolunan
peygamberlerle bir yaris igerisinde olmasiyla iliskilendirir. Ona gore, Peygamber (a.s.)
bu yiizden Kur’an’in bir mucize oldugunu tiim kitap boyunca durmadan tekrarladigini
soyler.?* Bedir savaginda Hz. Peygamber’in bir avu¢ kum alip diismana firlattigindan
bahseden Hirschfeld, bu olayda bir mucize gergeklestigini ve sonunda Hz. Peygamber’in
dileklerinden birinin meydana geldigini alay ederek soyler.?*® Ancak Miisliimanlar ile
diismanlar arasindaki savaglarda gerceklesen harikulade olaylarin Kur’an-1 Kerim
boyunca zikretmesi ve sadece bu olayla sinirli kalmamasi, bu iddianin yanlis oldugunu

gostermektedir.?*’

Kur’an-1 Kerim’de ismi en sik gegen peygamberler, Musa ve Ibrahim peygamberleridir

(a.s.). Hirschfeld’e gore, Incil’deki peygamberlerden haberdar olan Hz. Peygamber, kendi

241 Hirschfeld, New Researches, 32-33.

242 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur 'dn
(istanbul: Mektebetii Niizuli Mustafa’l-Baz, 1970), 2/520-521.

243 el-Ankebit, 29/48.

244 Hirschfeld, New Researches, 12-13.

245 Hirschfeld, New Researches, 8.

246 Hirschfeld, New Researches, 111-112.

247 Mucize kavrami ve Hz. Peygamber (a.s)’in mucizeleri i¢in ayrica bkz. Siiy(ti, el-ftkdn fi Uliimi’l-
Kur’dn, 2/1001-1024; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/204-209.
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konumunu onlarinkiyle karsilastirmak istemistir. Onun bu iki peygamberi sik sik
zikretmesindeki amacin, Ibrahim’in (a.s.) “hanif” olusuyla ve Musa’nin (a.s.) ise ilk
vahiy esnasinda “okumay: reddetme” olgusuyla kendini onlara benzetmektir.?*® Bu
durumdan Otiirii oryantalist, Hz. Peygamber’in Yahudiligi, Hiristiyanligi ve saf
Ibrahimiligi inceledigini, bunlardan ders aldigmmi ve diger Araplarin yiizeysel din
degistirmelerini taklit etmek istemedigini ¢ikarmaktadir.24° Bu baglamda Hirschfeld, Hz.
Peygamber’in Yahudilerden ne kadar etkiledigini aciklamak adina, Yahudiler hakkinda
kullanilan isimlerin gelisimi iizerinde durmaktadir. Ona gore, Peygamber (a.s.)
Yahudilerin tarihsel olarak “Jsilss) s (Israilogullar1) ile iliskilendirdiklerinden
habersizdi. Ayni sekilde Yahudi isminin karakterini de bilmediginden, ona, tarihlerinin
onceki bir donemde isledikleri, siirgiine ugradiklari ve Allah tarafindan “lanetlendikleri”
bir haksizliktan dolay1 tévbe ettiklerini ifade eden “193& (il Arapca bir terim verdi.?>
Biitlin bu isimlerin Kur’an’in Mekke doneminde ge¢gmedigi ve bu yilizden Yahudilerin
Medine’de aralarinda yasayana kadar Hz. Peygamber’in dikkatini ¢ekmedigi anlamini
cikarmaktadir. Tevrat’1 tahrif etmekle ne kastettigini anlayamayan Hirschfeld, onun
Kutsal Kitap ayetlerinin Agadik uygulamalarinin kutsal séziin ¢arpitilmasi olarak ona
carptigt dersleri dinlemis olabilecegini sOyler.?®! Yazar, Medine doéneminde Hz.
Peygamber’in Yahudilere kars1 hitabinin degismesinden bahsederken, konuyu bu sekilde
aciklar: “Medineli Yahudiler Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki kavgalardan étiirii her
iki tarafa da dagitilmislardi. Bu bitmek bilmeyen kan davalart ve ara sira miilklerine
yvapilan baskinlar hoslarina gitmiyordu ve soyle diyorlardi: “Pesinden gidecegimiz ve
onun yardimiyla sizi yenecegimiz bir peygamberin gelecegi zaman yakindwr”.
Dolayisiyla, Mekkeli peygamberin ortaya ¢iktigint duyan bu Yahudiler, onun kisiligi ve
misyonu hakkinda aragstirma yapmaya deger gordiiler, ancak bu arastirmalarin ve
sonuglarin rivayetler tarafindan anlatilan sekilde miibalagali degillerdir. En eski Medeni
ayetlerden bazilarinda Yahudilere karsi ifade ettigi dostane duygular, soydas bir inanca
sempati gosterme arzusundan ziyade, tehlikeli bir rakibi yatistirma ¢abast olarak

goriinmektedir. Daha sonraki Medeni ayetlerinde bu yaklagimin degistigini

248 Hirschfeld, New Researches, 26.

249 Hz. Peygamber, higbir zaman yeni bir din icat etme iddiasinda olmadi. Zikredilen dinlerden
etkilenmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Peygamber’in (a.s.) tizerinde durdugu, bu dinlerin
tahrif olunmadan once ortak ettigi tektanricilik inancidir. Ertugrul, Hakikat Nurlari, 22-23.

250 Hirschfeld, burada “H{id” kelimesini de katmaktadir. Hirschfeld, New Researches, 27.

251 Hirschfeld, New Researches, 27.
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G« )

gormekteyiz.” Hirschfeld bu sifatlardan, “inkar edenler,” “kendilerini aldatanlar,’

)

“kalplerinde hastalik olanlar,” ‘fesat¢ilar,” beyinsizler,” ‘“sagir, dilsiz, korler,”

“kiifiirde yarisanlar,” “Allah’in lanet ettigi kimseler,” gibi sadece Yahudilerle sinirli

kalmayi1p, kafirler hakkinda da kullanilan sifatlar1?>? dile getirir.23

Hirschfeld, birgok Yahudinin Mekke’den kovulduktan sonra Heraklius’la ortak hareket
ettiklerini ve Hz. Peygamber’in gdziinde Islam igin bir tehlike olusturduklarmi soyler.
Ona gore, Peygamber (a.s.) bu yiizden Yahudileri miisriklikle vurmaya calismistir. Bu
Al-i Imran stresinde 6nceden goriilmektedir. Ancak, Hirschfeld, Hz. Peygamber’in bu
suclamaya geri donmeye calistigini sdyleyerek, onun Miisliimanlara, Allah’in ve
elgilerinin yasakladig1 bir¢ok seyi helal sayan ama kendi inanglarinin yasalarini bile
uymayanlarla savagmalarini emreder. Yahudi dinsizligi su¢lamasimi dogrulamak icin,
onlar1 Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya yaptiklar1 gibi Ezra’ya Tanri’nin oglu olarak saygi

gostermekle sugladi.?>*

Hirschfeld, Kur’an’in kaynagiyla birlikte Kur’an’1n iislubunu ilgilendiren bir hususu dile
getirmektedir. S6z konusu mesele, Kur’an’in ne vezin ve standart uygulamalarin yoruma
yardime1 oldugu ne siirle, ne de nesir tarzinda yazilmasidir. Ona gore, Peygamber (a.s.)
siirin gilizelliklerinin farkinda olmasina ragmen, onun hayali karakteri ve diisiik ahlaki
standardindan dolay: siire pek sicak bakmiyordu. Onun disinda, zekice yazilmis bir
ozdeyisin davasi tizerindeki etkisinden de korktugunu ihtimal dahilinde gérmektedir.?>®
Hz. Peygamber’in hayatinin farkli donemlerinde farkli iislupla konustugunu ve bunu
Kur’an-1 Kerim’e yansittigin1 sdyler. Bazen sakin bazen de coskulu olmak iizere,
Kur’an’daki temel konular; ask, kadin sevgisi, savas, at veya deve sevgisi gibi Araplarin
siirlerinde giindemde olan konular degil, gériinmeyen ve tarif edilemeyecek olan bir
Varlig1 6vmeyi tercih etmistir.2°® Ancak, Araplarin siire olan diiskiinliigiinden dolay1 Hz.
Peygamber’in siirsel konusmaktan tamamen uzaklastigi sGylenemez.>” Hirschfeld,

ayetlerde olan bu ifadelerin varlig1 sebebiyle Kur’an’in kaynagi baglaminda miisriklerin

252 ¢]-Bakara 2/6, 9-10, 12-13, 18, Al-i imran 3/176, en-Nisa 4/52.
253 Hirschfeld, New Researches, 105-106.

254 Hirschfeld, New Researches, 132.

255 Hirschfeld, New Researches, 10.

256 Hirschfeld, New Researches, 4.

257 Vahiylerin gesitlerinde bunlarin érnekleri gosterilecektir.
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siirlerini de degerlendirir. Kur’an-1 Kerim ile bu siirlerin benzerligini vurgulayarak,

258

Kur’an metninde gegen ifadelerin®>°, o donemdeki miisriklerin siir gelenegine veya diline

atifta bulundugunu belirtmektedir.
1.2. Kur’an’da Yabanci izler

Hirschfeld, onceki boliimde zikrettigimiz gibi, Yahudilerin yasayis tarzini esas almis ve
bu bakis acisiyla yola ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim’le ilgili arastirmalarina baslamadan
evvel, Medine Yahudilerinin hayatlarini, sosyal rollerini ve dinlerarasi iliskilerini
incelemistir. Ona gore, Yahudiler diinyanin neresine giderseler gitsinler, en azindan Eski
Ahit’in ayinlerinin bir par¢asini olusturan boliimlerini yanlarina gotiirmiislerdir. Bunlar
sadece Pentateuch (ilk Bes Musa’nin Kitab1) degil, ayn1 zamanda Elgilerinin Haftaroth,
Mezmurlar ve Bes Seroll i¢in segilen bdliimlerini de igerir. Yahudilerin genel halki
Ibranice’yi unutmamaya gayret gostermislerdir. Arabistan’daki Yahudilerin kendi
aralarinda Tevrat’t Ibrani dilinde okuduklari, ancak Arap halkina, oOzellikle de
Miisliimanlara Arapga olarak tefsir ettikleri bilinmektedir.?>® Hirschfeld, ticaretle ugrasan
ve Yahudilerle sik miinasebeti olan (!) Hz. Peygamber’in Medine donemine kadar bu
durumdan haberdar olmadigini ve bu durumu 6grendiginde, bunu nasil ¢ozecegini
hesaplamaya basladigini sdyler. Bu nedenle, Miisliimanlarin Yahudi din adamlarin kendi
kitaplarin1 halka Arapca olarak yorumlarini onaylamalarin1 ya da reddetmelerini
yasaklamis ve gerekge olarak Yahudilerin yasay1 degistirdiklerini, Tevrat’1 kendi elleriyle
yazdiklarini ve ayni seyi Tanri’nin orijinal eseri olarak damgaladiklarini gostermisgtir.26°
Zikredilen rivayetten anlagilan, Rabbinik 6greti tarafindan Hz. Musa’ya Sina’da yazili
Yasa’ya ek olarak verilen sozlii iletisime kadar izi siiriilen Misna nin Medine’de
insanlarin ellerinin altinda oldugunu ¢ikarir. Dolayisiyla Hirschfeld’e gore, Peygamber’in

(a.s.) Kutsal Kitap bilgisinin biiylik kismi halkla olan iliskilerinden edindigi

Yazar, miigrik siirlerinde gecen “zerni” ifadesine atifta bulunmaktadir. Ancak, yalnizca tek bir

ifadenin varligina dayanarak bu tiir bir iddiada bulunmak metodolojik olarak dogru gériinmemektedir.

Hirschfeld, New Researches, 37.

259 e]-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu*fi, el-Camiu ’s-Sahih (Beyrut, Liibnan:
Daru Tuka’n-Neca, 2002), Kitabii’t-Tefsir, 2-11/4526.

260 Hirschfeld, New Researches, 103.
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anlasilmaktadir. ik yillarinda ibranice kitaplar1 gorme firsatinin oldugu, ancak yetenekli

bir okuyucu olmadigi igin baz1 kelimeleri yanlis okumus olabilecegini ileri siirer.26t

Ayni wrklarin bir mekanda yasayip birbirlerinden kiiltiir, dil ve gelenek agisindan
etkilenmeleri gayet dogaldir. Araplarin, Yahudilerle bir arada yasamalar1 neticesinde
ticaret disinda bagka alisverislerde bulunmuslardir. Hirschfeld, Arabistan’daki
Yahudilerin standart dualarinin ¢oktan yerlestirildigini ve muhtemelen de Arap
Yahudilerin dualarini Ibrani dilinde yaptiklarini sdyler. Onlarm okudugu metinler, biiyiik
ihtimalle Pentateuch’un Aramice bir versiyonunu —Targum ya da Pesitta- olabilir.26? Bu
nedenle, onlarin vasitasiyla Aramice unsurlar dini terminolojilerine girmis olabilecegini
ileri siirmektedir. Aramice formda olan “Yahud” ismi bunun en basit 6rnegidir. Bundan,
Arap Yahudilerinin Talmud’un ingas1 {izerinde muhtemelen dolayli bir etkiye sahip
olduklar1 sonucunu ¢tkarmaktadir. Ancak, Yahudilere ait ne Ibranice ne de Arapga olarak
herhangi bir ayin metnin gilinlimiize kadar ulasilmamasi, onlarin bu konuda bir sey
tiretmedikleri sonucunu dogurmaktadir. Metinler disinda, saf Arapca ile yazilmis ve

Kutsal Kitap’a birkag génderme igeren ¢ok sayida siir biraktilar1 goriilmektedir.263

Hirschfeld, “Arabic Chrestomathy” adli eserinde bu tiir metinleri ele almistir. O, yaz
sanatinin Kuzey Arabistan Yahudileri arasinda bir dereceye kadar uygulandigina ve
sadece kendilerinin degil, Suriye yakinlarinda yasayan bazi Hiristiyan Arap kabilelerinin
de Ibranice kare harflerle Arapca yazdiklarina dair pek cok kanit oldugunu séylemektedir.
Diger Arap raporlart Arap alfabesinin icadini ayni1 kokene dayandirir. Delil olarak Zeyd
b. Sabit’in iki hafta icerisinde Ibranice &grenmesi gosterilebilir. Bu goriislerini
degerlendirecek olursak, Hirschfeld, sadece Araplarin Yahudilerden etkilenmesi, yani tek
yonlii bir etkiden bahseder. Halbuki, diinya iizerinde baska dillerden kelime almamis
hicbir dil bulunmamaktadir. Bu nedenle, Arapga’ya diger dillerden kelimelerin gegmesi,

Kur’an-1 Kerim’in “Apacgik Arapga” olarak nitelendirilmesinde bir sorun teskil

261 Bundan yola ¢ikarak yazar, Yahudiler’in sinagoglarda Ibranice aslindan okuduklarini, bunun yaninda

da Aramice terclimelerinden istifade ettiklerini soylemektedir. Sahin, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki
Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme Cabalar1”, 234; Hirschfeld, New Researches, 104.

Targum, Yahudi dininin temel metinlerinin kiilliyatidir. Eski Ahit olarak da taninir. Pesitta ise, Eski
ve Yeni Ahitlerinin Siiryanice terciimeleridir. Omer Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988); Mehmet Sadik Giir, “Siiryanice”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010).

263 Hirschfeld, New Researches, 104.
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etmemektedir. Arapca’nin tarihsel ve kiiltiirel etkilesimler sonucu diger dillerden
kelimeler almasi, dilin zenginligini ve evrenselligini ortaya koyar; dolayistyla bu durum,
Kur’an’in dilinin agikhgm ve anlasihrhgini  etkilememektedir.?* Ote yandan,
Hirschfeld’in arastirmalarinda Yahudilerin siirekli olarak Arapga yazismalari, onlarin da

Araplardan ve Arapca’dan etkilendiklerini gostermektedir.

Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim ile Kutsal Kitap arasinda bir mukayese yaparak, Hz.
Peygamber’in Yahudilikten aldig: bilgileri kesfetmeye ve anlatmaya calismistir. Her ne
kadar Islam’1 Yahudilikten kaynaklanan bir din olarak gostermek istese de miiellif, Yeni
Ahit’le Kur’an’in ifadelerinden bahsetmistir. Bunlar1 gostermeden once, Miisliimanlarin
diger semavi kitaplara ve peygamberlere iman etmelerinin, imanin sartlarindan biri
oldugunu hatirlatmak istiyoruz. Kur’an-1 Kerim’in diger semavi kitaplar arasinda
benzerligin mevcudiyeti agimizdan sasirtict degil, aksine, bu kitabin diger kitaplari
desteklemek ve iman etmekle birlikte tahrif edilen inancglar1 ve hiikiimleri diizeltmeye
gonderildigine inancimizi  desteklemektedir. Hirschfeld’in  Kur’an-1  Kerim’de
gbzlemledigi yabanci unsurlari, Yahudi ve Hiristivan Miras: altbasliklar1 altinda tespit

edilecektir.
1.2.1. Yahudi Mirasi

Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’de yabanci unsurlar arasinda, Yahudilikten alindigi iddia
ettigi baz1 terimlerden bahsetmektedir. Bunlar, Hanif, Deraste, Sir, Siiver, Ba’l, Ziilkifl,
Lokman,  Furkdn, Lahnii’l-Kavl,  Tagut/Cibt, Asaynd, Suhuf, Ensdr ve
Rabbaniyyan/Erbaban kelimeleridir. Ayn1 zamanda, Hirschfeld, Kur’an’da Allah’in

Isminin gelisimini Yahudi miras1 baglaminda anlatmaktadar.
1.2.1.1. Yabanci Kelimeler

Hirschfeld, saskinliktan uzaklagsmak igin istikamete yonlenmek anlamina gelen Arapga
ha-ne-fe kokiinden gelen “Hanif” teriminin®®®, Ibranice “dualar” anlamma gelen

“Tehinnoth” sozcuiglinden kaynaklandigini ve bu kelimenin Yahudiler arasinda resmi

264 Ertugrul, Hakikat Nurlari, 44-45.

265 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1/176; Tlgili kelimenin Kur’an-1 Kerim’de gectigi
yerler icin ayrica bkz. Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misr1 Muhammed Fuad Abdiilbaki,
el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990), 220.
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ayinlerin disinda goniillii adanmisliklar ifade etmek i¢in ¢ok yaygin oldugunu one stirer.
Hz. Peygamber’in bu kelimeyi sik sik Medine doneminde duydugunu sdylemektedir. Ona
gore, Miisliiman gelenekgilerin bu sozciige anlam vermelerindeki zorlugu ve verdikleri
anlamin bir hadisin metninden tiiretildiginden dolayi, bu kelimeye “yalniz bir yasam
stirmek” anlamimi veren NOldeke’nin gorisiinii haksiz ¢ikarmaktadir.?®® Hirschfeld,
ardindan bu gelenegin gercekligi, acikca bir riiyaya atifta bulunmasina ragmen, bir¢ok
modern bilim adami tarafindan sorgulanmadig1 gerekgesiyle elestirir. Hirschfeld’in bu
konudaki goriisii Shlomo Dev Goitein tarafindan elestirilmistir. Goitein, bu Ibranice
sOzcligiin ancak ¢ok sonraki zamanlarda Hirschfeld’in 6ne siirdiigii teknik anlamda
kullanilmaya bagslandigini belirtmektedir. Caetani ve Watt ise Hirschfeld’in goriisiinii
tamamen reddetmeden, bu kelimenin aslen Ibranice olup, Arapca kokten etkilenmis

267 “Dogru yolu arastiran” ve “dogruluga yonlendiren

olabilecegini sdylemektedirler.
kisi” manasini tastyan “Hanif” kelimesi, ibranice’de dua anlamina gelen “Tehinnoth”

kelimesi arasinda telaffuz benzerligi disinda tamamen farkli bir anlama isaret etmektedir.

En’am stresinin 105. ayetinde gecen “Deraste” kelimesine isaret ederek Hirschfeld, Hz.
Peygamber’in Kuzey Arabistan’da ikamet ettigi esnasinda Yahudilerin “Beth Midrash”
olarak taniman caligma evlerini ziyaret ettigini ve bu kelimenin Araplarin kullandiklari
anlaminin disinda bir anlamda kullandigin1 sdylemektedir. De-ra-se kelimesi, Ibrani asilli
bir kelime olup, Arap edebiyatina gegmis ve Araplar arasinda bir¢ok anlamlari ihtiva
ettigi gdriinmiistiir. Temelde ise “bir seyin izinin kalmasi1” anlamina gelmektedir. Kur’an-

1 Kerim’de ilgili sozciik, “stirekli okumak” anlamindadir.?%®

Ayni yerde, Hz. Peygamber’in Sinagoglarda c¢alinan sofarin duydugunu ve ardindan
“Sir” kelimesini, yani Kiyamet Giinii’niin bir 6zelligi olan Sir iiflemesini ¢gikardigini
sOyler. Sofar terimi ile ¢ok yakin olan “Sufur” kelimesinin yanlis bir telaffuzundan ise

“Siiver” teriminin tiiretildigini iddia eder.?®® Sadece Hid siresinin 13. Ayetinde gegen

266 Hirschfeld, New Researches, 19.

267 M. J. Kister, “Al-Tahannuth: An Inquiry into the Meaning of a Term”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, University of London 31/2 (1968), 223-236.

Ferruh Kahraman, “Kur’an’da Muarreb/Arapgalasmis Kelimelerin ilgili Toplumlar Baglaminda
Tahlili”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (Ocak 2013), 128; Ragib el-Isfahani,
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1/223-224; Gegtigi yerler i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-
Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’[-Kur ani’l-Kerim, 256.

269 Hirschfeld, New Researches, 28.
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“Stiver” kelimesi, muhtemelen Farsca kokenli olup “yiiksek makam” anlamina gelen

270

QAL

“Shretiin” kelimesinin?’® ¢oguludur. “Siir” ve “Siiver” kelimelerinin, sirf Ibranice’de
olan “Sofar” ve “Sufur” kelimelerine benzerliginden dolay1 bdyle bir iddiay1 ortaya

koydugu goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de sadece Saffat stiresinin 125. ayetinde gegen “Ba’l” kelimesinin temel
anlami, “eglerin erkek olami”dir. Bu kelime séz edilen sirede, Ilyas Peygamber’i
tamttiktan sonra gelmistir. Hirschfeld, Hz. Peygamber’in Ilyas (a.s.)’1 sadece Yahudi
kaynaklardan alabilecegini ve “Ba’l’ kelimesinin Arapca’da sadece “koca” anlamina
geldigini sdyleyerek, bu kelimeyi de dolayli bir sekilde Yahudilikle bagdastirmaya
calismistir.?’! Isfahani, s6z konusu kelimenin anlamimi agiklarken, Araplarin erkegin
kadina olan istiinliigiinii vurgulayarak, bu kelimeye “digerlerinden daha yiiksek olan
kisi”” anlamin yiiklediklerini sdyler. Bu agidan Miisrik Araplarin, Allah’a yaklastirsinlar
diye putlarin1 boyle bir iistiinliige sahip olduklarina inanmalarindan dolay1 ilgili kelime

kullanildig1 s6ylenebilir.?’2

Hirschfeld, “Ziilkifl” ismi ig¢in belli bir kaynak bulamadigindan dolay1, Hz.
Peygamber’in bazi yanlis okumalarina maruz kaldigi kelimelerinden biri oldugunu
soyler. Ona gore bunun delili, 6nceki yanlis okumalarinin varligidir.?’® Bu grupta olan
baska isim, “Lokman” ismidir. Miiellif, “Lokmdn” isminin “s” harfinin atlanmasiyla
“Stileymdn ” isminin bozulmus hali oldugu kanaatindedir.?’* Bu iki ismin sonlar1 birbirine
benzediginden dolay1r bu goriiste oldugunu saniriz, ancak kok itibariyle bu iki isim

arasinda herhangi bir benzerlik mevcut degildir.

Hirschfeld’e gére Hz. Peygamber’in Yahudilikten aldigi kelimelerden biri, “Furkan”
ismidir. Fe-ra-ka kokiinden tiiretilen bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de boliim, par¢a, grup,

aywrmak, ayirt etmek, ayrilmak gibi morfolojik olarak farkli anlamlari ihtiva eder, temel

270 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an, 1/325-326; Tiim variyasyonlar1 icin bkz.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’I-Kur ani’l-Kerim, 370.

271 Hirschfeld, New Researches, 63.

272 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1/69.

273 Hirschfeld, New Researches, 64.

274 Hirschfeld, New Researches, 80.
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2 275

anlami ise “bir seyi baska bir seyden aywrt etmektir”.*”> Bundan dolay1, Kur’an, Hak’1

BatiI’dan ayirdig icin el-Furkan ismini almistir. Kur’an’da 6zel isim olarak “Furkan”
kelimesi, ilk olarak Hz. Musa ve Hz. Harun (a.s.)’a verilen “Ilahi Kelam "a isaret ederek
Enbiya siresinin 48. ayetinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kelime, Tevrat anlamina ii¢

yerde?’®, Kur’an anlamina iki yerde?”’

, ve Enfal sliresinde olmak lizere iki yerde?’® bu
anlamlar1 disinda farkli anlamlara isaret ettigi goriinmektedir. Hirschfeld, bu kelimenin
Enfal siresinin 41. ayeti disinda Kur’an’da gectigi tim Medeni rivayetlerde “Tevrat”
anlamina geldigini sOyler. Ona gore, Furkan kelimesinin aslinda bu anlama gelmedigini,
Hz. Peygamber’in Tevrat’in litiirjik amaglar icin boliinen Peraqim (Pirke) anlami ile
karigtirdigin1 soyler.?’® Aymi iddia, Margoliouth, Geiger ile Horovitz gibi Yahudi
oryantalistlerden ileri siiriilmiistiir. Ancak Ibranice’de “Pirke” kelimesi, “Yahudi

hahamlari tarafindan cehri sesle okunan atasozlerin kiilliyati” anlamina gelmektedir.?%

Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’de sadece Muhammed siresinin 30. ayetinde gegen
“Lahnii’l-Kavl” ifadesini ayn1 sekilde, Hz. Peygamber’in Yahudilerden duydugunu
iddia eder. Ona gore, bu ifade, Arap¢a konusulan {ilkelerdeki Yahudilerin dua
kitaplarinda Piyyutim’in (ilahiler) basliklarinda, sdylenecekleri ezgileri belirtmek igin
“lahn” sdzciigiiniin yer aldigini sdyler. Veya soz konusu kelimeler, Medineli Yahudilerin
ozellikle dini konulardaki tartismalarda yerel dille Ibranice kelimeleri karistirma
aliskanhigina da isaret ettigi bir ihtimal gdrmektedir.28! Ilgili terim, “soziinii egip biikmek”
veya “konusma tislubunu biikme” seklinde ifade edilebilir.?82 Bu, "soziin dolayli bir

sekilde yonlendirilmesi” anlamina gelir. Hata yapanin yerine getirdigi soziin de bu tiir bir

275 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 2/488-489; Farkli variyasyonlari icin ayrica bkz.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemii’[-miifehres li-elfdzi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 516-517.

276 e]-Bakara 2/53, Ali imran 3/4, el-Enbiya 21/48.

277 el-Bakara 2/185, el-Furkan 25/1.

278 Enfal siiresinin 29. ayetinde “hakk1 batildan ayirdedecek bir anlayis” olarak, 41. ayetinde ise “hak ile

batilin ayrildig1 o giin” anlamlarina gegmektedir.

Hirschfeld, New Researches, 68; Hartwig Hirschfeld, “Historical and Legendary Controversies

between Mohammed and the Rabbis”, The Jewish Quarterly Review 10/1 (Ekim 1897), 115.

280 Moses Mielziner, “Abot (The Fathers) or Pirke Abot (Chapters of the Fathers)”, The Jewish
Encyclopedia (New York and London: New York University Press, 1906), 1/81-82.

281 Hirschfeld, New Researches, 115.

282 Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 2/578-579.
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biikiilmeye tabi tutulmasi, lafzen dogrudan ifade etmek yerine bir egilim i¢inde olmasi

sebebiyle elestirilebilir.?83

Hirschfeld’e gore, Hz. Peygamber’in Yahudilerin Tevrat’in 6gretilerini degistirerek
onlardan o kadar uzaklastiklarin1 gostermeye ¢alismistir ki, onlarin putperestlerden farki
kalmamistir. Bu iddiay1, “Tagat” ve “Cibt” kelimelerinin baglaminda sdylemektedir.

Noldeke, ilgili ifadeleri ihtiva eden ayette?®*

suclanan insanlarin agzina yerlestirilen
sozleri, kendilerini Mekke’ye gotiren ve Hz. Peygamber’e karsi diismanliklarin
yenilemek i¢in Kureys’i kiskirtmaya ¢alisan kovulmus Yahudilerden bazilarina atfeder.
Hirschfeld bunu reddederek, Hz. Peygamber’in onlarin bdyle bir sey yaptiklarindan
haberdar olamayacagini ileri siirer. Ona gore, “kafirler” bir biitiin olarak Yahudilerden
baskas1 kastedilmemistir. “Tdgut” kelimesi aslinda Pentateuch’un yasalarinin ¢ok 6tesine
gecen Rabbinik regetelerin uygulamasi, Peygamber (a.s.) tarafindan “put” anlamina
gelen Aramice’de “ta’ootha” kelimesini Yahudilerden duyup almistir. Boylece yazara
gore, Peygamber (a.s.) “put” kelimesini kullanarak Yahudileri dinsizlerle ayni seviyeye
getirmeye calismistir. “Cibt” kelimesine de benzer bir anlam veren Hirschfeld, Hz.
Peygamber’in bu kelimeyi topladigi notlarindan yanlis okudugunu ve taninmayacak
kadar tahrif ettigi terimlere ait oldugunu iddia etmektedir.®® {lgili kelimeler, sonradan

Arapgalagmig aslen Habes kokenli kelimelerdir. Habesge olarak, “cibt” kelimesi

“seytan”, “tdagit” kelimesi ise “kahin” anlamina gelmektedir.28®

Hirschfeld, Hz. Peygamber’in Tevrat hakkinda bilgi edinirken “isitecegiz ve yapacagiz”
kelimeleri duydugu veyahut okudugu ve Arapga’ya benzerliklerinden dolayi onlari
anladigimi diisiindiigiinii sdyler. Bu nedenle “itaat” anlamimna gelen Ibranice “asina”
kelimesini Arapc¢a’da tam tersi bir anlam veren “Asayna” kelimesiyle 6zdeslestirdigini

sOyler. Ancak bu kelimenin yanlis sOyledigini anlayan Peygamber (a.s.)yillar sonra ayn1

283 Nasiriiddin Ebi Said (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil
ve Esrdru’t-Te 'vil (Istanbul: Dersaadet Kitabevi, ts.), 2/405.

284 en-Nisa, 4/51.

Hirschfeld, New Researches, 118-119; Hirschfeld, “Historical and Legendary Controversies between

Mohammed and the Rabbis”, 106.

Isfahani’ye gore her iki terimin “Allah disinda ibadet edilen her sey” anlamma geldigini

soylemektedir. Ayrica ona gore, her ikisi de “kahin” ve “sahir” (biiylicii) anlaminda kullanilmistir.

Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 1/111; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-

Kur’an, 2/397; Daha detayl bilgiler i¢in bkz. Kahraman, “Kur’an’da Muarreb/Arapcalasmis

Kelimelerin {lgili Toplumlar Baglaminda Tahlili”, 134.
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ifadeyi alip, hatali kelimeyi “itaat ederiz” ile degistirmis ve boylece Bakara stiresinin
285. ayeti meydana gelmistir.?®” Hz. Peygamber’in bu hatasini diizelten din degistirmis

288

bir Yahudi oldugunu zikreder**®, ancak bunun kim oldugu veya bu bilgiyi nereden

edindigi ile ilgili bir delil getirmez.

Baska bir dilden alinan terimler adina degil de, bir fikir olarak Hirschfeld, “Suhuf”
terimiyle ilgili bir iddia ileri stirmektedir. Hirschfeld, ilgili kelime ile bagdastirilan sonsuz
yasam fikrinin hangi kaynaktan alindigini tespit etmekte zorluk ¢gekmektedir.?®® Tevrat’ta
boyle bir olgudan bahsedilmedigi ve onun muhtemelen Incil’den alindigin1 séyler. Ancak
ona gore, bu fikrin Incil’in de higbir yerinde agikga ogretilmediginden dolayi, Hz.
Peygamber’in bunu dolayli olarak Yahudiler ve Hiristiyanlarin konusmalarindan duymus

ve onun kutsal kitaplarinda yazili oldugunu disiiniip almigtir.2%°

Hirschfeld, “Ensar” kelimesini, erken Medine donemdeki ayetlerin tefsirinde, Bakara
stresinin 270. ayetinde gegen “Zalimlerin ise (ger¢ek ve samimi) yardimcilart yoktur”
ifadesinin  “yardimcilar” anlamina gelen “Ensar” kelimesinin, kotiilik yapanlarin
yardimcilarinin  olmadigi imasi, agik¢ca onurlandirict iinvanini almis Medineli
Miisliimanlar: Yahudi miittefiklerinden uzaklastirma girisimi oldugunu sdylemektedir.
“Ensar” kelimesinin bu ayette ilk Medineli Miisliimanlar anlaminda 6zel terim olarak

degil de, Arap dilinde olan temel anlaminda oldugu ortadadir.

Son olarak, “Rabbaniyylin” ve “Erbaben” kelimeleri ile ilgili degerlendirmeler
mevcuttur. Hirschfeld, Al-i imran sdresinin 77-79. ayetlerini gostererek, Peygamber (a.s.)
tarafindan Yahudilere verilen asagilayici uygulamalardan dikkat ¢ekmektedir. Burada,
Hz. Peygamber’in Miiliimanlarin zihinlerine, Yahudi Hahamlarin yasa koyarak
kendilerini Tanr1 ile ayn1 seviyeye koyduklarii ve kendilerine tapilmasini istediklerini
anlatmak istemistir. Bu elestirinin noktasi, “Rabbaniyyun’ ve “Erbaben’ terimlerinde
yatmaktadir ve her ikisi de Rabbaniligin iistiinliigiine isaret edecek sekilde yorumlanmasi

gerektigini sdyler. Hirschfeld, Hz. Peygamber’in Yahudilerin hahamlarma diger

287 bkz. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 1.

28 Hirschfeld, New Researches, 109.

289 Kur'an-1 Kerim'de, A’14 Siresi'nde ahiretin sonsuzlugunun (ebka) anlatildiktan sonra bu kavramin ilk
sahifelerde oldugu yazmaktadir. Hirschfeld, yorumunu bu ayet ¢ercevesinde yapmustir.

20 Hirschfeld, New Researches, 41-42.

231 Hirschfeld, New Researches, 110.
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insanlardan yticelttigi fikrini nasil benimsendigini gérmek zor olmadigini sdyleyerek,
onun Rabbani otoriteye dayanarak bir¢ok ayin yaptiklarinin farkinda olmakla kalmamas,
ayn1 zamanda onlar1 Incil’deki peygamberlerin ve genel olarak dindar insanlarin sézde
mezarlar1 basinda dua ederken gormiis gibi goriinmektedir.?®> “Rabbdniyyin” kelimesi
aslen Ibranice olup, “alimler ve hikmetli kisiler” anlamina gelmektedir. Arapga ise,
“Rabbdni” kelimesi, “Allah’a mensup olan kisi” anlamina gelmektedir. “Erbdb” ise
sadece Allah i¢in kullanilan “Rabb” kelimesinin ¢ogulu olup, ilgili ayette miisriklere

uyari seklinde gelmigtir.2%3
1.2.1.2. Allah’in Ismi

Hirschfeld, Alak siiresinin birinci ayetini Kutsal Kitaplar ile ¢ektigi dikkatiyle birlikte,
Lafzatullah’in Kur’an-1 Kerim’de Yahudi etkisi altinda nasil gelistigini anlatmaktadir.
Ona gore, Peygamber (a.s.) “Rabb” anlamina gelen “Adonay” ve “Mayra” terimlerini
kullanan Yahudilerin ve Hiristiyanlarin yontemini benimseyerek, her iki kelimeyi de
Rabb olarak c¢evirmis ve bu kelimeden sonra bir genitif ya da iyelik zamiri ekleyip

kullanmigtir.2%

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in isminin {i¢ asamasindan gegtigi goriiliir. Birinci asama, ilk
vahiydeki “yaratan Rabbin” sifat tamlamasidir. Hirschfeld, burada Hz. Peygamber’in
sahis zamirini kullanmaktaki amac1 hangi ismi se¢ecegine karar verememesi ile agiklar.
Incil sonras1 donemlerde Yahudilerin Tetragram’1 “Adonay” olarak telaffuz ettiklerinin
ve baz1 durumlarda Hoshea ve digerleri gibi Incil isimlerinde bulunan isimlerden sonra
“Hii” olarak kisalttiklarinin herkes tarafindan bilindigini sdyler. Kur’an’da “Rabb”
kelimesinin sahis zamirle birlikte ¢ok sik kullanilmasinin, Yahudilerin Tetragram’1

kisaltma gelenegi ile baglantili oldugunu soylemektedir.?%

Ikinci asama, “Hiive” zamirinin gelismesini tamimlar ve onunla birlikte Rabb arasinda

hiikiim siiren iliskiyi, “hiive Rabbi” seklindeki ifadelerde gormekteyiz. “innehu hiive’l-

292 Hirschfeld, New Researches, 114.

293 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1/245-246; Daha detayli gormek icin ayrica bkz.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemii’lI-miifehres li-elfazi’I-Kur ani’l-Kerim, 299.

294 Hirschfeld, New Researches, 30.

295 Hirschfeld, burada kasitsiz olarak Yahudilerin Incil’de bulunan kisaltma isimleri kullandiklarini
sOyler ve Peygamber (a.s.) i¢in iddia ettigini bir nevi kendi dini i¢in iddia etmis oldugu goziikmektedir.
Hirschfeld, New Researches, 30-31.
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aziz” gibi ifadelerde bile, eklenen zamir genellikle gramatik bir incelik olarak agiklansa
da, dilbilimsel bir kuraldan ziyade “hiive "nin kutsal uygulamasinin etkisi altina girmis
gibi goriinmektedir.2® Bu kapsamda onceden gosterdigimiz gibi Yahudilerin “vrayyike
b’shem Adonay”, Suriyeli Hiristiyanlarin ise “vakra bash’meh d’Marya” kitaplarinda
gecen ifadelerini dile getirir ve bunlar1 “ikra bismi Rabbike” kismi ile aralarindaki

uyumunu gostermeye calisir.?%’

Hirschfeld, Allah’in ismi baglaminda Kur’an’daki mesellerden birini 6rnek vermektedir.
Nahl slresinin 62 ayetinde, “Son Soz”e inanmayanlarin kotiiliigiin emsali oldugu,
Allah’1n ise en “Yiiksek Emsal” oldugunu gérmekteyiz. Hirschfeld, Hz. Peygamber’in
antropomorfizm’den kag¢indigini, ancak bu kaginmanin zaman i¢inde antropomorfik bir
egilime doniistiigiinii bu ornekle agiklamaya calismaktadir. Kur’an-1 Kerim, Incil’de
kullanilan antropomorfist metaforlara karsi ¢cikmaya hizmet eden bir kisitlama getirmistir.
Ayni zamanda, bunu yaparak tektanrici fikri vurgulanmis olmaktadir. Peygamber (a.s.)
ister Kur’an’da, ister Hadislerde Allah’a bireysel olarak atifta bulunan tesbih bi¢imini
reddetmistir. Dolayisiyla, Allah’tan bahsederken hicbir zaman “savas adami”, “seni
doguran kaya”, “yasayan sularin pinart” ya da “baba’ olarak s6z edilmedigi agiktir.
Son zikrettigimiz iki isim Kutsal Kitap’ta de ¢ok yaygin olan isimlerdir ve Kur’an-1 Kerim
bunlar1 diipediiz kiifiir olarak degerlendirilmistir. insanlarin yanls anlamalarin1 5nlemek
ve Allah’a benzetmeler yapmamalari i¢in, Allah’in kendisi tarafindan kullanilan herhangi
bir sifatinin, O’na ait olan “En Giizel Isimler”den biri oldugunu belirtmistir. Hirschfeld,

Islam’1n bu smirlamalar1 kabul ederek, bunlar1 sdylemektedir:

“Ilk donemde bunu yapmakta oldukca basarili olmustu. Ancak daha sonraki donemlerde,
Allah’in konustugu, yazdig, ellerinin oldugu, meleklerin tasidig1 tahtinda oturdugu,
sevdigi, nefret ettigi ve hatta kotiilere karst kurnaz oldugu seklinde antropomorfistik
ozelliklerinin Kur’an’da yer aldigim gérmekteyiz.”*® Ugiincii asamasini tamamlayan bu
ozellikteki isimler, Hirschfeld’e gore, Hz. Peygamber’in gelistirdigini sandig

Kur’an’daki antropomorfizmin, ancak egitimi sirasinda Incil’deki antropomorfizmin bir

2% Hirschfeld, New Researches, 31.

297 Hirschfeld, New Researches, 32.

2% Hirschfeld, 6rnek olarak sadece Kur’an’da yer alan bu dzellikteki ayetleri getirir ve bunlardan daha
duygusal karaktere sahip, gerceklikleri konusunda ise kuskuyla karsilanmasi gereken rivayetler
oldugunu belirtmektedir. Hirschfeld, New Researches, 89-90.

99



¢esidinden bagka bir sey olmadigini soyler. Bununla beraber, benzer bir egitim slirecinden
gecmis olan daha sonraki Miisliiman alimler, dogal olarak antropomorfist vahiylere farkli
bir gbzle bakmis ve bunlarin dogustan gelen doktrinler oldugunu agiklamaya calistiklarini

ancak tutarli bir sonuca ulasamadiklarini soylemektedir.?%

Hirschfeld, Allah yerine “Hiive” ve Yahudi kulaklarina ¢ok tanidik gelen “Diri ve
Kendinden Kaim” gibi bir ek ile kii¢iik bir pusulada Birlestirme formiillerinin géze
carpan birikimi tesadiif olmadigini s6yler.3%° Bu baglamda, Hasr stresinin son ayetlerinde
bulunan iki isimlerin (6rnegin, el-Malik{i’l-Kuddiis) Yahudi terminolojisinden 6diing
alindigim1 soyler. Bunlar, Misna’da “Hallel” adi1 altinda bilinen ve dua kitaplarinda

onemli bir yer tutan sifatlardir.3%!

1.2.2. Hiristiyanhk Mirasi

Hirschfeld’in perspektifinden Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlik Mirast Yahudilik kadar
olmamakla birlikte, hi¢c denemeyecek kadar birka¢ Hiristiyan unsuru barindirdig tespit
edilmistir. Bunlardan, Hiristiyanlardan alinan Mille kelimesi, onlar hakkinda atifta

bulunan Yazi 'min Sahipleri ve Hz. Peygamber’in Ismi’nin Gelismesidir.
1.2.2.1. Yabanct Kelimeler

Hirschfeld, “Mille” kelimesini Aramice olan “Melta” kelimesi ile kiyaslar. Ancak,
Mille-Din ve Emr ile baglantili bir sekilde kullanildig1 i¢in, bu kelimenin Yahudiler
tarafindan Logos icin degil, “kelime” veya “sey” anlaminda kullandiklarinm
sOylemektedir. “Mille” ile “Kelime” terimleri arasinda belirgin bir fark vardir, ¢iinkii
birincisi “din” anlamina gelecek sekilde genellestirilmis, ikincisi i¢in ise asla boyle bir
durum s6z konusu degildir. Bu yiizden Hirschfeld, bu kelimenin Yahudilerden degil de
Hiristiyan Araplar araciligiyla alindigini sdyler. Ancak, bu kelimenin Mekke miisrikleri
tarafindan Islam’dan 6nce de kullamldigini sdylemektedir. Devaminda Hirschfeld, ilgili
kelimenin ¢ogu durumda Patrik kitabinin tek tanrili inancini ifade etmek i¢cin hem Mekki

hem de Medeni vahiylerde Hz. Ibrahim ile baglantili olarak yer aldigini sdyler. Bu

29 Hirschfeld, New Researches, 90.
300 Hirschfeld, New Researches, 113.
301 Hirschfeld, New Researches, 117.
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baglamda, kendisinin ihtiyatl: bir sekilde dnerdigi baska bir agiklama vardir. Araplarca
kullanilan bu kelimenin, ya Yaratilig kitabi araciligiyla ya da muhtemelen Rabbani
terimin “mileh” oldugu, Araplarin ise bunun i¢in oldukca farkli bir kelime kullandig:
siinnet téreninin yardimiyla agiklar. ibranice kare harflerle yazildiginda Ibranice “mileh”
ve Arapca “mille” imlalar1 birbirlerine o kadar yakindir ki, birbirleriyle karistirilmalari
olduk¢a kolaydir.3°? Yazarin buraya getirdigi agiklamalar hi¢ tatmin edici degildir.
“Mille” kelimesi, genel bir sekilde “din” anlamina degil, sadece “Peygamberlere isnat
edilen din” anlamma gelmektedir. Isfahani, “Mille” ile “Din” arasindaki farkim1 bu
sekilde agiklamaktadir: “Mille, Allah (Teala) nmin belirledigi sey ol¢ii alinarak, Din ise,

onu yerine getiren kisi baz alinarak soylenmigtir. 3%

Hirschfeld, yabanci bir kelime olarak degil de Hz. Peygamber’in 6zel bir atif olarak hitap
ettigi “Yazi’min Sahipleri” ifadesi bulunmaktadir. Bu ifade, Maide stresinin 18-19.
ayetlerinde gecer ve Hiristiyanlar hakkinda inmistir. Hirschfeld’in Hiristiyanliga karsi
daha comert ve yumusak oldugunu sandigi Hz. Peygamber, Tebiikk seferinin
basarisizliginin onlarin giiciinden hakaret etmekten kaginmayi 6gretmis olmasi gibi
goriinmektedir. Bu baglamda Hirschfeld’e gore, Kur’an-1 Kerim, Yahudilere karsi sert bir
iisluba sahipken, Hiristiyanlifa karsi bu denli sert bir tutum sergilememektedir.
Hiristiyanlarin  sadece Oliimlii olduklar1 halde kendilerini “Allah’in ogullar: ve
sevgilileri” olarak adlandirmalari3®* hakkinda ayet bile her zamankinden daha yumusak
bir Uslupla ifade edildigini soyler. Hirschfeld, zikrettigi son ayetin Yahudileri de
kapsadigindan dolay1, kendisiyle ¢elistigi goziikkmektedir.

1.2.2.2. Hz. Peygamber’in Ismi

Hirschfeld, Hz. Peygamber’in isminin “Muhammed” veya “Ahmed” oldugu konusunda
siiphe duymaktadir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de ilgili isimlerinin gegtigi ayetleri
sakincali olarak degerlendirir. O, “Bahira” isminin Arapg¢a cevirisi olan “el-Mustafa”
isminden bahseder. Rivayetlerde gecen Bahira olayi ile baglantili olarak “Peygamber’in

Miihrii” bu durumdan kaynaklanir. Onceden bahsedildigi gibi Hirschfeld bu rivayetleri

302 Hirschfeld, New Researches, 16-17.

303 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 2/610; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-
miifehres li-elfazi’I-Kur ani’l-Kerim, 676.

304 Bu ifade Yahudileri de kapsamaktadir. Hirschfeld, New Researches, 134.

101



reddederek, Bahira olayinda olusan Peygamberlik 6zelliklerini kendisinden veya Yahudi
asilli olan bir Miisliimandan rivayet edildigini diisliniir. Dolayisiyla, Bahira ile kastedilen
Peygamber’in (a.s.) ta kendisidir. Ancak, “Bahira” isminin Maide siresinin 103.
ayetinde putlarin isimleri arasinda gormekteyiz. Bu yiizden, Hz. Peygamber’in
benimsememe sebebini Hirschfeld, bu ismin bir putun ismi oldugundan dolay1 tercih

edilmedigini sdyler.3%

“Ahmed” isminin ilk ve tek giiectigi yerin, Hz. Isa’min kavmine bu isimde bir
peygamberin geleceginin bildirdigi Saff stresinde gectigi goriilmektedir. Hirschfeld’e
gore, bu isim Hz. Isa i¢in kullanilan “Mesih” isminin Arapca terciimesidir. Bu isim, Hz.
Peygamber’in sonraki nesiller tarafindan bilinmek istedigi karakteri en uygun sekilde
ifade edecek olan ha-me-de kokiiniin olusumunu bulmak i¢in bir girisim olarak
almaktadir. Hicretin 7. senesinde Hz. Peygamber’in farkli kabilelere ve farkli dinlere
mensup olan biiyiikk adamlara diplomatik mektuplar1 gonderildigi bilinmektedir. Bu
mektuplarin varligindan siiphe eden Hirschfeld, bu belgelerin gergekligi kabul edildigi
haliikarda bile, iist yazilarinda bulunan “Muhammediin Resulullah” kisminin
gelenekeiler tarafindan  eklendiginden bahseder. Hz. Peygamber’in isminin
resmilegsmesini Abdullah b. Selam’in din degistirmesinden sonra veya Oliimiinden bir
veya iki y1l dncesinde gergeklestigini sdyler. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in en azindan
Hicret’ten birkag yil sonrasina kadar “Muhammed” olarak adlandirilmadig1 sonucuna
varir.3%® Bu hususta Margoliouth, Hz. Peygamber’in mektuplarindan birini getirir ve bu
mektupta Hz. Peygamber’in isminin Muhammed oldugu miihiirde goriilmektedir.
Ertugrul, Hirschfeld’in Hz. Peygamber’in ismiyle ilgili yaptig1 ¢aligmalarin beyhude bir
caba oldugunu ve gereksiz bir zahmete girdigini belirtmektedir. Kaynaklarda Hz.
Peygamber i¢in kullanilan Ebii’l-Kdsim ve el-Emin isimlerinin sirastyla isim olarak degil,
kiinye ve lakap olarak bilindigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in
isminin Muhammed oldugunu gosteren tarihi mektuplar vardir.3%” Dolayisiyla, yazar bu

goriisti reddetse de, Hz. Peygamber’in isminin tarihi belgelerle sabit oldugu agiktir.

305 Hirschfeld, New Researches, 23 ve 134.

306 Hirschfeld, New Researches, 117-139.

307 Ertugrul, Hakikat Nurlari, 62-67; Daha detayh bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti
Orijinal Diplomatik Mektubu.
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1.3. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi

Oryantalist Hirschfeld’in Kur’an-1 Kerim ile Kutsal Kitap karsilastirmasini géstermeden
once Kur’an-1 Kerim’in Kutsal Kitap’1 tasdik ettigini, Tevrat’in Hz. Musa’ya, incil’in ise
Hz. Isa’ya inzal oldugunu, iistelik bunlara iman etmeden bir insanin miisliiman
olamayacagini dile getirmesinde durulmasi gerekir. Kur’an-1 Kerim’in Tevrat veya Incil
olsun, herhangi birinin taklidi nitelendirilebilmesi i¢in, o seyin asliyla hemen fark
edilemeyecek veya dikkatsiz bir goz tarafindan fark edilemeyecek kadar benzemesi
gerekir.3%® Ancak Kur’an ayetleri ve Kutsal Kitap pasuhlar1 arasinda belirgin bir fark
oldugu agiktir. Eger Kutsal Kitap’tan alinan sey, Allah’in birligi inanci ise, bu inancin
onceden var oldugu bilinmektedir. Kur’an’in bu temel inanclar tasdik ettigi miikerrer
ayetlerle acikca belirtilmistir. Ote yandan, Kur’an-1 Kerim’in peygamberlerin
kissalarindan olusan biiytik bir kisminin Kutsal Kitap’ta benzer bir sekilde yer almasinin
sasirtict olmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii ayn1 olaylar s6z konusu oldugunda, bu olaylar
hakkinda birden fazla kaynagin bilgi verdigi bilinmektedir. Bu kaynaklar arasinda taklit

iligkisi olmas1 gerekmez.

Yazarin bu baglamdaki tutum, ileride ele alinacagi gibi, Goldziher tarafindan
elestirilmistir. Yazar bazen tek bir ifadeden dolayr Kur’an’in Eski veya Yeni Ahit’ten
kaynaklandigini kanitlamaya calismistir. Ornegin, Rahman stiresinde otuz bir defa gegen
“Artik Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz”" ifadesini, Mezmurlar:36
boliimiinde yirmi bir defa gecen “Sevgisi sonsuzdur” ifadesi arasinda ile bir kiyaslama
yapmaktadir. Bu karsilastirma ifadede degil, sayida oldugu sdylenilebilir. Hirschfeld’in

calismasinda soz ettigi benzer ayetler ve pasajlar su sekilde gosterilebilir:

Kur’an-1 Kerim Kutsal Kitap
1. “Allah’n elcisi ve miiminler, “Sen git, Tanrimiz RAB 'bin
rabbinden ona indirilene iman ettiler. soyleyeceklerini dinle. Sonra
Her biri Allah’a, meleklerine, Tanrimiz RAB bin biiyiin
kitaplarina, peygamberlerine inandilar. soylediklerini bize anlat. Biz de
“O’nun elgileri arasinda ayirim kulak verip uyacagiz. >1°
yapmayiz” ve “Isittik, itaat ettik,

308 Ertugrul, Hakikat Nurlari, 74-75.
310 Yas.5:27.
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bagislamani dileriz Rabbimiz, gidis
sanadir” dediler. 3%

2. “Rabbi “Kuslardan dort tane al,
onlar kendine alistir, sonra
(par¢alayip) her bir tepeye onlardan bir
par¢a birak, sonra onlart ¢cagir.
Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki,
Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir”
buyurdu. 31

3. “Hig¢bir giinahkar baskasinin
giinahin yiiklenmez. Insan ancak
cabasinin sonucunu elde eder. Ve
¢abasimin karsiligy ileride mutlaka
goriilecektir. Sonra kendisine karsilig
tastamam verilecektir. **

4. “Deki: “O, Allah tr, tektir. 314

5. “Musa, ikisinin de diismani olan
adami yakalamak isteyince adam séyle
dedi: “Ey Musa! Diin birini oldiirdiigiin
gibi, simdi de beni mi 6ldiirmek
istiyorsun? Demek ki sen insanlarin
arasini diizelten degil de bu iilkede
zorba biri olmak istiyorsun!” dedi. 3"

6. “Firavun, “Ey Haman!” dedi,
“Bana yiiksek bir kule insa et; belki bazi
vollara, goklerin yollarina ulagirim da
bu sayede Miisa nin ilahin gorebilirim!
Dogrusu onun bir yalanct oldugunu
diigtintiyorum. "3

7. “Allah’a karsu iistiinliik taslamayn.
Stiphesiz ki ben size apacgik bir delil
getiriyorum. Gergekten ben, beni
taslamanizdan dolayr benim de Rabbim,

309
311
312
313
314
315
316
317
318
319

el-Bakara, 2/285.
el-Bakara, 2/260.
en-Necm, 53/38-41
Mat.7:1-2.

el-Thlas, 112/1
Yas.4:6.

en-Neml, 28/19.
Cik.2:13-14.
el-Miimin, 40/36-37.
Yar.11:4.
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Hezekiel kitabinin 37 boliimiinde
bulunan Kuru Kemikler baslikli
boltimiinii zikreder.

“Baskalarini yargilamayn ki,
Tanr: da sizi yagilamasin. Ciinkii
hangi yargiyla yargilarsaniz
onunla yargilanacaksiniz. Hangi
olgiiyle olgerseniz ayni olciiyle
olciileneceksiniz. 313

“Dinle, ey Israil! Tanrimiz RAB
tek RAB dir. 3%

“Ertesi giin gittiginde, iki

Ibrani nin kavga ettigini gordii.
Haksiz olana, “Nicin kardesini
doviiyorsun?” diye sordu. Adam,
“Kim seni basimiza yonetici ve
yvargi¢ atadi?” diye yanitlad,
“Musirli'y1 6ldiirdiigiin gibi beni
de mi oldiirmek istiyorsun?” O
zaman Musa korkarak, “Bu is
ortaya ¢ikmig!” diye diisiindii.
“Sonra, “Kendimize bir kent
kuralim” dediler, “Gdoklere
erisecek bir kule dikip iin salalim.
Boéylece yeryiiziine

dagilmayiz. 3°

»317

“Musa, “Bu dogru olmaz” diye
karsilik verdi, “Ciinkii Misirlilar
Tanrimiz RAB be kurban kesmeyi
igreng sayiyorlar. Isrenc saydiklar



sizin de Rabbiniz olan Allah’a

sigindim. 3%

8. “Sizi yaratmak mi daha zor yoksa
gogii yaratmak mi? Onu Allah bina etti.
Onu yiikseltip kusursuz bigimde
diizenledi. Gecesini karartti, giindiiziinii
aydinlatti. Bundan sonra da yeryiiziinii
yayp dosedi. *

9. Rahman suresinde 31 defa “Artik
rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar
edebilirsiniz? " ifadesi ge¢cmektedir.

10. “Andolsun zikirden sonra Zebiir'da
da, “Yeryiizii iyi kullarima kalacaktir”
diye yaznustik. 3%

11. “Eger anne baban, hakkinda bilgin
olmayan bir seyi bana ortak kosman
icin seni zorlarlarsa bu durumda onlara
uyma ama yine de onlara diinyada iyi
davran; yiiziinii ve oziinii bana
cevirenlerin yolunu izle. Sonunda
doniisiiniiz yalniz banadur. 3%

12. “Goklerde ve yerde bulunanlar
Allah’1 tesbih etmektedir.

Goklerde bulunanlar da yerde
bulunanlar da egemenligin mutlak
sahibi, her tiirlii eksiklikten uzak, iistiin
ve her isi hikmetli olan Allah’1 tesbih
ediyor.

Goklerde bulunanlar da yerde
bulunanlar da Allah’1 tesbih ediyor. 3%

13. “Onlar, “Dogrusu Allah, atesin
yvakip bitirecegi bir kurban getirinceye
kadar hi¢bir peygambere inanmama
hususunda bizden soz aldr” diyenlerdir.

320
321
322
323
324
325
326
327

ed-Duhan, 44/19-20.
Ci1k.8:26.

en-Naziat, 79/27-30.
Yar.1:1-4.
el-Enbiya, 21/105.
Mez.37:29.
Lokman, 31/15.

bu seyi gozlerinin ontinde yaparsak
bizi taslamazlar mi? 3%
“Baslangicta Tanrt gégii ve yeri
yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri
voktu; engin karanliklarla kaplyyd.
Tanri’'min Ruhu sularin iizerinde
dalgalaniyordu. Tanri, “Isik olsun”
diye buyurdu ve 151k oldu. Tanrt
1s181n 1yl oldugunu gordii ve onu
karanliktan ayirdi. 3%

Mezmurlar — 136 — Tanri 'nin
nimetlerinden bahsettikten sonra 21
defa “Sevgisi sonsuzdur” ifadesi
gecmektedir.

“Dogrular iilkeyi miras alacak,
Orada sonsuza dek yasayacaklar. 3%
Stileyman in odeyislerinde 1-7
boliimlerin basi: “Oglum, unutma
ogrettiklerimi, aklinda tut
buyruklarimi,” “Oglum, babanin
uyartlarina kulak ver, annenin
ogrettiklerinden ayrilma,”
“Cocuklarim, babanizin uyarilarina
kulak verin” gibi ifadelere
rastlamaktayiz.

Mezmurlar.146-150

Mezmurlar kitabinin 146-150
boliimleri arasinda bulunan “RAB’be
ovgiiler sunun! Ey gonliim, RAB ’be
ovgiiler sun,” “Ne giizel, ne hos
Tanrimiz 1 ilahilerle ovmek! Ona
ovgii yarasir,” “Goklerden RAB ’be
ovgiiler sunun, yiicelerde O ’na
ovgiiler sunun!” ifadelerinden
bahseder.

“RAB’bin melegi elindeki degnegin
ucuyla ete ve mayasiz pedelere
dokununca kayadan ates fiskirdi. Ates
eti ve mayasiz pideleri yakip kiil etti.

el-Hadid, 57/1, el-Hasr, 59/1, el-Cuma, 62/1, et-Tegabun, 64/1.
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De ki: “Benden once nice peygamberler
size miicizeler ve dediginiz seyi
getirmislerdi. Dogru soyliiyorsaniz
onlart nigin oldiirdiiniiz? 3%

14. “Iste Allah bu miiminlerin
kalplerine imani naksetmis ve onlar
katindan bir ruh ile desteklemistir. ’3°

15. “Bugiin, kafirler dininize karst
(miicadelede) timitlerini yitirmislerdir.
Onlardan korkmayn, benden korkun.
Bugtin sizin i¢in dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim,
sizin i¢in din olarak Islamiyet’i
begendim. Kim ag¢liktan bunalip ¢aresiz
kalirsa, giinah sinirina varmaksizin
yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢cok
bagislayici ve esirgeyicidir.

Bugtin size iyi ve temiz nimetler helal
kilinmistir. Kendilerine kitap
verilenlerin yiyecegi size heldldir; sizin
yiyeceginiz de onlara helaldir.. ’3%?

16. “Allah séyle bir 6rnek veriyor: Bir
adam var ki onun birbiriyle ihtilafl
bir¢ok ortak efendisi bulunmaktadir; bir
adam da var ki bir tek kisiye baghdur.
Simdi bu iki adamin durumlar esit
olabilir mi? Biitiin ovgiiler Allah’a
mahsustur, fakat ¢cogu bunu
anlamamaktadir. ***

17. “Mallarint Allah yolunda
harcayanlarin ornegi, her basaginda
yiiz tanenin bulundugu yedi adet basak
¢tkaran bir tohum tanesi gibidir. Allah
diledigine katlayarak verir, Allah (zdt ve

328
329
330
331
332
333
334
335

Al-i imran, 3/183.
Hak.6:21, 1Kr.18:31.
el-Miicadele, 58/22.
Yer.31:33. 0zd.3:3, 7:3.
el-Maide, 5/3, 5.
Yas.31:17-18.
ez-Zumer, 39/29.
Mat.24:45, 25:14.
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Sonra RAB’bin melegi gozden
kayboldu.”

“(Ilyas) On iki tas aldi. Bu say
RAB’bin Yakup’a, “Senin adin Israil
olacak” diye bildirdigi Yakupogullar
oymaklarinin sayist kadardi. 3%
“Yasami i¢lerine yerlestirecek,
yiireklerine yazacagim.”

“Sevgiyi, sadakati hi¢ yanindan
ayirma, bagla onlari boynuna, yaz
yiireginin levhasina.”

“Onlanr yiiziik gibi parmaklarina
gecir, yiireginin levhasina yaz. 331
“O giin onlara ofkelenecegim, onlar
terk edecegim. Yiiziimii onlardan
cevirecegim. Baskalarina yem
olacaklar, baslarina sayisiz
kotiiliikler, sikintilar gelecek. O giin,
“Tanrumiz bizimle olmadig igin bu
kotiiliikler bagimiza geldi”
diyecekler. Baska ilahlara
vonelmekle yaptiklar: kotiiliik
yiiziinden o giin kesinlikle onlardan
yiiziimii ¢evirecegim. 333

“Giivenilir ve akilli kéle kimdir? Ev
sahibinin, ev halkina vaktinde yiyecek
saglamas icin atadigi kole.”

“Bu, yolculuga ¢ikan bir adamin
kolelerini yanina ¢cagirip varini
yogunu onlara emanet etmesine
benzer. 3%

(Isa) Onlara benzetmelerle bir¢cok sey
ogretti ve 6gretirken soyle dedi:
"Dinleyin! Bir ¢ift¢i tohumunu ekmek
icin disari ¢ikti. Tohumlar: sacarken,
bir kismi yol boyunca diistii ve kuslar



sifatlarinda) simirsizdir, her seyi
bilmektedir.

O kimsenin misali, tizerinde toprak
bulunan diizgiin ve yalcin bir kayadir,
kayanin tizerine siddetli bir yagmur
vagmis, onu ¢iplak halde birakmistir. Bu
gibilerin kazandiklar: hi¢bir seyden
istifadeleri olmaz ve Allah, inkarci
topluluga hidayet vermez.

Mallarini Allah rizasini dileyerek ve
i¢lerinden gelerek harcayanlarin misali
ise tatl bir yamagta bulunan, iizerine
bolca yagmur yagan, bu sebeple
tirtiniinii iki misli veren bir bahcedir,
sayet saganak yagmazsa incecik yagar.
Allah yapp ettiklerinizi

gormektedir. 336

18. “Olii iken dirilttigimiz ve insanlar
arasinda yiiriiyebilmesi i¢in kendisine
151k tuttugumuz kimse, karanliklar iginde
kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki
kimse gibi olur mu? Iste kdfirlere
yvaptiklart boyle giizel gosterilmistir. 3
19. “Incil’deki misalleri ise bir ekindir:
Ciftcileri sevindirmek tizere filiz verir,
onu gii¢lendirir, kalinlasir ve kendi
saplari tizerinde durur. 3%

20. “I¢inizden cumartesi giinii
hakkindaki hiikmii ¢igneyenleri elbette
bilirsiniz. Bu yiizden onlara, “Asagilik
maymunlar olun!” demistik. **
“Kendilerine yasak edilen seyler
karsisinda kiistahca diretince onlara,
“Asagiltk maymunlar olun!” dedik. 3%

gelip onlart yedi. Bazilari da fazla
topragi olmayan kayalik yerlere
diismiis. Toprak sig oldugu i¢in hizla
veserdi. Ama giines dogunca bitkiler
kavruldu ve kékleri olmadig icin
soldular. Baska tohumlar dikenlerin
arasina diistii, dikenler biiyiiyiip
bitkileri bogdu, boylece tahil
vermediler. Baska tohumlar da iyi
topraga diistii. Bu tohumlar yeserdi,
biyiidii ve tiriin verdi; kimi otuz, kimi
altmus, kimi yiiz kat ¢ogald. %

“Bununla birlikte sikinti cekmis olan
tilke karanlikta kalmayacatk.
Gegmigste Zevulun ve Naftali
bolgelerini al¢altan Tanri, gelecekte
Seria Irmagi’min étesinde, Deniz
Yolu’nda, uluslarin yasadigi Celile’yi
onurlandiracak.

“Ta ki diger tohumlar iyi topraga
diisene kadar. Cikt, biiyiidii ve iiriin
verdi, kimi otuz, kimi altmis, kimi yiiz
kat ¢ogaldi. 3%

“Ama bazilari ona aldirmayp
sabaha biraktilar. Biraktiklar:
kurtlamip kokmaya baslayinca Musa
onlara ofkelendi.”

“Musa’nin buyurdugu gibi artakalan:
sabaha biraktilar. Ne koktu, ne
kurtland. 3%

Tablo 1: Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi

336
337
338
339
340
341
342

343
344

el-Bakara, 2/261,264-265.
Mar.4:2-8.

el-En’am, 6/122.

Ysa.9:1.

el-Fetih, 48/29.

Mar.4:8

el-Bakara, 2/65. “Kirade” ifadesinin yaninda “hanazira” (domuzlar) ifadesi Maide siiresinin 60.

ayetinde goriiliir.
el-A’raf, 6/166.
Cik.16:20, 16:24.
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2. KUR’AN’IN USLUBU

Kur’an’m Uslubu konusu igerisinde, vahiylerin kronolojisi, dzellikleri ve igerigi iizerine
odaklanilacaktir. Bunun i¢in, oncelikle Kur’an’in kronolojisini belirlemek amaciyla bir
tablo olusturulacaktir. Daha sonra, vahiylerin 6zellikleri ve muhtevalar1 hakkinda bilgi
verilecek ve her donemin One ¢ikan terimler ele alinacaktir. Ardindan, Hirschfeld’in
Kur’an-1 Kerim tiizerine yaptig1 arastirmalardan yola ¢ikarak mesellerin incelenmesine

gecilecektir.
2.1. Vahiylerin Asamalari

Oryantalistler, tarihsel arastirmalarinin dogru bir sekilde yapilmasi i¢in kronolojik siray1
dikkate alinmasi gerektigi kanaatini tagimaktadirlar. Hirschfeld her ne kadar bu goriisii
savunsa da, Kur’an’in kronolojik siralamayi bir yere kadar ortaya sunabilmis ve
arastirmalariin yarisinda bu fikirden vazge¢gmek gerektigini anlamistir. Ardindan, biiyiik
Ol¢iide Kur’an ayetlerinin 6zelliklerine gére ve onlarin olusturdugu malzeme tizerinde
tarihsel bir sonug elde etmeye hedeflemistir.3*> Dolayisiyla yazar, Kur’an kronolojisini

olusturmaya ¢alisirken edebi metodu izlemistir.346

Hirschfeld, Kur’an iislubunu ve gectigi asamalar1 agiklarken, kisaca bunlar1 soyler:

“[lk Ilan (First Proclamation) olan Ikra siiresiyle peygamberligin baslangicindan sonra,
bu konusmay: destekleyecek, Peygamber iinvamni dogrulayacak ve misyonunun
giivenirligini ortaya koyacak vahiyler yerlestirilmistir. Burada akil saghgiyla ilgili
stiphelerin giderilmesi ve kuskular cesur giivencelerle yatistirimasi gerekiyordu.
Dolayisiyla, Kur’an i ilk vahiylerin giiclii yeminlerle basladigini gérmekteyiz. Bundan
sonra, Peygamber’in hamaset stoku tiikendiginde, ahlak ve d&giitlerle destekledigi
masallart ortaya ¢iktigint goriiriiz. Bunlardan, Muhammed’in Allah’in her seye kadir
oldugunu gostermek i¢in hem konu ¢esitliligi hem de olay orgiisiiniin mucizeviligi ile
miimkiin oldugunca ¢ekici hale getirmeye ¢alistigi anlati donemi ortaya ¢ikti. Bu vahiyler

de tiikendiginde, Doganin zenginligini ve ihtisamini resmeden bir grup betimleyici

345 Hirschfeld, New Researches, 36-37.
346 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal bir Yaklagim,
32-33.

108



konusma ile Takdir-i llahi’nin hiikmiinii géstermeye basladi. Bu period sona erdiginde,
dinleyiciler, Inananlara dindar Miisliimanlarin hayatim nasil siirdiireceklerini égreten

bir dizi yasal konusmay: dinlemeye yeterince hazirdilar. %

Hirschfeld, Mekki ve Medeni ayetlerin 6zelliklerini anlatirken, Medine’de yapilan
konusmalarda Allah’in biiyiikliigiinii ve yiiceligini anlatan coskulu ayetlere sikca
rastlanirken, Mekke ayetlerin ayni konular1 iizerinde durdugunu ve dinleyicilerini soguk
biraktigimi sdylemektedir.3*® Ayni zamanda, Mekki ayetlerin muhataplar1 biiyiik 6lgtide
Miisrikler oldugu igin, bu hitaplarin onlarin dikkatini ¢ekmek iizere diizenlendigini,
Medeni ayetlerle ise Hz. Peygamber’in bu dini baska bir boyuta gétiirerek tislubunun
tamamen degistigini sOyler. Hirschfeld, Mekki ayetlerle baglantili olaylara dair net bir
fikir edinmek zor oldugunu, dolayisiyla bu ayetler s6z konusu oldugunda, iizerinde
calisilabilecek tatmin edici bir arka plan olmadigini séyler.3*° Bu yiizden kendisi Alak
stiresinin olusturdugu “flk flan” (Proclamation) grubunun disinda, Mekki rivayetleri
hitaplarina gore donemsel olarak bes gruba ayirir. Yazar stre biitiinliigii tizerine degil de,
ayet gruplart seklinde Kur’an’in kronolojisini olusturmaktadir. Ayrica Hirschfeld’in

kronolojisinde bulunan 112 sure veya ayet gruplar1 goze ¢carpmaktadir.3>°

Mekki rivayetlerin ayrimi su sekildedir:

. Dogrulayici Rivayetler (Confirmatory Revelations)
. Beyansal Rivayetler (Declamatory Revelations)

- Anlatisal Rivayetler (Narrative Revelations)

. Betimleyici Rivayetler (Descriptive Revelations)

. Hukuki Rivayetler (Legislative Revelations)

Hirschfeld, Mekki ayetleri tislup ve hitaplarina gore farkli terimleri kullanarak gruplara

ayirir ve bunlar kronolojik olarak tabloda gosterir.3>! Medeni ayetlerini ise indikleri

347 Hirschfeld, New Researches, 36.

38 Mekki ve Medeni ayetlerin dzellikleri icin bkz. SiiyGti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1/25-54.

343 Hirschfeld, New Researches, 102.

350 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal bir Yaklagim,
141.

Gozeler’e gore rivayetlerin terciimeleri su sekildedir: teyit edici, hitab edici, anlatimsal, tanmimlay:ct,

hukuksal vahiyler. Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-
Olgusal bir Yaklagim, 32-33.
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konulara gdre ayirir ve bunlar1 birer boliim halinde agiklar. Bunlarin 6zelliklerine ve

yaptig1 ayrimina riayet etmeden kronolojik olarak tiim Medeni rivayetleri bir grup

halinde gosterir. Dolayisiyla, tablo onun perspektifinden yola ¢ikarak hazirlanacaktir.

Medeni rivayetlerin ayrimi su sekildedir:

- Bedir Savasina Kadar Rivayetler

. Siyasi Konusmalar (Political Speeches)
= Idari Aciklamalar (Domestic Affairs)

. Biatlar (Renewal of Allegiance)

Hirschfeld’in Kur’an-1 Kerim’in kronolojik siralamasini gosterdikten sonra bu

vahiylerin muhtevalar1 ve 6zellikleri konusunda bilgiler verilecektir. Miiellif, baz1

vahiylerin kesin tarihleri konusunda tam bir giivenceye sahip olmadigini belirterek,

kronolojisiyle ilgili ifadelerinde “yaklasik olarak” terimini kullanir.3>? Oryantaliste gore

Kur’an’1in Kronolojisi su sekilde gosterilebilir:

Mekki Vahiyler

ilk ilan el-Alak, 1-5
Dogrulayici el-A’la
Vahiyler el-Kalem, 1-33

el-Thlas
el-Hakka, 40-52
es-Suara, 221-228
et-Tur, 29-49
el-Muddessir, 1-30, 35-55
el-Muzzemmil, 1-14
el-Insan

Beyansal Vahiyler | et-Tekvir
el-Infitar
el-insikak
ez-Zilzal
Abese
et-Tarik
el-Kiyamet
el-Mutaffifin
el-Gasiye
en-Naziat, 1-14
el-Murselat
el-Hakka, 1-39
en-Nebe

352 Hirschfeld, New Researches, 143-145.
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el-Insirah

el-Alak, 6-12

Tebbet

el-Hiimeze

en-Naziat, 15-26
en-Necm, 1-18, 24-52
ed-Duha, 1-8
el-Kafirun

el-Karia
el-Kureys
el-Maun
el-Kevser
el-Beled
el-Leyl
es-Sems
el-Fil
et-Tekasir
el-Kadir
el-Beyyine
el-Fecr
el-Cin



Anlatisal Vahiyler

Betimleyici
Vahiyler

Hukuki Vahiyler

Medeni Vahiyler
el-Bakara, 1-19,

19-37

38-58,

59
el-Maide, 71-88
el-Bakara, 60-97,

98-115,

el-Vakia

et-Tar, 1-28
el-Meiric
el-Adiyat
el-Kalem, 34-52
ez-Zariyat
es-Suara, 1-220
el-Kamer
es-Saffat
ed-Duhan

Sad

en-Neml, 1-59
el-Kasas

el-Hicr

el-Kehf

Yisuf

Meryem
ez-Zuhruf, 25-89
el-Enbiya
[brahim
en-Naziat, 27-46
Nih

er-Rahman

Kaf

el-Casiye
es-Stra

Fussilet

Fatir

es-Secde
el-Miilk
el-Furkan, 1-63
el-Mi’minln, 1-22, 53-118
en-Nahl, 1-115
ez-Zuhruf, 1-24
el-En’am, 1-45, 46-75
ed-Duha, 9-11
el-Furkan, 74-72
Lokman, 11-18
el-A’raf, 28-56
el-Ankebit, 1-12

en-Nisa, 1-45?7?

126-129

46-72

73-86
cl-Bakara, 148-157, 87-95
el-Maide, 56-63
cl-Bakara, 282-284

111

el-Burtc,1-8, 12-22
el-Asr
et-Tin

Taha
Hud
Sebe
el-A’raf,
186-205
el-Isra, 1-8, 103-111
el-Miizzemmil, 15-19
el-Miimin, 1-6, 24, 57
el-Ankebft, 13-42
Yunus, 72-109
el-Mii’mintin, 23-52
el-Ahkaf, 20-35
el-Maide, 23-38, 109-120
el-Bakara, 200-210
el-En’am, 74-91
el-Fatiha

er-Ra’d

el-Felak

en-Nas

Ynus, 1-57, 58-71
Lokman, 1-10, 19-34
Yasin

en-Neml, 60-95
er-Riim

ez-Zumer

el-Hac, 1-13, 62-71
el-Mii’min, 7-23, 58-85
el-Bakara, 158-162
el-Isra, 87-102
el-En’am, 92-117
el-Ahkaf, 1-19

el-Isra, 9-86

el-En’am, 152-165
et-Tevbe, 129-130
el-Buric, 9-11

1-27, 57-155,

el-Miimtehine
en-Nasr
el-Hucurat
et-Tevbe, 23-27, 38-737?
el-Fetih, 1-17
et-Tevbe, 74-94
120-128



116-147, Nisa, 96-105 95-119
163-184, 106-125 1-12
211-223, 130-138 36-37
244-268, 140-145 13-22
269-281 146-151 28-35

el-Enfal, 1-41, 42-76 152-175 el-A’raf, 156-172

Al-i Tmran, 1-29, 30-75, | el-Ahzab el-Maide, 1-4

76-90 Bakara, 224-243 5-7

Muhammed et-Talak 8-14

Al-i Imran, 91-113 (?), en-Nur 15-17
114-137 et-Tahrim 109-120
139-200 el-Miinafik{in 18-22

el-Hadid el-Miicadele 45-55

el-A’raf el-Hacc, 14-61, 72-78 64-70

el-Hasr el-Maide, 39-44 89-104

es-Saff Bakara, 285-286 105-108

el-Cuma el-Kehf, 18-28 el-En’am, 117-151(?)

en-Nahl, 116-128 (?) el-Bakara, 185-196, 198- | el-Miizzemmil, 20(?)

et-Tegabiin 199?77 el-Miiddessir, 31-34(?)

Eklenmis — Belirsiz Vahiyler

en-Necm, 19-23 el-Fetih, 29

Al-i imran, 138 es-Saff, 6

el-Ahzab, 40 el-Maide, 73(?)

Muhammed, 2 101(?)

Tablo 2: Hirschfeld’in Kur’an Kronolojisi

2.1.1. Dogrulayic1 Vahiyler

Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’in bu asamasini Incil ile iliskilendirirken, Eski Ahit’in
Peygamberlerinin kendini inkar ve coskusundan bir seyler tasidigini sdyler ve bu daha
sonraki sdirelerin hitabinda oldugunu gosterir. Mekke vahiyler, Hz. Peygamber’in Ik Ilan

ile baglayan, Hicrete kadar siiregelen vahiyler silsilesidir.3>3

Dogrulayict vahiyler, Alak siiresinin inzalinden sonra, Kur’an vahyini ve Hz.
Peygamber’in nebeviligini desteklemek igin indirilen strelerden olusmaktadir.3>* Bu
rivayetler, tasdik edici olarak da nitelendirilebilir. Hirschfeld, bu grubun ilk streleri olan

Ala ve Kalem stirelerinin “/kra” ile baslayan vahyini tamamlamak amaciyla indirildikleri

33 Konunun agisindan i1k flan kismi Kur’an’in Kaynag: konusunu ilgilendirdigi icin, bu baslikta Tlk

[lan’dan sonraki vahiyler ele alinacaktir. i1k Ilan ile baglayan Kur’an vahyi hakkindaki gériisleri igin
bkz. Kur’an’m Kaynagi - Kur’an’in Genel Kokeni altbaslig1.

Sahin bu vahiyler asamasm “Ilk Cagriy1 Pekistiren Ayetler” olarak agiklamistir. bkz. Sahin, “Hartwig
Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme Cabalari”, 238-241; Hirschfeld, New
Researches, 33.
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kanaatindedir. Yine ayn1 baglamda, Hakka, Tur, Necm ve Duha siireleri Hz.
Peygamber’in dogrulugun ispat1 i¢in indirilmistir. Ayni baglamda, Hirschfeld, Alak ve
Miizzemmil streleri arasinda bir baglant1 kurar ve “ikra ’nin karsilig1 olarak “ve’zkur”
ifadesinin geldigini sdyler. Ona gore, bu kelimelerin se¢imi Tevrat’taki “ikra”dan daha
az isaret etmez ve her iki durumda da ibranice terimlerin yapismin Kur’an’da sadakatle

korunmus olmasina dikkat ¢ekmektedir.3>°

Ilgili rivayetler baglaminda yasanan bir olay, bir dénem boyunca vahyin kesilmesidir.
Oryantalistler konuyla alakali farkli goriislere sahiptirler. Sprenger ve Noldeke vahyin bir
siireligine kesildigini reddeder, Palmer ve Muir bunun varligi kanaatindedirler.
Hirschfeld, boyle bir duraklamay1 agiklayacak herhangi bir neden olmadigini soyler.
Aksine, bu duraklamanin Hz. Peygamber’in peygamberlik iddiasina zarar verecegi ve
onun i¢in ahlaki bir intihar olacagini diisinmektedir.3>® Vahyin kesilmesi, Miisliimanlarca
rivayetlerde nakledildigi sekilde, Peygamber (a.s.) i¢in zor bir siireci ifade eder, bu
yiizden Hirschfeld’in buradaki sozlerine kismen katilmaktayiz. Ilgili sozlerine
katilmadigimiz kisim, bu zor siirecin duraklamanin olmadigina bir delil olarak
gosterilmesidir. Ote yandan, vahyin bir siire icin kesildigini destekleyecek rivayetlerin
bulunmasi, bu durumun varligina isaret eder ve ayni zamanda, Kur’an’in Peygamber
(a.s.) tarafindan olusan bir kitap olmadigina, onun bir imtihan olarak bu sekilde

sabretmeye zorlayan bir durum oldugunu gostermektedir.

Bu rivayetlerin igerisinde baska bir &zellikte olan ayetler, ilk defa cehennem’den
bahseden ayetleridir.3>” Hirschfeld’e gore, Peygamber (a.s.) ilk konusmasinda cennet ve
cehennem, sonsuzluk, 6lim, ruh, 6liimsiizliik, 6liimden sonra 6diil ve ceza gibi bir dizi
soyut kavrami tanitmigt1.3*® Her ne kadar bu eylemlerin hepsi karsilik gelen terimlerle
kapsanmamis olsa da, bunlar1 tartismis ve dinleyicilerine az ¢ok acik bir anlayis
kazandirmaya ¢alismistir. Ancak, bunu tanimlar vererek basaramazdi, ki bunu ilk etapta
yapamazdi ve dahasi, bu amacma hizmet etmezdi. Béylece, cehennem kavramini bu

donemde goriirken, cennet teriminden diger donemde gormekteyiz. Hirschfeld,

355 Hirschfeld, New Researches, 39.

356 Hirschfeld, New Researches, 34.

%57 Miizzemmil, Alak, Mesed ve Hiimeze siirelerindeki bu baglamdaki ifadeleri kastetmektedir.
Hirschfeld, New Researches, 42-43. Hirschfeld’in karsilastirmasi i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal
Kitap Karsilagtirmasi tablosu, 2.
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Cehennem atesinin, Hiristiyan ve sonraki Yahudi doktrinine ¢ok tanidik bir kavram
oldugunu ve Hz. Peygamber’in 6grenim yillar®>° boyunca bu konuda ¢ok sey duydugunu
sOyler ve sozlerine bu sekilde devam eder: “Kur’an’in eskatolojisinin karakteristik
ozelligi, cehennem azabimin sonsuz cesitlilikte, parlak renklerle ve tiim ayrintilariyla
tasvir edilirken, dindarlarin daha fazla tasvir edilmeden sadece “mutlu” olduklar: ve
onlar igin sadece “en iyi ve en uzun siireli” bir “son yasam” saklandiginin ima
edilmesidir.”?®® Yazara gore, Kur’an-1 Kerim’in cennetten Once cehennemden
bahsetmesi, ilk Miisliimanlar icin cehennemin cennetten daha etkili olabilecegi

diisiincesini yansitmaktadir.

Hirschfeld, Miisliiman gelenekgilerin cogunun Medeni olarak degerlendirdikleri ihlas
stiresini bu doneme koyar ve Allah’in Birligi tizerine vurgu yapan bu stireyi, Yahudilerin

dua kitabinda bulunan, Yasa’nin Tekrari 6:4 ile karsilastirma yapar.36!

Hirschfeld, bu gruba siirsel ozellikte olan rivayetleri de dahil eder ve bu ifadelerin,
Islam’n ilk dénemlerinde miisriklerin siir gelenegine veya diline atifta bulundugunu
belirtir. Ona gore, Peygamber (a.s.) her ne kadar kendini siirsel unsurlardan arindirmaya
calismissa da, siirlerin standart 6zelliklerinin ¢ogu ona o kadar benziyordu ki, tislubunu
bunlardan kurtarmakta biraz zorlanmistir. Bunun 6rnekleri, “zerni” ifadesinin bulundugu
el-Kalem, 68/44, el-Miizzemmil, 73/11, el-Miiddessir, 74/11 surelerinde goriilmektedir.
Sairlerin durumunu dile getiren ve bunun iizerine isimlendirilen Suara siiresinin son

ayetlerini de bu baglamda degerlendirir.36?

Bu rivayetlerle baslayan, ancak diger donemlerde gelisecek olan bazi terimlerden
bahseder. Bunlardan, “Ayet” (isaret) ve “Din” kelimeleridir. Hirschfeld, Hz.
Peygamber’in Miisriklerin sordugu imali sorulara Necm 53/36, Miiddessir 74/52 ve A’la
87/18-19 strelerindeki “Suhuf” terimine yonlendirmek zorunda kaldiginin ardindan,

onlar1 ikna etmek i¢in bir mucize getirmeye zorunlu oldugunu hissettigini soyler.

359 riiteal Witam T0mition: ool fcmvnt atil s 2

stresinin 38-41 ayetlerini gdstererek Peygamber’in (a.s.) Rabbinik kaynaklardan ciimleler ¢aldigini
sOylemektedir. bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmas: tablosu, 3.
360 Hirschfeld, New Researches, 41-43.
361 pkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 4.
Yazar, Kur’an-1 Kerim’de gegen “zerni” ifadesinin Miisriklerin siirlerinde gegtigini sdyler. Hirschfeld,
New Researches, 37.
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Boylece, vahyedilen her seyi bir “Isaret” veya mucize olarak tanimlamaya yarayan bir

terim secti ve bu sekilde “ayet” terimi gergeklesmis oldu.
2.1.2. Beyansal Vahiyler

Dogrulayici rivayetlerden sonra, Kur’an’in agik ve dogrudan vahiylerle belirginlestigi,
Hz. Peygamber’in topluma kendini kabul ettirme ¢abasinda oldugu, sik¢ca Kiyamet Giinii

betimlemeleri ve yogun bi¢imde yeminlerle hitap eden bir zaman dilimini ifade eder.?®3

Hirschfeld’e gore bu hitaptaki rivayetler, Kur’an-1 Kerim’de zamanin sonundaki durumu
anlatan bir dizi kehanet, her ne kadar onlarin yiicelik ve ihtisamina erisemese de,
Incil’deki Mesih kehanetlerini drnek almistir. Peygamber (a.s.) sadece insanligin
glinahkarligina ve onlar1 bekleyen cezaya, dindarlarin 6diillendirilmesine ve Yesaya’da
ima edildigi gibi Doga’nin genel doniisiimiine deginen kisimlar1 kullanabilirdi. Bu
yilizden, dogrulayici rivayetlerde cehennemin hitabindan sonra bu donemde cennetten ve

odullerden bahsedilmektedir.

Yazara gore, Peygamber’in (a.s.) zihninde bulanik olan kelimelerden biri de “Kitap”
kelimesidir. Miiellif, Kur’an’in iddia ettigi gibi “kitap”in her seyi icermesine ragmen, en
eski sireler bu kelimelerin amacinin sadece insanoglunun eylemlerini kaydetmek
oldugunu belirtir. Bu yiizden beyansal doneminin bu kelimeye dair agik bir tanim verme

konusunda yetersiz oldugunu sdylemektedir.34

Hirschfeld, koétiiler icin tasvir edilen sonsuz ¢esitlilikteki azaplar disinda birbirlerinden
pek de farkli olmayan Kiyamet Giinii tasvirleri, bu donemki hitaplarin 6nemli bir
0zelligini olusturdugunu soyler. EI-Yevme, Yevme’l-Kiyame gibi farkli varyasiyonlari
olan “Yevme” teriminin, bu dénemin basindan sonuna kadar gectigi goriilmektedir. ilgili
terimin gelisimi, ilk 6nce Tekvir stiresinde “Giin”den hi¢ bahsedilmedigini, sadece “safak

77365

soktiigiinde gerceklesecek olaylar seklinde onu tasvir eden ifadelerle baglamistir.

Burada Hirschfeld, “esit uzunlukta olmayan iki béliime ayrilmuis, kadansin tamami metrik

363 Sahin bundan dolay1 bu asamadaki vahiyleri “Edebi Sanat Y6nii Baskin Olan Vahiyler” olarak tasvir

etmektedir. bkz. Sahin, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme
Cabalan”, 241-243.

364 Hirschfeld, New Researches, 55-56.

365 et-Tekvir, 81/1-14.
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ve tiim deklarasyon tiiriiniin tamamen orijinal” olarak tasvir ettigi Tekvir stresinden
bahseder. Devaminda, Hz. Peygamber’in kendisinin bu giizel performanstan cok memnun
oldugunu ve kisa bir siire bu siireye benzer bicimde Infitar ve Insikak sfreleri ortaya
cikardigini soyler. Hirschfeld, Kiyamet Gilinti’niin 90 farkli isimler olmasimin Hz.
Peygamber’in belli bir amagla olmak iizere onlar1 farkli farkli tasvir etmesinden
kaynaklandigin1 sdylemektedir. Kur’an’in tamamina yayilmis olmalarina ragmen,
Kiyamet Giinii’'nden bahseden ayetlerin baslangiclar1 dogrulayici, asil gelisimleri ise

beyansal donemine ait oldugu goriilmektedir.36®

Bu dénemde, her seyi iceren “Kitap”tan bahsedilir, ancak eski strelerdeki ilgili terim,
sadece insanin eylemlerini kaydettigini belirtmektedir. Hirschfeld, bu donemi kapsayan
stireleri®®’, kisa olmalar1 hasebiyle, konusmay1 uzatmaya ve konusmaciya tazeligini
kaybetmeye baslayan bir konu i¢in yeni ifadeler ve deyimler diisiinmesi i¢in onlar1 zaman

agisindan tanimaya hizmet eden bir “Kuntspause” (Sanat Molas1) olarak tanimlar.368

Hirschfeld, beyansal doneminden anlatisal donemine gecisini, yemin edecek nesnelerin
bitmesiyle bagladigin1 sdyler ve burada baslangici beyansal karakterinde, bitisi ise
anlatisal karakterinde olan strelerden bahseder. Oryantalistin bu karakterde olan streleri
degerlendirmelerinde ¢ok aceleci davrandigi gdzlemlenmistir. Ornegin, Vakia sfresini
degerlendirdigi kisminda, 7. ayette Kiyamet Giinii’nde insanlarin {i¢ sinifa ayrilacagini
belirttikten sonra sadece iki grubun akibetinden bahsedildigini sdylemektedir. Ancak,
Vikia stiresinin 10-26 ayetlerinde birinci siniftan, 27-40 ayetlerinde ikinci siniftan ve 41-

56 ayetleri arasinda son smifin akibetinden bahsedildigi goriilmektedir.3®°
2.1.3. Anlatisal Vahiyler

Hirschfeld’e gore, Kur’an-1 Kerim’in anlatisal vahiylere yer vermesinin nedeni, Kutsal

Kitap hakkindaki bilgisinden kaynaklanmaktadir. Ancak, bu doneme ait ilk tarihsel

366 Bu isimleri i¢in ayrica bkz. Hirschfeld, New Researches, 49-53.

Miirselat, Gasiye, Naziat, Miirselat, Miitaffifin stireleri.
368 Hirschfeld, New Researches, 56.
369 El-Vakia, 56/10-56.
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pargalar Kutsal Kitap’tan degil, Mekkeli Miisrikler tarafindan bilinen Ad ve Semud

kavimleri hakkinda olmustur.3”°

Anlatisal donemi, konu ¢esitliligi agisindan Mekke donemindeki digerlerinden daha {istiin
ve oncekilerden daha etkilidir. Islam 6ncesi donemlerde halk ezberden siir okurdu, ancak
diizyazi anlatilar, en azindan belirli sinirlhi alanlarda, pek bilinmiyor olamazdi, ¢ilinkii

Mekkeliler Kur’an-1 Kerim’de gegen “Esatir” terimini hikayeler i¢in kullaniyorlardi.3”*

Bas1 beyansal karakterinde olan, ancak anlatisal niteligi tasiyan ilk vahiy Zariyat
stiresidir. Uzun streler 6rnek alinirsa, onlarin igerisinde birkag 6zellikte olan vahiyler
bulunmaktadir. Bu, Kur’an-1 Kerim’in peyderpey inmesinden kaynaklanmaktadir.
Hirschfeld bu durumu bu sekilde agiklamaktadir: “Bir sirenin farkl karakterde olmasini,
ornegin anlatisal vahiylerin yarisinda beyansal vahiylerin bulunmasini, kissalarin
uzamasiyla vahiylerin akici bir sekilde ilerleyememesiyle, bu yiizden belirli araliklarla

tefekkiirlerle kesintiye ugramasiyla agiklanir. 372

Ona gore, Hz. Peygamber’in
tefekkiiriin kesintiye ugradigi stirelerden biri “laf kalabalig1” olarak nitelendirdigi Suara

stresidir.

Anlatisal vahiylerde sik sik “Isaret” (ayet) teriminin kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir.
Hirschfeld, “bunlar apagik Kitab in isaretleridir” ayetiyle baslayan stireleri siraladiktan
sonra, bunlarin birer mucize olarak degerlendirildigini ve Hz. Peygamber’in mucize
konusunda sadece bunu getirebildigini sdylemektedir. Anlatisal vahiyler arasinda
baglarinda “Kitap” ifadesiyle baslayan strelerden3’® bahsetmektedir. Bu sireler kendi
aralarinda benzerlik gostermektedir. Bu strelerin beyansal bir 6nsozii yoktur ve

paragraflar1 belirleyen nakarat da eksiktir. En benzer 6zelligi de “Tilke Ayatii’l-Kitap ” ile

370 Yazar burada bir hataya diismektedir. Ad ve Semud kavimlerinden bahseden sireler igerisinde diger

kavimlerden de bahsetmektedir. bkz. Zariyat 51/24-46, Suara 26/10-189, Kamer 54/9-42, Sad 38/12-

13.

Hirschfeld, Araplarin bu kelimeyi Yunan dilinden aldiklarindan bahsetmektedir. Bu baglamda, Hz.

Peygamber'in farkli kiiltiirlerden istifadede bulunmasi iddiasinda, Yunanca’dan alintilar yaptigindan

bahsetmektedir. Hirschfeld, New Researches, 59.

372 Hirschfeld, New Researches, 60.

373 “Tilke Ayatii’l-Kitab” ifadesiyle baslayan sireler: Yunus, Yisuf, Ra’d, Hicr, Suara, Kasas, Lokman
streleri. Neml stiresindeki bu ifade diger strelerden farkli olmak iizere, “Kitap” yerine “Kur’'an”
terimi gegmektedir. “Kitabiin” ifadesiyle ile baslayan stireler; A’raf, Hud ve Ibrahimireleridir.
Bakara ve Al-i imrén streleri de birinci ifadeyle baslayan strelerdendir, fakat bu donemki vahiylerden
degerlendirilmemistir.
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baslamalaridir. Hirschfeld’e gore, betimleyici karakterde olan Lokman stiresi, “Isaretler”

lizerine yazilmis en iyi vaazdir.3’4

Hirschfeld, anlatisal vahiyleri iki kategoriye ayirmaktadir: a) Birinci kategori, her birine
sadece birkac ayet ithaf edilen ¢ok sayida peygamberin adi gegen vahiyler, b) ikinci
kategori 1ise, kissalar1 ¢ok daha ayrintili olmasiyla birlikte sadece bir veya iki
peygamberden bahseden vahiyler. Ornegin, ibrahim, Musa ve Isa (a.s) gibi
peygamberlerin ve kavimlerinin kissalarinin, diger peygamberlere ziyade daha ayrintili
bir sekilde Kur’an-1 Kerim’de anlatildigi goriilmektedir.3”> Hirschfeld, burada bir
parantez acar ve Kur’an’in biilyiik bir kisminin Mekke dénemine ait oldugundan dolay1,
bu donemde daha sik bahsedilen peygamberleri 6rnek verir. Mekke déneminde en az
bahsedilen peygamberin Hz. Isa oldugu gériilmektedir. Ondan iki defa bahsedilmis ve her
ikisinde de onun tanrisalligi kabul edilmemistir. Bu durumun degerlendirmesini yapan
miiellif, Hz. Peygamber’in Yeni Ahit’ten ¢cok az etkilendigini kanitladigini syler. Burada
Hiristiyanligin Islam’in kaynak oldugu iddiasina bulunan oryantalist Wellhausen’e kars1
cikar ve Islam’mn biiyiik 6l¢iide Hz. Musa ve Hz. Ibrahim’e 6nem veren Museviligin ¢ok
zayif bir taklidi oldugunu soyler. Aym sekilde eski anlatisal vahiylerden olan Kamer
stresini Ornek getirerek, Hz. Nuh’un ismi zikredilip, Ad ve Semud kavimlerinin
peygamberlerinin isimleri zikredilmediginden dolayi, bu isimlerin “Penitent”
(Tovbekar) ve “Pions” (Piyonlar) isimleri gibi alegorik anlamlara sahip olduklarini

soyler.376

Hirschfeld, Hz. Peygamber’in slreler arasindaki ahenkligini kaybetmekten korktugu ve
bu konuda yeni bir islup gelistirmeye cabaladigini sdyler. Buna 6rnek olarak Saffat,
Duhdén, Enbiyd ve Ibrahimirelerinden bahseder. Hirschfeld, bu sirelerdeki kissalar
arasinda farkli tonda farkli konulardan bahsedildigini sdyler. Ornegin, Saffat stresinde
bahsedilen Ibrahim’in (a.s.) kissasiin farkli bir boliimiinii Suara stiresi getirmektedir.

Ayni sekilde, Enbiya stiresindeki anlatiya dayali vaazlarin monotonlugunun, her tiirden

374 Hirschfeld, New Researches, 60-77.

375 Yazar, Neml slresinin 19. ayetin, Cikis.2:13-14 pasuhlarin adeta bir terciimesi oldugunu
soylemektedir. Ayrica bu minvalde oryantalist Hirschfeld, Miimin stiresinin 36-37 ayetlerine isaret
etmekte ve Kutsal Kitap ile bir kiyaslama yapmaktadir. bkz. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap
Karsilagtirmasi tablosu, 5-6.

376 Hirschfeld, New Researches, 62.
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konu {iizerinde derin digiincelere dalmak stretiyle hafifletme cabasinin giizel bir
ornegidir. Aymi Ozelligi, kendi halkinin dilini konusmadik¢a higbir elginin
gonderilmedigini anlatan ibrahimdresiyle bir kiyaslama yapar.3”” Burada miiellif, Hz.
Peygamber’in “egitilmis bir deli” oldugu su¢clamasini, Duhan stiresinin 20. ayetiyle Cikis

arasinda bir kiyaslama getirir.3”8

Hirschfeld, tiim Kur’an’daki en iyi ve en tamamlanmis kissanin, Yiisuf stiresini oldugunu,
ancak kompozisyonun ahengi 103. ayetin ciiretkar iddias1 nedeniyle bozuldugunu soyler.
Bunun disinda, Sad siresi, Peygamberlerin yasamlarini anlatal stirelerden biridir. Yazar,
Eyiip adinda Incil veya Rabbinik metinlerde boyle bir sahsi bulamadigi icin, Hz.
Peygamber’in ciizzam hastaligi Urdiin’de yikanarak iyilesen Na'aman’in éykiisiiyle
bagdastirir. Burada ayn1 sekilde, dnceden bahsedilen Hirschfeld’in Hz. Peygamber’in
yanlis duydugu veya okudugu alintilardan c¢ikardigr Ziilkifl peygamberinden

bahsedilir.3”°

Anlatisal vahiylerin devamini tetikleyen baska bir olay, Islam’in diismanlarindan olan
Nadr b. Haris’in Mekkelilere Iranli kahramanlarm maceralarini anlatarak Kur’an’in
oniline gecmeye ¢aligsmasidir. Nadr b. Haris ile Ukbe b. Ebi Muayt, Peygamber’e (a.s.)’a
Medine’nin Yahudi Hahamlar1 hakkinda bilgi almak igin elgiler gonderdigi ve bunun
lizerine Kehf siiresinin indiginden bahseder. Hirschfeld, Hz. Isa’nin dogumu anlatan
Meryem suresinde, “er-Rahman” terimin en az on sekiz kez tekrarlandigindan bahseder.
Sprenger, bu terimin “Mesih” anlamina geldigi goriisiindedir, ancak Hirschfeld’e gore bu
imkansizdir, ¢iinkii Hz. Meryem’in kendisi Hz isa dogmadan 6nce “el-Rahman’a umut
baglamaktadir.®®° Hem konu hem de kompozisyon agisindan Yisuf ve Meryem strelerine
benzeyen Enbiyd siuresi var. “Korkudan titrerler” ifadesini Sema’nin okunmasindan
onceki Yahudi sabah dualarindan 6diing aldigini sdyler. Sebe siiresiyle baglayan bundan

sonraki slrelerde anlatisal unsurun gittikge azaldigi goriinmektedir. Son olarak,

377 Hirschfeld, New Researches, 69.

378 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilagtirmasi tablosu, 7.

373 Hirschfeld, New Researches, 64.

380 Burada Hirschfeld’in diger Oryantalistleri elestirirken Islam kaynaklarmdan delil getirmesi goze
carpmaktadir. Hirschfeld, New Researches, 68.
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Hirschfeld’e gore Kur’an’in anlatisal doneminde kitabin baginda yer alan ve Fatiha olarak

bilinen kisa stire dogmustur.38!
2.1.4. Betimleyici Vahiyler

Betimleyici vahiyler, beyansal déneminin ikinci kismina kadar 6zellikle fark edilmez,
ancak betimleme unsuru Kur’an’in kendisi kadar eskidir. Hirschfeld, onun farkli
karakterini, Hz. Peygamber’in iislubunun yeniligin cazibesini yitirdigi anlatisal
doneminden sonra ortaya c¢ikardigini sdylemektedir. Betimsel ile anlatisal vahiyleri
birbirinden farkli karakterlerde olsa da, Hirschfeld onlar1 iki noktada birlestirdikleri
kanaatindedir. Birincisi, “Allah’in Isaretleri”ni gosterme ve digeri, Hz. Peygamber’in
gerceklestiremedigi mucizelerin yerine bir alternatif olusturma cabasidir. Bu siniftaki
vahiylerin sayis1 &ncekilerden daha azdir, ancak bunlar da Incil modellerini takip eder ve

tekrarlarla doludur.

Bu vahiyler, Naziat 26-27 ve Abese 24-32 ayetleri ile baslamaktadir. Yazar, Naziat
stiresinin ilgili ayetlerini Yaratilig:1 boliimiin 1-4 pasuhlarinin aceleci bir 6zeti olarak
degerlendirmektedir.3®? Hirschfeld, Rahmdn siiresini bu vahiyler gesidine ait oldugunu
gostererek, Noldeke nin bu stirenin daha eskilere ait oldugu fikrine karsi ¢ikar ve ve ilk
Vahiy ile betimleyici vahiyler arasinda bir i¢ baglanti oldugunu sdyler. Bu siirenin,
Yaratilig’m Incil’deki anlattiminin daha kapsamli bir dzetini verdigini sdylerken, delil
olarak ilk bildirinin tekrarlanmasini ve “Isaretler” yerine “Nimetler”den bahsedilmesini
gOsterir.3®®  Yaratilis tizerine daha biiyiik bir tefekkiir tslubu, Kdf siresinde
rastlanmaktadir. Bu lislubun, ayn1 zamanda giizel bir metaforun tanitilmasi i¢in bir firsat

saglayan anlatisal animsatmalarla serpistirildigini sdyler.

Miisliiman alimlere gére Medeni olarak kabul edilen fakat betimleyici unsurlari olan
ayetler arasinda Bakara slresinin 158-162 ayetleri gosterir ve bunlarin Mekki oldugu

kanaatindedir.38*

381 Hirschfeld, New Researches, 69-71.

382 Hirschfeld, New Researches, 72-73. Ayrica bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilagtirmasi
tablosu, 8.

Hirschfeld, New Researches, 73. Ayrica bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu,
9.

Noldeke ayni kanaati paylagmaktadir. Hirschfeld, New Researches, 78.
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Bu vahiylerin zirve noktasi, Nahl siresidir. Sadece diger hutbelere dagilmis olan tim
betimsel okumalar1 birlestirmekle kalmaz, ayni zamanda onlar1 gercekten sanatsal bir
bicimde okuyucunun 6niine koyar. Bu siirenin giizelliginden bahseden Hirschfeld, Hz.
Peygamber’in bu kompozisyona ¢ok 6zen gosterdigini, ancak yine Mezmurlarin 104.

“«“

sozlerinin bir taklidi oldugunu séyler.?®> “Kafirler: “Kur’an’t Muhammed’e bir insan

386

ogretiyor” diyorlar” ifadesini getirerek intihal suclamasindan kars1 kendini

savundugunu soyler.3®’

2.1.5. Hukuki Vahiyler

Hirschfeld’in rivayetlerin ayirimina gore hukuki vahiyler, Mekke doneminin son rivayet
cesidinin rivayetleridir. Bu rivayetler, herhangi bir sekilde 6giit niteligi tasiyan pasajlar
icin gecerli ve esas olarak kitapta isgal ettikleri yer acisindan ele alinmaktadirlar. Eski
Ahit’in Israilogullari’nin tiim ihtiyaclarini karsilayacak yasalar sunmasi gibi, Kur’an-1
Kerim’de miiminlerin ahlaki, torensel ve hukuki kurallarmin temel kaynaklarini
olusturur. Hz. Peygamber’in bir giin liderlik yapacak konumda olup olmayacagin
onceden kestirmek miimkiin olmadigindan dolay1 Hirschfeld, Mekke doneminin hukuki
vahiylerin icerisinden idari diizenlemelerinin tamamen ¢ikarildigini sdyler.3®® Bundan
dolay1 Sahin bu vahiyleri, “Hukuki” olarak degil, “Ahlaki Normlar igeren Ayetler” olarak

tasvir etmektedir.3%°

Bu asamanin, En’am stresinin “Allah’in kendi tizerinde rahmeti farz kilmistir ” ifadesini
ihtiva eden 12. ayetiyle basladigini sOyleyen oryantalist, ayni konugsmada Hz.
Peygamber’in ilk Miisliman olmakla emrolundugunu beyan etmesine dikkat

cekmektedir. Hz. Peygamber’in sadece kiigiik Miisliiman toplulugunu goéz Oniinde

385 Yazarm burada ne demek istedigi tam olarak anlagilmamaktadir. Mezmurlar’in 104. boliimiinde

tekrarlanan “RAB'be évgiiler sun!” ifadesi kastedilmis olabilir, ancak Nahl sliresinde boyle bir
benzerlik gézilkmemektedir. Hirschfeld, New Researches, 74-75.

386 Nahl 16/103.

387 Yazar bu baglamda Enbiyd slresinin 105 ayetini gosterir. Hirschfeld, New Researches, 76.
Kargilastirma i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 10.

38 Hirschfeld, New Researches, 79.

389 bkz. Sahin, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme Cabalar1”, 244.
Ancak biz Hirschfeld’in bu ayetleri tasvir edecek kelimenin ¢evirisini kullanmay1 uygun bulduk.
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bulundurdugundan kusku duyulmamasina ragmen, genel olarak insanliga verilen bir dizi

ogiitte bulunmustur.

Yasal vahiylerin en bariz 6zelligi, anne-babaya sayginin gerekliligine dair baglamasidir.
Bu durum, Ankebt stiresinin 1-12 ayetleri ve Ahkaf siiresinin 1-19 ayetleri arasinda

gortilmektedir.3%°

Yazara gore, Hz. Peygamber hukuki vahiylerde Dekalog’u taklit etmeye ya da daha
dogrusu Islam’in gereklerine uyarlamaya calismistir. Bunun sadece Avrupali
akademisyenler tarafindan degil, Miifessirler tarafindan da kabul edildigini sOyleyen
ifadesini delil olarak gosterir.3®! Yazar, Siileyman’m Ozdeyislerinin 1-7 béliimleri ile
Lokman (a.)’in evladma verdigi 6giitleri anlatan ayetleri (11-18 ayetler) arasinda bir

mukayese yaparak delillendirmeye ¢aligir.39

Hirschfeld, Hz. Peygamber’in kendi kavmi konusunda ¢ok bilgili olmasini, Arabistan’da
yeri olmayan emirlerin yerine daha pratik degeri olan bagkalarini koyarak serbestce
degistirmesiyle agiklar. Bunlardan, cinayetin yasaklanmasi, kiz bebeklerin diri diri
gdmiilmesini kinamasi, yetimlerin terk edilmemesi, anlagmalara uyulmamasi, gercek

agirlik ve Olgiilerin verilmesinin emretmesi gibi emirlerden bahsedilebilir.
2.1.6. Medeni Vahiyler

Hirschfeld, Mekke ve Medine vahiyleri arasinda ortak o6zelliklerin az sayida oldugu,
ancak elestirel agidan 6nemli oldugunu soyler. Bu 6zellikler, s6z ve bi¢cim benzerligi,
saldirgan islup, dinin ilkeleri ve ahlak kurallarmin doktrinlerinden olmasidir. Bu
baglamda, birbirlerine hitabi olarak ¢ok fazla benzediklerinden dolay1, bunlar1 ayirt etmek
cok zor oldugunu sdyler. Medine hitaplar, Mekke vahiyler gibi, beyansal, anlatisal ve
benzetmelerle doludur. Hukuki vahiyleri digerlerinden bir yere yerlestirmek ¢ok daha

kolaydir, c¢iinkii ibadat ve muamelat konudaki vahiyler belirgin bir sekilde Medine

3% Hirschfeld, New Researches, 81.
331 Hirschfeld, New Researches, 81.
392 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 11. Hirschfeld, New Researches, 80.
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kokenlidir. Hirschfeld, bu pasajlarin elestirel boyutunun Mekki pasajlarla ayn1 olmamasi

gerektigini soyler.393

Hirschfeld, Mekki ile Medeni pasajlar arasinda bazi farkliliklar ortaya koymaktadir.

Bunlar,
a) Mekki ayetler konusunda belli bir arka planin olmamasi,
b) Hz. Peygamber’in kendisinde meydana gelen degisiklik,

¢) Medeni ayetlerin, dini oldugu kadar idari tedbirleri de iceren hiyerarsik

anayasa aginin ortaya ¢tkmasi.

Islam’in Medine déneminde din olarak kurumsallagsmasi, ibadat ve muamelat yoniinden
belli bir noktaya gelmesi, din tebligin Mekke disindan ¢ikmasi, Medeni vahiylerin sebeb-
1 nilizullerinin daha kolay bir sekilde bilinmelerini saglamistir. Birinci farklilikla bu

kastedilmistir.

Hz. Peygamber’in kendisinde meydana gelen degisikligi ise, onun Medine’de devlet
kurucusu olmasi1 kastedilmektedir. Mekki vahiyler sadece inanan Miisliimanlar
etkilerken, Medeni vahiyler bu devlette yasanan herkesi etkilemislerdir. Ote yandan
Hirschfeld, tiim bunlar zikrettikten sonra, Medeni vahiylerin sebeb-i niizullerini biiyiik
Ol¢iide reddeder ve bunlarin, gercekte hicbir baglantilar1 olmayan kisiler ve olaylar ile
iliskilendirdiklerini diisiinmektedir. Ayn1 zamanda, cesitli askeri seferler arasindaki
benzerlik, tim ¢ézme girisimlerine meydan okuyan belirli bir karigikliktan sorumlu

oldugunu séylemektedir.3%*

Hirschfeld, Islam’m ile bu dine sahip insanlarin durumu yine Yahudilerin durumuna
benzetir ve Miisliimanlarin tiim hayatin1 etkisi altina alan ve hukuki meselelerini
tamamen dini karar alanma c¢eken, titizlikle islenmis bir kanunlar biitiiniine

donistiirdiigiinii sdyler. Ona gore, Peygamber (a.s.) hukuksal agiklamalarla dini 6giitleri

393 Hirschfeld, New Researches, 102.
3% Hirschfeld, New Researches, 102.
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birbirine karistirarak bazi kararlara varmistir. Ornegin, Bakara sliresinin 282. ayetinde yer

alan borg hitkmiinii iilkesinin eski geleneklerinin {izerine yerlestirildigini iddia eder.

Hirschfeld 6nceden bahsedildigi gibi, Medine vahiyleri; Bedir savasina kadarki vahiyler,
Siyasi Konusmalar, Muhammed’in Aile Ici Iliskilerine Dair Aciklamalar ve Biat

Yenilenmeleri olarak ayirmaktadir.
2.1.6.1. Bedir Savasina Kadar Vahiyler

Medine vahiylerinin Mekki vahiylerin oldugu gibi, beyansal, anlatisal ve parabolik
ozelliklerinde oldugunu sdyler. Bu vahiyleri agiklarken en ¢ok Bakara stiresinden atif
yaptig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Miisliimanlar tarafindan korii koriine itaat
edilen bir adamin otoritesiyle konusmaya bagladigindan dolayi, belagati heyecanl
karakterini kaybettigini ve bir yasa koyucunun sakin tonunu aldigini soyler. Allah’tan
sonra Peygamber’e olan itaatin vurgu yapildigin1 sdyleyerek, erken Medeni ayetlerin
neredeyse hepsinde “Allah’a ve Peygamberine itaat” bir sloganin oldugunu dile getirir.
Bu asamada, yavastan “Miinafiklardan” bahseden birkac ayetin (hatta strenin) geldigini

gormekteyiz.

Hirschfeld, Medine déneminin tamamim Israilogullarna karsi olan saldirilardan
olusturuldugundan bahseder. Ona gore, Hz. Peygamber’in en ¢ok korktugu diismanlar,
Medine ve ¢evresine yerlesmis olan Nadirogullari, Kureyzaogullart ve
Kaynukaogullarindan olan Yahudilerdi. Bu yiizden, en erken Medeni ayetlerde genelde
Israilogullarina kars1 olan saldirilar var. Miiellife gére Miinafiklardan bahseden ayetlerin
muhataplar1 da s6z ettigimiz kabilelerdir. Islam peygamberinin Yahudilerden korkmasini
etkileyen bazi faktorlerden bahseder. Bunlardan, Yahudilerin yanlarinda Eski Ahit’in
ayinlerinin bulundurmalari, onlar1 Arapca olarak Arap halkina anlatmalari ve Evs ve
Hazrec kabileleri arasinda dagilmalaridir. Bu yilizden Hirschfeld’e gore, Medine
doneminde Hz. Peygamber’in Yahudilere karsi gosterdigi dostane tavrin yavastan

degistigini soyler.3%

3% Bu durum Kur’an’in Kaynagi bagligin altinda agiklanmusgtir.
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Hirschfeld, bu asamadaki “Seni overiz ve seni takdis ederiz” ifadesini ihtiva eden
ayetleri®®®, Yahudi kitabindaki ‘“tesbih” sozleri ile mukayese eder.3®” Bu baglamda,
Bakara siiresinin 60-77 ayetleri Israilogullarindan bahsederken, Sebt giiniine saygisizlik
edenlerin maymunlara doniismesine neden olan giinahlar1 hatirlatir. Oryantalist,
Geiger’in konuyla ilgili higbir rivayete rastlanmadigini belirttikten sonra, Talmud’da bir
sinif giinahkarin maymunlara ve kotii ruhlara doniistiigiinden bahsedildigini séyler(!).3%®
Ayni baglamda Hirschfeld, Bakara 2/70, 87 ve Nisa 4/48-49 ayetlerinde “Isitecegiz ve
vapacagiz (onu)” sdzlerinin ¢ok ilging bir yanlis yorumuyla karsi karsiya gelindiginden
bahseder. “Asayna” kelimesinde bahsedildigi gibi, miiellif, Hz. Peygamber’in bu
kelimeyi yanlis duyup, “ifaat” yerine “isyan ederiz” kelimeleriyle karistirmig ve bir
zaman sonra bir Yahudinin 6nerisiyle bunu “ifaat ederiz” ifadesiyle degistirmistir.3%° Bu
baglamda, Bakara slresinin 101-123 ayetler arasinda, Hirschfeld Hz. Peygamber’in
kendisinin, asi bir ruhla sorulan sorular1 dinlemek zorunda kalan Hz. Musa ile
karsilagtirarak, bu tiir sorulardan kaynaklanabilecek herhangi bir saygisizlik ihhtimalini
ortadan kaldirmaya c¢alistigt ve olayr peygamberliginin bir bagka kanitina

doniistiirdiigiinii soyler.*®® Ancak, “yes’elunecke” ile baslayan ayetlerin®!

varhigi,
Hirschfeld’in bu iddiasini haksiz ¢ikarmaktadir. Hirschfeld’e gore, Peygamber (a.s.) bu
kisitlamayla birlikte, ibadet yerlerinde Tanri’nin adinin anilmasini yasaklayan bir yasa
olarak sundugunu ve ayni firsattan yararlanarak kiblenin Kudiis’ten Mekke’ye

cevirilmesi gerektigini sdylemistir.

Medine doneminin bu asamasi, ticaret, bor¢ ve faiz konularini ihtiva eden Bakara
stiresinin 269-281 ayetleri ile bittigi goriinmektedir. Hirschfeld, bu ayetlerle Hz.

Peygamber’in Miisliimanlar1 savagmaya dogru hazirladigini sylemektedir.

3% el-A’raf 7/10-18; el-Hicr 15/28-44; el-Isra 17/63-68; Taha 20/115; Sad 38/71,86 ayetleri.

397 Yazarm getirdigi ayet gruplari Hz. Adem (a.s.)’1n yaratiligini anlatan ayetlerdir ve “tesbih” sdzleriyle
baglant1 kurulabilecek herhangi bir ifade bulunmamaktadir. Hirschfeld, New Researches, 28-29.
Ayrica, onun kastetmis olabilecegi ayetleri igin bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilagtirmasi
tablosu, 12.

398 Kur’an’in Tarihi baghg altinda konuyla alakali daha detayli bahsedilecektir, bkz. Hirschfeld, New
Researches, 108.

399 Hirschfeld, New Researches, 109.

400 Hirschfeld, New Researches, 109.

401 Bakara sfiresinin 215,217,219-220,222 ayetleri kastedilmektedir.
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2.6.1.2. Siyasi Konusmalar

Enfal stresi (Ganimetler) ile baglayan bu donem Hirschfeld i¢in karakteristiktir. Ona
gore, Hz. Peygamber’in Ganimetleri; “Allah’in ve Peygamberi’nin malt” olarak takdim
etmesi, bir devlet adamina yakisir bir davranis oldugundan dolayi, uygun olmustur.
Miiellif, Enfal siresinin neredeyse tamamini ayni sekilde Medine Yahudileri {izerinden
degerlendirir. Kendisi biiyiik dl¢iide Bedir savasini konu edinen Enfil stresini her
halukarda Medineli Yahudilere baglamaya g¢alisir. Onun hocas1 Noldeke’ nin goriislerine
kars1 c¢ikmaktadir. Hirschfeld, Hz. Peygamber’in Beni Kureyza’nin*®? karsi aldigi
Onlemeleri yasadist oldugunu dile getirir. Sonrasinda bazi nedenlerden dolay1 der,
Peygamber (a.s.) Yahudilerle basa ¢ikabilmek i¢in, aniden ittifaklarini feshettigini soyler.
Ancak tarih bu iddianin ne kadar yanlis oldugunu gostermektedir. Kureyza Yahudileriyle
yapilan antlagmada, onlarin Miisliimanlara kars1 diismana yardim etmemeleri gerektigi
yaziyordu. Onlar ise miisriklere silah yardimi yapip “wunuttuk” derler. Ardindan yine
antlagsma yapilir, ancak tekrardan Hendek savasinda diismanlarla ayni safi tutarlar. Hz.
Peygamber’in onlara karsi gosterdigi muamelenin, oryantalistin sdyledigi gibi yasadisi

degildir, aksine, merhamet ve baris tizerinden yapilan bir muameledir.*%3

Ayetlerin gogu bu déneme ait olan Al-i Imran siresini tefsir ederken, 30-43 ayetler arasini
gostererek, Hiristiyanlara hitap etmeyen bir konusmada Yahya ve Isa (a.s.) dogum
hikayelerini anlatmaktaki amacin ne oldugunu merak ettigini belirtir. Kendisi buradaki
amacin Onceki vaazlarla ayni oldugunu, yani dini meselelerde Yahudilerle ayni zeminde
durdugunu, ancak Hz. Peygamber’in onlar i¢in yasadisi olan seylerin bir kismini
“Yiiriirliikten Kaldirma” (Nasih-Mensuh Olgusu) yetkisine sahip oldugunu

404 Dolayistyla yazara gore, Al-i Imrdn

gostermeye calismast ile yorumlamaktadir.
suresinin biiyiik bir kisminin Yahudilerin ya da en azindan Hz. Peygamber’in ikna yoluyla
kazanmay1 umdugu Arap Yahudilerin yararina oldugunu inanmaktadir. Hirschfeld, “ve
kendilerine Kitap verilenler, kendilerine bilgi verilinceye kadar anlasmazliga
diismediler” ifadesi bulunan Al-i Imréan sdresinin 18. ayetini, Yahudilerin Peygamber

(a.s.) ile tartistiklar1 Yasa’nin Rabbinik yorumuna atifta bulundugunu soyler. Ayni

402 Hirschfeld bunlarin Beni Kureyza degil, Beni Kaynuka olduklarini sdylemektedir.

Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te 'vil, 1/376.
404 Hirschfeld, New Researches, 113.

403
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konusmada Kur’an-1 Kerim’in ilk kez Tevrat ve Incil’den bahsedildigi goriilmektedir.4%°

Ayni baglamda miiellife gore, Peygamber (a.s.) Yahudileri Miisliimanlarin géziinden
diistirmek i¢in, Rabbaniligin en yiiksek makaminda olan “Rabbaniyyun” ve “Erbaben”
terimlerini kullanarak bu dine mensup olanlarin Hahamlarina oliimliilerden daha fazla
saygl gosterdikleri fikrini vurgulamak istemistir.*% Bu sekilde oryantalist, Al-i Imran
siresini Tevrat’a baglayip, Israilogullarin Allah’tan atesin yiyip bitirdigi bir kurban
getirene kadar bir peygambere inanmamalari i¢in antlasma yaptiklarindan bahsettigini
soyler.?” Muhtemelen bu “Nar” (ates) sonraki ayetlerden birinde “Munir” (aydinlatici)
ve cehennem atesinden wuzaklastirilip cennete getirilenler ile bilingli olarak

karsilastirilmistir. Bu stredeki alayci Yahudilere yonelik uyarilari, hararetli bir dua ve

duruma sabirla katlanmaya yonelik 6giitler stireyi sonlandirir.*%®

Hirschfeld, “sebbeha” ile baslayan streleri®®®, Ka’b b. el-Esref’in 6ldiiriilmesi ve Beni
Nadir’in Medine’den kovulmasiyla birlikte Miisliimanlarin bu iki olaya sevinmeleriyle
baglar. Ona gore, Miisliimanlarla beraber Peygamber (a.s.) o kadar sevindi ki bir dizi
Mezmur (Halleluyah) besteledi. Bunlari Mezmurlarin taklitleri olarak degerlendirir.*°
Saff sfresinde Kur’an-1 Kerim’de tek yerde gecen “Ahmed” isminin gelmesi,
Hirschfeld’in bu ismin Hz. Peygamber’in bu donemde kendine benimsedigi anlamina
geldigini soyler. “Semi’na ve asayna” ifadesinin bulunan Bakara 2/93 ve Nisa 4/46
ayetleri bu doneminde inmistir. Ayni1 sekilde Hz. Musa’nin “agactan” ¢agirilmasi ve Hz.
Ibrahim’in “agacin altinda” melekler i¢in yemekler hazirlamasi gibi 6rneklerinde,
sadece peygamberlere 6zgii bir konum olan “agacin altinda” ifadesi Peygamber (a.s.)

i¢in 6zel bir ¢ekicilige sahip oldugunu soyler.*!!

405 Teyrat’tan bahseden: Al-i Imran 3/2,43,44,58, Incil’den ise: ayn1 sire, 2,43,58 ayetleridir.

406 Hirschfeld, New Researches, 114.

bkz. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 13.

498 Hirschfeld, New Researches, 116.

Hadid, Hasr, Saff, Cuma ve Tegabun streleri.

Yazar, Hz. Adem (a.s.)’in yaratilist ile ilgili getirdigi ayetleri Mezmurlar bolimiiyle benzetmeye
calismistir. Onun burada isaret ettigi benzerlik yerinde olup, dnceki degerlendirmesi yersiz olmustur.
Hirschfeld, New Researches, 116 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 12.
411 Hirschfeld, New Researches, 24.
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Nisa stresinin ayetlerini degerlendirirken, Noldeke’nin 116-125 ayetlerini Mekki olarak
kabul etmesine karsi ¢ikar ve bu ayetlerde Yahudiler ve Hiristiyanlara karst dostane bir

davranis sergilendigi i¢in, bu doneme ait olduklar1 goriisiindedir.**2

2.6.1.3. Idari Aciklamalar

Oryantalistler arasinda en ¢ok ilgi géren ve tartisilan konulardan biri, Hz. Muhammed’in
evlilikleri ve bu evliliklerin amaci ile bu durumun Hz. Peygamber’in karakterine olan
etkileridir. Hirschfeld, Hicretin besinci yildan itibaren bir dizi vahyin alt tabakasim
olusturan Hz. Peygamber’in aile i¢i iligkerine yer vermektedir. Evlilik meselelerine atifta
bulunan ¢ok az istisna disinda, s6z konusu ayetlerin genel baslangicim1 “Ey Peygamber”
nidas1 olusturmaktadir.*!® Bunlar igerisine oryantalist, evlilik ve bosanma konulari ihtiva
eden Ahzab, Talak, Nur, Tahrim ve Miicadele siurelerini koymustur. Yazar, Ahzab
stiresinde; Hz. Peygamber’in Hz. Zeyneb ile olan iligkisinden, Nur siresinde; Hz.
Aise’nin su¢lamasina karsi ¢ikmasindan, Tahrim stresinde; Hz. Hafsa ve kolesi Hz.
Meryem ile olan miinasebetinden bahseder. Goriiniiyor ki yazar, ilgili sirelerin bir veya
birkag ayetinde olan konulardan yola ¢ikarak bu boliimii kendi savunmasini gelistirmek

i¢in olusturmustur.

Hirschfeld, Kur’an arastirmalarinda pek ¢ok oryantalist tarafindan dile getirilen Hz.
Peygamber’in Zeyneb (r.a.) ile olan evlilikten bahseder. Allah’1n bir emri olan bu evlilik,
Ahzab slresinin 37. ayetinin inmesiyle gerceklesmistir. Hirschfeld, boyle bir evliligin
vahyin emri altinda olmadan da gergeklesebilecegini, ancak, Hz. Peygamber’in Incil’deki
peygamberlerden biriyle aymi seviyeye getirerek prestijini artirmak amacladigindan
bahseder. Ona gore, “Hz. Peygamber’in harfi harfine yorumladig:”, Y ahudi kaynaklarda
bir peygamberin 6zel bir ilahi emirle evlenmesinin Hosea peygamberin (sembolik)
evliliklerinde uygun bir 6rnegi vardi.*** Hosea’nin evlilikleri {izerinde yazdigi bir
makalede bu konuyla ilgili Yahudi alimler arasinda bdyle bir evliligin gercek mi yoksa

sembolik mi oldugu hususunda farkli goriislerini dile getirir ve kendi kanaatinin bu

412 Hirschfeld, New Researches, 119.

413 Hirschfeld, “Ey Peygamber” nidasiyla baglayan el-Ahzab 33/1, 28, 49, 59, et-Talak 65/1, et-Tahrim
66/1, 9, el-Miimtehine 60/12 ayetlerini zikreder, diger 6zellikteki ayetler ise el-Enfal 8/65-66, et-
Tevbe 9/74 ayetleridir. Hirschfeld, New Researches, 120.

414 Hirschfeld, New Researches, 121.
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evliliklerin sembolik oldugunu belirtir.#*> Eski Anlasma’nin Hosea kitabinda gegen bu
pasajlara bakildig1 zaman, gercek ya da sembolik olsun, Israil halkinin iffetsizliginden
dolayi, Tanr1’nin Hosea’dan kotii bir kadinla evlenmesini emrettigi goriilmektedir. Yine
ayni pasajlarda, Peygamberlerin iffetini zedeleyecek olan soz edilen evliliklerde bir

iffetsizligin varligi goriinmektedir.1

Dolayisiyla, bu durumun Peygamber (a.s.) ve
Kur’an-1 Kerim ile benzedigi tek yon, Tanri’nin bir evlilige emretmesidir. Bunun disinda,
icerik olarak higcbir baglanti goériinmemektedir. Kald1 ki, ne Peygamber (a.s.), ne de

Zeyneb (r.a.) hakkinda boyle bir iffetsizlik diisiiniilemeyecektir.

Ahzab sliresinde salavatin emredilmesi, Allah ve meleklerden Hz. Peygamber’e salavat
getirmesi, Hirschfeld’e gore Talmudik bir vaazdan esinlenilmis gibi goriinmektedir,

ancak hangi vaazin oldugundan bahsetmemektedir.*’

Miicadele siiresinin “Zihdr” olarak getirdigi Islam hukukundaki diizenini Hirschfeld,
onceden indirilen Ahzab siresinin 4. ayetiyle karsilastirir ve bu ¢eligkiye dikkat ¢ekerek,
bu strenin sebeb-i niizulunun gercekligi hakkinda siiphe duydugunu belirtir. Ona gore,
Peygamber (a.s.) baglantili olmadig1 bir davada eski bosanma formiiliinii yeniden
kinamak icin bu firsati degerlendirmistir. Son olarak bu strede “Allah Miiminlerin

kalplerine imani yazmistir” ifadesini Yeremya ile karsilagtirir.18
2.6.1.4. Biatlar

Medeni vahiylerin en biiylik kismin1 kapsayan bu asamada, Kur’an-1 Kerim’in inzalinin
bitimiyle birlikte Islam dini sistemlesmistir. Hirschfeld, bu donemde Kur’an iislubunun
tamamen degistiginden bahseder. Ornegin, énceden Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve
Sabiilerin belirli kosullar altinda miimin olarak kabul edilebilecegi seklinde hiikiim, bu

donemde terk edilmis ve kafirler olarak degerlendirmeye tabi tutulmustur.4*°

415 Hartwig Hirschfeld, “The Marriages of Hosea”, Journal of the American Oriental Society 48 (1928),
276-277.

416 Hos.3:1-3.

417 Hirschfeld, New Researches, 121.

418 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 14. Hirschfeld, New Researches, 123-

124.

Hirschfeld, bu hiikiimde Mecusileri de zikrederek Kur’an-1 Kerim’in bunlar1 6nceden Miimin olarak

saydigin1 sdylemektedir. Ancak, Mecusilerin bu sekilde degerlendirilmesi Kur’an-1 Kerim’de

goriilmemektedir. Hirschfeld, New Researches, 125.

419
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Hirschfeld, Hac siresinin biiyiik bir boliimiinii olusturan bu asamada, Hz. Peygamber’in
yillarca goremedigi memleketine donmek icin Kabe’ye bir yolculuk yapmayi
amacladigim1 sOylemektedir. Bu sirenin 25-29 ayetleri arasinda, Hz. Peygamber’in
sadece Kabe’yi degil, aym zamanda miisrik ritiielini Islam icin talep ettigini, onun bu
diplomas1 bir saheseri olarak tasvir eder.*° Bu konusmanin bir baska dikkat ¢ekici
ozelligi de, miisriklerin adetinin hizmetine devredilecegi Allah’in resmen “Rabbike "nin
yerini almasidir. Bunun sadece bir tesadiif olmadigim, “Allah’in kutsal seyleri,”
“Allah’in ayinleri” ifadelerde gosterildigi gibi, Allah’in adinin anilmasina ya bir
aciklama ya da bir 6giit seklinde tekrar deginilmesinde goriilmektedir. Bu srenin 39.

ayetiyle birlikte cihada izin verilmistir.?!

Rivayetlere gore, miisriklerin eziyetleri
tizerinden sahabiler savagmak istemis, ancak Peygamber (a.s.) Allah’in buna heniiz izin
vermedigini buyurmustur. Hirschfeld, Weil ve Noldeke’nin bu ayetin savasmaya izin
verildigi ilk ayet olarak degerlendirmelerine muhalefet eder ve cihadin Bakara stiresinin

216-217. ayetleri ile izin verildigini sdyler.*??

Allah’in goziinde en yiiksek ayricalik iddiasini dogum ve aile gururunun degil,
dindarligin olmasindan bahseden Hucurat siresinin 13. ayetini Hirschfeld, bu ayetin
elgilik sairi ez-Zibrikan’1n siirlerindeki magrur tona ve bu tiir siirlere yonelik bir elestiri
ima ettigini soyler.*?® 15-18 ayetleri arasim1 Hirschfeld, Hz. Peygamber’in giiciiniin
bilincinde olarak konugmasindaki degisen tonundan bahseder ve bu tonu Temim
elcilerinin kabaligina kars1 oldugunu sdyler. Hirschfeld bu donemde Hz. Peygamber’in
Mekke fethinden “geri kalanlar:”, din degistirenleri ve bu durumdan suglu olan ve
baskalaria kotii 6rnek olan Medinelilere kars1 6tkeli oldugunu sdyler ve bunlarin delilini
bu dénemde indirilmis olan vahiylerde arar.*?* Tevbe slresinde bedevilerin bahis oldugu
goriilmektedir. Miiellif bu ayetleri aciklarken, ilging bir olguya rastladigini soyler.
Islam’in baslangi¢ asamalarinda kendini kabul ettirmis olan sosyal esitlik, inang siyasi
giic tarafindan desteklenir desteklenmez kiiciik bir degisime ugramaya baslamisti. Hz.

Peygamber’in kendisi bir tlir aristokrasi yaratmak i¢in ilk adimi atmis ve Mekkeli

420 Hirschfeld, New Researches, 125.

421 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, 2/87.
422 Hirschfeld, New Researches, 125.

423 Hirschfeld, New Researches, 128.

424 Hirschfeld, New Researches, 128-130.

130



“Muhacirler ’e Allah’1n liitfunda en 6nde gelen rutbeyi vermisti. Onlarin yanindaki riitbe

Medineli “Ensar” tarafindan isgal edilmistir.

Bu vahiylere ait goriinen Maide siresinin ayetlerinin ag¢iklamalarinda yazar, Hz.
Peygamber’in Yahudilerin Tesniye’nin karakterini Yasa’nin Tekrar boliimiine dayali bir
hiikiim olarak yorumlamasindan haberdar oldugunu sdyler. Bu siirenin ilk boliimiindeki
digsal bir deutronomik o6zelligi olarak, aymi uygulamada incil’in Tesniye kitabinda
ozellikle sik goriilen ii¢ “el-yevme” Ornegine isaret eder.*?> Maide slresinin 44-55
ayetleri Tesniye kitabinin karakterindedir. Ayni1 sekilde Nisa sfresinin 117-151 ayet
grubu Tesniye karakterlidir, ancak hangi vesileyle aciklandig1r konusunda Hirschfeld
kesin bir sey sdylememektedir.*?® Yahudilerin “Allah’in eli baghdir” ifadelerinden
dolay1 inzal olan Maide suresinin 64. ayetini Hirschfeld, Hz. Peygamber’in Tevrat’1
yanlis yorumlamasindan ve dolayisiyla Yahudileri Allah’in kudretini sinirlamakla
suclamasindandir. Bu ayet, giiclii antropomorfist karakteri nedeniyle Miisliiman alimlere
onemli zorluklar ¢ikaran ayetlerden biridir. Ancak Hirschfeld’e gore bu ayet, Hz.
Peygamber’in bu tiir konugma sekillerinde herhangi bir tehlike gérmeyi biraktigi bir

zamani gosterdiginden, ayetin geg bir tarihte indigi lehinde bir delildir.*?’

2.2. Meseller

“Mesel” terimi, aforizma, 6rnek, alegori, masal gibi, hatirlanmaya deger herhangi bir sey
iceren her ciimleyi kapsar. Hirschfeld, Kur’an-1 Kerim’in kendi deyimiyle “giz/i
incilerle” dolu oldugu siirsel miicevherlerinin barindirdigin1  soyler.*?®  Araplarin
edebiyat1 atasozleri ve Ozdeyisleri ile One ¢ikmaktadir. Ancak, Hz. Peygamber’in
getirdigi 6rnekler, Araplarin edebiyatina da yeni bir zenginlik ve renk katmistir. Miiellif,
Miisliiman alimler ve edebiyatcilar tarafindan Peygamber (a.s.) adina atfedilen ¢ok sayida
deyis ve benzetmeleri kabul etmemekte, Kur’an-1 Kerim’de gecenler haricinde olanlarin

herhangi birinin gergekligini tespit edilemez oldugu kanaatindedir.*?® Bu baglamda

425 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 15. Hirschfeld, New Researches, 133.

426 Hirschfeld, New Researches, 134.

427 Hirschfeld, New Researches, 134.

48 Hirschfeld, el-Vakia 56/23 “0sSall s5l) JGdS” ayetindeki “emsal” kelimesini yanlis anladigi
goriinmektedir. Hirschfeld, New Researches, 83.

429 Hirschfeld, New Researches, 83.
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Hirschfeld, “New Researches” isimli eserinde “Siinnet Baglaminda Meseller” adimi

verdigi baglikta bu tiir meselleri toplar ve iki sinifa ayirir:
a) Hadis IImi’nde veya Miisliimanlar tarafindan kaydedilenler,
b) Laik yazarlar tarafindan kaydedilenler.

Hirschfeld, gerceklik acisindan ayirt etmeden bu kadar rivayetin varligi, Hz.
Peygamber’in vahiyleri agiklarken benzetmeler ve mecazlarla konusmay1 sevdigi ve
ashabina teblig ederken ayn1 6gretim yontemini kullandigi sonucuna varmaktadir.**° Ona
gore, Hz. Peygamber’in meselin kurgusal goriiniimiinii mimkiin oldugu kadar
sinirlamistir. Onun konugmalarinin amaci pratikti ve mesellerin etkisi sanatsal olmaktan
ziyade, sert olmay1 amagliyordu.**! Bunun yanisira yazar, Kur’an’daki mesellerin, kitabin
elestirel bir sekilde ele alinmasina yardime1 olduklari i¢in edebi bir 6neme sahip oldugunu

sOyler.

Ilgili ayetlerin kronolojik sirasma bakildiginda, mesellerin ¢ogunun betimleyici
asamasina ait olduklar1 gériilmektedir. Hirschfeld mesellerden higbirinin®3? dogrulayici
vahiyler arasinda yer almamasini, Hz. Peygamber’in yeni inancin gergevesini insa
etmekle mesgulken ayn1 zamanda onu siisleyemeyecegi ile agiklamaktadir. Ayrica ona
gore, herhangi bir tiirdeki mesellerin siiri ¢agristiracagindan korkmus olabilecegi bir

ihtimaldir.

Hirschfeld, mesellerin akisini agiklarken sunlar1 soylemektedir: “Gergek benzetmeler,
ancak doktrinel karakterli uzun séylemler arasinda yer bulabilirken, ¢ok kisa
karsilagtirmalar seklinde yavas yavas beyansal donemine sizdilar. Bu nedenle, daha kisa
ve daha az gorkemli olan anlatisal vahiyleri doneminde ¢ok daha fazla parabolik ifade

bulunurken, Mekke mesellerinin biiyiik kismi betimleyici ve hukuki donemlerine aittir.’

Boylece Hirschfeld, Kur’an’daki mesellerin agsamali olarak gelistigini agiklar. Dolayisiyla

430 Hirschfeld, New Researches, 97.

431 Hirschfeld, New Researches, 83.

42 Hirschfeld burada “veya neredeyse hi¢chbiri” ifadesini kullanmigstir. Meselleri ii¢ ayr1 gruplara ayirdigi
icin, onlari ihtiva eden herhangi bir dogrulayici vahyi olmayan 2. grubu kastetmis olabilir.
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ona gore, Hz. Peygamber’in o zamana kadar tamamen doktriner olan misyonu siyasi bir

nitelik kazandiginda zirveye ulagmigtir.*33

Hirschfeld, Kur’an’in karakteristik 6zelliklerinden biri olan mesellerin, simdiye kadar
Avrupali oryantalistlerin dikkatini ¢ekmedigini, ancak onun Oneminin, saygin birkag
Miisliiman yazarin goziinden kagmadigini sdylemektedir. Bunlardan, Ebu Mansur es-
Sa’libi tarafindan 6ndort mesel toplanmistir. Hirschfeld, Suyuti’nin eserinde zikrettigi
mesellerin hikmetlerine dikkat ¢ekerek, onlardan bir tanesini aktarir: meseller, soyut
yansimalar1 somut bigimde temsil eder, ¢ilinkii insan zihni somut olan araciligtyla kavrar.
Konuya giris niteliginde Suyuti, “Allah, Kur’an’a ve diger kitaplarina bir¢ok mesel

eklemistir ve Incil’in béliimlerinden biri “Meseller Béliimii” adini tasir.”*3* demistir.

Hirschfeld, Miisliiman alimlerin vecizelerde ve benzetmelerde sakli olan siirsel unsur
hakkinda bazi fikirlere sahip olduklarini, ancak zahiri olarak hiikiim vermeye aligkin
olduklarindan dolayr nazim ve kafiye ile yazilmamis hicbir seyi siirsel olarak
degerlenmediklerini sdylemektedir. Kendisi, hitap yoniinii esas alarak meselleri {i¢ gruba

ay1rir:

a) Siirsel Unsuru Barindiran Meseller
b) “Mesel” Olarak Tanitilan Meseller
¢) Toplumsal Meseller

Mekke donemindeki mesellerin ¢cogu anlatisal ve betimleyici karakterde olmakla birlikte,

Hicret’ten sonraki ilk yilda aniden asir1 derecede ¢ogaldiklari miisahede edilmektedir.

Medine donemindeki meseller ise, Hz. Peygamber’in degisen konumu ve konugmalarinin
yeni tonuyla yakin bir baglanti i¢indedir. Hirschfeld’e gore, Hz. Peygamber’in
konusmalar1 artik Medine’nin putperest sakinlerinin yani sira Yahudileri de kazanmaya
yonelik oldugundan dolayi, Mekke miisriklerine yaklasildigi gibi ayni hitapta
bulunamayacagini gostermektedir. Medinelilerin ona sundugu manevi destek, her giin
gecen artan otoritesi, sdzlerine yeni bir renk kazandirdigim séyler. Ornegin, Medine

doneminde indirilen en eski vahiylerden olan Bakara slresinde, altis1 tartigilmaz

433 Hirschfeld, New Researches, 84.
34 Siiyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 2/1041.
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Ozginliikle olan sekiz mesellerden bahsedilebilir. Dil siirsel olmamakla birlikte, akicidir

ve alegorilerle doludur.*3*

Miiellifin ayirdigi meseller su sekilde gosterilebilir:

Siirsel Unsuru Barindiran Meseller

Dogrulayici el-Miiddessir 74/51; el-insan 76/19.

Beyansal el-Miirselat 77/32; el-Vakia 56/22; et-Tur 52/24; el-
Meiaric 70/8, 43, el-Karia 101/3.

Anlatisal el-Kamer 54/7; es-Saffat 37/47, 63; el-Enbiya 21/36,
104; el-Ankebtt 29/40; el-Maide 5/35.

Betimleyici en-Naziat 79/46; er-Rahman 55/58; Kaf 50/15; es-
Stra 42/19, 31; el-Fussilet 41/34; el-Fatir 35/41; el-
Mi’mintn 23/55; en-Nahl 16/79, 94; er-Ra’d 13/17;
Yinus 10/24, 28; Lokman 31/18, 34; Yasin 36/39;
ez-Zimer 39/12.

Hukuki el-En’am 6/32, 66; el-A’raf 7/38; el-Isra 17/86.

Medeni el-Bakara 2/9, 69; el-Enfal 8/22, 24; es-Saf 61/4, 8;
el-Ahzab 33/19; el-Hac 22/32, el-Minafik(n 63/4, el-
Hucurat 49/12.

“Mesel” Olarak Tanitilan Meseller

Anlatisal Ibrahim 14/21, 29-31; Had 11/24.

Betimleyici el-Furkan —25/9, 35, 41; en-Nahl 16/60 ile el-Zuhruf
43/15-16; en-Nahl 16/62, 112; er-Ra’d 13/17, Yunus
10/24, Yasin 36/13-29; er-Riim 30/28, ez-Ziimer
39/28-29.

Hukuki el-Isra 17/31-34, 43-44, 48.

Medeni el-Maide 5/77-78; el-Enfal 8/30.
Toplumsal Meseller

Dogrulayici el-Miiddessir 74/31.

Medeni el-Bakara 2/15-19, 24, 161, 263, 266-267; Al-i imran

Eklenmis — Belirsiz

2/52, 112-113; el-Hadid 57/19; el-A’raf 7/174-175;
el-Hasr 59/15-16 ve 21?; el-Cuma 62/5; en-Nar
24/34-40; el-Hac 22/73; el-En’am 6/122.

el-Fetih 48/29.

Tablo 3: Hirschfeld’in Ayrimina Gore Meseller

435 Hirschfeld, New Researches, 92-93.
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2.2.1. Siirsel Unsuru Barindiran Meseller

Hirschfeld, bu grubun mesellerini zikrettikten sonra daha fazla agiklamalara girmemistir.
Ilgili mesellerin farkli konulardan sekillendikleri goriilmektedir. Bunlar arasinda,
Kiyamet Giinii yasanacak olaylara iliskin temalar yer almaktadir: insanlarin kabirlerden
cikislart, o zor giinde insanlarin panigi, miikafatlandirilacak miiminlerin giilen yiizleri,
kinanacaklarin hiiznii ve iman etmeyenlerin tovbesi. Diger olaylar cennet ve cehennemin
tanimlartyla ilgilidir. Ancak oryantalistin bu gruba dahil ettigi ancak bize gore diger
grupta olmasi gereken drnekler; Ankebtt 29/41 ayetinde Oriimcek drnegi, Nahl 16/79
ayetinde olan Kuslarla ilgili ornegi, Ra’d 13/17 ayetinde Suyun nimeti ve bize gelene
kadar agamalar: 6rnegi, Lokman siresinin son ayetinde olan Allah tan baska kimsenin
bilemeyecegi 5 gaybi konulardir**® Bu meseller Kur’an ilimleri i¢erisinde olan Emsalii’l-

Kur’an baglhigi altinda yer almaktadirlar.

Hirschfeld’in bu gruba dahil ettigi ancak bize gére mesel sayilmayan ayetler ise: Enbiya

21/36, Nahl 16/94, Ziimer 39/12, En’am 6/66, A’raf 7/38 ve Bakara 2/68-71 ayetleridir.*3”
2.2.2. “Mesel” Olarak Tamtilan Meseller

Kur’an-1 Kerim’in “Mesel” olarak tanitilan meseller veya “Emsalii’l-Kur’an” baslig1
altinda olan meseller, daha ayrintihdir ve genel itibariyle ahlaki dersler
barindirmaktadirlar.#*® Ornegin, Nahl stiresinde bu karakterde iki mesel goriinmektedir.
Ilkinde, zengin inangsiz, fakir ama miimin komsusuyla karsilastirilir. Hirschfeld, bu
meseli, zengin inangsiz adamin Islam’a muhalefet olan herkesi kapsadig1, daha az varlikli
ama miimin komsunun da Peygamber (a.s.) oldugu seklinde tefsir etmektedir. Ona gore,
Hz. Peygamber’in iki oglunu bebeklerinde kaybetmesi, Hz. Hatice’nin vefatiyla birlikte
amcas1 Ebu Talib’in de vefat etmesi {izerine bu vahiy inmistir. ikinci mesel ise, siirekli

olarak diinyevi zevklerin boslugunu ve kisa siireliligini 6gretir.

436 bn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, Nihayetii'I-Bidaye ve 'n-Nihaye (Riyad:
Mektebetii’n-Nasr ve’l-Hadise, 1968), 1/24.

7 Siiyati, el-Itkan fi Uliimi’I-Kur’an, 2/1045.

438 Siiyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 2/1041-1047.
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Kur’an-1 Kerim’de en yaygin mesellerden biri, slirekli deginen inangsizhigin korliik,

sagirlik ve dilsizlikle karsilagtirilmasidir, bunun 6rnegi de Had siresinin 24 ayetinde**°

goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu 6zellikteki meselleri birinci gruba da dahil edilmistir.*4°

Hirschfeld’in antropomorfizm rengi verdigi Nahl stiresinde “Son séz’e inanmayanlarin
kotiiliigiin 6rnegi oldugu, Allah i ise en yiiksek ornegi oldugu ” ifadesi gegmektedir. Ona
gore, Peygamber (a.s.) bu konuda inancimi gelistirdigini diisiinmiis, ancak Incil’i taklit
ederek yine bu hataya diismiistiir. Benzer bir egitim siirecinden ge¢mis olan daha sonraki
Miisliiman teologlar, dogal olarak antropomorfist vahiylere farkli bir gézle bakmis ve

bunlarin dogustan gelen doktrinler oldugunu agiklamaya ¢alismislardir.

Zimer stresinin 29. ayetinde bulunan hizmet¢i 6rnegini, Hirschfeld hem Yahudi hem de

Hiristiyanlar arasinda popiiler oldugunu sdylemektedir.*#!

Nahl stiresinin 112. ayetinde Allah’in nimetlerine nankorliik edenler i¢in bir mesel
goriilmektedir. Hirschfeld, bunun anlaminin agik oldugunu sdyledikten sonra, mutlu ve
zengin sehir, tliccarlart her yone ticaret yapan Mekke’nin kastedildigi, aralarindan ¢ikan
el¢i ise, sahtekar olarak adlandirdiklar1 Hz. Peygamber’in kastedildigi olarak tefsir
etmektedir. Burada nankorliik edenlere karsi bir uyar1 oldugunu sdyler. Ayni1 konudan
bahsedilen Yasin sresinin 13-29 ayetleri, tarihsel bir arka plan1 olan bir dncekinin
¢esitlemesinin oldugunu sdyler. Ona gore, bu mesel Hiristiyan kdkenli gibi gériinmekte,
ancak 15. ayette gecen “e/-Rahman” teriminin kullanimindan dolay1 siiphe

duymaktadir.*#?

2.2.3. Toplumsal Meseller

Hirschfeld, bu gruptaki meselleri, Hz. Peygamber’in yasadig1 c¢evresine, 6zellikle de
Miisrikler ve Yahudilerin ilgisini gekmek igin getirdigini sdyler. Ornegin, yazar sosyal

olaylardan 6tiirli indirilen mesellerden biri, hayvanlar, 6zellikle de driimcekler ve sinekler

439 Hirschfeld, New Researches, 88.

440 el-Enfal 8/22.

441 bkz. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 16.
442 Hirschfeld, New Researches, 91.
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gibi 6nemsiz(!) olanlar1 konu edindigini sdylemektedir.*** Hatta Ankebit siiresi, 6riimcek

orneginden otiirii bu sekilde isimlendirildigi bilinmektedir.

Yahudilere ve Hiristiyanlara kars1 ne kadar aci hissettigini gosteren birka¢c meseller
goriinmektedir. Ornegin, Beni Kaynuka kabilesinin patlamasindan sonra giicleri biiyiik
Olclide zayiflayan Yahudilere karsi bu ayetin indirildigini sdylemektedir: “7Tevrat’la
yiikiimlii tutulup da hakkint vermeyenlerin durumu, koca koca kitaplar tasiyan merkebin
durumuna benzer. Allah’in ayetlerini yalan sayan kavmin misali ne kotii! Allah zalimler

toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz. "

Miiddessir shresinin 31. ayetinde gegen ve miitesabih olarak kabul edilen ondokuz
sayisini oryantalist, Yahudilerin bazi sorularindan dolay1 olusturdugunu sdyler. Ona gére,
Peygamber (a.s.) bu say1y1 rastgele segmistir. Hirschfeld, bu ayetin Yahudilerin sualleri
tizerine gelen bir vahiy olarak agikladigi i¢in, bunun tarihini Hicret’ten sonraki iki yila

koyar.44®

Bu dénemde Islam’in giiciinii artirmak igin servetlerini harcamaya tesvik eden Bakara
stiresinin 263, 266-267 ayetlerindeki meselleri Hirschfeld, Yeni Ahit’ten benzeyen
pasajlar getirerek bir mukayeseye tabi tutar.**® Ayni baglamda, En’am siiresinin 122.
ayetinde 151kta ve karanlikta olan insanlarin tasvirleri ile buradaki bazi ifadelere benzeyen

Yesaya’dan pasajlar getirmistir.*4’

Hirschfeld, sosyal olaylara bagli olarak ismi zikredilmeyen belirli bir kisiye saldiri
oldugunu soyleyerek A’raf stresinin 174 ve 175 ayetlerini gosterir.**® Buradaki ornegin
iizerinde Umeyye b. Ebi’s-Salt oldugu kanaatinde olan Sprenger’in goriisiinden
bahsederek Beyzavi’yi delil olarak gosterir. Ancak, Beyzavi’nin tefsirinde, ti¢ farkl kisi

olmasi ihtimali kaydedilir, bunlardan Yahudilerin bilginlerinden biri, Umeyye b. Ebi’s-

443 el-Ankebit 29/41, el-Hac, 22/73. Ankebiit siresindeki mesel aslinda 1. gruba aittir ancak miiellif
konusu geregi burada da zikretmeyi uygun bulmustur.

444 Kur’an-1 Kerim’e bkz. el-Cuma 62/5. Hirschfeld, New Researches, 94.

445 Hirschfeld, New Researches, 93.

446 Yazarin ayet numaralar1 yanlis getirmesi goze ¢arpmaktadir. bkz. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap
Karsilagtirmasi tablosu, 17.

447 bkz. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirmasi tablosu, 18.

48 lgili ayetler 175-177 ayetleridir. Hirschfeld, New Researches, 94-95.
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Salt veyahut Beni Kenan’dan Belam b. Baura adli kisilerdir.**° Kendisi bu konuda farkli
bir goriise sahiptir. Ona gore, bu ayette bahsedilen kisi, Hz. Peygamber’in muhalefetinde
olan ve siirekli Islam’a kars1 bir miicadele halinde olan Ka’b b. el-Esraf’tir. Delil olarak
da Ka’b b. el-Egraf’in siirlerindeki “kelb” ifadesini gostererek, Kur’an’in onun bu
ifadesiyle saldirdigimi séylemektedir.**® Hirschfeld, ardindan onun Hz. Peygamber’in
emriyle Oldiirildigiinii hatirlatir. Kanaatimizce, oryantalistin burada yaptigi sey
akademik olmaktan uzak olup, delil olarak Hz. Peygamber’in hayatindan ayetlere benzer

ancak konuyla alakali olmayan yersiz olaylar getirmesidir.

Son olarak, Hirschfeld’in gercekliginden siiphelendigi Fetih stiresinin son ayetidir. lgili
ayetin Kur’an’in vahiy katipleri tarafindan buraya konuldugundan bahseder. Ona gore,
bu ayet bu stlirenin ekini olusturur ve siyak agisindan tamamen baglantisizdir. Miiellif,
vahiy katiplerinin burada Islam’in diger dinlere olan giiciinii ve Islam Peygamberinin
diger peygamberlere olan iistiinliigiinii géstermek i¢in yaptig1 kanaatindedir. Incil’deki
misallerinin ekin oldugu benzetmesini ise Yeni Antlagma’nin Markos kitabindan

alindigini soyler.>?
3. KUR’AN’IN TARIHI

Vahiyler, Muhammed’e (s.a.v.) 23 yil boyunca peyderpey indirilmis ve sahabeler
tarafindan ¢esitli malzemeler iizerine yazilmistir. Hz. Ebubekir doneminde, vahiylerin
kaybolma tehlikesine karst Kur’an yazili olarak bir mushafta toplanmis, Hz. Osman
doneminde, farkli kabileler arasindaki Kur’an okumalar1 arasindaki farkliliklarin
Onlenmesi amactyla Kur’an-1 Kerim yedi farkli okuma tarzindan birine indirilmis ve

Kureys lehgesi lizerinden gozden gegirilerek mushaf haline getirilmistir.

Kur’an’in Tarihi ¢ergevesinde, Kur’an’in Yazilmasi, Yeri Belirsiz Olan Ayetler,

Kur’an’in Cem’i ve Yedi Harf konular ile ilgili bilgiler sunulacaktir. Kur’an-1 Kerim’in

449 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, 1/367.

430 Hirschfeld, New Researches, 95.

451 Kanaatimizce, Hirschfeld’in metodolojik yaklagimmin subjektifligi, burada yapilan agiklamalarda
belirgin bir sekilde goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in Incil ile mukayese edilerek Incil’in bu sekilde
buyurdugunu iddia etmesi, Hirschfeld’in iddialarin1 zayiflatmakta ve tartigmaya acgik hale
getirmektedir. bkz. Hirschfeld, New Researches, 96. Ayrica bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap
Karsilagtirmasi tablosu, 19.
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tarihi siirecinde, Kur’an’in yazilmasi, cem’i ve yedi harf gibi konular, Islam’n kutsal

kitabinin korunmasi ve anlasilmasi agisindan kritik 6neme sahiptir.
3.1. Kur’an’in Yazilmasi

Peygamber’in (a.s.) vefatiyla birlikte Kur’an-1 Kerim’in bir kitap halinde bulunmadigi
bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim, farkli pargalar olmak iizere ¢esitli 6zel koleksiyonlara
dagilmistir.**? Hirschfeld, bu durumu soyle agiklar: “Hz. Peygamber’in zamaninda
Kur’an’in bir kitap haline getirilmemesi, onun boyle bir niyetinin olmadiginin
gostergesidir. Ayrica, toplumun ruhani rehberligi icin gerekli olanlarin 6nemli bir kismi
var olana kadar vahiyeri yaziya dékmek icin herhangi bir ¢aba gostermedi. Resmi
vahiyler ve zaman zaman bunlara yapilan ac¢iklamalar olan tefsirler, Miisliimanlarin
hafizalarinda yan yana saklaniyordu ve Hz. Peygamber’in sozleri ile Kur’an’in ayetleri
olan iki siniftan hangisine dahil edilecegini her zaman tam olarak ac¢ikliga
kavusturmamustir. Bu nedenle, oliimiinden kisa bir siire sonra, uydurma sozlerin genig
sinifin goz ardint etmeye kalkissak bile, vahiyler ve onlarin ima edilen ekleri arasinda
kesin bir ¢izgi ¢izmek imkansizdir.” Dolayisiyla, yazar, ashabinin mushaflari arasinda her
seyin birbirine uymadigini ve tefsir seklindeki agiklamalarla, yahut hadislerle karistigini

sOyler.

Ayrica Hirschfeld, Mekke doneminin biiylik bir kisminda Kur’an’in yazilmadigini iddia
etmektedir. Bu konuya bagli olan Nasih—-Mensuh olgusu, oryantaliste gore, Peygamber’in
(a.s.) degisen kosullara uymayan ayetleri degistirme ya da ortadan kaldirma 6zgiirliiglinii
kendisine birakmasidir.*>® Bunu dile getirirken, Hz. Peygamber’in Yahudileri yasalarini
degistirdikleri icin suclarken onun bunu bir gelenek ve Ilahi bir kurum sekline getirdigini
soylemektedir.*** Bir diger ifadeyle miellif, Nasih-Mensuh olgusuna sik sik bagvuran(!)
Peygamber’in (a.s.), insanlar1 tam anlamiyla etkileyebildiginde bu vahiyleri kaydetme
geregi duydugunu iddia etmektedir. Ancak bu degisikligin miisebbibi Hz. Peygamber
degil, Kur’an-1 Kerim’in peyderpey olarak inmesidir. Kur’an-1 Kerim’in Mekke ve

Medine donemlerinde gosterdigi farkliliklar, insanlarin bu dine yonelik hazirlanmasindan

452 Sahabenin mushaflar igin bkz. Kitdbii 'I-Mesdhif, 76-126.
453 Hirschfeld, New Researches, 5.
44 Hirschfeld, New Researches, 6.
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kaynaklanmaktadir. Ornegin, sarabm birden yasaklanmamasi, sarapla ilgili yasagin

zaman icerisinde ortaya ¢ikmasi Nasih-Mensuh olgusuna 6rnektir.

Hirschfeld’in goriislerinde Islam kaynaklarinda gecen rivayetlerde nakledilen durumlarin
tam tersine goriis sahibi oldugu ortaya ¢ikacaktir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Kur’an-1 Kerim’in tek bir mushafta cem edilmesinin nedeni, bu ilahi kitabin peyderpey
inmesi ve vefatina kadar vahyin devam etmesidir. Islam Peygamberinin Mekke
doneminin bagsindan itibaren vahiyleri kaydettigi bilinir ve bu doneminin vahiy
katiplerinin sayis1 22’ye kadar ¢ikmaktadir.*>> Bununla birlikte, Hz. Peygamber, bazi
sahabilere kars1 6zel bir izni olmak iizere, kendi s6zlerinin yazilmasina izin vermedigi
kaydedilmektedir.**® Bunlarin yazilmaya baslandigi tarih ¢ok geg bir tarihtir. Dolayisiyla,
bunlarin Kur’an-1 Kerim ayetleri ile karismasi imkansizdir. Ote yandan, Kur’an-1
Kerim’in hi¢ yazilmadig1 varsayilirsa bile, Sahabilerin bu kitab1 ezberlemesi ve hemen
vefatindan sonra cem etmesi, bu isin ne kadar ciddi oldugunu gostermektedir. Ayrica
belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’1 ezberebilen sahabilerin

sayisi 40’a kadar ¢ikmaktadir.*>’

Rivayetlerde gecen ve Kur’an Tarihi acisindan Kur’an’in korunmuslugunun en giizel
metotlarint Dr. Hasan Elik soyle siralamaktadir: “Kur’an-1 Kerim’in gece giindiiz
okumas: (Kwraat), belleklerde ezberlenilmesi (Hifz), yazilmas: (Kitabet) ve diger
insanlara iletmesi (Teblig) metotlarla Kur’ant Kerim’in “Lafzi Korunmasit”
gerceklesmis. “Manevi Korunmasi” kisminda ise, dogrudan ¢ikan Kur’an Ilimleri ve

Kur’an’a Dayali ilimler yer almaktadur. %8

3.2. Yeri Belirsiz Olan Ayetler

Hirschfeld, Mekke doneminde indirilen bazi ayetleri farkli 6zelliklerden dolayr Medine

donemine ait oldugu kanaatindedir. Burada Noldeke’nin Miisliiman alimler ile aym

45 Ebd AbdillsAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hasimi ibn Sa’d, Tabakdtii 'I-Kiibrd (Beyrut:

Daru Sadrr, ts.), 2/295-296; Kitdbii’I-Mesahif, 20.

Rivayetler i¢in bkz. Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu

Miislim (Beyrut: Milessesetii’r-Risale Nasirun, 2016), Kitabii’z-Ziihd ve’r-Rakaik, 3/5037-5038.

47 ibn Sa’d, Tabakdtii’l-Kiibra, 2/355-378; Ismail Karacam, Kur’'an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati
(Konya: Nedve Yayinlari, 1974), 147-156.

48 Hasan Elik, Kur'an’'in Korunmuslugu Uzerine (istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
1998), 161-200.
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goriiste oldugu; Hirschfeld’in ise her ikisine de karsi ¢iktigi gbze carpmaktadir. S6z

konusu ayetler sunlardir:

Tevbe stresinin 13-22 ayetlerin tarihi konusunda bazi belirsizlikler vardir. Noldeke,
Miisliiman miifessirleri takip ederek, bu ayetleri Mekke’nin fethinden 6nceki zamana
kadar geriye gotiirme egilimindedir. Hirschfeld, “hemme” kelimesinden yola ¢ikarak,
hocast Noldeke’nin bu teorisini reddetmektedir. Ona gore bu ayet, daha ziyade Hz.
Peygamber’in Mekke’den ayrilmadan iki y1l énce Taif sakinleri arasinda Islam’1 yaymak
icin giristigi basarisiz girisimin bir amisim1 icermektedir. Ayni yasaga iliskin bir baska
yorum, puta tapanlarin “kirli” ilan edildigi ve bu nedenle i¢inde bulunulan yilin sona
ermesinden sonra kutsal yere yaklasmamalar1 gerektigi 28-37 ayetler arasinda yer

almaktadir.*>®

Maide slresinin bazi ayet gruplari ile ilgili dogru yerlerine yerlestirimesinde zorluklar
oldugunu sdylemektedir. Hirschfeld, bu stirede tekrarlanan ayetleri, Araplarin karakterini
ve Onyargilarini bilen ve inananlarin biiylik bir kisminin inancinin yiizeysel oldugunun

farkinda olan Hz. Peygamber’in sik sik ayni uyarilarin defalarca tekrarladigini sdyler.46°

Noldeke 2-3 ayetlerini Mekke’nin fethinden 6nce inzal edildigini kabul eder, ¢iinkii bu
ayetlerde Kabe’ye giden miisriklerin rahatsiz edilmemesi emredilir. Hirschfeld bu goriisii
reddederek, Hz. Peygamber’in miisrikler ziyaretcilerin tapinacaklari ilahi “onlarin
Rabbi” olarak nitelendirdiginin miimkiin olmadigini sdyler ¢linkii o bu terimi en bagindan
beri kesinlikle karsit bir anlamda kullanmistir. Oryantaliste gore bu ayetler gelecekteki

hac ziyaretlerine atifta bulunmaktadir.*6?

Hirschfeld, tarihi belirsiz olan ancak Medine kisminda degerlendirilen baska ayetlerden
de bahseder ve bunlarin yerleri hakkinda herhangi bir sey 6nermenin miimkiin olmadigin1
ileri stirmektedir. Bunlar, Buriic siiresinin 9-11. ayetleri, Miizzemmil stiresinin 20. Ayeti

ile Kamer stiresinin 17 ve 22 ayetlerinin bir tekraridir, ancak daha pratik bir amaci vardir.

439 Hirschfeld, New Researches, 131.
460 Hirschfeld, New Researches, 132-133.
461 Hirschfeld, New Researches, 133.

141



Bu ayet, Hz. Peygamber’in yasinin ilerledigini ve insan dogas1 konusunda daha deneyimli

oldugunu diistindiirmektedir.46?

Hac stiresinin 1-24 ayetleri Noldeke Mekki olarak degerlendirirken, Hirschfeld “el-lezine

hadu” ifadesinden 6tiiri Medeni oldugu kanaatindedir.*63

3.3. Kur’an’mn Cem’i

Kur’an’in derlenmesi igin Hz. Ebu Bekir Zeyd b. Sabit’i gorevlendiriyor.*®* Hirschfeld,
bu derlemenin tarihi, bir yigin gelenek tarafindan aydinlatilmaktan ziyade gizlendigini
sOyler. Bu durum 6grenciyi, Hz. Peygamber’in gelen vahiyleri tek tek olarak ayirip
bunlar1 ashabina sdyledigini inandiramayacagini dile getirir. Yazar bu konuda iki 6nemli
hususa isaret etmektedir: a) mevcut tiim vahiyleri toplama gorevini iistlenmek igin ilk
diirtiiniin, en eski Miisliimanlarin cogunun sehit oldugu biri durum tarafindan verilmesi
ve b) Zeyd b. Sabit calismaya basladiginda vahiyleri, kendisinin ve bu géreve iistlenmis
diger ashabimin onlart yazdigi cesitli materyallerden ve ayni zamanda Miiminlerin
antlarindan kendi kismi koleksiyonlarint baslatmis olanlardan toplamasidir. Hirschfeld,
derleme gorevinin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e, ozellikle de ikincisi tarafindan
denetlendigini soyler.*®®> Ardindan yazar, derleme konusundaki rivayetlere de bakildigi
zaman, Hz. Omer adina aktarilan bu rivayetlerin belirsiz oldugunu iddia eder. Burada, ibn
Hacer’in iki yonlii delilinin “ezbere bilen ve biri tarafindan yazilan” seklinde yorumunu
delil olarak getirir. Bir baska otorite ise, iki sahidin bu ayetlerin Hz. Peygamber’in
huzurunda yazildigina veya en azindan olagan vahiy yollarindan biriyle vahyedildigine

taniklik etmeleri gerektigi goriisiindedir.

Oryantalist Hirschfeld daha da ileriye giderek, gercekligi yeterince kanitlanmadigi i¢in
sahih olarak kabul edilmeyen pek ¢ok ayet aktarildigini, “neshedilmis” damgas1 vurulan
pek cok ayetin derleyiciler tarafindan ya gézden kagirildiklarini, ya da Hz. Peygamber’in
siradan sozleri olarak degerlendirilip bilerek atlandiklarini dile getirir. Bagka bir ifade ile

yazar, derlemenin yapilis seklini goz oniinde bulunduruldugunda, Kur’an-1 Kerim’in

462 Hirschfeld, New Researches, 135.
463 Hirschfeld, New Researches, 125.
44 Siiyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 1/181-189; Kitabii'l-Mesdhif, 28-29.
465 Hirschfeld, New Researches, 136.
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atlamalardan ve yorumlardan arindirilmis olmasmi bir mucize olarak yorumlar.*®®

Gortisiine delil olarak tek bir sahidin sahit ettigi ayetleri gosterir.

Miiellif, Noldeke’nin Zeyd b. Sabit’in (r.a.) ya da Kur’an’in derlenmesinden sorumlu
Halifelerden herhangi birinin kitapta tahrifat yapmadigini kesin bir dille reddeder ve aksi
yondeki her goriisii hatali buldugunu sdyler. Burada kendisi, Eger atlama veya mensuh
olmast miimkiinse, neden ekleme olmasin? seklinde bir soru sorar. Hirschfeld’in buradaki
sorusu su sekilde cevaplandirilabilir: Nasih-Mensuh yetkisi sadece Allah’ta ve Allah’tan
vahiy aldigina iman ettigimiz Peygamber’de (a.s.) bulunmaktadir. Sahabilerin Hz.
Peygamber’in yapmadigi bir seyi yapmaktan dyle endiselenmisler ki, Kur’an-1 Kerim’in
bir mushaf haline getirilmesinden tereddiit etmiglerdir.*’” Bu durumda bile Hz.
Peygamber’in sadakatinde kalan sahabilerin Kur’an’dan atlama veya ekleme yapmalari
diistiniilemez. Kald1 ki, bu goriisiin oryantalistler tarafindan da desteklenen bir goriis
olmadig1 goz oniinde bulunduruldugunda, Islam’in bu konudaki kanaatini hakl

cikarmaktadir.

Hirschfeld, Kur’an vahiyleri ile Hz. Peygamber’in sOyledigi sozler (hadisler) arasinda
ayirim yapmak i¢in kesin ve kati bir kural olmadigini, 6zellikle de hadislerden birgogunun
ton ve iislup bakimindan olduk¢a Kur’ani vasifta olduklar1 kanaatindedir. Ilgili szlerin
delili olarak tartisma konusu olan Recm ayetini getirir ve Hz. Omer’in bu ayetin varligini
kabul ettigini, ancak ilgili ayeti Kur’an-1 Kerim’e eklemekten kagindigini, zira ayeti tahrif
ettiginin sOylenmesinden korktugunu belirtir. Bu durumdan Hirschfeld, siipheli ayetlerin
kabul veya reddedilmesinde kisisel goriislerin de bir etken oldugu sonucuna varir ve
“recm ayetinin” bahsedilenden baska nedenlerle reddedilmis olmasini miimkiin

oldugunu soyler.*68

Hirschfeld ayetleri ve hadisleri konusunda Miisliiman inancinin bunlarin arasini ayiran

mesafenin ¢ok biiyilk olmadigin1 soyler. Eger tahrifattan soz ediyorsa, esas olarak

466 Hirschfeld, New Researches, 137.

47 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn
(Daru’l-Kalem, 1966), 1/49-55.

Hirschfeld, ayetiyle ilgili Hz. Peygamber zamaninda bir Yahudinin zina yaptig1 bir olay1 sebeb-i niizul
olarak aktarir. Ote yandan, Hz. Omer'in bu ayeti kabul etmemesindeki nedeninin Ifk hadisesinin
oldugunu soyler. Konuyla ilgili bagka rivayetlerden bahseder ancak bu rivayetlerin tiimiiniin Hz.

Omer'in hareket tarzin1 hakl ¢ikarmak icin uyduruldugu kanaatindedir. Hirschfeld, New Researches,
137.

468
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Kur’an’1 Hadis’ten ayiran ¢izginin kaydirilmasini kastediyor. Bu ¢izgi kendisine gore
hi¢bir zaman Hz. Peygamber’in kendisi tarafindan ¢izilmemistir ve ne zaman ve kim
tarafindan sabitlendigini sOylemek zor oldugunu soyler. Kendi goriisiinii destekleyen
Miisliiman alimlerini bulmaya ¢alisirken, Ehl-1 Siinnet’ten ¢ok uzak olan Harici ekoliin
Acaride kolunun Ysuf slresinin bir masal oldugu, ilahi vahyin konusu olamayacak bir
ask hikayesi oldugu seklindeki goriigiinii gosterir. Dolayisiyla yazar, 111 ayetten olusan
biitiin bir strenin bu sekilde kinanmasindan, Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire
sonra bazi kisilerin Kur’an’in tahrif edildigine dair bir hissin(!) var oldugu sonucuna
varir.*®® Ancak, delil yerine kisisel duygularimi dile getiren bir iddianin ne kadar zayif

oldugunu gosterir.
3.3.1. Sahihligini Sorguladig1 Ayetler

Hirschfeld, “New Researches” kitabinin son bdliimiiniin en biiylik kismini, sahihligini
sorguladig1 ayetlere yer aymrmustir. Bu ayet gruplarindan bahsederken, Avrupali
oryantalistlerin goriislerine yer verir ve kendisinin gerc¢ekliginden siiphe duydugu ayetleri

zikreder.

Avrupali bilginler arasinda Kur’an’daki bazi ayetlerin gergekliginden ilk siiphelenen
Silvestre de Sacy olmustur. O, Al-i Imran 3/144 ayetinin gercekligini sorgular. Weil;
ayn1 sirenin 182 ayetini, Isra stiresinin 1, Enbiya 35-36, Ankebit 57, Ahkaf 14 ayetlerini
eklemistir. Son olarak Sprenger; Hasr slresinin 7 ayetinin ger¢ekligi konusunda
stipheleri vardir. Hirschfeld’in sliphelendigi ayetler, Muhammed ve Ahmed isimlerinin
gectigi ayetler (Al-i Imran 2/144, Ahzab 33/40, Muhammed 47/2, Feth 48/29, Saff 61/6),
Maide 5/69, Bakara 2/62, Maide 5/101 ve Tahrim 66/12 ayetleridir.

Hirschfeld, isra ve Ahkaf ayetleri i¢in siiphelendirecek yeterli kanit olmadigimni sdyler.
Al-i Imran’in 144. ayetinin durumunun ise farkl1 oldugunu soyler. Bu ayetin okunmasina
vesile olan olay ¢ok iyi bilinmesine ragmen, biitiinliik acisindan Omer’in (r.a.) sanki ayeti
daha 6nce hi¢ duymamis gibi hissettigini sdyler. Bu yiizden, Miisliiman alimler arasinda
cok fazla tartigmaya neden olan bir ayet olarak degerlendirir. Onun, Hz. Peygamber’in

Uhud savas1 esnasinda vurulup sehit edildiginin iddia edildigi sirada vahyedilen bu ayeti

469 Hirschfeld, New Researches, 138.
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bilmedigini itiraf etmesi oldukga gariptir. Hirschfeld, ne bu iinlemin ne de s6z konusu

ayetin ger¢ekligine inanmaktadir.°

Oryantalist Hirschfeld, daha da ileri giderek, Kur’an-1 Kerim’de bu ismin ya da Ahmed
isminin gectigi tliim ayetlerin sahte oldugunu soyler. Hirschfeld, Muhammed isminin
uydurulmasinin Bahira efsanesinin unsurlariyla yakin bir baglanti icinde oldugunu
gostermeye calismistir. Kendisi bu sekilde aciklar: “Eger iddia ettigim dogruysa, bu isim
Hz. Peygamber’in hayatimin, Kur’an’in malzemesinin neredeyse tamamlandigi bir
donemine kadar pratik kullamma girmis olamaz. Ote yandan, Muhammed isminin
Mesih’e benzer bir seyi ifade etmek icin kullanildigint varsaydigimiz takdirde, sz konusu
ayet Bedir savasindan once nazil olan ve su sekilde devam eden bir ayetin bag kisminin
taklidinden baska bir sey degildir. Bu ayeti yazanlar, “Mesih b. Meryem” yerine

“Muhammed” ifadesini koydular ve ayet hazirdi.”*"*

Ilgili ayetlerin benzerligi sadece ayetlerin baslarindaki bazi ifadelerde goriinmektedir:

-

“Meryem oglu Mesih sadece bir
peygamberdir. Ondan 6nce de
peygamberler gelip ge¢cmistir. Onun
annesi diiriist ve inangh bir kadindir.
Ikisi de yiyip igen birer insandi.
Bak, ayetleri onlara nasil
acikliyoruz, sonra bak nasil

“Muhammed yalnizca bir elgidir.
Ondan once de elgiler gelip gecti.
Simdi o oliir veya oldiiriiliirse
gerisin geri donecek misiniz? Kim
geri donerse bilsin ki Allah’a asla
bir zarar vermis olmayacaktir. Allah
siikredenleri ddiillendirecektir.” Al-i

saptiriliyorlar!”el-Maide, 5/75. Imran, 3/144.
ptrilty ) \_

N\

J

Sekil 2: Hz. Isa ve Hz. Muhammed {le ilgili Ayetlerin Karsilastirmasi

Babhira efsanesiyle baglantili olan ve Muhammed ismini ihtiva eden tek ayet bu degildir.
Baska bir 0rnek 4hzab siresinin 40. ayetinde goriillmektedir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in
eslerinin iglerini ele alan paragraflardan birine eklenmistir, ancak ona ait degildir.
Hirschfeld, bu ayetin hem siyak-sibak agisindan, hem de Peygamber miihriiniin Bahira
efsanesindeki “Peygamberlik Miihrii”niin ifadelerinden kaynaklanan bir siiphe oldugunu
sOyler. Bu baglamda, miihriiniin {¢iincii bir c¢esidi olarak gelenekgilerin Hz.
Peygamber’in mektuplari i¢in kullandig1 gercek bir miihiirden bahsettiklerini sdyler ve

Weil ile Sprenger’in bunu tarih olarak kabul ettigini sdyler. Ancak bu mihri de

470 Hirschfeld, New Researches, 138-139.
471 Hirschfeld, New Researches, 139.
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Hirschfeld agisindan kabul edilebilir degildir, ¢ilinkii her haliikarda gelenekte yer aldigi
sekliyle farklidir.”?

Muhammed ismini igeren ii¢lincli ayet, UHUdsavasindan kisa bir siire sonra nazil olan
Muhammed stiresinin 2. ayetinde yer almaktadir. Hirschfeld ilgili ayeti bu sekilde
acgiklamaktadir:

“Bu ayet daha yakindan incelendiginde, ayetin birbirine ait olan iki ayetin arasina
stkistirlldigr ve mantiksal baglantilarint bozdugu gercegi ortaya ¢ikar. Ote yandan, Ilahi
olarak gelen gercek kelimeleri, siipheli ayetin neden ashinda ait olmadigi bir yere
konuldugunu acgik¢a ortaya koymaktadr. Bu, aslinda sadece ayetin yerinin yanlis
oldugunu kanitlar, ama aym zamanda o kadar zayif ve omurgasizdir ki, H:z.
Peygamber’in onun yazarligiyla suglayamayiz. Ayrica, ayet “ve” baglaci ile basladigi
icin, derleyicilerin nasil yerlestireceklerini bilmedikleri miistakil bir vahiy olusturmusg
olamaz. Eger ayetin direk uydurma oldugunu varsayarsak, bu durum ¢ok daha kolay

aciklanabilir. *"3

Muhammed ismini i¢eren son ayet, Feth siuresinin son ayetidir. Hangi yilda oldugu
belirtilmese de, Hirschfeld onun tarihinin, Hz. Peygamber’in Hayber Yahudilerine
gonderdigi sOylenen bir mektubun bir pargasini olusturdugunu sdyler. Bu belgenin
giivenilmezligini anlatmak icin Hirschfeld, belgenin kimler tarafindan aktarildigina bir
gdz atmanin yeterli olacagini sdylemektedir. Bu belge yalnizca Ibn Ishak tarafindan
korunmustur ve Ibn Ishak’in otoritesine dayanarak yeniden iiretilmistir: ikrime’den Zeyd
b. Sabit veya Ibn Abbas’tan Said b. Ciibeyr ailesinden azatli bir kdleden nakledilmistir.
Bu ayette “kafirleri korkutmak i¢in” ifadesinin aynisini Tevbe siresinin 120. ayetinde
gordiigiimiiz lizere, bu ayetin Tebiik seferi sirasinda indirilmis olup ¢ok ge¢ bir tarihe
aittir. Hirschfeld, bu kadar geg bir dénem i¢in s6z konusu ayetin ¢ok beceriksiz ve karisik
oldugunu soyler.4’* Sonug olarak, Hz. Peygamber’in ismi, bir vahiyde bu isimle hitap

edilemeyecek kadar ge¢ benimsendigi, ancak Kur’an-1 Kerim’de resmi olarak

472 Hirschfeld, gelenekgilerin dile getirdigi miihiir ile giiniimiizde olan bu mektuplardaki miihiir arasinda

bir karsilagtirma yapar. Daha detayl bilgi igin bkz. Hirschfeld, New Researches, 139.

473 Hirschfeld, New Researches, 140.

478 Hirschfeld, bu ifadenin Hadid siiresinin 9. ayetinden de alindigimi sdyler, ancak Hadid stresinde bu
karakterde bir ayet yoktur. Hirschfeld, New Researches, 140.
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kaydedilmesinin gerekli goriildiigii anlasilmaktadir. Miifessirler, Allah’in s6zciisiine bir

isim veren ayetler sunarken muhalefetle karsilagsmayacaklarindan emindiler.

Peygamber’in (a.s.)’in ismini ihtiva eden ayetlerden, Ahmed ismini ihtiva eden Saff
siiresinin 6. ayetidir. Yazar, Bedir zaferini kutlamak i¢in yani Hz. Isa’nin Israilogullarina
kendisinden sonra Ahmed adinmi tasiyan bir el¢i gelecegini duyurdugu goriilmektedir.
Hirschfeld bu ayetin sahihligiyle birlikte tarihi hakkinda itirazda bulunur ve bu kadar
erken bir donemde, Kuzey Arabistan’da onunla celisecek kadar Hiristiyan’in kaldigi bir
zamanda vahyedilmis olmasi miimkiin olmadigini sdyler. Ona gore bu ayet, Hz.
Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra Suriye’ye gonderilen ordu i¢in uygun bir
savag narastydi. Devaminda, Ahmed isminin, Muhammed isminin bir varsyonundan
baska bir sey olmadigini ve bu son ismin o zamanlar Miisliimanlarin zihninde ne kadar

az yerlesmis oldugunu soyler.*”

Ayetlerde gosterilen benzerliklerden dolay1 Hirschfeld’in elestirdigi ayetlerden de Mdide
5/69 ve Bakara 2/62 ayetleridir.#’® Hirschfeld’e gore, Maide siresindeki ayet Bakara
stresinin ayeti arasinda kiigiik bir degisiklik disinda, onun sozlii bir tekraridir ve bir
hataya bor¢lu olup digeriyle 6zdestir. Muhtemelen bir derlemede “Omnlarin Rableri
katinda miikafatlar: vardir” sdzleriyle birlikte bulunmus ve bu nedenle ayr1 bir vahiy
olarak kabul edilmistir. Ayetin yerinde olmadigini gérmek kolay oldugunu sdyleyerek bu
durumun kutsal kitaplar1 tahrif etmekle ilgili eski su¢lamanin sadece bir varyasyonu
oldugundan, hemen ardindan nasil bu kadar tesvik edici bir vahiy gelebildigini anlamak

zor oldugunu sdyler.#’”” Bu ayetler arasindaki benzerligi ve farklilig1 isaret etmek igin

475 Hirschfeld, New Researches, 140.
476 Hirschfeld, bu ayetleri Maide 5/73 ve Bakara 2/59 olarak yanlis gostermistir.
477 Hirschfeld, New Researches, 140-141.
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sekil halinde Arapca olarak gosterilmistir:

4 ) 4 )
SEELANE 1530 Guills Iskal Suadl &) S0La5 ¢5LalN3 53l Sadlls lgil 5addl &)
Jaz3 ;231 esdlls Al 33l 33 @iLalls paks Lo Joss 2 psdlls alll 54l 0
O5523 o V5 peile G555 B Lo 05558 oo U5 gelle B35 Voupgds ds pa)2]
el-Maide, 5/69. el-Bakara, 2/62.
N\ J N\ J

Sekil 3: Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler ve Sabiiler Hakkindaki Ayetlerin

Karsilastirmasi

Bu iki ayet arasindaki farklilik, sadece Hirschfeld’in isaret ettigi ifade degildir. Bu ifade,
bariz bir farkliliga isaret eder. Ancak, birinci ayette Yahudilerden sonra Sabiiler ve
ardindan Hiristiyanlardan, ikinci ayette onlardan sonra Hiristiyanlar (Nesara) ve ardindan
Sabiilerden bahsedilmistir. Sadece bu degil, iki ayette de bulunan “Sabiiler” kelimesinin
i’rab farki goriinmektedir. Bu, bu iki ayetin farkli vahiyler oldugu ve aralarinda bir vahiy
olarak degerlendirilecek bir benzerligin mevcudiyetin s6z konusu olmadigini

gostermektedir.

Bu baglamda, Maide siresinin 101. ayetinde bulunan “Eger onlari Kur’an indirilirken
sorarsaniz size agiklanir,” ifadesi, soruldugu her soruya bir cevap bulan Peygamber (a.s.)
ile celigir ve bundan o6tiirii Hirschfeld bu ayetin onun vefatindan sonra yazildigini iddia
etmektedir. Bu ayetin sibakina bakmadan Hirschfeld Kur’an-1 Kerim’de artik
belirtilenlerin Gtesinde sorular sormak i¢in ge¢ kalindigimi sdyler ve eksik olanlarin

tamamlanmalari i¢in hadislerin gelismesinden bahseder.4’®

Bu baglamda Hirschfeld, Meryem’den (r.a.) bahsedilen Tahrim siresinin son ayetini
Hiristiyan inancini Islam igin degistiren Kipti kéle olan Meryem kastedildigini soyler.
Ona gore, Peygamber (a.s.) Hiristiyanliga karsi sevgisinden ve Kiptili Meryem’in bir

dindarlik modeli olarak damgalanmasindan dolay1 boyle bir ayet getirdigini sdyler.4”®

478 Hirschfeld, New Researches, 141.
479 Hirschfeld, New Researches, 123.
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3.3.2. Derleyicilerin Sonradan Ekledigi Ayetler

Kur’an’in Derlenmesi baglaminda Hirschfeld, vahiy katiplerinin Medine strelerine
ekledikleri, ancak Mekke kokenli olan birka¢ anlatisal vahiylerden bahsetmektedir.
Bunlardan, Musa (a.s.)’in kissasinda bahsedilen 40 yil boyunca Beni Israil’in kutsal
topraklara girememelerini tasvir eden Maide slresinin 26. ayeti zikredilebilir. Bu ayetin
ardindan Habil ve Kabil kissasin1 da Mekki olup Medeni olarak yazilan ayetleri igerisinde
anlatmaktadir. Ilgingtir ki verdigi baska bir drnek Fatiha stresidir. Hirschfeld’e gére, bu
slire anlatisal vahiylerden biridir.*®° Bu baglamda inananlar1, Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve
“Sabiileri” ayn ¢izgiyle gosteren Maide stiresinin 69. ayetinin ile Bakara siresinin 62.
ayetinin yerini sorgular ve siyak-sibak agisindan yanlis yerlestirildigini soyler. Hirschfeld
bunu Hz. Peygamber’in diismanca tavrinin gevsetmesi ve muhalif tektanricilar1 nezaketle
kazanmay1 umdugu bir anda sOylendigi bir s6z olarak agiklar. Bu ayetin hafizalarda
tutuldugunu ve derleyicilere, Medine konusmalarinda kendilerine yer ayrildigi,

birbirinden biraz farkli iki versiyon halinde iletildigini soyler.

Maide siresinin 68-86 ayetleri arasinin ayni konudan bahsettigini, hepsinin bir ses
tonunda oldugunu, yani bu ayetlerde peygamberlere, daha onceki Mekki ayetlerine
benzeyen bir vaaz etme ¢agrisinin oldugu ve 69. ayetin tiim bu ayetlerle tam bir tezat
olusturdugunu ve bu isin derleyiciler tarafindan bir hata oldugunu soyler.*®! Hirschfeld’e
gdre, Kur’an derleyicileri Maide sliresinin sonuna Allah tarafindan Hz. Isa’ya yoneltilen
bir 6giidii i¢eren bir anlatisal pargasi yerlestirmislerdir. Bu parganin tarihiyle ilgili kesin
bir sey sdylenmemekle birlikte, ona bir atif gérebilecegimiz 17. ayetinden biraz daha eski
goriinmektedir. Ancak 110. ayetinden dolay1 Medeni kokenli olmasinda siiphe olmadigini

soylemektedir.*8

Hirschfeld, ilk grubundan olan israilogullari’na verilen yasalar1 ve onlardan nasil yiiz
cevirdiklerini anlatan Bakara siresinin 60-77 ayetlerinde derleyiciler tarafindan yanlis
anlagilan bir seyin varligina isaret eder. Bu, Sebt giinline saygisizlik edenlerin
maymunlara donugmesine neden olan gilinahlarindan séz eden ayettir. Geiger, Yahudi

yazilarinda bdyle bir doniisiimle ilgili higbir rivayete rastlanmadigini belirtmistir.

480 Hirschfeld, New Researches, 71.
481 Hirschfeld, New Researches, 107-108.
482 Hirschfeld, New Researches, 133-134.
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Hirschfeld ise, Talmud’da bir sinif glinahkarin maymunlara ve kétii ruhlara dontistiigiinii
sOyleyen bir pasajdan bahseder, ancak bunun Peygamber (a.s.) tarafindan bilinmeyen bir
efsane oldugunu belirtir.*®3 Hirschfeld’e gore, derleyicilerin ya da vahiylerin orijinal
notlardan kopyalayanlarin bir yanlis anlamasina dayanmaktadir. S6z konusu “kiradetiin”
kelimesi sozliikklerde “maymun” anlamina gelen “kird” kelimesinin cogulu olarak

kaydedilmistir.484

Miiellif sozlerine bu sekilde devam eder: “Eger “kirdan” kelimesini
“hasarat” olarak okursak (ve bu pasajin arka planina bu iki okuma arasindaki farkt ayirt
etmek muhtemelen zordu) ayet Cikis.16:20, 24 pasajlarimin yanlis bir yorumu olacaktir.
Hata muhtemelen, yasayan insanlarin maymunlara doniistiiriilmesinin solucanlara

7485 Yazar, bu

doniistiiviilmesinden ¢ok daha uygun gériinmesinden kaynaklanmistir.
konuda Tefsir’e ve Miifessirlerin aciklamalarina basvurmayi1 ihmal edip, “onlarin
uydurdugu hikayeler bizi ilgilendirmez” sdylemektedir.*®® Kanaatimize gore yazarin, bu
olayin Talmud’un bir pasajinda bulunabilecegini, ancak Hz. Peygamber’in bilmedigi bir
efsane oldugunu sdylemesi, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in “6grendigi” veya

“topladig1 seylerden” degil, Allah tarafindan bir vahiy oldugunun kanitidir.

Hirschfeld, Muhammed stresinin 1 ve 3 ayetleri inkar edenlerden bahsettigi i¢in,
aralarinda bulunan 2. ayeti yersiz ve baglantisiz oldugunu iddia eder. Derleyicilerin bir

slireye kotiilerin kinanmasiyla baslamaya 6zen gostermediklerini soylemektedir.*8”

Kur’an-1 Kerim’e sonradan eklenmis olan ayetler baglaminda Hirschfeld, Sprenger’le

ayni gorisii paylastigi, Hasr stiresinin 7. ayetinin sonradan eklendigini zikretmektedir.*8®

Hirschfeld’in Kur’an-1 Kerim’in igerisinde ekleme-¢ikarma eyleminde derleyicileri
sorumlu tuttugu baska bir sire Ahzab slresidir. Yazara gore bu slre sanatsal
diizenlemenin bazi izlerini gosterir. 1-59 ayetleri olusturan ilk ve en biiyiik boliim,
Peygambere yapilan hitaplar Inananlara yapilan hitaplarla yer degistirmektedir. Her iki
siifin farkl boliimleri gesitli donemlere ait oldugundan, bunlar ilgili olduklar1 olaylarin

sirasina gore tartismaktadir. “Daha once gelip gecenler hakkinda da Allah’in kanunu

48 Hirschfeld, New Researches, 108.

484 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 2/517-518.
485 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap Karsilastirma tablosu, 20.
486 Hirschfeld, New Researches, 108.

487 Hirschfeld, New Researches, 114.

48 Hirschfeld, New Researches, 117.
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boyledir” ifadenin bu stirede ayni sekilde gegtigini sOyleyen Hirschfeld, 38. ayetin bu

nedenle buraya kondugunu sdylemektedir.*°

Nir stresini degerlendirirken yazar, derleyicilerin hutbenin iki bdliimii arasina, ilkinin
karakterine olduk¢a yabanci ve muhtemelen daha geg¢ bir sdylem eklediklerini sdyler. S6z
konusu soylem, 34-40 ayetleri arasindaki benzetmelerden olusmaktadir. Ona gore, bu
par¢anin buraya yer verilme sebebi, okuyucunun dikkatininin keyifsiz bir konudan
uzaklagtirmasiydi. Gok, yer ve bunlarin yaratiklarinin Tanri’ya &vgiiler sundugu bu

benzetmeler Rabbinik metaforunu yansitmaktadir.*%°

Hirschfeld, bu baglamda onceden bahsedilen “Muhammed” ismini ihtiva eden Fetih
sliresinin son ayetini zikreder. Ona gore, Hicretin 7. yilinda meydana gelen cesitli
olaylarla ilgili olarak nazil olan bir sirenin ekini olusturmakta ve Onceki ayetlerle
tamamen bagimsiz goriilmektedir. Yazar tim bunlar1 sdyledikten sonra, séz konusu
ayetin Kur’an’in resmi metninde yer almasini, ya da daha dogrusu, vahiy katiplerinin bu
ayeti bu slreye koymalarinin sebebi, “Allah’in, elgilerini dogru yol ve gergek inangla
gonderdigini, bunu diger biitiin inanglardan iistiin kildigint ve sahit olarak Allah’in
yeterli oldugunu” ifade eden onceki ayeti arasinda bir baglantinin kurulmasi oldugunu
soylemektedir.*®* Hirschfeld’in ilk once bu ayetin baglantisiz bir sekilde yer aldigini
sOylemesinin ardindan ilgili ayetin baglantisin1 bulup yine bu sekilde ifade etmesi,
goriislerini ortaya koyarken net olmadigini ve kendi bakis agisindan 6diin vermedigini

gostermektir.

Tevbe siiresi, ilk boliimiinii olusturan “Ultimatom” ahsilagelmis vahiy formunda yer
almasa da, Kur’an-1 Kerim’de besmelesiz olan tek stiredir. Hirschfeld, birinci ayette yer
alan feragat (bera) ve bir ilan (ezan) olarak duyuruldugu i¢in besmeleye ihtiyag

duyulmadigini sdyler ve besmele sahabiler tarafindan konmadig1 kanaatindedir.**2

489 Hirschfeld, New Researches, 121-122.

490 Hirschfeld, New Researches, 123. Ayrica ilgili benzerlik igin bkz. Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap
Kargilastirmasi tablosu, 12.

491 Tlgili ayetin Yeni Ahit’le olan benzerligine dnceden isaret edilmistir. Hirschfeld, New Researches, 96.

492 Besmelenin konulmamasi sahabiler tarafindan degil, Peygamber’in (a.s) emriyle olmugtur. bkz. Ebl
Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Medlimii 't-Tenzil,
ed. Abdurrahman el-Ak, Mervan Siivar (Beyrut, Liibnan: Daru’l-Marife, 1992), 2/265; Hirschfeld,
New Researches, 131.
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3.3.3. Huruf-1 Mukattaa

Yirmi dokuz strenin basinda yer alan ve simdiye kadar belli bir agiklama bulunamayan
gizemli harfler*”® hakkinda Hirschfeld degerlendirmelerde bulunur. Onun gézlemlerine
gore, Miifessirler bu konuya dair tatmin edici bir bilgi getirmelerinden ziyade, hicbir
temele dayanmadan her tiirlii kutsal yorum yapmislardir. Hirschfeld’e gore, harflerin

konuldugu tarih, Arap felsefesinin heniiz dogmadigi tarihe denk gelmektedir.

Bu harflerin ¢6zme ¢abalarinin arasinda en iyi bilinenin Meryem siiresinin basinda duran
bes harfin farkli vahiy katipleri anlamina geldigi kanaatini tagiyan Sprenger’in teorisinin
oldugunu soyler. Aym teori Noldeke tarafindan da dile getirmis, ancak bu goriisiinden
vazgecip Hz. Peygamber’in Yahudi modellerinden sonra uydurdugu kabalistik sifreler
gbéren merhum Dr. Loth’un daha eski teorisini benimsemistir. Noldeke bu goriise uygun
olarak harfleri, Hz. Peygamber’in kendisinden kaynaklanan ve goksel arketip ile iliski
icinde duran mistik isaretler olarak kabul eder. Hirschfeld’e gore, Yahudi mistik
edebiyatinin en eski kitaplar1 Arap etkisinin izlerini gosterir ve Kur’an’in resmi metinden
en az 150 y1l sonrasindadir. Dolayisiyla Yahudi mistisizmin bu harflerin yazildigi doneme
kadar eskiye gitmemesinden dolayr Hirschfeld bu goriisii reddetmektedir. Ayrica,

Kur’an’in tamaminda mistisizmin goriilmemesi bu iddiay1 ¢liriitmektedir.

Hirschfeld, bu harflerin kimin tarafindan konuldugunu sorar ve bunun Peygamber (a.s.)
olmadigini ispatlamaya ¢alisir. Ona gore, Hz. Peygamber bu bas harflerin yazari olsaydi,
sirelerin diizenlenmesinde O6nemli bir payr olmasi gerekirdi ve bu da Kur’an’in
derlemesiyle ilgili tiim bildiklerimizle ¢elisirdi. Kur’an’in yiiz on dort stresini olusturan
iki yilizden fazla hitaptan sadece yirmi dokuzundan once bas harflerin bulunmasi ve
bunlarin her zaman bilesik sirelerin basinda yer almasini garipsemektedir. Mistik
oldugunu diisiindiiglimiiz halde, bdyle bir soruyla kars1 karsiya kalmaktayiz: “Eger
Kur’an ile onun ilahi arketipi arasinda mistik iliskiler varsa, bunlar neden bu kadar az
sayt ile stmirlandirimis ve sadece bunlara hitaplarin ¢cogundan daha kutsal bir karakter

verilmistir?! 4%

Miisliiman alimlerin bu konudaki goriisleri i¢cin bkz. Kurtubi, e/-Camiu li-Ahkami’l-Kur’dn, 1/154-
157; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 1/44; Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine (Istanbul:
Birlesik Yayincilik, 1996), 68-76; Oryantalistlerin goriisleri i¢in bkz. James A. Bellamy, “The
Mysterious Letters of the Koran: Old Abbreviations of the Basmalah”, Journal of the American
Oriental Society 93/3 (Eyliil 1973), 267-285.

4% Hirschfeld, New Researches, 141-142.
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Hirschfeld, mukattaa harflerin Kur’an’in  bugiinkii ~ sekliyle diizenlenmesi
tamamlandiginda eklendigi a¢ik oldugunu sdylemektedir. Ayrica, ayni (ya da benzer) bas
harflere sahip strelerin gruplar halinde durdugunu gézlemlememek miimkiin degildir.
Hirschfeld, mukattaa harfleri agisindan birbirlerini benzeyen sreleri gruplar halinde
gostermistir. Kaf ve Kalem strelerinin bas harflerini karigtirmasi1 géze garpmaktadir.*®
Ayrica, yazarin Ra’d siresini bu gruba dahil etmeyi unuttugu goriilmektedir.

Hirschfeld’in huruf-1 mukattaa tasavvuru agagidaki tabloda gosterilmektedir:

Ayni (veya Benzer) Bas Harflere Sahip Sireler

a () Bakara, Al-i Imran, Ankebit, Rum, Lokman, Secde.
2 Ytnus, Had, Yasuf, ibrahim, Hicr.

ks — (yuba Suara, Neml, Kasas.

p Mii’min, Fussilet, Stra*®, Zuhruf, Duhéin, Césiye, AhKkAf.
uas (J) A’raf

e (O) ¢ Meryem

dh Taha

> ()¢ Yasin

ol Sad

a Kaf

a Kalem

Harflerin Temsilcileri

a - Mugire s - Ebu Hiireyre

o - Hafsa O - Osman

J - Ziibeyr b - Talha

d - Ebu Bekir o« - Sa’d b. Ebi Vakkas

C - Huzeyfe g - Omer (yahut Ali, ibn Abbas, Aise)

@ - Kasim b. Rebia J - Temsilcisi yoktur

Tablo 4: Hirschfeld’e Gore Huruf-1 Mukattaa

495 Yazarin sadece bu yerde degil, calismasi boyunca verdigi ayet numaralari Karistirdigi

gozlemlenmistir. Sahin, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Tarihlendirme
Cabalan”, 235; Hirschfeld, New Researches, 142.

4% Bu sfirede #~ harflerinden sonra G~ harfleri gelmektedir. Hirschfeld, New Researches, 142.
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Hirschfeld, mukattaa harflerin temsilcilerini bulmaya calisirken, Araplarin alfabeyi
sadece ilk harfin degil, kelimenin en belirgin harfinin temsilcisi olarak gérme gelenegini
takip etmistir. Ona gore, mim harfini ihtiva eden stireler yazara gore birbirine aittir, ancak
esit olmayan uzunluklari nedeniyle ayrilmak zorunda kalmislardir ve shrelerin
uzunlugunun onlarm siralanmasinda 6nemli birer etkendir. Ancak s6z konusu durum
sadece mim harflerde goriilmektedir. (Eliflam) Ra ve hamim harfi ile baglayan strelerin
uzunluguna gére olusmadig1 goriilmektedir. Ornegin, Hd stresi Yiinus stresinden daha
uzun ancak ondan sonra gelmektedir. Ayni durum; Ibrahim ve Hicr stireleri, Zuhruf ve
ondan Onceki stirelerde goriilmektedir.

Miiellif, bu bas harflerin tek basina kutsal karakterler olmadigini, Noldeke’nin ilk basta
ileri siirdiigli goriise gore, kitabin resmi baskisindan once 6zel koleksiyoncularin ya da
yetkililerin monogramlari oldugunu gostermeye yeterli oldugunu sdyler. Burada Dani’nin
Kitabli’t-Teysir’inin bir niishasinda gecen Taha sdresinin baglhiginda “aleyhi’s-selam”™
ifadenin oldugu, Dani’nin veya bu kitabin muhakkikinin en azindan bu iki harfin bir
kisiye atifta bulunduguna dair bir rivayetin varligimin®®’ ve béylece harflerin ait olduklari
strelerin baska bir ad1 ya da baslig1 olmadig1 sonucuna varir. Harfleri agiklamaya caligsan
Noldeke burada Talha’ya atifta bulunmustur, ancak Hirschfeld sadece “#d” harfinin ona
atifta bulundugu, Meryem stiresinde tekrar gecen “/e’nin ise baska bir kisiye oldugu
kanaatindedir. Baska bir deyisle, bu tiir koleksiyonlarin bagka kisiler tarafindan da
yapildigin1 ya da saklandigin1 ve muhtemelen koleksiyoncunun ya da sahibinin ad1 ya da
bas harfiyle isaretlendigini sdylemektedir. Boylece oryantaliste gore, Zeyd b. Sabit
Kur’an’1 derlemek icin bu koleksiyonlardan yararlandiginda, onlar1 kendi koleksiyonuna
dahil etmis, ancak kisisel veya baska nedenlerle bas harflerini saklamistir.**®
Hirschfeld’e gore bu durum, biitiin stire gruplarinin ayni harflerle baglamasi gercegini
aciklamaktadir. Ayni zamanda, bdyle bir c¢alisma tarzinin, Kur’an’in basimini
kolaylastirdigin1 sdylemektedir. Ancak, kaynaklarda bdyle bir durumla rastlanmamastir.
Miiellif bundan yola ¢ikarak, Kur’an’in inzalinin sona ermesiyle birlikte Kur’an’in
tamamini ezberleyebilenlerin az sayida olmasi sahihligi ¢ok siipheli olan ayetlerin araya

serpistirilmesi olduk¢a miimkiin goriinmektedir. Oryantalist Hirschfeld, Kur’an-1

497 Eb0 Amr Osmén b. Said b. Osmén ed-Dani, Kitabii’t-Teysir fi’l-Kiradti’s-Seb’ (Beyrut, Liibnan:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1984), 150.
4% Hirschfeld, New Researches, 142.
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Kerim’in cem’i baglaminda sunlar1 sdylemektedir: “Kur’an’in derleme gorevinde olan
Zeyd, muhtelif not defterlerinde bulunan parg¢alar tek bir siirede birlestirildiginde, onlara
ait tiim bas harfleri topladr ve bunlart bas tarafa yerlestirdi. Bu tiir derlemelerde yer
almayan eklerin biiyiik ¢cogunlugu icin Zeyd, Omer tarafindan dikte edilen satirlari
diizenlemekte elini serbest biraktigi veya kendi kararimi izlemistir. Dolayisiyla bu

kisminda hi¢hbir mukattaa harf yoktur ve Zeyd’e ait oldugu anlasilmaktadir. *%°

Miiellifin kanaatine gore, buna paralel bir durum sirelerin {ist yazilarinda da
goriilmektedir. Bazilarinda hi¢ harf yoktur ve onlara eklenen bas harfler vardir.>®
Ornegin, Kalem siiresi hem bas harfinden hem de ilk kelimesinden sonra adlandirilmistir.
Sara siresi, bas harflerinden de 38. Ayetteki bir kelimeden sonra isimlendirilmistir ve
diger bir¢ok stirenin iki veya daha fazla iist yazisi vardir. Dolayisiyla, muhtemelen farkli
toplayicilar farkli isimler segmis, Kur’an’in son derleyicisi ise bas harflerde yaptig1 gibi

ayn1 uygulamayi takip etmis ve hepsini korumustur.
3.4. Yedi Harf

Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizerine inzal olmasi, miitevatir rivayetlerle desteklenmis ve
muteber kabul edilmistir.>! Ancak, bu konudaki rivayetlerin ¢esitliligi ve erken bir tarihte
bir harf’e indirilmis olmasi, sadece oryantalistler tarafindan degil, ayni zamanda
Miisliman alimler arasinda da farkli goriislerin ortaya ¢ikmasma neden olmustur.>%?
Hirschfeld yedi harf olgusunun varligini kabul etmekle birlikte, “yedi” sayisinda gercek
bir sey olmadigini sdyler. Ona gore, Kur’an’in “Allah Sozii” olma niteligiyle uyumlu hale
getirmek icin “yedi okumayr” dogmatiklestirmek gerekliydi. Bu yiizden, dilbilimsel
acidan bakildiginda, Kur’an’in ¢esitli lehgelerde okunmasi uygulamasinin terk edilmek
zorunda kalmmmasinin iiziicii oldugunu sdyler. Ona gore, Hz. Osman, dini birligi tesvik
ederken, eski Arap lehgeleri sorununla iliskin aydinlanilmak i¢in en 6nemli araci ortadan

kaldirmistir.>%3

4% Hirschfeld, New Researches, 142.

500 Hirschfeld’e gore bu shreler, TAha, Yésin, Sad, Kaf ve Kalem sireleridir. Hirschfeld, New Researches,
142-143.

501 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdami’l-Kur'an, 1/41-47.

502 Daha detayli bilgi igin bkz. Karagam, Kur an-1 Kerim 'in Niizulii ve Kiraati, 63-129.

503 Hirschfeld, New Researches, 9.
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4. HIRSCHFELD’E ELESTIRILER

Hirschfeld’in arastirmalar1 ve bu calismalarda sunulan bilgiler, onun saygin bir
oryantalist olarak taninmasina katkida bulunmustur. Ancak, olumlu bir degerlendirmenin
yani sira, ayn1 disiplinde faaliyet gosteren diger arastirmacilarin farkl elestirileriyle de
karsilagmistir. Oryantalistler olarak bilinen bu kisiler, Hirschfeld’in iislubundan
metodoloji uygulamalarina kadar ¢esitli konularda elestiriler getirmislerdir. Bu baslig1
altinda; Solomon Schechter, Ignaz Goldziher, James Bellamy, Susannah Heschel ve
Emmanuelle Stefanidis isimli oryantalistlerin Hirschfeld’le ilgili goriisleri ve

degerlendirmelerinden bahsedilecektir.
4.1. Solomon Schechter

Solomon Schechter (1847—1915), Yahudi bilimci ve diisiintiriidiir. Schechter, Cambridge
Universitesi’nde egitim almis ve bir siire ayni iiniversitede egitim vermistir. Daha sonra,
1902 yilindan 1915 yilina kadar Amerika Birlesik Devletleri’ndeki Jewish Theological
Seminary of America’nin baskanligin1 yapmustir. Schechter, 0Ozellikle Geniza

koleksiyonu tizerine yaptig1 ¢aligmalar ve Talmud {izerine yaptig1 yorumlarla taninir,>%*

Schechter, ikinci boliimde zikredildigi gibi, Hirschfeld’i 1901 yilinda Yahudi-Arap
metinlerin mukayeseleri ve incelemeleri i¢in ¢agirmistir. Bu miinasebetin sonunda,
Schechter, ilgili oryantalistin Arapga boliimiinii inceleme konusundaki sinirliliklarina
dikkat ¢eker. Hirschfeld’in Kur’an arastirmalari konusunda iyi bir bilim adami oldugunu,
ancak Yahudi-Arap Edebiyatina yeterince agina olmadigi yoniindeki elestirilerini
belirtirken, 6zellikle Yahudilik bilimi agisindan 6nemli olan Geniza koleksiyonundan
etkin bir sekilde yararlanilmasi gerektigini vurgular.>® Nitekim oryantalist Hirschfeld,
Yahudiligi ve Ibrani dilini esas aldigi Kur’an-1 Kerim’le ilgili arastirmalarinda cogu
zaman cesitli kelimeleri yanlis anladigimi veya aceleyle 6n yargilarda bulundugu

goriilmektedir.>%®

504 The Editors of Encyclopaedia, “Solomon Schechter”, Encyclopedia Britannica, Nisan 2024,

Alexander Scheiber, “Letters of Solomon Schechter to William Bacher and Ignace Goldziher”,
Hebrew Union College Annual 33 (1962), 255-275.

Yabanci Kelimeler basliginda yaptig1 agiklamalarn zikredilebilir. Ayni sekilde, Vékia siresinde gegen
“Ke’Emsal” kelimesini Emsalii’l-Kur’an ilmine yonelmesi bu hatalarindandir, bkz. Kur’an’da
Meseller.

505

506
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4.2. Ignaz Goldziher

Hadis ve Islam Hukuku alanlarinda uzmanlasmis Batili arastirmaci Ignaz Goldziher
(1850-1921)°%7 Hirschfeld’in “Beitrage zur Erklarung des Koran” eseri hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Kur’an’in kronolojik sirasini belirlemesinin kritik bir
gorevi oldugunu belirttikten sonra, ilgili oryantalistin bu konuyla ilgili yeterince literatiir
taramas1 yapmadig1 yahut bu konudaki aragtirmalar1 dikkate almadigin1 sdylemektedir.
Goldziher de Hz. Peygamber’in hem Mekke donemi hem de Medine’de Yahudilerden
etkilenme ihtimalini kabul etmekte, ancak bu etkinin anlar1 ve tarihleri i¢in Hirschfeld’in
bu denli derinlere girmesini abartili gormektedir. Bu baglamda, Hirschfeld’in Kur’an
ayetleri ile Kutsal Kitap’tan mukayese ettigi kisimlar zorlama olarak degerlendirir ve
Kur’an’in Yahudilikten 6diin¢ alma varsayimini hakl ¢ikarabilecek ¢cok daha spesifik ve

kelimenin tam anlamiyla analojilerin olmasi gerektigine isaret eder.

Goldziher’e gore Hirschfeld, Kur’an’in arastirmaya ve nitelikli bir ¢alisma ortaya
cikarmaya cabalamasindan ziyade, Mekkeli Yahudilerin bilgeligini abartmak ve Arap
Yahudiligini 6ne ¢ikarmak istemistir. Kald1 ki, Hz. Peygamber’e ve en eski takipgilerine
verilen Yahudi materyalini dikkate alirsak, Kutsal Kitap alintilar1 ve diger Yahudi
bilgileri hahamlik geleneginin formiilasyonunda aralarinda dolagmis olsa bile, Mekkeli
Yahudileri yazarin varsaydigi gibi Midras ve Talmud’a siki sikiya bagh
goriilmemektedir. Dolayisiyla, Talmud’un Araplardan, Arap geleneklerinden ve diger
Arap ayrintilarindan ¢okg¢a bahsetmesi, yazarin bununla kanitlamak istedigi seyi hicbir
sekilde kanitlayamayacagi kanaatindedir. Ancak, Goldziher, Hirschfeld’in bu ¢aligmayla
Arabistan’daki Yahudilerin dogas1 ve konumu hakkindaki énemli konuyu sunmak i¢in
gerekli malzemeyi derleme gorevini listlendigi icin akranlarinin takdirini hak ettigini

soyler.>%8

07 Bilgi i¢in bkz. Isidore Singer - Max Schloessinger, “Goldziher, Ignaz”, The Jewish Encyclopedia,
1906, 6/35-36; Mehmet S. Hatiboglu - Tahsin Gorgiin, “Goldziher, Ignaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 14/102-111.

08 Ignaz Goldziher, “Beitrige zur Erklirung des Korn von Hartwig Hirschfeld”, Literatur-blatt fiir
orientalische Philologie 3 (1887), 90-94.
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4.3. James A. Bellamy

Kur’an metin tenkidinde ©nemli bir akademisyen olmus, hatta Kur’an’in tahrifi
konusunda “duayen” olarak tasvir edilmis olan°® James Bellamy (1925-2015), “The
Moysterious Letter of the Koran: Old Abbreviations of the Basmalah” (Kuran’in Gizemli
Harfleri: Besmelenin Eski Kisaltmalari) adli makalesinde oryantalistlerin mukatta’a
harfleri konusundaki goriislerini detayli bir sekilde vermeden 6nce onlar1 kendi aralarinda
iki genis kategoriye ayirir: a) Mukattaa harflerin gergek bir anlami oldugunu reddender

ve b) bir anlami oldugu konusunda israr edenler.

Bellamy’ye gore, Hirschfeld’le birlikte tiim Batili akademisyenlerin agiklamalarinin her
biri, esasen lizerinde durmasi veya diisiinmesi gereken tek bir kanit par¢asina dayanan
gorilislerdir. Noldeke’nin teorisi ve Hirschfeld’in bu teoride yaptigi degisiklik,
nihayetinde Zeyd b. Sabit’in Kur’an’1 ¢esitli kaynaklardan derledigi gercegine dayanar
ve bundan bagka bir kanitlar1 yoktur. Bellamy, bu oryantalistlerin gizemli harfler
konusunda gercek anlamlar onermeye geldiklerinde, gergek bir kanit bulunamayan biraz
hayali onerilerle yetinmek zorunda olduklarini sdyler. Hirschfeld’in goriisii Noldeke’nin
daha once dile getirdigi gorlisiiyle ayni elestiriye maruz kalmis ve bu teorilerin iki
kusurdan bahsedilmistir: @) Mukattaa harfleri sorunu Kur’an’in metin tarihinden
soyutlayarak ele almalart ve b) Resm-i Mushaf oncesi varyantlart gormezden

gelmeleri.>°

4.4. Susannah Heschel

Susannah Heschel, Yahudi calismalarinda o6zellikle de feminist teori ve Yahudi
feminizmi konularinda uzmanlasmis Amerikali bir bilim insanidir. Heschel, ¢esitli
akademik kurumlarda dersler vermis ve konferanslar diizenlemistir. Halihazirda
Dartmouth Koleji’'nde Yahudi ¢alismalar1 profesorii olarak gorevine devam
etmektedir.>'! “German Jewish Scholarship on Islam as a Took for De-Orientalizing

Judaism” (Yahudiligi Oryantalizmden Arindirma Aract Olarak Islam Uzerine Alman

509 Shawkat M. Toorawa, “Hapless Hapaxes and Luckless Rhymes: The Quran as Literature”, Religion

& Literature 41/2 (Summer 2009), 221-227.

510 Bellamy, “The Mysterious Letters of the Koran: Old Abbreviations of the Basmalah”.

511 Manya Brachear Pashman, “Susannah Heschel: The Rabbi’s Daughter”, Moment Magazine (blog), 30
Mart 2022.
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Yahudi Arastirmalari) adli makalesinde, 1830-1930 yillar1 arasinda yasamis olan
Avrupali Yahudi akademisyenlerin c¢aligmalarin1 aragtirmaktadir. Ona gore, bu
akademisyenler Yahudiligin en eski iddialarindan bazilarin1 Avrupali okurlara sunmak
icin Islam dininin calismalarini1 bir sablon islevi haline doniistiirmiislerdir.5*2 islam’1
anlatirken siyeri ve Kur’an tarihini ele alan bu grubun ilk oryantalistleri Hz. Peygamber’1
ovdiikleri goriiliir. Onlara gore, Hz. Peygamber Tevrat’1 bir ilahi kitap olduguna inanarak
Hz. Musa’nin seriatini kabul etmistir ve Yahudilik dgretileri islam’a ¢evirerek miisriklere

monoteist bir inanci sunmaya ¢alismistir.>3

Hirschfeld’le birlikte bahsettigi kisiler, Islam ve Kur’an icin Hirschfeld’le ayni tarzda
yazan, hatta onun etkisinde kaldig1 kisilerdir. Bunlardan, birlikte Arapga okumalar yaptig1
Joseph Derenbourg, goriislerini ortaya koyarken etkilendigi Geiger ve Weil, doktorasini
yaptigi Noldeke gibi isimlerdir. Yahudi bir egitimci olarak Heschel, Yahudi
oryantalistlerin kanaatlerini dile getirirken aslinda objektif olmadiklarmi, Islam’la
ugrasmalarinin asil sebebinin kendi dinlerini 6ne ¢ikarmak oldugunu makalesinde

gostermektedir.
4.5. Emmanuelle Stefanidis

Emmanuelle Stefanidis, Edinburgh, Paris ve Kahire’de antropoloji, tarih ve Arapca
egitimi almistir. Ardindan Sorbonne Universitesi’'nde Arap Calismalar1 alaninda
doktorasini tamamlamistir. Doktora tezi, Miisliiman geleneksel tefsirlerinde ve Avrupa-
Amerikan biliminde Kur’an’in artzamanli okumalarinin detaylandirilmasini incelemistir.
Bu calismanin bir boliimii Journal of Quranic Studies dergisinde, “The Quran Made
Linear: A Study of the Geschichte des Qordns’ Chronological Reordering” (Kur’an
Dogrusal Hale Getirildi: Geschichte des Qorans’in Kronolojik Yeniden Siralanmasi
Uzerine Bir Inceleme) adli makalesinde Hirschfeld’in goriislerini elestirmektedir. “New
Researches” kitabim1 incelerken, Stefanidis sunlar1 soylemektedir: “Hartwig
Hirschfeld’in monografisi, “New Researches into the Composition and Exegesis of the

Qoran” eserinde Muhammed ’in i¢sel durumlarina dair girintiler ve hipotezler yaygindir

12 Susannah Heschel, “German Jewish Scholarship on Islam as a Took for De-Orientalizing Judaism”,

New German Critique Special Issue for Anson Rabinbach (2012), 91.
Bunlar1 Geiger dile getirmektedir. Heschel, “German Jewish Scholarship on Islam as a Took for De-
Orientalizing Judaism”, 94-95.

513

159



ve bashgina ragmen, Kur'an metni iizerine filolojik veya edebi yorumlardan ziyade

Peygamber’in psikolojisiyle ilgileniyor gibi goriinmektedir. “>**

Stefanidis, sOyle bir soru sorar: “Hirschfeld’in kitabinin yarisinda kronolojik
siralamasini tespit etmekten vazge¢mesinden sonra, surelerin ve ayet gruplarinin
kronolojik olarak yeniden siralanmasini bir ek olarak eklemek seklindeki sasirtici
tercihini nasil anlamalyiz?” Hirschfeld’in g¢aligmasi, Kur’an temalarinin edebi bir
incelemesi ile kronolojik bir inceleme arasinda tereddiit ediyor gibi gériinmektedir. Ona
gore, Hirschfeld’in bu karari, oryantalist akademisyenler tarafindan gergek icerigine
ragmen taklit edilmesi gereken bir model olarak kalan Miisliman geleneksel liste

formatinin yayginligini kanitliyor gibi goériinmektedir.

514 Emannuelle Stefanidis, “The Quran Made Linear: A Study of the 'Geschichte des Qorans’
Chronological Reordering”, Journal of Quranic Studies 10/2 (2008), 1-22.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Oryantalizm disiplini, Bati’nin Dogu’ya duydugu merak ile ortaya ¢ikmistir. “Bir seyi
bilmek, ona hakim olmaktir” sloganiyla ¢aligmalarini ortaya ¢ikaran Batililar, Dogu’yu
kendilerini kuvvetlendirmek igin kullanmislardir. Oryantalizmin Islam hakkindaki ilk
arastirmalarina ve calismalarina bakildigi zaman, Kur’an’in terciimesiyle ortaya ¢iktigi
sdylenebilir. Kur’an ve Islam’a dair olumsuz bir perspektifle sunulan terciimelerin daha
genis bir kitleye ulagmasi, oryantalizmin ve oryantalistlerin bu arastirmalara belirli bir
Onyargiyla yaklastiklarin1 diisiinmemizi saglar. Oryantalistlerin iddia ettikleri kadar

objektif ve tarafsiz olmalari, genellikle zor bir hedef olarak gériinmektedir.

Hagli savaslarinin Islam’a yonelik calismalari ile gelistirilen olumsuz fikir her dénemde
farkli sekillerde goriilmektedir. Bunun ilk tohumlar1 “Islam” veya “Islamiyet” kelimeleri
yerine “Muhammetgilik” isminin yayilmasinda yatmaktadir. “Muhammetcilik” ( anizm)
terimi, oryantalizmin ilk donemlerinden itibaren 19. yiizyilda yasayan Hirschfeld’in
eserlerine kadar kullanilmaktadir. Dolayisiyla, Hacli savaglarinin Oncesinde ve
sonrasinda, Islam’a karsi kilic savasi yerine kalem ve fikir savasinin basladig
soylenebilir. Baska bir ifadeyle, oryantalizm disiplini ile Islam’a kars: fiziksel savasin

yerine entelektiiel bir miicadelenin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Batili arastirmacilar, Kur’an-1 Kerim’e dair arastirmalarinda gesitli yontemler kullanir.
Bazilari, islam’a kars1 duyduklar 6fke veya nefreti gizleyemez ve bu durum, doguya
yonelik aragtirmalarinin gercek nedenlerini agiga ¢ikarabilir. Digerleri ise daha stratejik
davranir; Islam’a dair genis bir yelpazede c¢alisir, Islam eserlerini inceler, diizenler,
yayinlar ve ansiklopediler hazirlarlar. 19-20 yiizyillar arasinda yasayan oryantalistlerin
calismalarinda tarihsel ve kronolojik bir sistem kurma ¢abasi oldugu gézlemlenmektedir.
Ilgili oryantalistler ve dzellikle Yahudi kokenli arastirmacilar, sahip olduklari dinlere

gore bir bakis agisiyla bu konuya yaklagsmiglardir.

Hartwig Hirschfeld’in dindar Yahudi bir ailede yetismis olmasi ve kendi dinine baglilik
izlerini, akademik kariyeri ve caligmalarinda gormek miimkiindiir. Hirschfeld’in
cocukluk ve genclik yillar1, Yahudi kiiltiirii ve dini gelenekleriyle yogrulmus bir ortamda

gecmistir. Bu donemde edindigi dini bilgi ve deneyimler, onun ilerleyen yillarda bu temel
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lizerine insa ettigi akademik perspektifini etkilemistir. Ayrica, Hirschfeld’in egitim hayati
boyunca karsilastigi 6gretmenler ve tanistig1 insanlar genellikle Yahudi alimleri olmustur.
Diger bir ifadeyle, Hirschfeld’in kendi dinine bagliligi onun diinya goriisiinii ve bakis

acisini sekillendiren 6nemli etkenlerden biridir.

Hirschfeld’in arastirmalarini belirli bir bakis acisiyla yiirlittiiglinii  kabul etmek
durumundayiz; ancak yontemi, zaman i¢inde ve kisisel gelisimiyle birlikte degisiklik
gostermistir. Bu doktora teziyle ile baslayan Kur’an-1 Kerim’le ilgili ii¢ eserin gelisiminde
goriilebilir. Tlgili eserler ortak yonii paylasir ve birbirleriyle baglantilidir; ancak son haline

hazirlamak ve yaymlamak i¢in yaziminda biiyiik ilerlemeler kaydetmistir.

Kur’an’1n iislubu adi altinda yaptig1 agiklamalarin subjektif oldugu goriilmektedir, ¢linkii
diinyadaki her dil arasinda bir aligveris s6z konusudur. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de
yer alan yabanci kelimelerin varlig1 sasirtict degildir; aksine, bu durum, dilin evrensel
niteligini ve kiiltiirler arasi etkilesimi gosteren bir kanittir. Schechter’in deyimiyle
Hirschfeld Kur’an-1 Kerim ile ilgili arastirmalarda basarili goziikse de, Ibrani dilini
anlamakta zorlanmis veya aceleyle 6n yargida bulunmustur. Yahudi ve Hiristiyan mirasi
boliimlerindeki terimlerle 1ilgili ac¢iklamalarinda bu durumun bir¢cok Ornekleri

goriilmektedir.

Hirschfeld’in bakis agisindan 6diin vermemesi mesellerin ele alindigi kisimda gortilebilir.
Oryantalist, mesel konusunda bir Oznellik gosterir ve meselleri iki gruba ayirir;
Miisliimanlar tarafindan derlenenler ve yabancilar tarafindan derlenenler. Bu konuda
ayrintili bir inceleme yapildiginda, tiim literatiire objektif bir sekilde dayanmadigi, ancak
kosullar ve kisisel inanglarma dayali secimler yaptigi goriiliir. Ayrica, mesellerin
ayrilmasi net ve ayrintili bir sekilde yapilmamuistir; iddia ettigi gibi mesel olmayan bir¢ok
ayeti yanlis anlayarak mesellerin igerisine koyarken, aslinda mesel olarak degerlendirilen

ayetleri siirsel faktor bulunamadigi i¢in disarida biraktigi goriiliir.

Miiellifin tutarsizligi, Kur’an-1 Kerim’in kronolojik siralamasinda da goriilmektedir.
Baslangicta Kur’an kronolojisinin yapilmas1 gerektigi tezini savunmus olmasina ragmen,
daha sonra bu iddianin gegerliliginin olmadigini1 kabul etmistir. Bunu dile getirdikten
sonra, eserinin sonuna kendisinin diizenledigi Kur’an kronolojisini getirmistir.

Hirschfeld’in  bu karari, Stefanidis’in de soyledigi gibi, diger oryantalist
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akademisyenlerin benzer bir yaklasimi benimsemesinden etkilendigi ve taklit edilmesi
gereken bir model olarak aldigi izlenimi vermektedir. Bu baglamda yazarin olusturdugu
kronolojik listesi tabiatiyla subjektif olmaktadir. Onun verdigi siralama, Islam
diisiincesinde karsiligini bulabilecegimiz bir vahiy algis1 degil, tislubu esas alarak kendine

gore olusturdugu bir vahiy algis1 oldugu soylenebilir.

Mukattaa harflerin temsilcilerini tespit etmeye ¢alisirken Hirschfeld, Araplarin alfabeyi
sadece ilk harfin degil, kelimenin en belirgin harfinin temsilcisi olarak gérme gelenegini
takip etmistir. Oryantalistin bu konu hakkindaki goriisliniin, Kur’an’in vahiy katipleri
hakkindaki bilgisiyle ilgili oldugu goriilmektedir. Noldeke’ nin ilk teorisi vahiy katiplerini
veya Kur’an’in cem’i esnasinda yazma gorevinde bulunan sahabilerin ¢ogunu
kapsamayan hatali bir teori olarak goriilmiis ve bu nedenle ilgili sonuca vardigi bir

ihtimaldir.

Kanaatimize gore, Hirschfeld’in arastirmalarinda net olmaya ¢alistigi sdylenebilir, ancak
tamamen objektif oldugu sdylenemez. Ara sira keskin bir dil kullanmaktan kaginmamas,
Hz. Peygamber’i, sahabileri ve ¢esitli alimleri elestirirken tartismali konulara daha fazla
odaklanmistir. Ornegin, bir ayetin sebeb-i niizulunu anlamaya calisirken, miifessirler icin
“onlarin uydurdugu hikayeler bizi ilgilendirmez” s6ziinii dile getirerek kendi goriisiinii
One atmaktadir. Bunun disinda, “New Researches into the Composition and Exegesis of
the Qoran” adl eseri, Kur’an metni lizerine bir aragtirma ve incelemeden ziyade Hz.
Peygamber’in sahsiyetine dair —klasik kaynaklar1 kullanarak degil, oryantalist
akademisyenlerin goziinden— bir inceleme oldugu sdylenebilir. Ornegin, yazar Hz.
Peygamber’in evliliklerini agiklarken, Arabistan’in genel kiiltliirline ve Araplarin
yasayislarina degil, Yahudilikte veya baska kiiltlirlerde bulunan benzer olaylara bakildig:

goriilmektedir.

Ayn1 zamanda oryantalist Hirschfeld, Medeni vahiylerin sebeb-i niizullerini biiyiik 6l¢iide
reddeder ve bunlarin, gercekte higbir baglantilart olmayan kisiler ve olaylar ile
iliskilendirildiklerini diistinmektedir. Burada tek tarafli bakti§i anlagilir. Bagka bir
deyisle, Hirschfeld’in bakis acisina gore Kur’an’in ayetlerini ve farkli konularini,
Kur’an’in vahyedildigi doénemde yasanan olaylarla degil, Yahudi temalariyla

iligkilendirmek daha mantiklidir. Bu bakis agistyla yola ¢iktigi igin, kendisi
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arastirmalarda Yahudiligi goz ardi etmemis, herhangi bir konuyu, agik veya belirsiz,

biiylik veya kiiciik, onunla iliskilendirmeye ¢aligmigtir.

Hirschfeld’in temel iddiasi, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinin Yahudilik kaynakli oldugu
yoniindedir. Ancak bu iddia, daha derinlemesine incelendiginde, s6z konusu Yahudi
kaynaginin aslinda Kur’an’dan sonraki bir donemde yazilmis olabilecegi gercegini goz
ard1 etmektedir. Dolayisiyla, bu iddianin saglikli olmadig1 ve islam’mn Yahudilikten
etkilenerek sekillendigi varsayiminin sorgulanmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Kald1

ki, Hirschfeld’in belirli

anlatimlarin Yahudilikteki kaynagini agiklayamamasi ve bundan 6tiirii baska bir kaynaga

yonelmesi, iddiasinin tutarsizlig1 ve temelsizligini ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim ile Kutsal Kitap karsilagtirmasi baglaminda, Goldziher’in dile getirdigi
gibi, Hirschfeld’in her ikisi arasinda isaret ettigi kisimlar zorlama olarak goriilmektedir.
Kur’an’in Yahudilikten 6diing alma varsayimini destekleyecek ¢ok daha spesifik ve
kelimenin tam anlamziyla analojilerin olmasi gerekmektedir. Talmud’un Araplardan, Arap
geleneklerinden ve diger Arap ayrintilarindan cokga bahsetmesi, yazarin bununla
kanitlamak istedigi seyi hicbir sekilde kanitlayamayacagi kanaati, bizim tarafimizdan
hakli olarak degerlendirilmektedir. Kald1 ki Kur’an-1 Kerim, ondan 6nceki ilahi kitaplarin
tahrife ugramalarindan sonra inzal edildigini kabul ettigi bir gercektir. Dolayisiyla, Hz.
Musa ve Hz. Isa’ya indirilen birgok kissanin ve hiikmiin tekrarinin Kur’an’da bulunmast,

Kur’an-1 Kerim tarafindan defalarca zikredilen ve gayet dogal bir durumdur.

Hirschfeld’in takdir edilecek yonii, goriislerini ortaya koyarken biiyilik dl¢lide mantikli
arglimanlar sunmasidir. Bu nedenle oryantalistler tarafindan ilgi gormiis ve
caligmalarinda kaynak olarak kullanilmay1 haketmistir. Ancak yazarin Kur’an-1 Kerim ile
ilgili tiim yaklagiminin, onun diislince yapisindan kaynaklanan 6zgiinligli yansittigini
sOylemek abart1 olmayacaktir. Ele aldig1 tiim arastirmalarin temelinde kendi akademik ve
metodolojik ilkelerine bagliligin1 sergilemistir. Calismamizin basarisi, oryantalizmin
icerdigi yanhis ve tutarsiz yaklasimlardan birini acik ve anlasilir bir sekilde ortaya

koyabilmesine bagli olacaktir.
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