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ONSOz

Islam kiiltiir diinyasi iginde gelismis her ilim Kur’ant an-
lama ve dini yasamu sekillendirme gayreti icerisinde oldugu
i¢in, Kur’an’in kavramlarini farkli boyutlarda anlamlandirma
yoluna gitmistir. Dogrudan ya da dolayl olarak Kur’an ile
irtibatlt bu ilimler kavram ve kelimeleri kendi usullerince is-
lemis, onlara farkli manalar vermis ve adeta onlar1 yeniden
sekillendirmistir. Bu sekilde Kur’an'm kavramlarmi yeniden
formalize etme durumu on dort asir boyunca stirmiistiir.

Seri/silami ilimler dogalar1 geregi Kur'an merkezli olup
onu anlamaya ve agiklmaya yonelik ilimlerdir. Kur’ani anala-
ma ve aciklma gayreti her bir ilmi, literatiirtinii Kur’an'in kav-
ram ve kelimeleri ile tertip etmesine, ve bunlar1 farkli anlam-
landirmasina neden olmustur. Ele alninan bir kavram her bir
ilim tarafindan farkli bir mecrada yogrulmus, sekillendirilmis
ve kullanilmistir. Bu kavramlardan bir tanesi de her bir ilim
tarafindan farkli acgilardan ele alinan “sehadet” kavramudir.
S6z gelimi Hadis ilminde bir yerde bulunmak, huzura getir-
mek, hakim oniinde sahitlik yapmak, kiifiir isnadinda bulun-
mak, anmak veya yad etmek, namazda birlikte bulunmak,
kelime-i sehadet getirmek, emzirmeye sahitlik etmek vb. an-
lamlarina sahiptir. Fikih'ta ise bu kavram evvela hakim 6niin-
de bir olaya taniklik etmek, orada hazir bulunmak ve goérmek
manalarma gelir, ardindan Allah yolunda onun rizasim ka-
zanmak i¢in canini vermek seklinde bagka bir manaya gegis
yapar. Tasavvuf'ta “sehadet” Allah Tedld'in zatini1 miisdhade
etmek ve onda fani olmaktir. Ciinkii mutasavviflara gore Al-
lah’tan baska sahit ve goriilen yoktur. Bir tek o vardir; fark
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birlesmekle akledilir. Son olarak Kelam ilminde “sehadet”
tabiri gortinen, gozlenen, bes duyu ile akledilen kozmozu -
alemi- ifade eder.

Seri ilimlerin yanisira “sehadeti” ele alan ve kendi sinirlar
cercevesinde degerlendiren modern disiplinlerin de oldugunu
zikretmek gerekir. Bu disiplinler seri disiplinler gibi olmayip
Kur’an: anlama ve agiklma amaca giitmez, bu minvalde ele
aldiklar1 kavrama dini anlamlar degil, politik, sosyolojik, psi-
kolojik ve tarihi analamlar vererek kavrami giincelleme islei-
vini goriirler. Mesela; dinler tarihi disiplininde sehadet “inang
veya ytice bir amag ugruna kisinin kahramanca kendi hayatina
son vermesi” seklindeki dini intihar anlamina gelir. Dinler
tarihi tiim dinleri incelemesi nedeniyle kavrami islami olarak
tasidig1 tiim manalarin 6tesine tasiyarak ona hem giincel hem
de uluslarars1 bir mana kazandirmistir. Tipki dinler tarihi gibi
psikoloji, sosyoloji ve din egitimi de bu kavramin tizerinde bir
takim acilimlar yapmais ve sinirlarini genisletmisleridir.

Nihai olarak biz bu kitabimizda, islam dini ve kiltiirtiniin
temel kaynag1 olan Kur’an’in bir kavraminin asirlar boyunca
bir ilimden digerine, nasil anlam ve igerik degistirdigini,
Kur’ani manasindan koparak farkli analam mecralarina girdi-
gini, dini ilimlerden modern ilimlere farkl disiplinlerin stizge-
cinden gegctigini gozrecegiz.
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GIRIS

I-ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESi
A- iISLAMI iLIMLERDE “SEHADET” KAVRAMI

H.II/M.VIIL asirdan itibaren islami ilimlerin gelismesine
paralel olarak dinin temel kavramlarinin anlam alanlarinin da
degistigi goriiliir. Bu degisiklik ise bazen kavram alaninin
bagimsizlagsmasi veya genislemesi yoluyla, bazen de zit fikirle-
rin belli bir kombinasyon icinde birlestirilmesi yoluyla bir
zenginlesme olarak tezahiir ettigi goriliir. S6z gelimi, Tefsir
ilmi Kur’an ile irtibatli olmasi nedeniyle “sehadet”in diger
ilimlerde zikredilen tiim manalarin igerisinde toplar. Bu yo-
niiyle “sehadet” kavrami Tefsir ilminde dogrudan ve dolayl
olmak tiizere pek ¢ok manaya gelir. [lim sahibi olmak, hazir
olmak, soylemek, yazmak, haber vermek, beyan etmek, hiik-
metmek, izhar etmek, yakin sahibi olmak “sehadet”in dogru-
dan manasini olustururken, : 6lmek, tasdik etmek, ceza ver-
mek, korumak, gozetmek, hakkin ortaya ¢ikmasi, bir seye va-
kif olmak ise dolayli manalarimi olusturmaktadir. sehadet
kelimesi Kur'an'da kullanildig1 yere, baglama ve bulundugu
siyaka gore farkli anlamlar alabildiginden miifessirler bu ke-
limeyi iginde bulundugu anlamsal cercevede yorumlamayi
tercih etmislerdir. Kelimenin kendi anlam yelpazesinin genis-
ligi bir tarafa, bir de alimlerin bu kelimeye kendilerince farkl
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anlamlar katmalar1 mevcut manalarin adedinin bir hayli ¢o-
galmasina neden olmustur. Genel olarak sehadet miifessirler
tarafindan, anlami kalp huzuru ve farkinda olmak olan "su-
hud" kokiinden gelen, bir seyden haberdar omak ve haber
vermek manasinda bir kelime olarak agiklanmuistir.

Tefsirin yanisira diger disiplinler tarafindan da “sehadet”
kavrami ¢ok biiyiik 6nem arzettigi icin farkl sekillerde mana-
landirma yoluna gidilmistir. Meseld, Hadis ilminde bir yerde
bulunmak, huzura getirmek, hakim ontinde sahitlik yapmak
vb. manalara gelir. Fikih agisindan sehadet iki temel manaya
gelir, bunlardan birincisi, bir davaya taniklik; ikincisi, Allah
yolunda canimi vermek. Tasavvuf agisindan Allah’in zati
miisahade etmek iken, kelam agisindan kainatin kendisini
ifade eder.

B-DiN BiLIMLERI VE “SEHADET” KAVRAMI

Sehadet kavramu Islami bilimlerde (tefsir, hadis, fikih...)
bir mesele haline geldigi gibi din bilimlerinde de bir mesele
olmug ve hakkinda tetkikler yapilmistir. Islami bilimlerde
temel kaynak olan Kur’an din bilimlerinde de yerini muhafaza
etmesi nedeniyle, ihtiva ettigi kavramlar da din bilimlerini
(din psikolojisi, din sosyolojisi, dinler tarihi...) her zaman ya-
kindan ilgilendirmistir.

>  Kur'dnin temel kavramlarmdan olan sehddeti ele alan bu
disiplinler onu kendi literatiirleri baglaninda manalandirmglardir.
Kur’'an"1 tefsir gayesi giitmeyen bu ilimler sadece kavramin giincel
olarak yansittigr manaya yogunlasmslardir. Bu yiizden kavramin
anlam dagarci§imn bir boliimiiyle yetinmiglerdir. Soz gelimi sehdde-
tin sozliik manalarindan “miisdhade etmek”, “hazirda bulunmak”
gibi kok manalarina deginmek yerine terimlesmis ve toplumda bir
wstilah haline gelmis “herhangi bir kutsal sey ugrunda caninm ver-
mek” manasina vurgu yapmuslardir.
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DINLER TARIHI: Dini bilimler icerisinde dinler tarihi
disiplini sehadet kavramin Islam sinirlar1 disina ¢ikararak
ona global manalar katmistir. Biz bu disiplin aracilig: ile
Hint ve Cin kokenli dinlerce sehadetin manasi olarak be-
nimsenen “inang veya yiice bir amag ugruna kisinin kah-
ramanca kendi hayatia son vermesi” seklindeki dini inti-
har taniminin sehadet ile iligkili oldugunu anliyoruz. Dini
intiharin “sehadet” kavraminin manasin tasiyip tasima-
dig1 meselesinin halli de ancak bu disiplinin sagladig1
veriler sayesinde olacaktir.

(" )

PSIKOLOJi: Diger bir disiplin olan psikolojide sehadet
“kendini kurban etme” ve “insanli1 kurtarma i¢gtidiisii”
olarak algilanmistir. Mesela; Anne ve babanin ¢ocugunu
kurtarmak icin kimsenin hayal edemedigi seylere kalkis-
malari, askerlerin kendi {tilkelerini korumak ve baris1 sag-
lamak i¢in kendilerini feda etmeleri, polis ve itfaiye erleri-
nin gorev bilinci disinda canlarmi riske atmalari, yahut
sosyal eylemler icerisinde bulunan aktivistlerin siirekli
siddete ve gozaltina maruz kalmalarina ragmen amagla-
rindan vazge¢gmeme diirtiileri kendini kurban etmenin “in-
sanlarin hepsinde bulunan ve belli bir hedefe motive eden ortak
bir payda oldugunu” gostermektedirler.

- J
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DIN SOSYOLOJiSi: Din sosyolojisinde sehadet “top-
lumda sayginlik elde etmek icin yapilan bir intihar” tiirti
olarak ele alinmis goziikiiyor. Nitekim kisisel deger teorisi
kendini 6ldiirmeyi, “kisilerin toplumun hosgordiigii sey-
leri yaparak kisisel sayginlik elde etme cabasi” olarak
acgiklamaktadir. Fakat sosyolojide tanimlanan bu oliim
sekli Islamin sehadet anlayisindan biraz farkli oldugu
gbze carpmaktadir. Zira Islamin dogusunda “Allah yo-
lunda 6lmek” olarak algilanan bu sehadet sadece Allah’in
rizasmi gozetmek maksadiyla yapilirdi. Sosyal bir mevki
elde etme veya kendi siyasi ideolojini yaymak igin yapilan
intihar ve kendini 6ldiirmeler islamin dogusundan ¢ok
sonra olugsmusg diinyevi bir amaglardir. Iste sosyolojik ta-
nimda yer alan “sayginlik elde etme” amaci sehadetin
ylizlerce yil sonra olusmus manasina karsilik gelmektedir.

DIiN EGITIMi: Din egitiminde sehadet, biitiin islerinde
hakki gozeten, adaletten ayrilmayan ve topluma G6rnek
olan insan egitmi olarak algilanmistir. Sehadet ile riihi
ve bedeni giliglerini dengelemis ve ic¢inde barindirdig
biitiin kabiliyetlerini sonuna kadar gelistirmis model
insan1 ve vasat iimmeti yetistirmek amaclanir. Yetistiri-
len bu vasat timmet, biitiin insanliga ahlaki model olan,
adalet ve hakki bind eden, insan i¢in Ol¢ii ve degerler
koyan, onlar arasinda i’timada sayan goriisler agiklayan,
adalet ve duygular1 hesaba katarak hiikiim veren, Allah
her an kendileri iizerinde sahitmis hissiyle ihsan iginde
yasayan, hakka hak, batila batil deyip itidal i¢inde yasa-
yan; hem diinyada hem ahirette bu ozellikleriyle diger
timmetlerin iizerinde sahit olup adélet ve yargi meka-
nizmasinin mercii olacaklardir.
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basta el-Ezheri (v.370/980)nin Tehzibu'l-Luga’si, el-Cevheri
(v.393/1003)'nin es-Sthdh’t, el-Isfehani (v.502/1108)nin el-
Miifredit’s, ibn Manzir (v.711/1311)'un Lisdnu’l-'Arab”1, ez-
Zebidi (v.893/1487)nin Tacu'l-‘Ariis'u, Asim Efendi (v. 1235/
1819)'nin el-Ukyaniisu'l-Besid’i olmak {izere pek ¢ok sozlitkten
yararlanilmaya 6zen gosterildi. Sozliiksel arastirma sonunda
“sehadet” kelimesinin “hazir olmak”, “bilmek”, “soylemek”,
“hitkkmetmek”, “agiklamak”, “izhar etmek”, “yemin etmek”
gibi manalara geldigi tespit edildi. S6zliik ¢alismasinin hemen
ardindan kavramin farkli disiplinlerde zamanla kazandig:
terim manalar1 ve tanimlar1 {izerine durulmaya calisildi. Bu
baslik altinda “sehadet” kavrami ve tiirevlerinin gectigi 1sti-
lahi manalar incelenerek cahiliye Arap siirlerinden ve Arapla-
rin kullandig: giinlitk deyimlerden 6rnekler verilmeye de dik-
kat edildi.

“Ikinci boliim”; “Temel Islam Bilimlerinde Sehadet” ve
“Din Bilimlerinde Sehadet” olmak tizere iki ana basgliktan
olusmaktadir. Birinci ana baglik “Tefsir”, “Hadis”, “Fikih”,
“Tasavvuf’, “Kelam” ve “Islam Tarihi” olmak tizere alti bo-
limden miitesekkildir. “Tefsir boliimii"nde “sehadet” kavra-
minin semantigi, Kur'an'da gecen tiirevleri, gectigi yerlerin
sayis1 ve tefsirlerde bu kavramin genel olarak nasil anlasildig:
kisaca ele alinmaya calisildi. “Hadis Boliimii"nde “sehadet”
kavrami bigim ve anlam yontiyle ele alinarak incelendi. Bigim
yoniiyle ele alimirken kelimenin kendisi ve tiirevlerinin
hadislerde gegen degisik kaliplar1 ve bunlarin adedi incelenir-
ken, anlam yoniiniinde ise sehadetle ilgili yapilan tanimlama-
lar ve aciklamalara yer verilemeye dikkat edildi. “Fikih Bolii-
mil”, “Genel Olarak Fikih Literatiirinde Sehadet Kavrami” ve
“Ozel Olarak Fikih Literatiiriinde Sehadet Kavrami” olmak
tizere iki ana bagliktan olusturuldu. Birinci baslikta, fikih lite-
rattirtinde “sehadet”in tanimina ve sehadet ile ilgili agiklama-
lara yer verilirken ikinci boliimde ise sehadetin sartlari, acgik-
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lanmasi, sehadete engel olan durumlar, sehadet ve sehit iligki-
si ele alinmaya calisildi. “Kelam Boliimii”nde “Sehadet” kav-
rammin "bilgi" kavramiyla olan anlam baglantisina deginile-
rek epistemolojik olarak tasidig1 ehemmiyet vurgulandi. “Is-
lam Tarihi Boliimii”nde, oncelikle “sehadet” kavraminin Allah
yolunda canmni ve malini vererek 6lmek olarak anlasildigina
dikkat cekildi ve cihad kavramu ile iliskisi agiklandi. Daha
sonra Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin doneminde sehade-
tin nasil anlasip uygulandig1 mevzu bahis edilerek okuyucuya
detayli bilgiler sunulmak istendi. “Tasavvuf Boliimii”"nde
“sehadet” kavrami, Allah Tealda’in zatin1 miisdhade etmek ve
onda yok olmak seklinde anlasildig1 dile getirilerek cesitli ta-
nimlamalarina yer verilmeye ¢alisildi.

“Ikinci B6liim”{in ikinci bashgmda yer alan “Din Bilimle-
rinde Sehadet Kavrami” dort disiplinden olusturuldu. Bunlar;
“Dinler Tarihi”, “Din Psikolojisi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din
Egitimi” olmak {izere dort din bilimidir. “Dinler Tarihi Bolii-

s

mii”’nde Yahtdilik ve Hristiyanlik’ta bu kavramin nasil algi-
landigr agiklandi ve tarihi hakkinda kisa malumat verilmeye
calisildi. “Din Psikolojisi Boliimii”nde “sehadet”in kendini bir
amac ugrunda “kurban etme” ve insanligi kurtarma diirtiisii
olarak one c¢iktigin1 goriildii. “Din Sosyolojisi Bolimii”nde
“sehadet” kavrammin “toplumda sayginlik elde etmek igin
yapilan bir “intihar” tiirii olarak ele alindig belirtildi ve inti-
har-sehadet arasindaki iliski agiklanmaya calisildi. “Din Egi-
timi Bolimii"nde ise “sehadet” kavraminin, biitiin islerinde
hakki gozeten, adalet ayrilmayan ve topluma 6rnek olan insan
egitmi manasina geldigi ifade edildi ve yetistirmeye calistig1
insan profili tanitildi.






BiRINCi BOLUM

GENEL OLARAK ”§EHADET" KAVRAMI

I- “SEHADET” KAVRAMININ TANIMI
A-SOZLUK ANLAMI

Sozliikte “sehadet”; “hazir bulunmak, miisahade etmek,
sahitlik yapmak, haber vermek, bilmek, yemin etmek, agikla-
mak, hitkiim vermek” gibi anlamlara gelir. Bu anlamlar igeri-
sinde kavramin sahip oldugu 6z manasi ise “bir nesnenin
hakikatini kat'1 olarak bilmek”tir. .1

Sehadet terimi “sehadet edilen veya edilebilen sey” bag-
laminda Gaybin (yaratilmis varliklarin idraklerini asan sey)
tam karsiti olarak kullanilmistir. Boylece yaratilmislarin kav-
ramsal veya duyusal olarak kavrayabilecekleri gerceklik teza-
hiirlerini kapsar.2

“Sehadet” kavraminin koki “s-h-d” mastariin geldigi
manalar1 kisaca soyle dzetleyebiliriz: Bilmek (ple), demek (J),
yazmak (4S), aciklamak (C), ortaya cikarmak (Ulebl), hiik-

-

Asm Efendi, Eb(i'l-Kemal Ahmed, el-Ukyaniisu’l-Besit fi tercemeti’l-
Kamisi’l-Mubhit, c. ], Asitéme, Istanbul tsz., 1180; el-Hakim, Suad, ib-
nu’l-Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli, Kabalai yay., Istanbul 2005, 5.578.
2 Esed, Muhammed, Kur’an Kavramlarihazirlayan: Aydin, Omer;
C)zalp, Ertugrul, igaret Yay.,istanbul 2016, s.317
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metmek (=<=2), yemin emek (<ils), hazir olmak (=), haber
vermek (LL3)),

B-TERIM ANLAMI

“Sehadet” kavraminin terim manasina baktigimizda so-
mut ve soyut olmak tizere ikiye ayrildigimi gortirtiz. Somut
olarak; goriiniir/gozlenebilir olgular diinyasi, kelime-i sehadet,
Allah yolunda 6lmek manalarina gelirken, soyut olarak; Allah
Teala’'nin zatin1 miisahade etmek, onda yok olmak manalarina
gelir.

"Sehadet" kelimesi; hazir olma, miisdhade etme, sahitlik
yapmak, haber vermek, bilmek, a¢iklamak, hiikmetmek gibi
asli/liigavi anlamlarindan siyrilarak Islami ilimlerde, kelime-i
sehadet, fi-sebilillah ugrunda oOlmek, Allah Teald'in zatim
miisahade etmek, onda yok olmak, goriiniir ve gozlenebilir
olgular diinyas1 gibi anlamalara gelmistir.? Goriildiigii tizere,
Islami ilimlerin tarih siireci igerisinde gelismesiyle birlikte
bilinyesine yeni anlamlar katan bu kelimenin, her ilimde farkl
tanimlamalar1 olmus ve her bir ilimde farkli bir 1stilahi kulla-
nima sahip olmustur.

Kur'an'da tiirevleriyle birlikte ytiiz elliye yakin ayette gecen
bu kelimenin en ¢ok kullanilan tiirevleri; "sehid" (¢cogulu sii-
heda), "sahid" (tanik olan, gozleyen), "meshtid" (taruk olunan,
gozlenilen), "istishad" (taniklik, gozleme, gorerek bilip 6gren-
me) kelimeleridir.* Farkli terim anlamlarina ragmen Kur'an'da
daha ¢ok kok anlamlarinin 6ne ¢iktigini gormekteyiz.

ger bir kisi karsisinda yakinen hakki soylemektir. Miinazara
ehline gore; kars1 tarafin argiimanini ciiriiten veya mubhal ol-
maya mecbur eden seydir. Stfilere gore sehadet, tecellidir.

8 Eker, Hasan, Sehadet Bilinci, Diisiin yay., Istanbul 2013, 102-115.
*  Ece, Hiiseyin, Islimin Temel Kavramlari, Beyan yay., Istanbul 2013, 627.



17

Bununla birlikte onlara gore bu kelime kalpte hazir bulunan
sey ya da ona hakim olan zikir manasindadir. Eger kalbe
hakim olan sey ilim ise o ilmin sahididir. Eger ona hakim olan
vecd ise o vecdin sahididir. Eger ona hakim olan hak ise o
hakkin sahididir.

Arap gramerinde "sehadet" bir kuralin ispati igin
Kur'an'dan veya Arap siirinden delil getirmektir. Getirilen bu
delile "sahit" denir. Misaller, kurali izah etmek igin getirilirken,
"sahit" konun ispat1 igin getirilir. "Sahit" {ice ayrilir bunlardan
birincisi hakikatin gahitleridir ki bu, varliklarin hakikatleridir
ve miikevvini gosterir. Ikincisi, tevhidin sahitleridir ki bu es-
yanin farkliliklarini gosterir. Her sey onu diger seylerden ayi-
ran kendine has 6zellikleriyle bir vahdaniyete sahiptir. Ugiin-
ciisi, fiil, sifat ve halleriyle farklilasan esyanin sahitligidir ki
bu tipki rizik verilenin Razik'r gostermesi, hayatin hayat vere-
ni gostermesi gibi.®

Usulciilere gore "sehadet" celiskiyi ve siipheyi ortadan
kaldiracak ser'i kanuna uygun bir vasiftir. Mesela erkek atlar-
da zekat gerekmez, Oyleyse ikisi arasinda esitligi vaz’ eden
usul sahitligine gore disi atlarda da gerekmez.”

Ciircani Ta'rifat adli eserinde sehadeti su sekilde acikla-
mistir: "Mahkemede, gozle goriilen bir seyi birisi lehine bagka-
sinin ise aleyhine olmak {izere sehadet lafzin1 kullanarak ihbar
de, ikincisi ihbar eden igin baskasi aleyhinde, ticiinciisii tam
tersi ihbar etmektir."®

5 el-Bustani, a.g.e, 485.

¢ el-Bustani, a.g.e, 486.

7 el-Bustani, a.g.e, 486.

8 el-Ciircani, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-
Hanefi, Mu’cemu’t-Ta‘rifat, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi, Daru’l-
fazile, Kahire 1982, 111.
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Fikih 1stilahinda sehadetin tarifi, ayn1 seyler kastedilmekle
birlikte farkli agilardan ele alinarak yapilmistir. Bunlardan
birkag 6rnegi siralayacak olursak:

- Mevsili'nin sehadet tarifi, sahitlerin hazir bulunduklari
ve miisahade ettikleri bir isten haber vermeleridir.’

- Késani’'nin téarifi: Bir sahsin elinde bulunan hakkin, bagka
birine ait oldugunu haber veren {iciincii sahsin ihbarmna de-

nir.10

- Ibnu’l-HiimmAm’in tarifi: Kaza meclisinde, sehadet laf-
ziyla hakk ispat i¢in dogru haber vermeye denir.!!

- Ibn FerhGin'un tarifi: Muayeneye dayali ihbara sehadet
denir."?

- Ibn Hacer el-Heytemi'nin tarifi: Bir sahsin, baskas1 hak-
kinda 6zel bir lafizla haber vermesidir.!?

Sehadet, miisahadeyle hazir olma, gerek nefiste hazir ola-
rak, biitiin duyulariyla vakif olmak, gerekse meydana gelmek
stiretiyle karar kilman bir ilim ve bu ilimle sahid oldugunu
ikrar etme, agiga vurmadir. Kitap ehli kendi kitaplarinda
Restilullah'in hakkaniyetini ilmen ve tarihen gorerek bilhassa
vicdanlarinda sahit olmuslardir. Allah bunu onlara her ba-

9 el-Mevsili, Abdullah b. Mahmid b. Mevdiid, el-ihtiyér li-ta'lili'l-muhtar,
II, Daru’l-kutubi’'l-ilmiyyye, Beyrfit tsz., 327.

10 el-Kasani, Alaiiddin EbhG Bekr b. Mes'tid, Bedai'u’s-sanai’ fi tertibi’s-
serai’, VI, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,, Beyrit 1986, 266.

11 jbnu'l-Humam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdurrahim, Fethii'l-kadir,
V, thr. Abdurrezzak Galip el-Mehdi, Daru'l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrtt 2003,
357.

12 ibn Ferhtin, Burhaneddin Eba ibrahim b. AIi b. Muhammed, Tebsiratu’l-
hiikkam fi ustili’l-akziye ve menahici’l-ahkam, I, Daru’l-alemi’l-kutub,
Riyad 2003, 175.

3 ibn Hacer el-Heytemi, $ihabuddin Ahmed b. Muhammed, Tuhfetu’l-
muhtac bi-serhi’l-Minhac, c. X, Matbaatu Mustafa, ysz., 1938, 211.
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kimdan sehadet ettirmistir. Fakat onlar tipki bir hadiseyi iyice
gortip vakif olduktan sonra bunu inkar edenin sehadetini giz-
lemesi gibi Peygamber’in hakkaniyetini gizlemislerdir.!*

Sehadet, i¢ ve dis duyularla hissi olarak hazir olmay1 ifade
eder. Tipki anaills el aSia g (a8 “Sizden kim ramazana sdhit-
lik ederse onda orug tutsun” ayetindeki sahit olmanin, Rama-
zan'mn girisine yetismek ve hayatiyla, duyulariyla ramazana
girdigini kavramak anlamina geldigi gibi.!®

Sehadet, ilimle, yasayisla adaletle hakka sahitlik yapmak
ve bunun bir gostergesi olarak Allah yolunda cihadla canmi
vermeye denir.!® Kisaca sehadetin 6zii, yakin bilgi (ilim),
adalet, takva ve yasayisla hakka sahit olmaktir.'”

Gorildtgii gibi "sehadet” kelimesi Allah yolunda 6lmek
ile simirhi olmayip, enfiisi ve afaki delilleri idrak ederek Al-
lah'in varligimi ve birligini ikrar etmek manasmna gelir. Buna
kisaca islam literatiiriinde "Kelime-i Sehadet" denir ve ¢ gl
gy 5o lhena &) 350 50 Y1 A Y “Ben sahitlik ederim ki Al-
lah’tan bagka ilah yoktur. Yine sihitlik ederim ki Hz. Muhammed
onun kulu ve elgisidir.” lafizlarindan olusur.

Kelime-i Sehadet Islamin bir formuliidiir. Onu dile getir-
mek sadece Allah'm emir ve yasaklarina uyacagini, yalniz ona
itaat edecegini, onun gonderdigi peygamberi bir "$ahid" (mo-
del) olarak kabul edecegini gosterir.!8

O’'nun vuctdiyyeti ve vahdaniyyetine sahit olmamizin pek
¢ok nedeni var. Onlardan bir tanesi kudret sahibi olmasidir.

14 {Jnal, Ali, Kur'dn'da Temel Kavramlar, Isik akademi yayinlari, Istanbul
2012, 374.

15 Unal, a.g.e, 373.

16 Unal, a.g.e., 380.

17 Unal, a.g.e., 380.

18 Eker, a.g.e, 115-116.
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Bunun delili alemin son derece muhkem, kusursuz, tertipli ve
diizenli yaratilmasidir. Boyle bir eserin Miiessiri'inin kudreti-
ne deladlet etmesi ve delil olmasi tabii ve tartismasizdir.
Kainattaki her varligin bizzat kendi nefsi, vicdani, Allah'a
sehadette bulunur. Bir sirin belirttigi gibi 4l 4l o5 JS &

sl il Je Jx"Her seyde O'nun igin bir dyet vardir, onun bir
olduguna deldlet eden.”?! Bununla birlikte Allah yasayan hak
lizere yasasin Olen hak {izere 6lsiin diye kitaplar indirir ve
peygamberler gonderir, boylece hi¢ kimseyi basi bog birakma-
yarak?? tevhide sehadet ettirir.

Sehadet, gozlemlenebilir olgular alemine duyularimizin
hazir olmasini ifade eder. Bu yiizden goézlemlenebilir aleme
miisdhade alemi denir.?*

Mustansir Mir Sehadeti alt1 manaya ayirmistir:

a- Bir hadiseye sahit olmak; ... al &3 Ciluasall §sa'n Gl
eV365 A ) Vb “Iffetli kadinlara iftira atyp sonra dort sahid getire-
meyenler...” ayetinde oldugu gibi.?

b- Bir anlagsmaya ya da ticari muameleye sahit olmak; s
e e Cphed )3 S3U “Erkeklerinizden iki sahit getirin...”
ayetinde oldugu gibi.?

c- Bir seyin, mesela ilahi mesajin hak olduguna sahit ol-
mak; ..ol e 21063 1 565 5 oSile lagd J SN &S " Peygam-

19 el-Gazali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed, ihyﬁ-u ultimi'd-din, , I,
(trc. Abdulhalik Duran), Hikmet nesriyat, Istanbul 2012, 164.

20 Unal, a.g.e, 375.

2 Eb{i'l-Atahiye, EbG Ishak Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd, Divanu Ebi'l-
Atahiye, III, Daru'l-kutubi'l- ilmiyye, Beyr(t 62; Firuzabadi, Besair, 352.

2 el-Kiyame 75/36.

3 Unal, a.g.e, 375.

2 Mir, Mustansir, Kur'an'i terimler ve kavramlar sozliigii, (trc. Murat Cift-
kaya), Inkilap yay., Istanbul 1996, 178.

%5 en-Nur 24/4.

2% el-Bakara, 2/282.
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ber size sahit (6rnek) olsun, siz de insanlara sdhit (6rnek) olun di-
ye...” ayetinde oldugu gibi¥”

d- Bir grup ya da toplulugu temsil etmek; e <) 2 Ky
S G A s (e pSE e 1 5 Alle (e 5y sun |58 Lae e WS
Ofa "Eger kulumuza indirdigimizden siipheniz varsa onun bir
benzerini getirin ve eger dogru soyleyenlerseniz Allah’tan baska
sahitlerinzi getirin.” ayetinde oldugu gibi.?

e- Bir seyi gozetlemek; 4 540 Ll 055585l QU AT (8
Oslend e e 2gd "De kil Ey kitap ehli Allah yaptiklarmiz go-

riip dururken onun ayetlerini ni¢in inkar ediyorsunuz?"?’

f- Sehit olmak (sehit hayatim1 feda ederek benimsedigi
hakikata sahitlik eder); ...sl35 aSia 3% 5 ) sial cpAll il alad
" Allah icinizden iman edenleri bilsin ve sizden (savagan miicahitler
arasindan) sehitler edinsin diye...”3

"Sehadet" kelimesinin terim anlamindaki bu kesretin ne-
deni, kelimenin kokiiniin birden ¢ok manaya gelmesinden ileri
gelmektedir. O manalardan birisi "hazir olmak"tir. Allah yo-
lunda can veren kimsenin yaninda melekler hazir bulundugu
ve Allah'in nimetlerini yakinen gordiigii i¢in® bu ugurda olen
kisiye "sehit", bu yolda 6lmeye de "sehadet" denir. Manalarin-
dan digeri ise "tanik olmak'"tir. Yeryiiziindeki her varlik, Al-
lah'm disindaki tanrilarin ne fayda ne de zarar verdigine3,
ibadet edilmeye layik olmadiklarina ve yalnizca Allah'a kulluk
yapmak gerektigine kendi i¢ ve dis diinyalarinda tanik olduk-
lar1 i¢in, bu tanikliga da sehadet denmistir.

27 el-Hac 22/78.

2 el- Bakara 2/23.

2 Al-i imrén 3/98.

3% Al-i imran 3/140.

31 er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an? 567.
32 Y{nus 10/18.
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Ibnu'l Cevzinin Niizhetiil-A'yiin adli eserinde "sehadet"
kelimesini, goriileni haber vermek, olarak agiklamigtir.

Ragib el-Isfahani ise sehadeti: "I¢ ve dis duyular yoluyla
meydana gelen bilginin ifade edilmesi", "Goz veya basiretle
gorerek hazir olmak" 3 veya "Basiret veya gozle gormekten
meydana gelen bir bilgiden kaynaklanan bir s6z" olarak agik-
lamustir.

Sehadet, meghtidun lehi (lehinde sahitlik edileni) ve mes-
hGidun aleyhi (aleyhinde sahitlik edileni) miisahade etmektir.3
ez-Zeccacl, bor¢ konusundaki sehddetin ve birisini borca sahit
olarak getirmenin "miisahade" den tiiredigini sOylemistir.
Clinkii Sahitlik, sadece o seye sahid olan bir nesnenin veya
0znenin miisahadesiyle olur.3

Sehadet konusunda insan ile Allah arasinda ayrim yapmak
gerekir. Allah, mahlikun ancak "huziir ve mukarebe" vasifla-
riyla bilebildigi seyi bu vasif bulunmadan bilebilir. Bir kimse
fiziksel olarak kavminin i¢inde olmasa da nasil olanlardan
haberi oluyorsa®” Allah'in da kendi yarattig1 kainattaki diisen
bir yapraktan3® bile haberdar olmasi miimkiindiir.

Sehadet; ilimle, yasayisla, adaletle Hakk’a sahitlik oldu-
gundan bunun bir gostergesi olarak Allah yolunda cihadla
canini vermege de sehadet denmis ve bu sekilde canlarini feda

3 jbnu’l-Cevzi, Eb{Y'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Ali b. Mu-
hammed el-Bagdadi, Niizhetii'l-a’yuni’'n-nevazir fi ‘ilmi’l-vuctih ve’n-
nezair, 3.b. thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi, Miiessetii'r-
risale, Beyrit1407/1987, 377.

% er-Ragib el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 566-567.

% ez-Zeccaci, Eb('l-Kasim, igtikﬁku esmaillah, thk. Abdulhasen el-
Miibarek, Miiessetii'r-risale, Beyriit 1986 132.

% ez-Zeccadi, a.g.e, 132.

% el-Halimi, EbG Abdullah Hasen b. Hiiseyn, el-Minhac fi su'abi'l-iman,
thk. Halimi Muhammed, Daru’l-fikr, Beyrt 1979, 200.

3 el-En'am 6/59.
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edenlere sehit ad1 verilmistir. Fakat, sehit olmak mutlaka sa-
vasta Olmegi gerektiren bir durum degildir. Belki, savasta Al-
lah yolunda 6lmek sehadetin bir ozelligidir. Sehadetin 6z,
yakini bilgi, adalet, takva ve yasayisiyla Hakka’a sahit olmak-
tir.%

% Unal, a.g.e., 380.






IKINCi BOLUM

“SEHADET” KAVRAMININ LITERATURDEKI YERI

Bu baslhik altinda Sehadetin “Temel Islam Bilimleri” ve
“Din Bilimleri"ndeki kazandigi manalar detayll olarak ele
almacaktir.

A-TEMEL iSLAM BiLIMLERINDE "SEHADET" KAVRAMI

Bu boliim, temel islam bilimlerinin bes 6nemli alan1 olan
"Tefsir", "Fikih", "Hadis", "Kelam" ve "Tasavvuf'dan olusmak-
tadir. Asagida, her bir alanin miitehassislarmin kendilerine
gore yapmis olduklar1 “sehadet” tanumlar1 ve agiklamalarim
gorecegiz. Bu agiklamalar 1s5181nda sehadetin, zamanla gelisen
ser’1 ilimler igerisinde —tabiri caizse- elde ettigi yeni tat ve ko-
kular1 okuyucuya sunmaya calisacagiz.

1- Tefsir'de

Bu boliimde "sehadet" kavraminin semantigi, Kur'an'da
gegen tiirevleri, gectigi yerlerin sayisi ve tefsirlerde bu kavra-
min genel olarak nasil anlasildig1 kisaca ele almacaktir. Bu
konunun iizerine "Kur'an'da $ehadet" bashgi altinda daha
fazla durulacaktir.

a- Genel Olarak Kur'an'da "Sehadet"

“Sehadet” sozciigti Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yiiz elli
alt1 ayette ge¢mektedir. Bu tiirevlerin en ¢ok kullanilan1 "sehit"
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(¢ogulu siiheda), "sahid" (tanik olan, gozleyen), "meshiid" (ta-
nik olunan, gozlenilen), "istishad" (taniklik, gozleme, gorerek
bilip 6grenme) kelimeleridir.*’ Yedi ayette fiiil kalibiyla, iki
ayette sahid ve on dokuz ayette sehid bigiminde Allah'a nispet
edilmis, bir ayette zati ilahiyye ism-i tafdil ile "en biiyiik sahid"
diye nitelendirilmistir. Ayrica "alimu'l-gaybi ve's-sehade"
ibaresi on ayette gegmektedir.*!

Kelimenin Kur'an'da kullanilan tiirevlerinin sayisina daha
ayrintili olarak bakacak olursak;

"3¢d" Cekime ugramadan sadece bu sekilde kok olarak
mazi sigada alti yerde ge¢mektedir. Bunlarin bir tanesinde
Allah'in(c.c) kendinden bagka ilah olmadigina sahitlik etmesi
s6z konusudur. Bunun disindakilerde; Israilogullar'ndan bi-
rinin,*?Hakk'1 tasdik eden kimsenin,* goz-kulak ve derilerin,*
Ziileyha'min® akrabalarindan birinin,* Ramazan ayinda bulu-

40 Ece, Hiiseyin, Islamin temel kavramlar, Beyan yay., Istanbul 2013, 627.

4 Abdulbaki, Muhammed Fu’dd, el-Mu’‘cemii’l-miifehres 1li elfazi’l-
Kur'ani'l-Kerim, Daru’l-hadis, Kahire, 1417/ 1996, 477-480.

42 el-Ahkaf 46/10.

4 ez-Zuhruf 43/86.

4 Fussilet 41/20.

45 Ayette bahsedilen kadin Misir imparatorunun esidir ve Yiisuf (a.s)'a sahip
olmak ister. Tekvin, 39. Boliime gore Ysuf (a.s) elbisesini Ziileyhan'in
yaninda birakip kacar. Kapiya dogru kosarlarken hanimin kocasiyla kars:-
lagirlar ve Ziileyha ¢ = <llaly 3l )l (1 ¢l 3a W "Senin ailene kétii maksatla
yaklasanin cezasi zindana atilmaktan baska ne olabilir" diyerek ona iftira
atar. Y(isuf (a.s) kendisini savunurken araya giren kadinin akrabasi : "Eger
gomlek 6nden yirtilmigsa kadin dogruyu sdylemektedir arkadan yairtil-
migsa yalan sdylemektedir" dedi. sonunda Hanumin kocast sonunda bu-
nun bir "Keydikunne" (kadin oyunu) oldugunu anliyor ve hak ortaya ¢iki-
yor.

% Yiisuf 12/26.
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nan kimsenin®” sahitligi sz konusudur. Cekime ugrayan
mazi sigalar ise toplamda on *® yerde ge¢mektedir.*

"3¢4" nin muzari sigalarinin adedi yirmi ikidir. Gelis sekil-
leri ise su sekildedir: 1 saednl | g | () el | () 93¢0 gl 21"
Magdl ) O s, %0

Emir kaliplar1 toplamda on yerde gelirken Mgl ve tiirev-
leri yedi yerde gelmektedir.5!

"2li" kelimesinin ¢ogullarindan birisi olan "aledl" ki yer-
de, "x¢3" in cogulu olan "¢123" yirmi yerde ge¢mektedir.®?

"Clalgl! | "salgd" geklinde ise toplamda yirmi alti yerde,
"y ia" ve bir yerde, "3 gedia" ug yerde gegmektedir.53

"2Li" Kelimesi on alt1 yerde gegerken miibalagli ism-u fai-
li olan "xeS" Kur'an-1 Kerim'de "sehit" kelimesi biri tesniye
yirmisi cemi olmak iizere elli alt1 defa ge¢gmektedir.>* Cogu
yerlerde tanik anlaminda bazi yerlerde esmati'l-hiisna'dan biri
olarak, bazilarinda ise Allah'in iradesine uygun olarak yasa-
yan kamil insan, o6rnek kisi,* 6nder manasinda kullanilmis-

t1r.5”

7 Al-i imrén 3/18.

4 Fussilet 41/21; el-En'am 6/130; el-A'raf 7/172; Yhsuf 12/81; en-Neml 27/49;
Al-i Imran 3/82; Nisa 4/15; el-En'am 6/130, 150; el-A'raf 7/37; ez-Zuhruf 43
19;

4 Abdulbaki, a.g.e, 477.

% Abdulbaki, a.g.e, 477.

51 Abdulbaki, a.g.e, 477,478.

52 Abdulbaki, a.g.e, 478,479.

5 Abdulbaki, a.g.e, 479,480.

% Abdulbaki, a.g.e, 477-480.

5%  Bakara 2/143.

% el-Hac 22/78.

5 Atar, Fahrettin, "Sehid", DIA, XXXVIII, istanbul 2010, 428.
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“Sehid”in ve ¢ogulu olan “$itheda”, StibGti kat'l derece-
sinde delalet etmese de, Allah yolunda canini feda ederek se-
hitlik mertebesini kazanan kimseleri ifade etmek {izere dort
ayette®® gecer. Mesela, Bika'l, Nazmu'd-Diirer adli eserinde al 3
gl agre SR “..O zaman ben onlarla beraber sihit olamadim.”
ayetini tefsir ederken burada gegen "sehit - 25" kelimesininin
hazir olma manasina gelebilecegi gibi, miisliimanlarin ¢ok
ylice saydig1 fakat miinafiklarin bu yticelikten tenezziil etmeyi
nimet saydig1 sehitlik olabilecegini soyleyerek, kelimenin se-
mantiginden kaynakl diyalektik (hem sehit olma - hem hazir
olma) manalarina dikkat ¢cekmistir.>

Zuhr(f 69'da ifade edilen péin ;;*jégj elagall 5 u;*;‘-‘-‘n-’ X
I8 ;ALH Y ;afsj gsalb “peygamberler ve siahidler (veya sehitler) getirilir
ve insanlar arasinda hakk ile hiikmedilir ve onlar haksizliga ugra-
mazlar.” ayeti kerimede gegen “¢)3¢&ll” baz1 miifessirlerce “se-
hit” olarak yorumlanirken,® bazilarinca kiyamet giinii pey-
gamberlerle birlikte ¢agrilacak “hakkin sahitleri” olarak yo-
rumlanmistir.®!

Yine “sitheda” kelimesinin gegtigi JJJU sl 5 @l cLu
um} u.\;]ha]\} c\A@.uJ\} u.\é.\.wlfaj\} L’).\:\.\:J\ %3 aé_a\lb A0 e:u\ u.\ﬂ\ &A
a5 ol 3\ “Allaha ve Peygambere itaat edenler, Allahin nimetlerini
bagisladigr kimselerden olacaklardir: peygamberler, hakikatten hic
sapmamug olanlar, hakikate (hayatlariyla) sdhitlik yapanlar ve diiriist
ve erdemli olanlar: iste boylelerinin ki ne giizel birlikteklik(ler)dir!”°

58 Al Imran, 3/140; en-Nisa 4/69; ez-Ziimer 39/69; el-Hadid 57/ 19.

% el-Bikai, Burhanuddin Eb{'l Hasen ibrahim b. Omer, Nazmii'd-diirer fi
tenasiibi'l-aye ve's-siiver, V, Daru'l-kitabi'l-islami, Kahire, 325.

© et-Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili
ayi'l-Kur’an!, XX, thk. Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Mektebetu'l-
Hicr, Kahire 2001, 262.

¢t Esed, Muhammed, Kur'an mesaji, (trc. Cahit Koytak-Ahmed Ertiirk),
T§éret yay. Istanbul 2002, 153; Eker, a.ge., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece,
a.g.e., 630.

2 Bkz. en-Nisa, 4/69; Esed, a.g.e., 153.
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ayeti kerimesinde gegen “s!3-4” kelimesini bir¢ok miifessir,
“Allah yolunda 6lmek-sehit olmak” olarak yorumlarken Mu-
hammed Esed ve bazi miifessirler®* “Hakka tanik olan sahit-
ler” olarak yorumlamistir. Nazmu’'d-Diirer sahibi el-bekai de
bu ayette gegen “sla¢ill” kelimesini, iistiin vasifli insanlardan
ve kutsal yerlerden bir an olsun uzak kalmayan, ¢oziimleri ile
insanlarla, bilgi ve anlayisiyla AllahTeala ile beraber olan kim-
seler olarak agiklamistir.®

b- Tefsir Kitaplarinda

Tefsirlere bakildiginda sehadet kelimesi yemin etmek®,
bilmek, ¢ huzurda olmak, ¥ davada sahitlik etmek, © isin
hakikatine muttali olmak,” hiikiim vermek,” agiklayip ortaya
koymak,” tasdik etmek, onaylamak gibi degisik anlamlarda
kullanilmaktadir.

Beydavi sehadeti, anlami kalp huzuru ve farkinda olmak
olan "suhud" kokiinden gelen ve bilerek haber vermek mana-
sinda olan bir kelime olarak acgiklamistir. Ayrica ayni baglam-
da Allah'a isnat edilen sehadeti de tasdik etmek olarak yorum-
lamigtir. Ibn Abbas bu kavranu yerine gore anlamlandirmistir.
Bazen yemin, bazen bilmek, bazen de miisahade etmek anlam-
lari1 vermistir.” Zadu'l-Mesir'de nakledildigine gore Kadi

6 et-Taberl, Cami‘u’l-beyan?, 262.

¢ Esed, a.g.e., 153; Eker, a.g.e., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.

¢ el-Bika', a.g.e., V, 320.

6 el-Miinafikiin 63/1, 2.

67 el-Bakara 2/140.

68 e]-Bakara 2/185.

®  el-Bakara, 2/282, 283; el-Maide 5/107.

70 el-Ahkaf 46/10.

71 el-Munafikan 63/1.

72 Al- Imran 3/18.

7 el-Fir(izAbadi, Tenviru'l-mikbas min tefsiri ibn Abbas, Daru'l-kutubi’l-
ilmiyye, BeyrGt 1992, 597.
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Ebt Ya'la Miinafik(in 63/1 de gegen "sahitlik ederim" soziinii,
ikinci ayette "yeminlerini kalkan olarak kullanmak" ifadesi
cercevesinde yemin olarak yorumlamistir. 74 Imam Ahmed,
Evzai, Sevri ve Ebi Hanife; sahitlik ederim, kasem ederim,
azm ederim, ant igerim kaliplarinin hepsinin yemin oldugunu
sOylemislerdir. Safi de soyle sdylemistir: "Kasem ederim" ye-
min degildir. Ancak "Allah'a kasem ederim" der de yemin
kastederse yemin olur.”

Sehadet kelimesi Kur'an'da kullanildig: yere, baglama ve
bulundugu sikaya gore farkli anlamlar alabildiginden miifes-
sirler bu kelimeyi icinde bulundugu anlamsal gercevede yo-
rumlamay1 tercih etmislerdir. Kelimenin kendi anlam yelpaze-
sinin genigligi bir tarafa, bir de miifessirlerin bu kelimeye
kendilerince farkli anlamlar katmalar1 mevcut manalarin ade-
dini bir hayli ¢ogaltmistir. Bir 6rnek verecek olursak Zemah-
seri alall Jsl 5 3SeDll 5 oa WV Al Y 43 & 3 “Allah(c.c), Melekler
ve ilim sahipleri Allah’tan bagka bir tanri olmadigina sdhitlik etti-
ler.” (Al-i Imran 3/18) ayetini soyle yorumlamistir: "Allah'mn
vahdaniyetini gosteren filleri ve essiz ayetleri sahidin sehade-
tine benzemektedir. Tipki sahidin gergegi ortaya ¢ikarmak igin
sahitlik ettigi gibi Allah'm taklid edilemez fiilleri ve indirdigi
ayetler de onun birligine sahitlik etmekte, gercegi beyan et-
mektedir."” Zemahseri bu kadar agiklamayla yetinirken Razi,
sehadet hakkindaki farkli goriisleri okuyucuya sunarak agik-
lamalarii daha da uzatmistir. Razinin tefsirinden anlasiliyor
ki kimileri bu ayetteki sehadeti, ilim ehli ve meleklerin ki ile -
Allah'm varligini agiklamaya ve ilme dayali olarak- Allah'n

7 jbnu’l-Cevzi, imam Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ARl b. Mu-
hammed, Zadu'l-mesir!, VI, (trc. Abdiilvehhab Oztﬁrk), Kahraman yay.,
Istanbul 2009, 206.

75 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir?, 206.

7% ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamizi't-Tenzil ve ‘uytni’l-
ekavil fi vuciihi’t-te’vil, I, Daru'l-ma’rife, Beyrit 2009, 417.



31

sehadeti ile ayn1 saymaktayken; kimileri ise bu ikisi arasinda
ayrim yapmaktadir.”’

Birinci gortise gore; Allah sahitlik ettigine gore kesin ola-
rak kendi varliginin delillerini agik¢a ortaya koymustur. Ciin-
kii bir seye sahitlik etmek igin gilinesi goriir gibi emin olmak
gerekir. Zira Resfilullah (s.a.v.) sdyle buyurur: Jis &ile 1)
28l (el “Giines gibi dyan beyan bildigin zaman ona shitlik et.”
78 {lim erbabi ve melekler de Allahin varligmin delillerini nakli
olarak ortaya koymuslar ve onun vahdaniyetini giiclendirmis-
lerdir. Boylece Allah, Melekler ve ilim ehli kesin bir ilimle Al-
lah'in birliliginin isaretlerini ortaya koymuslar ve ona bdylece
sahit olmusglardir.”

Iki sehadetin birbirinden ayri oldugu goriisiine gelince,
bunu savunanlara gore melek ve ilim ehlinin sehadeti Allah'in
birligine iman etmek ve "sehadet" getirerek ikrar etmekten
ibaret iken Allah'in sahitligi ise kendi varligini ve birligini
acikca ortaya koyacak deliller vaz etmekle olur. O esyay1 ken-
di birligine delil kilmak i¢in yaratmigtir.®

Bu 6rnekte goriilecegi gibi ayni ayet dahi olsa miifessirler
tarafindan farkli yorumlamalar yapilarak kelimelerin anlamla-
rinda genislemeler olmustur. Fakat 6zellikle de bu iki tefsirci
arasinda mensup oldugu mezhepten kaynakli olarak ciddi
ihtilaflar s6z konusudur. Hatta Razi bu ayetin tefsirinde, Ze-
mehgerinin Islami "adl ve tevhid" den ibaret oldugunu ileri

7 er-Razi, Ebli Abdillsh Fahruddin Mahmid b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani, Mefatihu’l-gayb, (trc. Suat Yildirim, ve digerleri)., Huzur
yay., Ankara 1989, 205-210.

78 ibnu'l-HumAm, a.g.e., VII, 357; el-Mevsili, a.g.e., II, 139.

7 er-Razi, a.g.e., 208.

8 er-Razi, a.g.e., 206-207.
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siiren zavalli, fuz(li ve bilmedigi seylere dalan bir adam®! ol-
dugunu soyleyerek elestirmistir.

Elmalili Hamdi'nin Hak dini Kur'an Dili adl1 tefsirine bak-
tigimizda sehadet kelimesinin; hakikati bildirmek, # beyan
edip aciklamak,® bir takim deliller ile Allah'1 ispat etmek, ke-
sin bir ilim ile yakinen bilinen bir seyi Allah'm huz{irunda
bulunduguna inanarak dosdogru haber vermek,# (gizlinin
karsit1) aciklik® vb. anlamlarina geldigini gormekteyiz.

Nizamuddin en-Nisabtiri sehadeti, bilmeyle ilgili ihbar ce-
sidi % olarak ele alip bazi ayetlerde Razi gibi Allah ve
mahliikatin sehadetini ayirirken, Sihabuddin es-Sivasi Al-
lah'in, onun diginda kimsenin yapmaya gli¢ yetiremeyecegi
kat'i hiiccetler ve delillerle vahdaniyyetini ispat etmesi¥ ve
mahltkatin, gordiikleri bu muazzam delilleri iclerinden ve
dislarindan ikrar etmeleri, onaylamalari® olarak agiklamistir.

"Sehadet" kelimesi kendi anlam dagarcigimi yukaridaki
saydigimiz manalarla siurlandirmayip tipki biyiiyen bir fi-
dan gibi kemale dogru yol almaktadir. Bu boliimde sehadetin
kazandig1 son bir anlami da belirterek kapatmak istiyoruz.

Hatirlayacagimiz gibi yukarida sehadeti ikiye ayirmistik,
birisi Allah'n sehadeti digeri ilim sahipleri ve meleklerin
sehadetiydi. Allah'in sehadeti hakkinda yapilan yorumlardan

81 er-Razi, a.g.e., 209.

82 Elmalili,a.g.e., II, 324.

8 Elmalilia.g.e., II, 324.

8 Elmalil, a.g.e., VIII, 66.

8 Elmalil, a.g.e., VIII, 98.

% en-Nisablri, Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kami,
Tefsiru garaibu'l-Kur'an ve ragaibu'l-Furkan, II, Daru'l-kutubu'l ilmiyye,
Beyriit 1996, 126.

8 es-Sivasi, Sihabuddin Ahmed b. Mahmid, Uytnu't-tefasir li fudelau's-
semasir, thk. Bahauddin Dartma, Mektebetii'l-irsad, Beyriit 2006, 146.

8 er-Razi, a.g.e., 208; Unal, Ali, 374.
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birisi; yarattigr masnGiatin ve indirdigi kitabin onun vahdaniy-
yetine isaret eden sahitler olmasiydi. Digeri de Allah'in kendi-
si ve mahltikat1 hakkinda olan {istiin bilgisi ve sahitligi mana-
sinda, "ilme'l yakinidir®. Sehadetin ikinci yarisi olan ilim sa-
hipleri ve meleklerin sehadeti de tipk: onlar1 yaratanin sehade-
ti gibi, bir seye ilme'l yakin olarak muttali olmaktir. Bu anlam-
da sehadeti degerlendirdigimizde bu kelime, ilm-i yakin ile
epistemolojik olarak ayni mertebede bulunmaktadir. Yani,
"Ben suna sahidim demek giines kadar parlak bir yakin ile onu
biliyorum demektir."?

2- Hadisler'de

Bu boliimde “sehadet” kavramini bi¢cim ve anlam yoniiyle
ele alarak inceleyecegiz. Bigim yoniiyle ele alirken kelimenin
kendisi ve tiirevlerinin hadislerde gecen degisik kaliplarini ve
bunlarin adedini inceleyecegiz. Anlam yoniinde ise sehadetle
ilgili yapilan tanimlamalar ve aciklamalara deginecegiz.

a- Bicim Yoniiyle "Sehadet" Kavrami

Hz. Peygamber'in "sehadet" ile ilgili agiklamalar1 hadis
mecmualarinda "imare", "cihad", "fazlu's-sehid", "megazi",
"fazailu's-sahabe" basta olmak tizere” "salat", "ezan", "cuma",
"el-amel fi salat", "tefsir-i stire”," iman", "zekat", "ilim", "rikak",
"enbiya", "serkike", "diyet", "menakib", "menakibu'l-ensar",
"miisafirin", "kasame", "taharet", "savm", "nikah", "hudud",
"stinnet", "edep", "siyer", "kiyame", "kader", "tatbik", "sehv",

"tahrim", "kustf", "fey", "ikame", "ziihd", "fiten", "vasaya", "is-

% Sehadetin ilm-i yakin ile arasaindaki iliski hakkinda daha fazla bilgi igin
bkz. Elmalily, a.g.e., II, 327-328.

% er-Razi, a.g.e., 208.

' Wensinck, A. J-Mensing ]. P., el-Mu’cemu’l-miifehres 1li el-faz1'l-
hadisi'n-nebeviyye, III, thk. M.Fuad Abdulbaki, Mektebetu'l-beril, Lei-
den 1936, 186.
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ti'zan", "nuzGr", "nida", "sefer", "cenaiz", "itk", "mesacid",
"radag", "zithd", "mevakit", "feraiz", "kushf", "sayd", "camaat",

"menasik", "hibe", "ekdiye", "imame", "zinet", "kible", "talak",

"lia'n", "ideyn", "feraiz", "edahi", "ahad", "buy'", "eyman",

"ahkam", "melahim", "eti'me", "medine", "ticaret', "hayz",

"i'tisam", "sufa", "hac", "umre", "vekalet', "miisakat",

"miinafikin", "dava", "lukata", "esribe", "cizye", "sehadat",
won

"rii'ya", "vitr" basliklar altinda ge¢mektedir.”

Hadis mecmualarina baktigimizda "sehadet" kavrami "Ke-
lime-i Sehadet" olarak ¢ ve 3¢ kaliplarinda Buhéri'de yir-
mi, Miislim'de yirmi bir, EbG Davud'da on dort, Tirmizi'de on
bir, Nesai'de yirmi alti, Ibn Mace'de on dort, Darimi'de on
yedi, Muvatta'da yedi, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde dok-
san bir yerde ge¢mektedir.”® Buralardaki kullanimlar1 disinda
bu kelime 2= geklinde siilasi olarak 145 hadiste, 2% seklinde
51 hadiste daha ge¢gmektedir.

Bu kelime hadis mecmualarinda neredeyse her kalipta
gelmistir. Hangi kalipta ka¢ kez kullanildigina bakacak olur-
sak 6niimiize uzun bir liste cikacaktir. Yukarida %3 ve %
kaliplarii inceledigimize gore simdi el-Mu’cemu’l-Miifehres
li Elfazi'l-Hadisi'n-Nebeviyye adl hadis fihristi eserinden
diger tiirevlerinin kag kez kullanildigina bakalim:

Kelimenin Hadislerde ka¢ | Kelimenin Hadislerde kag
Bulundugu Aded Gegtigi Bulundugu Aded Gegtigi
Siga Siga
el 34 052 1
Ol 1 —— 19
Olagid 1 e 34

%2 Wensinck, a.g.e., 186.
% Wensinck, a.g.e., 186.
% Wensinck, a.g.e., 186-188.
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O 6 182
Cedn 5
Cedl 1
53¢l 5 el 47 9
g
il 5 g 14 Sl ;W
2 1
2] 11
g 159 12
Qg 5 gl 66 298
Osgiiog
2gia 1 35
() 5 ued 400 4
5 Ot Olugd
il ()

b- Anlam Yoniiyle "Sehadet" Kavrami

Bu basghg: iki boliime ayirarak inceledik. “Genel Olarak
hadislerde Sehadet Kavrami1” adli birinci boliimde sehadetin
hadislerde gecen farkli anlamlarini ele alarak orneklerle agik-
ladik. “Ozel Olarak hadislerde Sehadet Kavrami” adli ikinci
boliimde ise konumuzla ilgili giincel hayatta siirekli karsilasi-

lan “sehadet, sehitlik ve sahit olma" konularmna deginildi.

ba- Genel Olarak Hadislerde Sehadet Kavrami

Hadis mecmualar: incelendiginde "%5" maddesi ve tii-

revlerinin hadislerde; bir yerde bulunmak,* huzura getir-

% el-Buhari, Ebi Abdillih Muhammed b. Ism&‘il b. ibrahim el-Cu’fi, el-
Cami’u’s-sahih, thk. Muhammed Nizar Temim- Heysem Nizar Temim,
Daru'l- erkdam b. ebil-erkdm, Beyriit tsz., es-Salah ,12,el-Tman 11, et-
Tehecciid, 36; EbG David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-
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mek,” hakim oniinde sahitlik yapmak,* kiifiir isnadinda bu-
lunmak,”® anmak veya yad etmek,” namazda birlikte bulun-
mak,1? kelime-i sehadet getirmek,!®! emzirmeye sahitlik et-
mek, 2 hayz veya meni gormek,!® Allah yolunda sehit ol-
mak,!™ gérmek, % bilmek,!% jkindi namazindan sonra ortaya
¢ikan y1ldiz!?” vb. anlamlarina geldigi goriilecektir.

"Sehadet" kavraminin yukaridaki anlamlarini te'yit etmesi
bakimindan hadis kitaplarindan derledigimiz bir ka¢ hadisi
ornek olarak sizlere gostermek istiyoruz.

Ezdi, es-Siinen, I-VII, Daru'r-risaleti’l-alemiyye, thk. Suayb el-Erntid, ve
digerleri., Beyrtit 2009, et-Talak, 47, el-Cihad, 98; en-Nesai, Eb(i Abdir-
rahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Beytu'l-efkari'd-diivellyye, Riyad
tsz., en-Nikah, 8, 23, 28, 39, el-Eyman, 45, Kiyamu'l-Leyl, 16; Ibn MAce,
Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muham-
med Nasuriddin el-Bani, Mektebetu'l-mearif, Riyad tsz., Mukaddime, 11,
en-Nikah, 36, el-Mesacid, 8, ez-Ziithd 33, Malik b. Enes, Eb(i Abdillah
Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amie el-Ashabi el-Yemmeni, el-Muvatta’,
thk.Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’t-turasi'l Arabi, Beyrtit 1985,
er-Rad4’, 13; Ibn Hanbel, Eb{i AbdilldAh Ahmed b. Muhammed es-Seybani
el-Mervezi, el-Miisned, Beytu'l-efkaru’d-diiveli, Riyad 1998, II, 101, 20;
VI, 326.

%  [bn Hanbel, I, 252, 299, 271.

% el-Buhari, ed-Diyet, 2,3, el-Hiyel, 11, Istitbe, 1; Ibn Mace, Hud{id, 476,
477, 488; ibn Mace, a.g.e., Ahkam , 32.

% ibn Hanbel, IV, 34.

% el-Buhari, el-Cenaiz, 85, es-Sehadat, 6; en-Nesai, el-Cenaiz, 50.

100 Jhn Hanbel, I1I, 194; ibn MAce, a.g.e., Menasik, 57.

101 e]-Buhar, Iman, 2, Ilm, 25; Miislim, Eb{’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-
Kuseyri en-Nisabtiri, Sahih-u miislim, 3.b, thk.Halil Me'm@n $eyhan,
Daru'l-ma’rife, Beyrtt 2010, Salat, 6, 9, 12, 13, 56, 60, 62, Miisafirin, 26, el-
Cihad, 59; ibn MAce, et-Taharet, 65, es-Salat, 28, 36, 178; en-Nesai, Ezan, 3,
5, 6, 35, 38.

102 e]-Buhari, en-Nikah, 23.

103 Agim Efendi, a.ge., I, 1182.

104 fbpn Hanbel, I1I, 296; Miislim, a.g.e, el-Miisakat, 110; en-Nesai, el-Cihad, 48.

15 Tbn Hanbel, III, 5.

16 el-Buhari, "llm", 9, 10, 37

107 Miislim, Miisafirin, 292.
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1. Ornek;

Birinci 6rnek bir yerde, savasta bulunma baglamindadir.

Mahmtid b. Rabi el-Ensari, ItbAn b. Malik el-Ensari
(r.a.)'den isitmistir ki: " Itban b. Malik el-Ensari (r.a.) Restilul-
lah ile birlikte Bedir harbinde hazir'® bulunmusglardan idi.
Itbansdyle diyordu: " Kavmim olan Beni Salim'e namaz kildi-
riyordum. Onlarla benim aramda dere vard:i ki, yagmurlar
geldigi zaman aramiza perde oluyor ve onlarin mescidi tarafi-
na ictiyaz etmek bana zor oluyordu. Restilullah'a geldim ve
ona dedim ki: "Ben bu durumdan hosnut degilim. Benimle
cemaatim arasinda bulunan dere, yagmurlar geldigi zaman
akiyor ve bana o dereyi gecmek mesakkatli oluyor. Arzu ettim
ki, sen gelesin de evimden bir yerde namaz kildirasin; ben de
oray1 namazgah edinsem!

Restilullah dedi ki: "Bunu yapacagim". Giindiiz ilerledik-
ten sonra Restilullah ve Ebti Bekr bana 6gle yemegine geldiler.
Restilullah igeri girmek icin izin istedi. Ben de izin verdim.
Restilullah: "Nerede namaz kilmami istersin” demeden otur-
madi. Ben de kendisine namaz kilmay1 sevdigim bir yeri isaret
ettim. Restilullah kalkt1 tekbir aldi, biz de arkasinda saf tuttuk.
iki rek'at namaz kilds, selam verdi, biz de selam verdik. Sonra
ben onun i¢in hazirlanmis hazir yemegini yemesi i¢in onu
alikoydum. Civardaki insanlar Restlullah'm geldigini duydu
ve nihayet eve geldiler. Onlardan birisi: “Malik'e ne oldu onu
goremiyorum.” dedi. Onlardan digeri: "O miinafiktir. Allah'
ve Refilullah'l sevmez." dedi. Restilullah: "Ona boyle sey de-
me. Gormiiyor musun, La ilahe illellah, diyip Allah'in rizasin
istiyor." dedi. O da: "Allah ve Resul'ii daha iyi bilir. Fakat biz
onun ne sevgisinin ne de nasihatinin miinafiklardan bagkasina

108 Byrada 44 Js &= 1% 3¢ ifadesi ile savagta bulundugunu kastetmekte-
dir. Bkz. el-Buhari, et-Tehecciid, 36.
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oldugunu gordiik." dedi. Restilullah da: "Allah Teala, La ilahe
illellah, deyip rizasin talep edene atesi haram etmistir."® de-
di. Mahmtid dedi ki: "Bu sozii, Peygamberin arkadasi Ebt
Eyyub'iin i¢inde bulundugu ve Yezid b. Muaviye'nin onlarin
tizerine kumandan bulundugu kavme bildirdim." EbGi Eyytib
bunu hos gormedi ve dedi ki:"Restilullah'in bdyle bir sey de-
digini zannetmiyorum. Bu bana ¢ok agir geldi. Eger Allah
saglik sthhat verir de gazvemden donersem Itban b. Malik'e
onu soracagim. Tabi, E§er onu mescidde hayattayken bulabi-
lirsem. Ve sonunda seferimden dondiim. Umre veya hac niye-
tiyle aktim. Sonra yiiriidiim ve Medine'ye geldim. Salim
Ogullar1 yurduna vardim. Itban kor olmustu ve yaslanmisti.
Kavmine namaz kildirtyordu. Selam verince ben de ona selam
verdim ve kendimi tanittim. Sonra bu hadisi sordum. Onun ilk
sOyledigi gibi yine tekrar etti.!?

2. Ornek;
Ikinci 6rnek yalan yere sahitlik yapmak ile ilgilidir.

Abdurrahman b. Ebi Bekre babasindan sdyle nakletmekte-
dir: "Biz Restilullah'in yaninda idik. Restilullah dedi ki:

- "Sizlere kebairin en biiyiiklerinden haber vereyim, onlar
tctiir; Allah'a sirk kogsmak, anne babaya kars: gelmek ve ya-
lan yere sahitlik etmek." Sonra Peygamber yaslanarak oturdu
ve onu o kadar c¢ok tekrar etti ki; (icimizden) siik{it etmesini
istedik."1

' Hadisin diger versiyonu su sekildedir: Sls @ ‘>“ Ay Ol fe b
W e 4 2a%a 3) 4l (e Bha i Jl 13354 “Kim iginden gelerek Al-
lah’tan bagka ilah yoktur derse, Allah ona atesi haram kilmistir.” Bkz. el-
Buhari, el-Ilm, 49

110 e]-Buhari, et-Tehecciid, 36

1 Miislim, el-Tmén, 143,144
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3.0rnek;
Birisi hakkinda ihbarda bulunmak anlamindadar.

Sabit b. Dahhak hadisi peygambere dayandirarak soyle
sOyledi: "Kim kendisini bir seyle oldiiriirse, o seyle kendine
azap edilir. Kim bir miisliimana ya da bir mii'mine kiifiir is-
nadinda bulunursa’? onu 6ldiirmiis gibi olur. Ve kim islam
dininden bagka bir din iizerine yalan yere ve bilerek yemin
ederse o kimse dedigi gibi olur."113

4.0Ornek;
Bir kimsenin iyi ya da kotii ameline taniklik etmek.
Ebu'l-Esved sdyle naklediyor:

"Medine'ye ugradim, oraya hastalik bulasmist. Omer b.
Hattab'm yanina oturdum. Oradan bir cenaze gecti. Cenazenin
sahibi oradakiler tarafindan hayirla anildi. Omer b. Hattap:

- " (cennet) vacip oldu." dedi.

Sonra bagka bir cenaze o toplulugun yanindan gecti. O ce-
naze sahibi de hayirla anildi. Omer b. Hattab:

- " (Cennet) vacip oldu." dedi.

Sonra {iciincii bir cendze gecti. O cenaze sahibi ise ser ile
anildi. Omer b. Hattap bu sefer:

- " (Cehennem) vacip oldu." dedi.

12 Hadiste gecen 4LiS sd ji& alus e 263 (4« “Kim bir miisliiman kiifiirle
itttham ederse, onu &ldiirmiis gibi olur.” bu ifade igerisindeki ¢ kokii,
bir kisi hakkinda ihbarda bulunmak anlaminda kullanulmistir. Ibn Han-
bel, IV, 34.

13 fbn Hanbel, IV, 34.
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Sonra dedim ki:
- "Ne vacip oldu? Ya Emira'l-Mii'minin!"
Omer dedi ki:

- "Ben Peygamberin soyledigi gibi sdyledim." (Peygamber
buyurdu ki): "Herhangi bir miisliiman d6rt mii'min tarafindan
hayirla anilirsa’* Allah onu cennetine sokar."

Biz (Hz. Omer ve sahabiler) de dedik ki:
- " Ya ¢ kisi olursa”

Peygamber de :

- "Uc kisi de olur." dedi.

Biz:

- "Ya iki kisi olursa" dedik,

Oda:

- "Iki kisi de olur.” dedi. Biz bundan sonra bir kisi olur mu
diye sormadik.!’®

5.0rnek;

Bir mekanda veya namazda hazir olmak, kalmak, konak-
lamak.

Utbe b. Mudarris et-Tai soyle soyledi:

- "Resulullah (sav)'a, Miizdelife'de namaz1 kildig1 zaman
geldim. "Ey Allah'in Resulii, dedim, "Ben Tayy daglarindan
geliyorum. Hayvanim da kendim de yorgunum ve bitkin diis-

114 Bu hadiste gegen i Aol 4 25 oLk Wi ifadesindeki 2 fili, bir kimse-
nin iyi ya da kotii ameline taruk olmak anlamindadir. Bkz. el-Buhari,
Cenaiz, 85

115 el-Buhari, Cenaiz, 85.
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tiik. Allah'a kasem olsun, ey Allah'in Resulii, gelirken gectigim
her dagin basinda mutlaka durdum. Benim i¢in hacc imkam
var m1?"

Resulullah (sav) su cevabi verdi:

- "Bizimle birlikte su namazi kilarken burada bulunan ve
bundan 6nce de Arafat'da, geceleyin veya giindiizleyin kalmis
olan, arttk hacan tamamlamis, haramlardan kurtulmusg
olur."1e

6.0rnek;

Bize Su'be, Ebli Cemre'den tahdis etti. Ebi Cemre soyle
demistir: "Ben insanlar ile Ibn Abbas arasinda terciimanlik
yapiyordum. Ibn Abbas soyle dedi: "Abdu'l Kays'n heyeti
Peygamber'e geldi. Restilullah:

- "Kim bu heyet, yahud cemaat?" diye sordu.
- "Biz Rebia kabilesindeniz." dediler.

- "Oyleyse hos geldiniz. Allah sizi utandirmasin pisman
etmesin." diye buyurdu.

Onlar:

-Bizler sana uzak bir yerden geliyoruz. Bizimle senin aran-
da Mudar kafirlerinden bir kabile var. Bizler sana ancak ha-
ram aylarda gelebiliyoruz. Bize Oyle bir sey emret ki geride
kalanlarimiza haber verelim ve boylece onlar cennete girsin.

Restilullah onlara dort sey emretti ve onlar1 dort seyden
nehyetti. Onlara once aziz ve celil olan Allah Tealda'a iman
etmeyi emretti ve onlara:

- "Allah'in birligine iman nedir, bilir misiniz?" dedi.

116 fhn MAce, el-Menasik, 57.
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-"Allah ve Restil'ti daha iyi bilir." dediler.

Restilullah:

- "Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in
Restilullah olduguna sehadet etmek, namazi ikdme etmek,
zekat1 eda etmek, ramazan orucunu tutmak ve ganimetin bes-
te birini vermektir." diye buyurdu. Sonra onlar1 Dubba, Han-
tem ve Miizeffet'ten nehyetti.!'”

7.0rnek;
Bu 6rnek, emzirmeye tanuklik etmek ile ilgili bir hadistir.

Ukbe b. Haris soyle soyledi: "Ben bir kadinla evlendim.
Sonra siyah bir kadin geldi ve soyle sahitlik etti:

- "Tkinizi de ben emzirdim."
Bunun iizeine ben peygambere gittim ve:

- "Ben filancanin kiz1 filanca ile evlendim. Akabinde bize
siyahga bir kadin geldi de bana hitaben: "Ben ikinizi de em-
zirmisimdir." dedi. Ben de "Bu kadin soziinde yalancidir."
dedim.

Peygamber benden yiiz ¢evirdi. Ben ise yiizli cihetinden
geldim ve o kadinin yalanci oldugunu soyledim.

Peygamber (s.a.v.):

- "O siyah kadin her ikinizi de emzirdigini sdyledigi halde
hala o kadinla nasil birlikte olursun, onu birak". diye buyur-
du.118

8.0rnek;

Allah yolunda sehit olmak ile ilgilidir.

117 g]-Buhar, el-Ilm 25.
118 e] -Buhari, a.g.e., en-Nikah, 23.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)'le birlikte gazveye katildim. Ben su
tasimada kullandigimiz devemizin {izerinde giderken Resulul-
lah (s.a.v.) bana kavustu. Devem yorgundu ve bu ytizden geri-
lerden yiirtiyordu. Durumu goriince Hz. Peygamber (s.a.v.) de
geride kalarak deveyi siirdii ve ona dua buyurdu. Bunun tize-
rine biitiin develerin 6niinden gitmeye baslad.

Restilullah:

- "Deveni nasil goriiyorsun?" diye sordu.

- "Cok iyi goriiyorum, bereketiniz degdi." dedim.
- "Onu bana satar misin?" buyurdu.

Ben utandim, bundan bagka su tasiyan devemiz yoktu.
Yine de "evet" dedim ve Medine’ye varincaya kadar sirt1 be-
nim olmak sartiyla deveyi kendilerine sattim.

Ona:
- "Ey Allah'in Rastilii yeni evliyim." diyerek izin istedim.

Bana izin verdiler. Bunun iizerine, Medine’ye gelince beni
dayim karsiladi. Deveden sordu. Deve ile ilgili yaptiklarimi
anlatinca beni ayiplada.

[zin istedigim sirada Hz. Peygamber (sav):

- "Bakire ile mi, dulla mi1 evlendin?" diye sormustu.
Ben:

- "Dul biriyle" dedim.

- "Niye bakire ile degil, o seninle sen de onunla sakalasir-
dmiz." buyurdu.

Ben:
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"Ey Allah'in Resflii, babam sehit oldu.!” Birgok kiz karde-
sim var, hepsi de kiiciik. Onlarla ayn1 yasta, onlarin terbiyele-
riyle mesgul olamayacak, onlara bakamayacak ¢ok geng biriy-
le evlenmeyi uygun bulmadim. Bu sebeple onlara bakip terbi-
yelerini yapacak bir dulla evlendim" dedim. Resulullah (s.a.v.)
Medine'ye gelince deveyi vermek {izere yanlarina gittim. Bana
parasini verdi ve deveyi de iade etti."1?0

"3¢d" kokiinden tiireyen "33l kelimesine, anlam dagar-
aginin ne kadar genis oladugunu gostermek igin hadisler bag-
laminda yeniden bakmamiz gerekecektir. Bu kelimenin anlam
dagarciginin ne kadar genis oldugunu gostermek icin hadisler
tizerinde yaptigimiz calisma sonucunda kelimenin nerelerde
ve nasil kullanildigina dair ortaya ¢ikan sonucu 6zetle su se-
kilde sunabiliriz:

1- Kelime-i Sehadet getirmek,!!
2- Allah yolunda sehadet,'?
3- Mahkeme Oniinde sehadet,'?

4- Karm agrisi, veba, bogulama, gociik altinda kalarak
sehadet,'*

19 Hadiste gecen ¢ fiili mechul olarak geldigi icin sehit diismek anlami-
na gelmektedir. Bkz. el-Buhari, el-Cihad, 113.

120 ¢]-Buhari, el-Cihad, 113.

121 e]-Buhari, el—fmén, 2; ed-Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdir-
rahman b. el-Fazl, es-Siinen, Daru ibni Hazm, Beyrit 2002, Salat, 3, 7, 10;
el-Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmtid b. Ahmed, I, Umdetu'l-
kari serhu Sahihi'l-Buhari, Daru’l-fikr, tsz, 118; ibn Hacer el-Askalani,
Eb('l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askelani, Fethu’l-
Bari bi serhi Sahihi’l-Buhari, I, thk.Abdulkadir Seybetu'l-Hamid, ysz.,
tsz,. 64; el-Kastallani, Ebti Abbas Sihabu'd-Din Ahmed b. Muhammed,
ir§édu's-séri li serhi Sahihi'l-Buhari, I, ysz., tsz., 90; en-Nevevi, Muh-
yiddin Eb(i Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b.
el-Haccac, Beytu'l-efkari’d-diiveliyye, Riyad 2000, 338.

12 {hn MAce, el-Ahkam, 32.

13 el-Buhari, el-Ahkam, 21.
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5- Hilale sehadet etmek,?

6- Emzirenin sehadeti,'?

7- Bedevi ve hadarinin sehadeti,'*
8- Hainin sehadeti, '

9- Erkegin ve kadinin sehadeti,'®
10- Sehadeti temenni etmek, 130

11- Sehadetin en hayirlis1.!3!

Burada on bir maddeyle 6zetlediklerimiz, hadislerde bu
kavramin kullandig1 manalarin ¢ok ciizi bir miktaridir. Daha
fazla bilgi i¢in hadis kitaplarina bakmak gerekir. Biz sadece bu
kavramin, Hadislerde sik¢a kullamildig1 sekilleri ve geldigi
manalar: zikretmeye calistik.

bb- Ozel Olarak Hadislerde Sehidet Kavrami (Sehadet,
Sehitlik ve Sahit Olma)

"Sehadet" ile ayni kokten gelen, onunla yakin iliskisi bulu-
nan ve hadislerde sik¢a gegen "2%<" kelimesine baktigimizda
bu kavramin, hadislerde iki temel anlama geldigini soyleyebi-
liriz. Birincisi, Allah yolunda 6lme, ikincisi birseye sahit ol-
maktir. Birinci manadaki hadisler; diinyevi maksatla olmay1p
Allah'in dininin yticeltilmesi i¢in canini feda edenlerin sehit

124 e]-Buhari, el-Cihad, 30.

125 fbn MAce, es-Styam, 6.

126 e]-Buhari, en-Nikah, 23.

127 fbn MAce, el-Ahkam, 30.

128 {hn MAce, el-Ahkam, 30.

129 e]-Buhari, el-Cihad, 3.

130 el-Buhari, el-Cihad, 7.

131 et-Tirmizi, Ebti [sA Muhammed b. Is4 b. Sevre, el-Cami‘u’s-sahih (Siinen-
i Tirmizi), Beytu'l-efkari’'d-diiveliyye, Riyad tsz. $ahitlik, 1.



46

sayilacag,'3 sehit olan kisinin ac1 gekmeden olecegi, kanin ilk
damlasi yere diismeden biitiin giinahlarinin affedilecegi, kabir
azab1 cekmeyecegi, cennetteki makamini gorecegi,'* akrabala-
rindan yetmis kisiye sefaat edecegi,'3* cennete ilk girenlerden
olacag1,'®® Allah katinda iyi bir mertebeye eriserek olen kullar
icinde sadece sehitlerin diinyaya doniip tekrar sehit oluncaya
kadar Allah'in dinini yticeltmek isteyeceginden!* haber verir.
Bu tiir hadislere 6rnek verecek olursak:

Ornek;

"Sehitlerin ruhlar yesil kuslarin icindedir. Onlara ait arsa
asilmis kandiller vardir. Sehitler cennette diledikleri yerleri
dolasip bu kandillere girebilirler. Rableri onlara bakip:

- bir sey istiyor musunuz dediginde
Onlar:

- “Artik daha ne isteyelim, cennette diledigimiz yerleri dolastyo-
ruz.” derler. Yiice Allah ayni soruyu {ii¢ defa tekrarlayinca,
onlar da, ruhlarinin tekrar bedenlerine gonderilerek Allah
yolunda tekrar oldiiriilmek isterler. Bunun {izerine Allah da
onlar1 kendi hallerine birakir.! Bagka bir rivayette Allah Re-
sulti, "Oldiikten sonra Allah katinda hayir kazanan hicbir kimse,
diinyaya tekrar donmek, diinya ve diinyadaki seylere sahip olmak
istemez. Ancak konumunun iistiinliigiinii goren sehit bunlarin di-
sidadir. O ise diinyaya doniip tekrar sehit olmay1 ister 138 demis-
tir.

132 o]-Buhar, el-Cihad, 15; Miislim, el-imare, 149-152; en-Nes4i, el-Cihad, 21.

18 et-Tirmizi, Fezailu'l-Cihad, 25, 26.

134 et-Tirmizi, Fezailu'l-Cihad, 25.

135 Miislim, el-iméare, 143; Ibn Mace, el-Cihad, 27.

13 e]-Buhari, el-Cihad, 6, 21.

137 Miislim el-imara, 121; el-Buhari, el-Cihad ve es-Si yer, 6, 21; Miislim, el-
Imara, 109.

138 el]-Buhari, Cihad ve Siyer, 5.
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Ote yandan bir kisim hadislerde, Allah yolunda dlenlerin
disinda cani, mali, namusu ugruna; veba, zatiilcenb veya kole-
ra gibi salgin hastaliklar nedeniyle; hamileyken, yikik altinda
kalarak, bogularak ve yanarak; sehit olmak isteyip yataginda
olenlerin, 1 de sehit oldugu belirtilmistir. Bununla ilgili
hadislerde gecen ifadeler su sekildedi:

& 2l s aagll cnlbiay o jally skl g (g sadaall ddiad clagld)
A Jass

“Sehitler bes gruptur: Vebadan olenler, karin agrisindan
olenler, yikik altinda kalip 6lenler ve Allah yolunda garpisarak
olenler.”140

Osm5 1)l (oS gl & 5305 e sl s Ale Al Lo il Jgus ) JU8
Cad ) 518 ST T3 el 2lagd o) 10 e sgd U Jae 3 8 ol
) G 3 e oy g sgd S (3 U8 (e 18 94 Qg ) L a2
ued seb ol b e ey gl e el B e ey el sgd

g Gaoadl s B adf ) 1 8 el e agl rande G JB

“Restlullah (s.a.v.) sahdbesine: “Aranizdan kimleri sehit
saylyorsunuz?”dedi. Onlar da: “Ey Restilullah! Allah yolunda
kim oliirse sehittir.” dediler. Restilullah onlara sdyle soyledi:
“QOyleyse iimmetimin sehitleri ¢ok azdir.” Bunun iizerine sa-
habesi: “Ey Restlullah! Oyleyse kimdir onlar?” dediler.
Restlullah soyle cevap verdi: “Allah yolunda Olen sehittir,
vebadan 6len sehittir, karin agrisindan 6len sehittir.” Tbn Mik-
sem dedi ki: “Baban1 bu hadis konusunda tasdik ediyorum, o
sunu da eklemisti: “Bogulan kimse de sehittir.” 4!

Bazi hadislerde sehadet, Allah yolunda garpisarak olenle-
rin gercek sehitler olduguna sahitlik etmek,!4?> Peygamberin

139 o]-Buhar, el-Ezan, 183; Miislim, el-imare, 164, 165.
140 e]-Buhari, el-Ezan, 183; Miislim, el-imére, 164.

141 e]-Buhari, el-Ezan, 183; Miislim, el-imére, 165.

142 e]-Buhari, el-Cenaiz , 75.
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Allah'in Reslii oldugunu tasdik etmek,** Allah'in rab oldu-
gunu kabul etmek'# manalarinda kullanilmistir.

3- Fikih'ta

Bu boliim “Genel Olarak Fikih Literatiirlinde Sehadet Kav-
ram1” ve “Ozel Olarak Fikih Literatiiriinde Sehadet Kavram1”
olmak tizere iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde,
fikih literatiiriinde “sehadet”in tanimina ve sehadet ile ilgili
aciklamalara yer verilecektir. Ikinci boliimde ise sehadetin
sartlari, actklanmasi, sehadete engel olan durumlar, sehadet ve
sehit iligkisi ele alinacaktir.

a- Genel Olarak Fikih Literatiiriinde "Sehadet" Kav-
rami

"Sehadet" fikihta bir kimsenin bir sahista olan hakkini ispat
etmek icin sehadet lafziyla hakimin ve kars: tarafin huzurunda
vuku' bulan dogru ihbardir. "Bu davacinin, bu davahida karz
sebebiyle su kadar alacaginin olduguna sahitlik ederim." sek-
linde ifade edilir. Boyle bir ihbarda bulunana "sahid", lehine
sehadette bulunana "meshtidun leh", aleyhine sehadet edilen
kisiye "meshtidun aleyh", sehadet edilen hususa da "mes-
htidun bih" denir.'#

"Sehadet" kavramu fikih literatiiriinde farkl terkipler iceri-
sinde kullanilarak temel anlami olan "huzurda bulunmak"
disinda pek ¢ok farkli manada kullanilmistir. $Simdi onlara goz
atalim:

1- Sehadet Ale's-Sehade:

1 {bn Hanbel, IV, 269.

144 {bhn MAce, el-Vitr, 25.

145 Erdogan, Mehmet, Fikih terimleri so6zliigii, 4.b., Ensar yay., Istanbul
2013, 522.
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Bir olay hakkinda sahit olan kimsenin bu husustaki
sehadetine bagkasinin sahitlik yapmasi. 14

2- Sehadetan :

"Eshedu en 14 ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abduhti ve rastiluh" demektir.

3- Sehadet bi't-Tesamu:

Bir kimsenin insanlardan duydugu bir olay hakkinda
mahkemede sahitlikte bulunmasidir. Bir yerin vakif mali ol-
dugu hakkinda, "Ben buranin vakif mali oldugunu giivenilir
insanlardan duydum." denmesi gibi.

4- Sehadet bi't-Tevatiir:

Bir olay hakkinda tevatiir derecesine ulasan bir topluluk
tarafindan yapilan sehadettir.

5- Kelime-i Sehadet:

Allah'in birligine ve Hz. Muhammed'in peygamberligine
delélet eden "Eshedu en 14 ildhe illallah ve eghedii enne Mu-
hammeden abduhti ve rastiluh" demektir.

6- Sehadet-i Hisbe:

Bazi konularda Allah Teala'nin rizasi igin talep olmaksizin
gidip sehadette bulunmak.

7- Sehadet-i Zr:

Yalana sahitlik yapmaktir.147

146 Erdogan, Mehmet, a.g.e., 522.
147 Erdogan, Mehmet, a.g.e., 522.
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b- Ozel Olarak Fikih Literatiiriinde "Sehadet" Kavrami

Bu baglik altinda o6ncelikle, bir gsdhitte aranan miisliiman-
lik, akil, bulug, hiirriyet, adalet ve konusma gibi eda sartlarina
deginilecek. Ardindan bir sahidin sahitligine engel olan mu-
hanneslik, nevvahlik, muganniye, icki, riba, satrang veya tavla
oynamak, ayip isler yapmak, gaziften dolay: had yemek gibi
islere dikkat gekilecektir. Son iki boliimde ise sahitligin hangi
durumlarda gizlenmesi gerektigi, sehadet ile sehit arasindaki
iliskiye yer verilecektir.

ba- Sehadetin Sartlan

Sehadetin iki tiirli sarti vardir; birincisi tahammiil sarti,
ikincisi eda sartidir. Tahmmiil olay1 gormek ve akil ile onu
idrak etmekten ibaret oldugu icin, sartlar1 da dogal olarak
akilli olmak ve gormekten ibarettir. Eda sart1 ise, sahitligi
mahkeme oOniinde yerine getirmektir. Bunun sartlar1 konu-
sunda alimler arasinda ihtilaflar zuhur etmistir. S6z gelimi
Hanefiler miirfiet sartin1 adalet igerisinde tellakki ederken,
Maliki ve Safiiler ise ayri bir sart olarak ele almislardir. Boyle-
ce eda sartlarinin sayisi mezhepten mezhebe farkhiliklar ar-
zetmistir. Bunlar1 6zetle su sekilde siralayabiliriz:

1) Islam

Hukukgular sahidin miisliiman olmasi gerektigi hususun-
da biiyiik olctide ittifak etmistir.#® Kafirin ne kafir {izerindeki,
ne de miisliiman tizerindeki sahitligi kabul edilmemistir.!4
Zira Kur'an-1 kerim'de aSis Jae (553153630 5 7. feinizden iki adil

148 eg-Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib, Mugni'l-Muhtac ila
ma'rifeti me'ani elfazi'l-MinhAc, I, thk. Muhammed Halil '[tani, Daru'l-
ma’rife, BeyrGt 1997, 569; el-Buhfiti, Manstr b. Ytnus b. idris, Kessafu'l-
kind' an Metni'l-ikna’, II, thk. ibrAhim Ahmed Abdulhamid, Daru’l-
alemi’l-kiittib, Riyad 2003, 3306.

W es-Sirbini, a.g.e. I, 569.
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kimseyi sdhit tutun...”1*" diye buyrulmaktadir. Kafir ise bizden
biri degildir. Eger onun sehadeti kabul edilseydi "“Sizden” laf-
zinin pek bir énemi olmazdi. Onun sehadetinin kabul edile-
memesinin nedeni "me'mn" (giivenilir) olmamasidir.'!

Fakat Tbn Mace'de Miicahid'den nakille gelen zayif bir ri-
vayette Peygamber onlarin bazilarinin sehadetini diger bazila-
r1 icin kabul etmistir. Ciinkii sehadet velayet tiirtindendir.
nasranilerin veya yahtdilerin birbirleri tizerinde haklar1 var-
dir. Birbirleri hakkinda sahitlik yapabilirler. Onlar her ne ka-
dar farkli milletlerden olsa da yurtlarinin ayni olmasina ek
olarak, Allah" tekfir etme, peygamberi yalanlama gibi temel
hususlarda ittifak ettiklerinden dolay1 birbirlerine sahitlik
edebilirler.'>

Onlarin, Hintliler gibi farkli milletleri tizerine olan sahitli-
gine geldigimizde ise bu miimkiin degildir.!® Ciinkii yurtlar
farklidir ve birbirlerine velayet hakki yoktur. Aym sekilde
miisliimanlar iizerinde de hak sahibi degillerdir ve velayetleri
yoktur.

Yahya b. Eksem'den nakledildigine gore; ehl-i kitabin bir-
birlerine sahit olabilecekleri hususunda selef icma etmis-
tirCilinkii Peygamber (s.a.v.) bir yahidinin sahitligiyle bas-
ka yahtdileri recmettirmistir.!® Bu rivayeti elestirenlere gore
buradaki sehadet tipki 4ib Clalgd a)) aaas) 33lgld . Onlarm
her birinin sihitligi, kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair,

150 et-Talak 65/2.

151 e]-Buhti, a.g.e., 11, 3306-3307.

152 e]-Mevsili, Abdullah b. Mahmid b. Mevdud, el-ihtiyér li-ta'lili'l-muhtar,
II, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,, Beyrft tsz., 149.

155 el-Mevsili, a.g.e., II, 337.

154 el-Mevsili, a.g.e., II, 337.

155 el-Mevsili, a.g.e., II, 337.
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Allah adina dort defa yemin etmesi...” % ayetinde oldugu gibi,
yemin etmek manasindadir. Buna ek olarak, Hanefi ve Hanbe-
liler yolculukta vasiyyet konusunda kafirin sahitliginin kabul
edilebilecegi'” goriisiindedirler. Eger sefer esnasinda vasiyet
yapacak olanin yaninda bulunan kimse ehli kitap icinde yer
alip ehl-i zimme degilse hakim onlara ikindi namazindan son-
ra yemin verdirir.18 Ibn Kuteybe'ye gére bunun nedeni, ikindi
namazinin din ehli tarfindan ta'zim edilmesidir.’

2) Akil

Islam Aalimleri, kendi malim1 koruma kudretinde buluna-
madigindan dolay1 bagkasinin malini koruyamayacak olan
¢ocugun, delinin,'® bunagin, devamli yanilgida olanin, uyku
halinde olanin ve delinin sahitligini kabul etmemislerdir.!¢!

Eger cokca hata yapiyorsa, ezberi kuvvetli degilse hig kim-
se onun sodylediginden emin olamayacag icin sehadeti kabul
edilmez. Ama sahitlik yaptig1 seyi agikca ifade edebiliyor ve az
hata yapiyorsa sahitligi kabul edilir. Yine de fikih imamlari,
avamin sahitligine, mutlaka aldanma ve siiphe karismistir,
aciga kavusturulmasi gerekir, demistir.!¢2

3) Bulag

Adalet sartinin yerine gelmeyeceginden dolay1 balig ol-
mayan g¢ocugun sahitliginin kabul edilemeyecegi noktasinda

156 en-Nr 24/6.

157 el-Buhiiti, a.g.e. II, 3307.

158 e]-Buhiti, a.g.e.II, 3307.

159 el-Buhti, a.g.e.II, 3307.

160 e]-Heccavi, Serefiiddin Ebi'n-Neca Miisa b. Ahmed, Zadu'l-miistegni fi-
ihtisari'l-Mukni', thk.Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Asker,
Medaru'l-vatan li'n-nesr, ysz., 2004, 242.

161 eg-Sirazi, ishak, el-Miihezzeb, V, thk. Muhammed ez-Ziihayli, Daru'l-
kalem-Daru'd-Dimesk, Beyrut-Dimesk, 1996, 596.

162 en-Nevevi, Muhyiddin EbG Zekeriya Yahya b. Seref, Ravzatu't-talibin,
Déaru ibn Hazm, Beyrit 2002, 1966.
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cumhur ittifak etmistir.!®® Nitkim Kur'an-1 Kerim'de ! s¢iul
Ol yal 5 Ja b cula ;) USy ol b oSlas 5 e Cpigd 7. Tinizden iki
erkek(adam) sahit tutun! Iki erkek bulunmazsa o zaman dogrulukla-
rindan emin oldugunuz bir erkek ile iki kadiin sihitligini alin...”164
diye buyrulmaktadir. Oysa ¢ocuk adamlardan degildir. Pey-
gamberimiz (s.a.v.) sdyle buyurmus: “Ug kisiden kalem kaldiril-
mistir; Buluga erinceye kadar cocuk, uyanmncaya kadar uyuyan,
akillanana kadar deliden.”1%

Alimler, ¢ocuklarm 6ldiirme ve yaralama gibi konulardaki
sehadetlerinde de ihtilaf etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel'in bir
goriisiine ve Imam Malik'e gore cocuklar birbirlerinden ayril-
madan Once sahitlik yaparlarsa sahitlikleri kabul olur. Eger
ifadeler birbirini tutmazsa sahitlikleri gecerli olmaz.!% Aslinda
Imam Malik nezdinde de bu sehadet adalet sifatinin yoklu-
gundan dolay1 gercek sehadet sayilmaz. O ancak bir karine,
delil olabilir. Hanefiler sehadetin sartim1 adalet, adaletin sartim
da biilug saydiklar: i¢in ¢ocugun sehadetini reddetmislerdir.'*”

4) Hiirriyet

Cumhur ulema sehadetin kabul edilmesi i¢in hiirriyet vas-
fin1 sart kosmustur.!®® Zahir ehline gore kolenin sehadeti de
makbiildiir. Sehadette aslolan adalettir. Koleligin ise sahitlige
bir engeli yoktur. Ancak Kur'an'dan, stinnetten bir delil bulu-
nursa o zaman kolenin sahitligi reddedilir. Oysa cumhur ule-

165 Hiisrev, Molla, Diirerii'l-hiikkam fi-gserhi Gureri'l-ahkém, II, Mir Mu-
hammed kiitiiphane, tsz., 371.

164 e]-Bakara, 2/282.

165 es-Sirazi, a.g.e., V, 595, 596.

166 Tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullih Muhammed b. Ebi Bekr b.
Eyyub, et-Turuku'l-hukmiyye fi-siyaseti's-seriyye, II, thk. Nayif b. Ah-
med el-Hamad, Daru ilmi'l-fevad, Kahire tsz., 454.

17 fbn Riist, Eb{i'l-Velid Muhammed, Serhu bidayeti'l-miictehid ve ni-
hayetu'l-muktesid, I-IV, thk. Abdullah el-1badi, Daru's-selam, 2297.

168 fhn Riist, a.g.e., 2298.
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ma koleligi kiifiir gibi gorerek sahitligin reddedilmesinde etki-
sinin oldugunu diistinmiislerdir.'®

Ibn Riist'iin, kolenin sahitligi hakkindaki yiirttiigii felsefik
temelli hukuk mantiginin karsisinda Hanefiler, Malikiler ve
Safiler sahidin hiir olmasimi sart kosarak kolenin sahitliginin
makbul olmayacagl kanaatine varmiglardir. Bunu da & & ia
s e o Y &l e SBa Allah, hicbir seye giicii yetmeyen ve
baskasimin mal olan koleyi 6rnek olarak verdi...”’7" Ayetini delil
gostermislerdir. Onlara gore sehadette velayet s6z konusudur.
Oysa kolenin hig kimse tizerinde velayeti yoktur.!”!

Zahiriler, Hanbeliler sehadet ayetlerinin genelini goz
ontinde bulundurarak kolenin sahitliginin makbul oldugunu
sOylemislerdir. Onlara gore koleligin sahitligi reddetmede
etkisi yoktur.”2 Bununla ilgili olarak Enes soyle soyliiyor: "Ben
kolenin sahitligini reddeden hi¢ kimseyi tamimiyorum." 7
Ama yine de Hanbeliler kolenin sahitligini kisas ve hudud
diginda kabul etmislerdir.7#

5) Adalet

Adalet liigavi olarak esitlik, vasat, orta anlamindadir. Ser'?
manasi ise; biiyiik giinahlardan kaginmak, kiigtiklerinde 1srar
etmemektir. Biiylik giinahlardan sakinildiktan sonra ma'siye-

169 fbn Riist, a.g.e., 2298

170 en-Nahl 16/75.

71 ez-Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-islami ve edilletiihii, VI, 2.b., Daru’l-fikr,
Dimegk, 1985, 563.

172 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 563.

173 {bn Riist, a.g.e., 2298.

74 ez-Zuhayli, a.g.e., 563.
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tinin ¢ok olup olmamasina bakilir.'””> Eger ¢oksa kabul edil-
mez. Eger az ise, bunlara tolerans gosterilerek sahitligi kabul
edilir.17®

Eb(i Hanife miisliimandaki zahiri adalete bakar ve sahitli-
ginden stiphelenmez. Eger sahidin hasmi ona kars: sahitligin-
de itirazda bulunursa, bu durumda kisas ve hadler harig sahit-
liginden siiphelenilir.'””

Cumhur fukaha sahitlikte adaletin sart oldugu goriisiin-
dedirler. Zira Kur'an-1 Kerim'de #Sis Jae (553 33l s 7 Araniz-
dan iki addletli sdhit tutun.”?”® buyrulmaktadir. Fasigin sahitligi
ise kabul edilmez. Ebti Y{isuf'tan gelen rivayete gore eger fasik
toplum icinde bir niifusa ve itibara sahipse para karsilig1 yalan
sOylemeyecegi icin sahitligi kabul edilir. Fakat Hanefilerin
¢oguna gore fasigin sahitligi mutlak olarak kabul edilmez.!”

6) Konusma kabiliyetine sahip olmak

Hanefi, Safi ve Hanbeliler sdhidin konugabilmesini sart
kosmuslardir. Onlara gore dilsizin sahitligi, isaret diliyle de
olsa kabul degildir. Ciinkii sahitlik, "sehadet" lafzin1'® telaffuz
etmeyi ve kesinligi gerektirir.!8!

175 el-Haddadi, Ebi Bekr b. Ali b. Muhammed, el-Cevheru'n-neyyire, I,
Mektebetu hakkaniyye, ysz., 1874, 333; Hiisrev, Molla, Diirerii'l-hiikkam
fi-serhi Cureri'l-ahkém, II, Mir Muhammed kiitiiphane, tsz., 372.

176 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 563; el-Haddadji, a.g.e., II, 333.

177 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 563.

178 et-Talak 65/2.

179 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 563.

180 fslam alimlerinin gogu "¢l lafzin sOylemeyi sehadetin bir riiknii ola-
rak degerlendirmislerdir. Onlara gére bunun digindaki “olay1 sdyle bili-
yorum, sdyle gérdiim” lafizlar ihbaridir ve sahitlik lafizlar1 olarak adde-
dilmez. Cumhiirun goriisiiniin mukabilinde Malikiler'in ¢ogunlugu,
Hanbeliler’in bir kismi, ibn Hazm ve Tbn Kayyim, sahitligin bu lafizla eda
edilmesinin sart olmadigini sdylemistir. Bkz. Beroje, Sahip, Ceza muha-
kemesi hukuku agisindan islam ispat Hukuku, Fecr yay., Ankara 2007,
215.
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Buna karsin Malikiler, isaret dilinin anlasilmasi sartiyla
dilsizin sahitligini kabul etmislerdir. Ciinkii bosanma, nikah
ve zitharda dilsizin isareti sahitlik yerine gecer.!8?

7) MiirGiet Sahibi Olmak

Baz1 fakihler sahidin vakar sahibi (murfiet) olmasini sart
kosmuslardir. Bunun nedeni, mubah olan fakat insanin haysi-
yet ve serefini kirici islerle mesgul kimselerin sahitliklerinde,
dogruluk tarafinin zayif olacagini diisiinmeleridir. Mesela Ibn
Ferhiin, Tebsira adli eserinde satrang ve tavla gibi oyunlar
oynay1p vakarli olmay1 bir tarafa birakn kimsenin sahitliginin
kabul olmayacagi sdylemektedir.!®® Malikiler'in bazilar1 ve
Safiler vakarli olmayi ayri bir sart kosmuslardir. Hanbeliler ve
Hanefiler ise vakarli olmay1 adalet sart1 icerisinde telakki et-
miglerdir.8

bb- Sahitlige Engel Olan Durumlar
1- Muhanneslik (Kadin gibi davranan erkek)

Hanefi fakihler muhannesin sahitligini fiskindan dolay1
kabul etmemistir. Ciinkii muhannes adi bir is yapmakta ve
kadin gibi davranmaktadir.

Hanefiler bununla birlikte yumusak konusan ve bazi aza-
larinda diizelteme yapilan kisinin de sehadetini kabul etmistir.

2- Naiha -Nevvah: Bagkasinin 6liisii igin parayla aglayan
kimsenin sahitligi makbul degildir.

180 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 564.

81 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 564.

182 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 564.

183 {bn Ferhdin, a.ge., I, 189.

184 Yildiz, Kemal, islam yargilama hukukunda sihitlik, Hacegan akademi
kitapligs, Istanbul 2005, 95.
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3- Muganniye (Kadin sarkici): Sesin ytiikseltilmesi, 6zellikle
de sarki sOylerken, haramdir. Bu nedenle kendi basina bile
sarki sdyleyen kimsenin sahitligi gecerli degildir.

4- Halkin kargisinda sarki séylemek: Insanlarmn biiyiik bir
glinah etrafinda toplanmasina ve fiska neden olan bu durum
sehadeti engeller.

5- Icki Miibtelast: Asir1 derecede zevk ve eglence igin, ister
icki ister baska bir sey igen kimsenin sahitligi kabul degildir.

6- Kuslarla oynayanlar: Bunu yapan kimse bazen kadinla-
rin gizli taraflarini gorebilmekte veya kusunu ugurtmak icin
evin damina ¢ikabilmektedir. Bu durum insani gaflete sokaca-
gindan sahitligi kabul degildir.

7- Hamama ortiisiiz giren kimse: Ciinkii avretin bagkasi ta-
rafindan goriilmesi haramdir.'$5

8- Riba yiyen kimsenin sehadeti makbul degildir.!8

9- Satrang veya tavla oynayan kimsenin sahitligi kabul
edilmez. Ciinkii biitiin bunlar kebair giinahtir. Fakat $afii'ye
gore oynanan oyun kumar degilse sadece mekruh olur.'¥”

10- Ayip isler yapan: Yola iseyen, yalandan sakinmayan,
acgiktan sahabe ve tabiine soven kimsenin sahitligi gegerli de-
gildir. 188

11- Gazften dolay1 had yemis olanlarin sehadeti gecerli de-
gildir.®

185 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 566.
186 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 566.
87 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 566.
188 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 567.
189 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 567.
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12- Ashabu'l-Heva: Kaderiyye, Cebriyye, Hariciyye, Miir-
cie, Rafiziyye gibi mezhepler dinin getirdigi yoldan saptig1 ve
dinde olmayan seyler vaz' ettikleri disiiniildiigi i¢in baz1
fakihler tarafindan sahitlikleri kabul edilmemistir.'®® Beyhaki
Imam Safii'ye isnat ettigi bir menkibede sdyle sdylemistir: "Bi-
datlar ikiye ayrilir. Birincisi, kitaba, siinnete ve icmaya muhalif
olanlar ki bunlar delalettir, ikincisi, hayir i¢in vaz' edilen var-
dir ki bunlarda bir beis yoktur." Bu gruplar dine mubhalif
bid’atlar icat ettikleri i¢in sahitlikleri kabul edilmemisti.

Fakat Hanefi kaynaklardan!*! anladigimiz kadariyla Ha-
nefiler, Rafizilerin Hattabi kolu hari¢ Cebriyye, Hariciyye,
Rafiziyye, Kaderiyye basta olmak iizere 12 mezhebin sahitligi-
ni kabul etmislerdir. Ciinkii Hattabiler kendi mezheplerinden
olanlar i¢in sahitligi vacip saymalarinin yaninda yemin eden
herkesin sahitlik edebilecegini diisiiniirler.!%?

13- Kor olan kimsenin gehadeti kabul edilmez.® Ciinka
meshtidun leh ve aleyhi sesleri disinda birbirinden ayirmaya
gli¢ yetiremez. Sesler de birbirine benzer. Kor kimsenin sahit-
lik yapmasi tipki bir olayda hazir bulunmayan kimsenin o
olay: tarif etmesi gibidir. Imam Zifer'e gore kor olan kisi isit-
menin gecerli oldugu olaylarda sahitligi kabul edilir. EbG Yu-
suf'a gore kor kimse sehadeti tehammiil etme aninda (olay1
gordiigiinde) kor degilse sahitligi kabul edilir. Ciinkii gérme
ile bilgi hasil olmustur. Eda aninda ise sadece soze ve olay1
tarif etmeye ihtiya¢ duyulur. Tipki 6lii hakkinda sahitlik yap-
mak gibi.!%

190 es-Sirbini, a.g.e., IV, 582.

1 el-Meydani, Abdulgani b. Talib b. Hammade ed-Dimegki, el-Liibab fi-
serhi'l-kitab, IV, Mektebetu'l-ilmiyye, Beyrft tsz., 63.

192 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 567; el-Meydani, a.g.e., IV, 63.

1% el-Meydani, a.g.e., IV, 60.

194 el-Mevsili, a.g.e., II, 147.
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Imam Muhammed ve fmam Eb{i Hanife'ye gore eger sahit,
hakimin kararindan Once, sahitligi eda ettikten sonra, kor
olursa hakim onunun sahitligiyle hiikiim veremez. Ciinkii kor
olmakla ehliyet ortadan kalkar ve sehadet gecerli olmaz. Karar
aninda sahitlik ehliyeti yerinde olmali ki hiiccet alinabilsin.
Karardan once kor oldugunda tipki dilsiz, mecnun ve fasik
gibi sehadeti gegersiz olur. Ama eda ettikten sonra 6liirse ehli-
yeti kaybolmaz. Ciinkii 6liim ve kaybolmada ehliyet devam
eder.!%

14- Sahitlerin birbirine es olmasi: Eslerin her birisi digeri-
nin malindan alir ve mirasindan faydalanir. Bu yiizden kars:
tarafa bir menfaat saglama'!®® amaciyla sahitlik yapma ihtima-
line binaen sahitligi gecerli degildir.!"”

Imam Safi ise eglerin sahitligi konusuna daha farkli bak-
maktadir. Ona gore es olmak birbirleri iizerindeki sehadeti
distirmez. Cilinkii aralarinda izédle edilmesi mimkiin olan
hukiki bir akit gerceklesmistir. Nasil kiraci ve kiralayan arala-
rinda gergeklesen bir akde ragmen birbirlerine sahitlik edebi-
liyorlarsa onlar da edebilir.!%

bc- Sahitligin Aciklanmasi ve Gizlenmesi

Bir olaya sahitlik etmek (tahammidilii's-sehade) ve o sahitli-
gi bildirmek (edaii's-sehade) umuma ma’tGifen farz-1 kifayedir.
Yapilan sahitligi gizlemek ise dinen caiz degildir. Zira Allah

Teala Kur'an-1 Kerim’de 48 A 4l Leay (g Bl | pai Y
“...Sahitligi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, siiphesiz kasbi giinah

1% el-Mevsili, a.g.e., II, 148.
1% el-Mevsili, a.g.e., II, 147.
197 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 569.
1% ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 569.
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icerisindedir.” 1% buyurarak sahitligin gizlenmemesini emret-
mektedir.

Insanlarin gordiikleri bir olaya sahitlik yapmamalar1 da,
onu bir nev’i gizlemek ve mazlumlarin hakkini yemek anla-
mina gelir. Bu nedenle, bir olaya sahitlik yapanlarin, hakkin
izhar edilebilmesi i¢in onu hakim 6niinde eda etmeleri -sahsi
olarak- farz-1 ayndir ve ser’i olarak sahitlik yapmalar1 kendile-
rinden istendiginde gizlemeleri caiz degildir.*® Bununla ilgili
Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: 'se2 L 131 eloglll b Y
"Sahitler cagrildiginda sahitlikten kagmasinlar.”?0!

Sahitligin aciklanmasin1i emreden bu kat'i delillerin
mukabilinde gizlenmesini tavsiye eden deliller de vardir. Me-
sela; siipheli durumlarda hadlerin distiriilmesi hadisi, had
konularinda emin oluncaya kadar gizlenmesini isaren tavsiye
etmektedir. Bir olaya sahitlik yapmak hukiki bir yaptirim
doguracagindan dolayi, sahitlik yapan kimse gordiigii seyden
emin olmalidir. $ahit oldugu seyin stipheli olabilecegi ve ken-
disinin yanilabilecegi ihtimallerini g6z 6niinde bulundurmali-
dir. Bu nedenlerden dolay1 kads, zina sahitligi yapan kimseye
olaymn yerini, zamanini, nasil oldugunu sorarak detaylara in-
mesi gerekir. Cilinkii baz1 insanlar atilan her adimin haram ve
zind olduguna inanurlar. Oysa zindnin gesitleri vardir; bak-
makla olan goz zinasi, siddet ve gilicle olan el zinasi, yiirii-
mekle olan ayak zinasi gibi.?2 Oysa zina haddi, ancak iki kisi-
nin cima' yapmasi sonucu olusur ve bunlarin higbirisi hadi
gerektirmez. Bu nedenle konuya vakif olmadik¢a haddin giz-
lenmesi gerekir. Konuyla ilgili kaynaklarda anlatilan Maiz
hadisi soyledir: "Maiz b. Malik peygambere geldi zina yapti-

199 e]-Bakara, 2/283.

20 es-Serahsi, Semsiiddin, el-Mebsit, IX, Daru'l-ma’rife, Beyrfit tsz., 38.
201 e]-Bakara, 2/282.

22 es-Serahsi, a.g.e., IX, 38.
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gina dair aleyhinde sahitlik etti. Peygamber: "Belki sen onu
Optiin, ona dokundun veya baktin." dedi. O, hayir, dedi ve
aleyhine sahitlik etti. Peygamber onun recmedilmesine izin
verdi."?

Hadis-i serifin diger versiyonlarinda Peygamber (s.a.v.)'in,
kendi aleyhinde sahitlik yapan Muaz'in aklinin yerinde olup
olmadigindan stiphelendigi ve kendi aleyhine dordiincii kere
sahitlik yapincaya, agzindan Arapgada cinsel iliskiyi ifade
eden < "kaf" ve "nun" harflerini ¢ikarincaya ve cinsel iligkiye
girdiginden ipin kuyuda kaybolmasi kadar emin oluncaya
kadar bekledigi rivayet edilir.2 Yani, Hz. Peygamber onun
hakkinda hemen karar vermedi, zan ile hareket etmedi ve
emin oluncaya kadar sahitligini setr etti. Nitekim Kur'an-1
Kerim'de ” Ey iman edenler! Zanmin bircogundan sakmmin. Ciinkii
zanmin bir kism giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetle-
rini arastirmayim.” ?% buyrulmakla birlikte bir hadis-i serifte
"Kim bir miisliimanin (kusurunu) ayibini orterse, Allah da kiyamet
glinii onun ayibim orter.”?% Buyrulmaktadir. Allah'in "Settar"
ismi serifi de kullarinin ay1p ve gilinahlarini 6rtmesinden gel-
mektedir.

Sehadeti 6rtme konusunda sunu ifade etmek gerekir ki
"kitmanii's-sehade" ile ‘"setrii's-sehade" bir  degildir.
"Kitmanii's-sehade", olaya sahitlik eden kimsenin sahitligini
gizlemesi iken "setrii's-sehade", sahit olan kimsenin yanilabile-
cegini diisiiniip, giinaha diismemek icin temkinli davranmasi
ve olay1 emin olana kadar ortmesidir.2"”

205 e]-Buhari, a.g.es, el-Hudad, 20.

204 es-Serahsi, a.g.e., IX, 38.

205 Huclrat 49/12.

26 Miislim, el-Birr, 58.

207 el-Merginani, Burhdniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil, Bidayetii'l-
miibtedi, tsh. Mahmid ibrahim Kars(in, ysz., Kahire 1937, 173-174.
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Iste bu temkin ve tedbir nedeniyle kadi, olayin mahiyetin-
den siiphelendigi kadar yerinden ve zamanindan da siiphe-
lenmeli ve yanilgiy1 ortadan kaldirmaya ¢alismalidir. Olayin
daru'l harpte ge¢mis olabilecegi gibi zaman asimina da ugra-
mis olabilecegini diisiinmelidir. Ayrica sahitlik gizlenmese ve
mahkemede arzedilse bile kadi tarafindan, olaya hile karisma
ihtimaline binaen sahitten riicu’ etmesini istenebilir.2® Boylece
ortada haddi gerektiren bir sahitlik varsa diisebilir. Nitekim
Restlullah: “Siipheli hallerde hadleri diisiiriin.” diye buyurmak-
tadir.2®

Kisaca nikah, bosanma, kole azad1 ve zihar gibi haramligin
devam etmesinin s6z konusu oldugu konularda setr etmemek,
haber vermek farz iken; zina, hirsizlik, icki igme gibi miistemir
(devamli) olmayan suglarda siiphe olma ihtimali nedeniyle
sahitligin gizlenmesi (setri) eda edilmesinden daha hayirlidir.
Ancak bu suglar da digerleri gibi adet haline getirilmisse edas1
farz halini alir.21

bd- "Sehadet" ve "Sehit" iliskisi

"Sehit" kelimesinin semantigi tizerine yukarida haylice
durduk. Burada bu kelimenin terim anlamina ve hukiki boyu-
tuna goz atacagiz.

Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) sehidi, herhangi bir di-
yet gerektirmeyecek sekilde haksiz yere ve savas alanindan
nakledilmeden orada ¢ldiiriilen, buluga ermis her temiz miis-
liiman olarak tanimlar.?!! Bu tanimdan anlasildigina gore, Al-

28 es-Serahsi, a.g.e., IX, 38.

20 Ebli Hanife, Nu'man b. Sabit b. Sabit b. Zata, Miisnedii Ebi Hanife, srh.
Imamu’l-Hiimam Nasiru's-Siinne, Daru'l kiitiibi'l-ilmiyye, Beyriit 1985,
186.

210 Beroje, a.g.e., 197-198.

M el-Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mu’'cemu’t-Ta'rifat,
thk.Muhammed Siddik el-Minsavi, Daru'l-fazile, Kahire, tsz., 111.
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lah yolunda savas alaninda 6len bir miisliiman, bagka bir se-
beplerden o6tiirii 6lenlerle ayn1 konumda degildir. Bu yiizden
bu gesit 6liim Allah katinda kutsanmis ve diger 6liimlerden
ayirt edilmistir. Normal yolla olenlere "6lii" denirken, Allah
yolunda o6lenlere 6zel bir isim verilerek sehit denmistir. Bu
isim farkliliginin nedenini bazi alimler, sehitlerin Slmeyip
Allah'in huzurunda bir sahit gibi diri ve yasiyor olduguna
baglayarak Kur'an-1 Kerim'deki “Allah yolunda oldiiriilenleri
sakin 6lii zannetme! Bilakis onlar hayatta olup, Rableri'nin katinda
yasarlar.”?2 ayeti delil olarak sunmustur.

Oysa hadislere baktigimizda 6ldiikten sonra diri olmanin
sehitlere has bir sey olmadigini anlamaktayiz. Nitekim bir
hadiste "Oliiniin kemigini kirmak, dirinin kemigini kirmak gibi-
dir.”?3 derken bagka bir hadiste "Oliiler hakkinda asagilayici
sozler soylemeyin, artik onlar diinyada yaptiklariyla bas basa kalmis-
tir."?1* denmektedir. Bunlara ek olarak, peygamberimizin bir
cenaze gecerken saygi niyetiyle ayaga kalkmasi,2'5 Oliilerinize
Yasin okuyun,?® selam verin seklindeki hadisler,?” siradan
olen kimselerin de kabirlerinde suursuz yatmadigina isaret
etmektedir, diyerek bu konuyu ge¢mek istiyoruz.

Normal yolla dlenlere "mevta" denirken, Allah yolunda
olenlere sehit denmesinin diger nedenlerine gelince alimler bu
konuda bir ittifika varmamistir. Hepsi de Allah yolun da 6l-
diiriilen kimsenin durumunu "sehadet” kavraminin kok ve

22 Al-i Imran 3/169; Meal icin bkz. Yildirim, Suat, Isik yayinlari, Istanbul
2007.

23 fhn MAce, el-Cenaiz, 63.

214 e]-Buhari, el-Cenaiz, 97.

25 el-Buhari, el-Cenaiz, 50

216 {bn Mace, el-Cenaiz, 4.

27 el-Buhari, a.g.e, el-Cenaiz, 68.
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sonradan kazandigr anlamlardan yola gikarak agiklamaya
calismistir. Onlarin agiklamalarini sdyle Ozetleyebiliriz:

1- Rahmet melekleri, sehidin, yikanmasina ve ruhunun
cennete gitmesine sahit olduklar: icin bu kisiye sehit denmis-
tir. Burada sehadet, gorerek hazir bulunmak manasinda kul-
lanilmigtir.?18

2- Cennete girecegine dair hem Yiice Allah hem de melek-
ler sahitlik yapacag: icin, bu kisiye sehit denmistir. Burada
sehadet, tasdik etmek veya onaylamak manasimdadir.?

3- Kiyamet giiniinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte,
gecmis iimmetler hakkinda sahitlik etmesi istenecegi icin bu
kisiye sehit denmistir.?? Burada sehadet taniklik manasinda
kullanilmustir.

4- Sehit olarak diistiigli toprak, kendisi lehine sahitlik ya-
pacag icin bu kisiye sehit denilmistir. Burada sahitlik, bir bil-
giyi ihbar etmek manasindadir.?!

5- Olmeyip Allah'm huzurunda bir sahit gibi diri ve yasi-
yor oldugu igin kendisine sehit denmistir. Burada, hazir olma
anlaminda kullanilmistir.???

6- Oliinceye kadar Allah'in emrine gore dogruluk iizerinde
olduguna dair sahitlik edildigi icin sehit denmistir. Burada
sehadet, kesin bir bilginin bildirilmesi olarak kullanilmigtir.?2

7- Allah'in, oldiiriilmesine karsilik kendisine hazirlamis
oldugu ikramlar1 goriip sahit oldugu igin sehit denilmistir.

218 er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an? 566-567.
29 el-Beydavi, a.g.e., 268.

20 Ece, a.g.e, 627.

21 fpn Manzir, a.g.e., III, 239.

22 el-Cevheri, a.g.e, II, 494;ibn Manzr, a.g.e., III, 239.
2 el-Ezherd, a.g.e.,, VI, 73; ibn Manzdr, a.g.e., III, 239.
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Burada sehadet, kalp basiretiyle veya manevi bir gozle gor-
mek ve faydalanmak anlamindadir.??

1) Fikih Literatiirtinde Sehitligin Cesitleri

Sehitlerle ilgili fikhi hiikiimlere, baz1 fikih kitaplarinda
namaz bahsinin sonunda, yahut "selatu'l-cenaiz", "ahkamu'l-

"non

meyyit", "ahkamu'l-cenaiz" vb. boliimler i¢inde, ya da "babii's-
sehid", "ahkamii's-sehid" gibi miistakil bagliklar altinda degi-
nilmistir. Ayrica fikih eserlerinin cihad ve siyer boliimlerinde

de sehitligin faziletinden bahsedilmistir.??

Bu boliimlerdeki hadisleri degerlendiren fikih alimleri,
peygamberimizin sehitlerle ilgili soz, fiil ve uygulamalarin
degerlendirerek sehitleri; hem diinya hem ahiret hiikiimleri
bakimindan sehit, sadece diinya hiikiimleri bakimindan sehit
ve sadece ahiret hiikiimleri bakimindan sehit olmak tizere
tige??¢ ayirmiglardir.??’

Bazi hanefi fakihleri fikihta sehitlikle ilgili hiikiimler deni-
lince yikanmama, kanli elbiseyle defnedilme gibi diinyevi
hiikiimlerin anlagilmasi gerektigine dikkat cekerek, hakkinda
bu tiir hiikiimler uygulanan sehit i¢in gercek sehit (és-sehidu'l-

24 el-Buhari, a.g.eel-Cihad ve es-Siyer, 6, 21; Miislim, a.g.e,el-imara,
108,109,121; et-Tirmizi, Fedailiil-cihad, 13; er-Ragib, a.g.e, 566-567.

25 eg-Sirazi, a.g.e., I, 440; es-Sirbini, a.g.e, I, 519; Atar, Fahrettin, "Sehit",
DIA, XXXVIII, istanbul 2010, 429-430.

26 eg-Sirbini, a.g.e., I, 521.

27 jbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki, Red-
dii'l-Muhtar ala'd-diirri'l-muhtar serhi Tenviri'l-Ebsar, III, thk. Adil
Ahmed Abdu'l-Mevc(it, Daru alemi'l-kiitiib, Riyad 2003, 157-164.
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hakiki), uygulanmayanlar igin hiitkmi sehit (es-sehidu'l hiitkmi)
nitelemesi yspmuislsrdir.??

2) Diinya ve Ahiret Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Allah yolunda savagirken gayri miislimler tarafindan ol-
diiriilen?” veya yarali halde savas alaninda 6lii bulunanlar bu
gruba girer. Devlete isyan edenler yahut yol kesicilerle ¢arpi-
sirken ya da canini, malin1 ve namusunu korurken haksiz yere
oldiiriilenlerin®’ bu kapsamda sayilip sayilmayacag: ihtilafli-
dir. Hanefi ve Zeydiyye mezheplerinde bunlarin hepsi, Han-
beli ve Ca'feri mezheplerinde sadece eskiya tarafindan haksiz
yere Oldiiriilenler bu grupta kabul edilir. Maliki ve Safii fakih-
lerinin biiyiik ¢ogunluguna gore ise bu sayilanlar ahiret hii-
kiimleri bakimindan sehit olmakla birlikte diinyada kendileri-
ne sehitlerle ilgili hiikiimler uygulanmaz.?3!

Yine bu grupta yer alip sehit veya savas sehidi olarak ad-
landirilanlar Allah katinda en yiice mertebeye sahip sehitler-
dir. Fakihler, Restil-i Ekrem'in 6zellikle Uhud sehitleri hak-
kindaki uygulamasi ile sahabenin goriis ve uygulamalar1 1s1-
ginda su hiikiimlere varmislardir. Bu gruba giren sehit yi-
kanmaz, kanl elbisesi kefeni sayilir,?32 bu elbise ayn1 zamanda
bir imtiyaz nisanesi ve ibadet eseri kabul edildiginden tizerin-
deki kan giderilmez, temiz olmayan baska maddeler ise temiz-

28 Seyhizade, Abdurrahman Gelibolulu, Mecmaii'l-enhur fi serhi Miilte-
ka'l-ebhur, I, thr. Halil Umran el Manstir, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyriit
1998, 278-279.

29 es-Sirazi, a.g.e., 440; es-Sirbini, I, 520; el-Buhiti, a.g.e., II, 726,727.

20 fbn Abidin, a.g.e., III, 160-164.

21 Atar, Fahrettin, “Sehid”, DIA, XXXVIII, istanbul, 2010, 429-430; ibn
Kudame, Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-
Mugni, thr. Raid b. Sabri b. Ebi Ulfe, Beytu'l-efkari’d-diiveliyye, Riyad
2004, 1, 474-477.

22 eg-Sirbini, a.g.e., I, 519-520; el-Buhiiti, a.g.e., 724.
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lenir. Sehidin tizerinde silah, kama, kili¢?®® vb. aletler varsa
almir; palto, ceket, ayakkab: gibi kefen olmaya elverissiz esya-
st ¢ikarildiktan sonra kalan elbisesi cesedini 6rtmeye yetmezse
kefeni stinnet dl¢iistinde tamamlanir, fazlaysa eksiltilir.?*

3) Diinya Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Kalbinde nifak bulunmakla birlikte miisliimanlarin safla-
rinda yer aldig1 sirada diisman tarafindan oldiiriilen kisi sa-
dece diinya hiikiimleri itibariyle sehid sayilir. Savastan kagar-
ken veya ganimet, gosteris vb. diinyevi amaclarla savasirken
oldiiriilen?® kisiler de boyledir.2%

I¢ ylizlerini yalniz Allah'in bildigi bu kisilere dig goriiniis-
leri dikkate alinarak sehid muamelesi yapilir. Fakihler, sirf
diinyevi amacla savasirken oOldiiriilen kisiye ahirette sevap
verilmeyecegini, hem diinyevi hem uhrevi maksatla savasir-
ken oOldiiriilen kisiye ise tam sehid kadar olmamakla birlikte
ahirette sevap verilecegini soylemislerdir.?s”

4) Ahiret Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Savasta veya savas disinda haksiz yere oldiriiliip?® yuka-
rida gegen Iki grup kapsaminda miitalaa edilmeyen kimseler,
sadece ahiret hiikiimleri bakimindan sehit sayilir. Mesela Ha-
nefiler, hata ile oldiiriiliip mirascilarina diyet 6denmesi gere-
ken kimseleri, Hanbeliler, savas meydaninda yiiksek bir yer-
den veya atindan diisiip kaza sonucu olenleri, $Safii ve Maliki
fakihlerinin ¢ogunlugu ile Imamiyye ve Ibaziyye mezhepleri,

23 el-Buhdti, a.g.e., 725.

24 jbn Kudame, a.g.e., I, 474-477; Seyhizade, a.g.e., I, 278-279; Ibn Abidin,
a.g.e., III, 157-164;.

5 eg-Sirbini, a.g.e., I, 521.

26 bn Abidin, a.g.e, III, 164.

27 Atar, a.g.md., 430.

28 el-Buhiti, a.g.e., 726; ibn Abidin, a.g.e., III, 164.



68

gerek kendisinin gerekse baskalarnin cani, mali ve namusu
ugrunda Olenleri bu kisimda gostermistir.

Allah yolunda savasirken yaralanmakla beraber tizerinden
belirli bir siire gectikten veya yeme i¢me, tedavi gorme gibi
mesguliyetlerden sonra vefat eden kimse de bu gruba girer.
Ancak bu siire veya mesguliyetin Ol¢tisii hakkinda farkh go-
riisler vardir. Hadislerde sehit sayildig1 yahut sehit sevabi
verildigi belirtilip diinya hiikiimleri bakimindan sehit hiikmii
uygulanmayan kigsiler de, ayn1 grup icinde yer alir. Mesela:
Denizde, yanginda veya gociik altinda kalarak hayatin1 kay-
bedenler; veba, kolera, sitma gibi 6nlenmesi zor hastaliklar
sebebiyle olenler; ilim tahsili yolunda, helal kazan¢ ugrunda
canini yitirenler; dogum yaparken veya logusa iken hayatin
kaybedenler bunlarin basinda gelir®°. Baz1 fakihler bu bag-
lamda otuz kadar vefat gerekgesi saymis ve kendilerine ahiret-
te derecelerine gore sevap verilecegini sdoylemislerdir.24

Bu konuda Ibn Abidin hésiyesinde Echtiri ve Imam
Suyfti'den naklen, sehitlerin gesitlerini soyle belirlemistir.

1- Miirtes (yarali) kimse: Savas alanindan hayattayken
nakledilen, yiyen, igen, uyuyan, tedavi goren, ¢adira sigman,
iizerinden bir vakit gegen, akledebilen diinya isleri hakkinda
tavsiyede bulunan ve sonra 6len kimse,

2- Mebdfin (karmn hastaliklar1): Karnindaki Ishal ya da ilti-
haplanma yiiziinden 6len kimse,

3- Suda bogulan kimse,
4- Yanan kimse,

5- Garip kalan kimse,

2 el-Buhiti, a.g.e., 726-727.
240 bn Abidin, a.g.e, III, 157-164; Atar, a.g.md., 430.
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6- Mehd{im: Bina ya da duvar iizerine ¢oken kimse,
7- Zatii'l-Cenb: Karciger iltihaplanmasindan 6len kimse,
8- Met'lin veya Ta'lin: Vebadan 6len kimse

9- Niifesa: Dogum sirasinda dlen ya da logusa olarak dlen
kimse,

10- Ciim'i: Karninda bebek varken 6len kadin.
11- Siill: Veremden 6len kimse,

12- Sariliktan Olen kimse,

13- Hummadan 6len kimse,

14- Ailesini, malini, canini, dinini korumak igin 6ld{iriilen

kimse,
15- Diismani nisanlay1p yanlislikla kendini vuran kimse,
16- Allah yoluna baglanarak dlen kimse,

17- iffetli bir kadina asik olup haram olur diye séylemeden
Olen kimse,

18- Su igerken bogulan kimse,

19- Yirtiaalarin saldirisi sonucu 6len kimse,

20- Sultanin zorla hapsetmesi sonucu 6len kimse,

21- Miitevari: Sultanin zulmiinden gizlenirken 6len kimse,

22- Akrep, ciyan gibi zehirli hagerat tarafindan sokulan
kimse,

23- Sadik tiiccar olarak olen kimse,

24- Karisini, ¢ocugunu ve sahip oldugu cariyesini Allah'in
emri dogrultusunda bakan, yediren, iciren kimse
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25- Denizde geminin sallanmasi nedeniyle bulant1 ve kus-
ma sonucu Olen kimse,

26- Gayret ve sabredip 6len kimse,

27-Her giin 25 kere (<2 gall 223 Lad 5 gall 3 &b aellly di-

yerek yataginda 6len kimse,

28- Her sabah namazimi kilan, her ay {ii¢ giin orug tutan,
hadari veya seferi olarak vitir namazini terketmeyen kimse,

30- Ummetin fesada daldig1 giin Peygamberin siinnetine
simsiki sarilan kimse,

31- Hastalig1 sirasinda 40 kere (e &S () Slilas el A Y
(el diyen ve 6len kimse,

32- "Yasin" stiresini her gece okuyan kimse,

33- Ser'1ilmi talep ederken 6len kimse,

34- Allah adina, iicret almadan miiezzinlik yapan kimse,
35- Binek hayvani tarafindan oldiiriilen kimse,

36- Peygambere 100 kere salat-ii selam getiren kimse,

37- Samimi olarak Allah yolunda sehit olmay1 isteyen kim-

se,

38- Miisliiman sehirlerinden kendi sehrine yiyecek gotii-
riirken 6len kimse,

39- Sabah olurken 3 kere (lasill (jo ailall aand) 4l 34el
(1)) diyip Hasr stiresinin son ii¢ ayetini okuyan kimse,

40 Mazlumu korumak igin 6ldiiriilen kimse sehittir.?!

21 fbn Abidin, a.g.e., III, 164-166.
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Fikih literatiirtindeki sehit cesgitlerinin bu sekilde sonuna
geldikten sonra bu bdliimde son bir konu olarak “Kadinin
Sehadeti”’ne deginecegiz.

be- Kadinin Sehadeti

Kadinin sahitligi iki kisimdir. Birisi; kadinlarin, dogum,
bekaret, hayiz, emzirme ve gizli haller gibi tek basma sahitlik
edebilecekleri yerler,?*? digeri yaninda erkek olmak sartiyla
sahitlik edebilecekleri yerler.

Fakat baz1 kaynaklarda zikredilen rivayetleri gbz oniine
aldigimizda kadinin tek basina sahitliginin sadece bu alanlar-
da olmay1p ayn1 zaman talak, nikah, borg, hadler ve kisasta da
gegerli oldugunu saptamaktayiz. Bu bilgiler 1s18inda kadinin
tek basina olan sahitligi hakkindaki rivayetleri ikiye ayirdik:

1- Erkegin muttali” olamadig1 konularda kadinin tek basgi-
na sahitligine dair rivayetler:

Ziihri'den nakle gore kadinlarin sehadeti erkeklerin mutta-
li” olmadiklar: konulardadir.

Ibn Omer, kadinlarin sahitliginin, erkeklerin muttali’ ola-
mayacagl hamilelik, hayz ve edep yerleri harig, tek basina
makbul olmayacagini ifade etmistir.

Ziihri, Omer ve Ali (r.a)'dan gelen bir rivayete gore kadi-
nin sahitligi nikahta, hadlerde, talakta gecerli degildir. S$ii-
reyh'den nakledildigine gore; kole azat etmede, bir erkek iki
kadin sahit gereklidir.

Sa'bi'den sahih olarak nakledildigine gore, talak ve hataen
yaralanmalarda bir erkek iki kadin sahit gecerlidir.

22 el-Merginani, a.g.e., 173-174.
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Cabir b. Zeyd'den nakledildigine gore, talak ve nikahta bir
erkek iki kadin sahit gerekir.?#

2- Kadinin zina disinda; talak, nikah, bor¢ ve haten oldir-
mede tek basina sahitlik yapabilmesine dair rivayetler:

Hisam b. Hiiceyre kanaliyla gelen rivayete gore kadinlarin
zina harig tiim konularda sahitligi gecerlidir.?#

Ibn Ebi Seybe'nin Mekhfil'den rivayetine gore kadinlarin
sehadeti sadece bor¢ davalarinda makbuldiir.?*

Birden fazla kadmin talak konusunda sahitliginin kabul
edilmesiyle ilgili Ebti Liibeyd'den nakledilen bir rivayet soy-
ledir: “Sarhos bir adam karisin1 bosadi ve dort bayan buna
sahit oldu. Bu olay Omer b. Hattab’a nakledildi. O, kocanin
talakini kabul etti ve ikisini bogadi.”24

Bir kadinin sahitliginin makbul olmasi1 konusunda Yahya
b. Ubeyd’in babasindan aktardig: rivayet soyledir: “Bir adam
sarap icti ve karisini {i¢ kere bosadi. Buna da bir kadin sahit
oldu. Sonra bu durum Omer b. Hattab'a iletilince kadinin
sahitligine cevaz verdi ve onlar1 bosad1.”2¥”

Kadinin tek bagina sahitlik edebilecegi yerlerde nisabin ne
olmas1 konusunda mezhepler arasinda ihtlilaflar vardir. Ha-
nefiler ve Hanbeliler erkegin muttali” olmadig1 konularda tek
kadmin sahitligini yeterli goriirken,® safiiler, iki kadininin
sahitliginin bir erkegin sahitligine bedel olduguna kiyasen, bu
durumda dort kadinin sahitligini kabul etmislerdir. Malikiler

25 fbnu'l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., II, 404.
24 fbnu'l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., II, 406.
25 fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., IT, 406.
26 bnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., IT, 406.
27 fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., IT, 406.
%8 el-Merginani, a.g.e., 173, 174
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ise bu tlir durumlar igin iki kadinin sahitligini sart kosmakta-
dir.2#

1) Kadimin Zindda Sahitligi

Bir kisim islam hukukgusu istisna, zinada kadmnin sahitligi
kabul edilmemistir.

Cumhur ulemaya gore, zinada sahitlik i¢in adalet sahibi
dort erkek gerekir® ve daha azi caiz degildir.”! Bu konuda
kadinlar tek basina sahitlik edemeyecegi gibi erkeklerle de
sahitlik edemezler.2? Zina disindaki hadler ve kisasta | sh-iul 5
oSla ) e (2ued ayetine binaen iki erkek sahit gerektigi konu-
sunda ittifak edilmigtir.?>

Ziihri'den gelen bir rivayete gore, kisas ve hadlerde kadi-
nin sahitligi gecerli degildir. Peygamberimizin siinneti bu
yondedir.*

Zahiriler hadlerde kadinlarin sahitligini erkeklerle olmak
sartiyla kabul eder. Onlar, (&) 5 Ja28 calas) Ep &l 3 ayeti-
nin zahiriyle amel ederler.

Ata b. Ebi Rebah, Hammad b. Ebi Siileyman ve Ibn Hazm
meseleyi mali konulara kiyas ederek, bir erkege kars: iki kadin

olmak kosuluyla had ve kisas cezalarinda da kadinlarin sahit-
liginin kabul edilecegi goriistindedirler.

29 Beroje, Sahip, Cezi Muhakemesi Hukuku Acisindan islam Ispat Huku-
ku, Fecr Yayinlar, Ankara 2007, 215.

20 fpnu'l-HumAm, a.g.e,V,265.

B! ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 570.

22 fbn Abidin, a.g.e, XI, 992.

%3 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 570.

4 el-Meydani, a.g.e., IV, 55.
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2) Kadinmin Had ve Kisasta Sahitligi

Had, Allah'in hakki olan cezalardandir. Zin4,?? kazf (ifti-
ra)®¢ ve hirsizlik,?” icki ve yol kesme haddi gibi.

Kadinlar had ve kisas konularinda sahitlikten menedilmis-
lerdir. Ciinkii Ziihri'den soyle rivayet edilmistir: "Hz. Pey-
gamber ve ondan sonra gelen iki halifeden, had ve kisasta
kadinin sahitliginin kabul edilmedigine dair bir stinnet gelmis-

"

tir." Yine bu konularda kadinlarin sahitliginin kabul edilme-
mesinin bir bagska nedeni de, had ve kisasla ilgili suglarda
sliphe tizerine cezanin diismesidir. Oysa kadinlarin sahitligi
sipheden hali degildir. Ciinkii onlar dogustan yanilma ve
gaflet hasletine, akil ve din noksanligina gebedirler. Bu ise

stiphe dogurmaktadir.?8
Bununla ilgili hadis soyledir:

Ashab-1 Kiramdan Ebt Said el-Hudri anlatiyor. Bir Rama-
zan veya Kurban Bayramiydi. Resul-i Ekrem Efendimiz bay-
ram namazlarimi kildigimiz namazgaha geldi. Bir tarafta ka-
dinlar da bulunuyordu. Onlarin yanindan gegcti ve su hitapta
bulundu:

- "Ey kadinlar, sadaka veriniz istigfar1 cok yapiniz. Ciinkii
bana cehennemlikler gosterildi, gogu sizlerdiniz."

Bunun tizerine o kadinlar:

%5 en-Nur 24/2.

56 en-Nur 24/4.

57 el-Maide 5/38.

»8 Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin karsit1 soylemin islam gelenegindeki
izdiigiimleri, 4.b. Otto yaymnlari, Ankara 170.
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- "Ya Resulallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢o-
gu bizden olmus" diye sordular.
Resulullah (a.s.m.) sOyle cevap verdi:

- "Ciinki sizler otekine berikine ¢okga lanet eder, kocalari-
niza karsi nankorliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendine
hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin kadar
eksik dinli hi¢bir kimsenin ¢elebildigini gérmedim."

Kadinlar tekrar sordular:

- "Aklimizin ve dinimizin noksanligi nedir? Ya Resulul-
lah!"

Resulullah (s.a.v.): “Kadwun sihitligi erkegin sahitliginin ya-
ris1 degil midir?” diye sordu. Kadinlar “Evet” cevabin verdiler.
Restlullah soyle karsilik verdi:

-“Iste bu aklin eksikligindendir.”
Restilullah (s.a.v.) tekrar sordu:

- " Hayiz gordiigli zaman namaz kilmaz, Ramazan'da bir
miiddet orug tutmaz degil mi?" dedi. Kadinlar, "Evet" dediler.
Resul-i Ekrem Efendimiz sdyle buyurdu:

- "Iste bu da dinlerinin eksikligindendir."2

fslam hukukcular zina ve kazf haddinde &l oyaly 331
aSie Ay ) eale ) 2 Bi8 Selid (e "Zind eden kadinlarimiz hak-
kinda icinizden dort sahit isteyin.” ayeti ve lwasall (jsej (il

£ags day e )y A& "Iffetli kadinlara zind isnat edip de buna dair
dort sihit getiremeyen...” ayetlerine ve yukarida zikrettigimiz

2 el-Buhari, el-Hayz, 6.
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rivayetlere dayanarak kadinlarin bu konularda sahitlik yap-
masina cevaz vermeyip dort erkek sahidi sart kosmustur.260

Unutulmamalidir ki kadinin zinada sahit olamamasina
dair Kur'an'da subfit-i kat'i bir delil yoktur. Ancak, alimler
Bakara (2/282) ayetindeki "yanilma" olayma kiyas ederek ka-
dinlarin fitrf bir unutmaya sahip olduklarinmi diisiinerek sahit-
liklerine stipheyle bakmislardir. Zina gibi 6nemli bir meseleyi
sliphe {izerine bina etmek istemeyen hukukcular -ki siiphe
durumunda had distiriilmek zorunda kalir- bu konuda kadin-
larin tek basina sahit olmalar: bir yana erkekle dahi sahit ola-
malarina izin vermemislerdir. Zahiri ulemas: da zinada kadi-
nin tek bagina sahit olmasina cevaz vermemistir.26!

Cumhur ulema zini disgindaki had ve kisaslarda ) s3¢iul 5
oSl ) e Opued “Erkeklerinizden iki kisiyi sahit tutun 26 ayetini
delil gosterip iki erkek sahit iizerinde ittifak ederek kadinlarin
erkeklerle de olsa had ve kisasta sahitliklerini gegerli sayma-
miglardir. 22 Cumhur ulema burada Bakara (2/282) daki
miidayene ayetine (zina disindaki) geri kalan hadleri kiyas
yapmuslardir. Oysa ayetin, tamamiyle borcla ilgili olmas1 dik-
kat gekicidir. Ayrica, zina disindaki hadlerde (hirsizlik, igki,
yol kesme gibi) iki erkek sahidi bu ayete kiyas yaparak esas
alabiliyorsak, ayni ayetin devaminda iki erkek bulunamadig:
takdirde bir erkek iki kadin sahitliginin, kisas ve hadlerde
gecerli olmasi gerektigini soylemeliyiz. Fakat islam hukukgu-
lar, erkek sahitlerin istendigi ilk kismi kiyasen alirken ayni
kisma denk olan iki kadin bir erkegin sahitligini gormezden
gelerek kadinlar1 zind disindaki hadler konusunda (zahiriler
hari¢) dislamiglardir. Bununla birlikte sunu belirtmek gerekir

20 el-Meydani, a.g.e., IV, 55; ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
1 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571

22 e]-Bakara, 2/282

23 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
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ki miidayene ayetinde iki kisinin birbirlerine borcu, borcun
miktar1 ve bazi borglar hukuku ile ilgili meseleler bulundu-
gundan, kafa karisikligina neden olmaktadir. Bundan dolay1
kadinin yaninda erkek bulunmasi gerekebilir. Fakat sadece
gorme duyusuna hitap eden zina, hirsizlik vb. olaylar herhan-
gi bir karisikliga neden olmayacagindan dolayr miidayene
ayeti ile kiyas yapmadan kadinlarin bu konuda sahitligini
kabul etmek daha yerinde olacaktir.

Cumhur uleménin (Hanefi, Hanbeli, Safii, Maliki) aksine
Zahiriler had ve kisasta ayetin devamina itibar ederek kadinin
birden fazla olmasi sartiyla erkekle sahitligini kabul etmigtir.26*
Boylece, Zahiriler miidayene ayeti igerisinde birbirine denk
gelen iki kismu birbirinden ayirmadilar ve hadleri istisnasiz
buna kiyas ettiler. Anlasildig1 kadariyla yukarida zikrettigimiz
iki rivayete pek itibar etmediler ve soyle diistindiiler: “Eger
bor¢ yazmada kadinlar erkeklerle sdhitlik yapabiliyorsa, hadler ve
kisasta da sahitlik edebilirler.”

Kadinin sehadeti konusu fikih kitaplarinda ¢ok genis yer
kaplamis bir mevziidur. Biz ise okuyucuyu az da olsa bu ko-
nudan mahrum etmek istemedik. Ama tezin gercek amacin-
dan sapmamak amaciyla bu konuyu burada sonlandirip
sehadetin Kelam’daki boyutunu ele almak istiyoruz.

4- Kelam'da

"Sehadet" kelimsinin etimolojik olarak "bir seyi kesin ola-
rak bilmek", "hazir olmak" ve "gormek" kavramlariyla yakin
iliski igerisinde olmasi nedeniyle Kelam ilminde bu kavram
epistemolojik ve ontolojik mesele olarak ele alinmakta ve gay-
bin karsiti olarak kullamilmaktadir. Iste bu baslik altinda,

24 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
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Sehadetin, "bilgi" kavramiyla olan anlam baglantisina binaen
oncelikli olarak Kelam ilmindeki bilgi problemine deginecegiz.

a- Bilginin Tanim

Insan1 insan yapan bilgi elde etme 6zelliginin ne oldugu ve
nasil elde edildigi miitefekkirler tarafindan tartisilmis ve cesit-
li tanimlar1 yapilmistir. Onlardan bazisi su sekildedir:

Bilgi, varlik (obje) ile suur (subje) sahibi olanin 6zel bir
iliskisidir.2® Mantikta veya dilde her hiikiim bir konu - ytik-
lem miinasebetidir. Fakat biz orada bu miinasebetin degismez
kurallar1 ile megguldiik: Olumluluk-olumsuzluk, tikellik
(ctizilik) — tiimellik (kiillilik) gibi. Bu miinasebetler ise olaylar:
hesaba katmadan yalniz onlarin miinasebetlerine ait sekiller-
den ibarettir. Halbuki bilgi deyince, siije-obje miinasebetinde
olaylardan bagimsiz bir kural, bir sekil tesbit etmiyoruz. "Bil-
me" dedigimiz fiilin dogusunu, sebebini, gercege uygunlugu-
nu, gecerligini (muteberligini) anlamaya calisiyoruz. Bundan
dolay1 bilgi bir sekil ilminin degil, insanla alem arasindaki
miinasebetlerin agiklanmasi ilminin konusunu meydana geti-

riyor.266

Alem ile ilgili olan biitiin 6ngoriilerimiz ve alemde yapip
ettiklerimizin dayandig: istek ve irademiz hep bir bilgiye da-
yanmaktadir. Su halde bilgi, inan¢ ve amelin olmazsa olmaz
sartidir. Bundan dolay1 klasik islam miitefekkirlerinin hemen
hemen tamamu ise, bir bilgi nazariyesi ortaya koymakla baslar-
lar. Oncelikle ilmin ne oldugunu, daha sonra imkanini, gegerli
olup olmadigini, kisimlarini ve ilim elde etme yollarin agiklar-
lar. Ne tiir verilerin ilim ismini almaya hak kazandigini; ilim
ile zan, sek, vb. terimler arasinda bulunan farklar1 ortaya
koymak stiretiyle cizdikleri esaslar gercevesinde alemin yara-

265 Ulken, Hilmi Ziya, Genel felsefe dersleri, Ankara yay., Ankara 1972, 47.
26 {Jlken, Hilmi Ziya, a.g.e., 47.
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tilmis oldugunu, kabul ettikleri ilim nazariyesine uygun ola-
rak isbattan yola g¢ikarak, belirli nitelikleri olan bir Muhdis'e
ulasmaya calisirlar.”

Arap lisaninda "ilim" terimi bilgiyi en genis sekilde ifade
eder. Bilhassa Ehl-i Stinnet kelaminda bu kelime bir yandan
insanlarin elde etme imkanina sahip oldugu beserl ma'rifeti
anlatirken 6te yandan Allah'in sahip oldugu kabul edilen mut-
lak bilgiyi de ifade edecek sekilde ¢ok genis anlamda kulla-
nilmistir. Bu agidan ilim tariflerinde ortaya ¢ikmis olan Ehl-i
Siinnet- Mu'tezile tartismasinin temelinde de bu kabulii gor-
mek mumkiindiir. Baz: islam alimleri, Kur'an'da hem Allah'a
hem mahltka?® izafe edilen ilim kelimesinin miisterek bir
tanim1 gerektirmeyecegini diisiinerek sadece insanin bilgi
problemiyle ilgilenmislerdir.2¢

Bilgi, kavramak, ihata etmek (englober) ve fark etmek
(apercevoir) anlamina, ya da bir seyin hakikati ile idrak edil-
mesi anlamina gelir. Bu idrak iki tiirlii olabilir:

a. Bu birinci tiir bilgiyi kelam alimleri, "tasavvur" olarak
kabul etmislerdir.?”® Eger bilgi bir hitkme mukarin degilse o
bir tasavvurdur. Burada zatla ilgili herhangi bir hiikiim yok-
tur.?”! Meseld; insan gibi, burada insan bir varlik olarak kabul
etmemde herhangi bir miisbet ya da menfi bir hiikiim mevcut
degildir.

27 Keskin, Halife, islam diisiincesinde bilgi teorisi, Beyan yay., istanbul
1997, 19.

28 e]-Bakara 2/32.

29 Keskin, Halife, a.g.e., 21.

70 er-Razi, Me'alim-i ustilii'd-din, Daru'l-fikri'l-Liibnani, Beyrt 1996, 19.

71 el-Ciircani, es-Seyyid Serif, Serhu'l-mevakaf, I, tsh. Mahmad Omer ed-
Dimyati, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrt 1998, 70-71; er-Razi, Fahruddin
Muhammed b. Omer, Muhassal efkari'l-miitekaddimine ve'l-
miiteahhirine, University of Toronto Library, Toronto, 1967, 2-3.



80

b. Tkinci tiir bilgi ise Kelamailarin dilinde tasdik adini al-
maktadir.?? Burada 6nceden idrak edilmis bir mahiyet hak-
kinda mdtisbet ya da menfi hiikiim mevcuttur. Ciinkii artik
sadece bir tasavvur yoktur, onun {izerine insan aklinin hii-
kiimlerinden birsi eklenmistir.?”? Mesela: insan uzundur ya da
degildir gibi, 6nceden mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olunan
bir sey hakkinda miisbet ya da menfi bir hiikiim mevcuttur.

Kelam tarihi boyunca miisliiman diisiiniirler, yaklasik ola-
rak da olsa, herkes tarafindan kabul edilen genel geger olan bir
ilim tarifine ulasamamuslardir. Bilginin gercegi ifade ettigi
hususunda miittefik olan kelamcilar, buna ragmen tarifinde
anlasamamuslar, her mezhep, bazen bir mezhebe mensup de-
gisik alimler degisik ilim tarifleri ortaya koymuslardir.?*

Bir kisim kelamcilara gore ilim, bedihi olarak bilinen sey-
lerden olup manas: apagiktir. Ciinkii ilimden baskas1 ilimle
agiga kavusur. Bagkasinin onu acikhiga kavusturmasi
imknsizdir.?”® Zira her insan zorunlu olarak giinesin aydinlati-
a, atesin yakia oldugunu bildigi gibi kendi varligini bilir.
Eger bunlar1 bilmek herkes i¢in zarGri olmasaydi, bu 6zel ilmi
bilmek de miimkiin olmazdi.?¢ Dolayisiyla tarife ihtiyag¢ yok-
tur. Bir seyi tanumlayabilmek icin ondan daha agik ve kolay
anlagilabilecek terimler gerekmektedir. Halbuki ilim kelime-
sinden daha agik ve daha kolay anlasilabilecek baska kavram
yoktur. flim kavrami, tarifinin yapilmasini gerektirmeyecek
kadar apacik ve net bir kavramdir ve tarifinin yapilmas: da
miimteni'dir.?””

72 er-Razi, a.g.e., 19.

73 er-Razi, a.g.e., 2-3; el-Clircani, Seyyid Serif , a.g.e., I, 70-71.

74 Keskin, Halife, a.g.e., 25.

25 er-Razi, Muhassalu efkari'l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin, (trc. Hii-
seyin Atay), Kiiltiir Bakanligi, Ankara 2002, 95.

76 er-Razi, a.g.e., 20.

27 Keskin, a.g.e., 25.
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Stinni miitekellimler ilim terimini tarif ederken en ¢ok bu
tarifin "fikih", "irfan", "idrak" vs. gibi ancak beseri tecriibe ala-
ninda mevcut olabilecek mefhumlarla degil, daha ziyade hem
insana hem de Allaha izafe edilmesinde herhangi problem
¢itkmayacak mahiyette olan miicerred kavramlar araciligiyla
yapilmasina 6zen gostermislerdir.?’8

Anlagsildig1 kadariyla bilgi kavrami kelamcilar tarafindan
degisik sekillerde tarif edilmistir.?”” Bilginin tarifi baglaminda
ilk tartismalar ilk devirlere kadar dayanir.?%

Umiimi bir ifade ile ilmin tarifi hususunda kelamcailar tara-
findan ¢oklukla kullanilmis olan terimleri bir tanimda topla-
mak suretiyle ilmi su sekilde tarif edebiliriz: "[lim, bir bilme,
bir tasavvur, bir tasdik, bir ma'rifet, bir idrak, bir tebyin, bir
vicdan, bir ihata, bir itikat, bir tecelli vs. dir."?8

Mutezile alimlerinden Ka'bi, ilmi bir seye oldugu gibi
inanmak, seklinde "itikat" olarak tarif etmistir. Fakat geri kalan
Mu'tezili alimler bu tanimi batil sayarak kabul etmemislerdir.
Onlara gore bilgi; bes duyu organiyla elde edilen veya bedihi
(apagik) olan veya istidlal yoluyla edinilen bilgidir. Siradan
insanin ne istidlali ne de itikadi bir bilgi degildir.?

Ebtt Hasim el-Cubbal bu ilzamdan kurtulmak igin

Ka'bi'nin ilim tarifine "nefsin mutmain (teskin) oldugu" lafizla-
rin1 eklemistir. Buna gore tanimi su sekilde olur: "ilim, nefsin

28 Keskin, a.g.e., 28.

29 el-Pezdevi, Imam. Ebu'l-Yusr Muhammed, Usilii'd-din, 3.b., trc. Seréfet-
tin Golciik, Kayihan yay., Istanbul 1994, 14 .

%0 el-Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitabu't-Temhid, tsh.
Yhsuf Mekarisi, Mektebetu's-sarkiyye, Beyriit 1957, 6; en-Nesefi, Ebu'l-
Mu'in Meym{in b. Muhammed, Tebsiratu'l-edille fi-usili'd-din, Diyanet
isleri bagkanhig1, Ankara 1993, 9.

1 el-Bakillani, a.g.e., 6; en-Nesefi, a.g.e., 9-19; Keskin, a.g.e., 29.

22 en-Nesef], a.g.e., 9.
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mutmain olarak, bir seyi oldugu hal tizere bilmesidir." Fakat
bu tamm da elestiri almistir. Ciinkii Avam inandig1 sey husu-
sunda mutmaindir, kalbi emindir. itikAdinda onu kimse zor-
layamaz hatta bir kimse onu inancindan uzaklastirmak istese
kanin1 doker ama vazgegmez.2%

Mu'tezilenin ileri gelenlerinden olan Nazzam ilmi, var olan
bir seyin bulunmasi i¢in kalbin hareketi (vicdan), olarak ta-
nimlamistir.2#* Ancak bu tanum da diger mu'tezili tanimlar gibi
ilahi ilmi tanim dis1 biraktig1 goriisiinden hareketle reddedil-

misgtir.2

Ciiveyni ilmi, ma'limun oldugu gibi bilinmesi, seklinde
tarif etmistir. Onun gibi diisiinen bazilar1 ilmi; ma'lGmun ol-
dugu gibi agiga ¢ikmasi, mahallinin alim olmasimi gerektiren
sey, onunla vasiflanan kimsenin diizenli ve saglam fiiller
yapmasina imkan saglayan sey vb. seklinde tanimlamislar-

dir.286

Bilginin degeri ve ona sahip olma imkanu filozoflar, kelam-
alar ve diger diistintirler arasinda tartisma konusu olmustur.
Bu asamada su sorularla karsilasiriz: Bilebilecegim varlik var
midir? Ya da eger var ise hangi yolla olursa olsun onun hak-
kinda edindigim izlenimler gercege uygun mudur? Su halde
kelamin da ilk sorusu, idrakimize konu olan seylerin gercek
olup olmadigidir.?”

23 en-Nesefi, a.g.e., 9.

24 en-Nesefi, a.g.e., 12.

25 Keskin, a.g.e., 32.

26 el-Cliveyni, 1mému'l-Haremeyn Ebu'l-Meali Abdiilmelik, Kitabu'l-irsad,
thk. Muhammed YGsuf Misa - Ali Abdulmun'im, Mektebetii'l-hanci,
Kahire 1950, 12.

27 Keskin, a.g.e., 127.
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Bilgiden ve varliktan ilk siiphe eden diisiiniirler sofistler
ve sonra septiklerdir.?®® Onlara gore varlik ve genelgecer (kiil-
li) bir bilgi yoktur.?®® Olsa da hakkinda bilgi sahibi olmamiz
imkansizdir. Ciinkii insanin kabiliyeti boyle bir seyi idrakte
yetersizdir. Olsa olsa onun zanlar1 vardir.? Bundan dolay1 ne
kesin olarak varliktan ne de onun hakkindaki bilgiden bahse-
debiliriz. Hig bir sey belli bir sey degildir. Bir sey her an bagka
seylere gore sOyle veya boyle bir sey olmaktadir. Mutlak var-
lik yoktur;?*! nesnelerin nitelikleri bir andaki birbirleri {izerin-
deki etkileri ile olusmaktadir.>?

Onlarin bilgi kaynaklar1 hakkinda yapmis olduklar: tenkit-
ler, bilhassa duyularin yanilmalari ile ilgili tahlilleri 6nemli rol
oynamustir. Onlara gore duyularimiz aldaticidir. Ciinki bir
sey bize yakindan biiyiik uzaktan kiigiik goriiniir. Gérme du-
yusunda oldugu gibi, isitme, koku alma, dokunma duyularin-
da bu yanilmalar daha da artar. Eger duyularimiz yanilmalar-
la dolu ise onlarla kavradigimiz seylerin dogrusunu yanhsin-
dan ayirmaya imkan kalmaz. Halbuki fikirlere ve kavramalara
ait bilgiler duyulara dayanmaktadir.?%

Felsefenin babasi sayilan Thales'ten beri ortaya atilan fel-
sefi agiklamalarin ¢oklugu ve cesitliligi dogal olarak elestiriyi
ve slipheyi gerektirmistir. Antik ¢ag yunan bilgiciliginin kuru-
cusu Protagoras, tarihte bilinen ilk stipheci diistintirdiir. Pro-
tagoras "Her seyin Olciisti insandir. Her sey bana nasil gorti-
niirse benim icin dyledir. Riizgar tisliyen igin soguktur, fakat

28 Ciar, Aliye, Felsefeye giris, Emin yay., Bursa, 2010, 173.

2 Bolayi, Hayri, Felsefi doktrinler sozliigii, Otiiken yay., Istanbul 1979,
227-229.

20 Keskin, a.g.e., 128.

1 Ciar, Aliye, a.g.e., 173.

292 Gokberk, Macit, Felsefe tarihi, 13.b., Remzi kitabevi, Istanbul 2002.

293 Ulken, Hilmi Ziya, a.g.e., 69.
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tistimeyen icin soguk degildir. Her sey icin birbirine tiimiiyle
karsit iki s6z sOylenebilir." diyerek kiilli (tiimel) bir hakikatin
var olmadigini, her insanin kendine ait kanaat ve diistinceleri-
nin olacagmi belirtmistir. Bundan dolay1 onun siipheciligi
goreli stiphecilik olarak tanimlarur. %4

Bilgi sorununu sistematik olarak inceleyen ilk siipheci filo-
zof Pyrrhon'dur. Onun siipheciligine gére mutluluga gotiiren
yol soyledir:

¢ Nesnelerin gercek yasasi kavranamaz.

e Nesnelere karg1 tutumumuz yargidan kaginma olmali-
dir.

e Ancak boyle tutumla ruhsal dinginlige ulasilabilir.

Ona gore hi¢ birsey ne dogrudur ne yanlistir. Dogruyu
yanlistan ayirabilecek bir ol¢iit olmadigina gore varliklar hak-
kindaki geliskili yargilar ileri siirtilebilir.

Bir basaka siipheci filozof ise Descartes'tir. O stipheyi bir
metot ve bir seyin ispat1 i¢in bir arag¢ olarak gormiistiir. Bu
ylizden onun siipheciligine metodik siiphe denir. Zira Descar-
tes'in stigheciligi kesin bilgiyi bulana kadar tiim bilgileri goz-
den gecirme anlamindadir. Ona gore kesin bilgi mevcuttur,
stiphecilik ise bir yontem mahiyetindedir. Onun bu konuda
verdigi bir ornek soyledir: Bir elma sepetindeki elmalarin sag-
lamhigindan siipheci olunup, daha sonra tek tek bunlarin el-
den geg¢mesiyle saglam bir elma sepetinden emin olma yolu-
dur.?®

Goriildugii gibi Descartes bilginin kesinligi konusunda
mutlak siipheci olmayip sadece saglamligimi tetkik etmede
metodik bir siipheci olmaktadir.

¥4 Cinar, Aliye, a.g.e., 173.
5 Ciar, Aliye, a.g.e., 174.
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Sofistlerden Onceki tabiat filozoflar1 varlig1 oldugu gibi ka-
bul ediyorlar ve onunla ilgili bilgiden siiphe etmiyorlar ve reel
olarak alemi algiliyorlardi. Bunlardan sonra gelen sofistlerin
bu ilk realizme yonettikleri tenkitler karsisinda Platon varlig:
ideler adin1 verdigi akli alemde temellendirirken Aristo, duyu-
lar aleminin de aslinda bilgiye temel olacak bir gerceklige sa-
hip oldugunu soylemektedir. Platon'un sofistlerle ortak yamni
duyularin yaniltabilecegi ve kisiden kisiye degistigi icin ger-
cek bilgiye gotiirmeyecegidir. Platon bilgiyi akli sahaya hap-
setse de bir anlamda varligin hakikatini kabul ettigi icin realist
bir goriise sahiptir.?® Kisaca Platon ve Descartes baz1 yonler-
den sofist ve septiklere yaklagsa da birisi varligin hakikatini
akilda kabul etmekle, digeri ise kesin bilginin varligindan
sliphe etmemekle varligin ve bilginin hakikatini kabul etmis-
lerdir. Ozellikle Descarts siipheciligini yasamin yonlendiril-
mesine iliskin seylerde, cogu zaman gercege yakin karularla
hareket etme zorunlulugundan dolay1 askiya alir.??” Descarts,
insan bilgisinin objektif degerini, Allah'mn yaniltmaz ve sadik
olmasinda goriir. Ona gore biz esyamin ve Alemin varligini,
Allah’in varlig1 ve bize dnceden verdigi bilgi ile bilebiliriz.2%
Dolayisiyla bize verdigi bilme giicii, hi¢ bir zaman, ¢ok acgik
bir sekilde bilindiginde dogru olmayan bir seyi kavramaz.
Ciinkii eger Tanr bize bu giicii, onu iyi kullandigimiz zaman,
yanlis1 dogru yerine aldiracak bigimde vermisse onun aldatic
olduguna inanmakla hakli olacagiz. Iste bu diisiince bizi igine
diistiigiimiiz siipheden kurtaracaktir.?®

26 Keskin, a.g.e., 129.

297 Descartes, Rene, Felsefenin ilkeleri, 12.b., ( trc. Mesut Akin), Say yay.,
Istanbul 2010, 50.

»8 Bolayi,a.g.e., 225.

29 Descartes, a.g.e., 69.
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Son olarak bilginin degerine kelamcilar agisindan baktig-
mizda onlarin, esyanin hakikatinin varligimi kabul ettiklerini
goriirtiz. Onlara gore, varolus bedihidir ve tanimlanmasi ge-
rekmez. Bir seyin hakikati veya mahiyeti o seyi sey yapan hu-
sustur.’® Burada anlasiliyor ki miisliimanlar i¢in alemin varh-
g1, gergekligi kabul edilmis bir seydir. Ciinkii alem birtakim
hikmet, itkan ve giizellikleri ile dolu olarak, O'nu gostersin
diye Allah tarafindan yaratilmistir.>! Boyle bir kabulden son-
ra, bir kissm duyu yanilmalarini one stirerek, kelam alimleri-
nin biitiin inanglarinin temeli olacak olan bir esasi reddetmek
miimkiin degildir.3

Cilinkii insanin"gayb alemi" hakkindaki bilgileri "sehadet
alemi'nde edindigi bilgiler iizerine bina edilmektedir. Insanin
kudreti ve vus’ati ancak mevcut varliklardan ve kavramlardan
yola ¢ikarak, his ve miisahadesi ile elde ettigi manalara isaret
ederek gaib hakkinda bilgiye ulasmaya miisaittir.3

b- Kiyasu'l- Gaib 'ale's- Sahid

Kelamalar sahidin gaibe kiyasini, istidlal (bilgi edinme)
yollarindan biri olarak sayarlar. Bir Kelam terimi olarak istid-
lal ise, "bir hiikiim ya da kavramin dogruluk ya da yanhshgin
kanitlamak icin zihnin yaptig1 akil yiiriitme eylemi" diye tarif
edilebilir. Gaibin sahide kiyas: bir istidlal yontemi olmasi ne-
deniyle, sizlere Kelam ilmindeki bilgi edinme-istidlal yollarini

siralayacagiz. Bu siralama igerisinde Kur’an’da kullanilan is-
tidlal yontemleri ile miitekaddim{in ve muteahhirtin dénemle-

300 et-Taftazani, Sa'duddin Mes'ud b. Omer, Serhu'l-Akaid, (trc. Talha Ha-
kan Alp), Rihlekitap, Istanbul 2011, 70; ayrica kitabin diger terciimesi icin
bkz. et-Taftazani, Kelam ilmi ve islam akaidi, serhul akaid, (trc. Siiley-
man Uludag), Dergah yay., Istanbul 2004, 102-103.

31 en-Nesefi, a.g.e., 62.

32 Keskin, a.g.e., 130.

303 Maturidi, Eb Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid, Kitabu't-
tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), ISAM yay., Ankara 2002, 39-40.



87

rinde kullanilan istidlal yontemlerini ele alarak bunlar igeri-
sinde yer alan “Kiyasu’'l-Gaib ale’s-Sahid”e deginecegiz.

Bir fikrin kanitlanmasina yonelik Kur’an'da ki istidlal
yontemlerinin su sekilde siralayabiliriz:

ba- Kur'an'daki istidlal Yontemleri

Burada, Kelam ilminin Kur’an’dan ¢ikarttig1 baslica istidlal
yontemleri olan “miisahade ve tecriibe”, “kiyas” ve “iki zit
diisiinceyi karsilastirmak” yontemlerine deginilecek, her bir
baghign ilgili oldugu ayetler dile getirilerek aralarindaki iligki
degerlendirilecektir. Bu basliklar su sekildedir:

1) Miisadhade ve Tecriibe

Hz. Ibrahim putlar1 kirdiktan sonra bu isi en biiytigiiniin
yapmus olabilecegini sdyleyerek kavminden ona sormalarini
isteyince kavmi, tecriibelerine dayanarak putlarin konusama-
yacagini®™ ifade etmistir.3® Boylece kavmi, miisede ve tecrii-
besine dayanarak yargida bulunmus oldu.

2) Kiyas

Basiti miirekkeple ve benzeri benzerle kiyas etmek seklin-
de iki grupta toplanabilecek kiyas, ilahi sifatlara ve ¢liimden
sonra dirilise dair inanglarin kanitlanmasinda basvurulan is-
tidlal cesitlerindendir. Buna gore sehadet alemi (goriinen-
gozlenen alem) igerisindeki yaratiklarda yetkin nitelikler var-
sa yaraticl da yetkinligin en {ist seviyede bulunmasina, insan-
lar ilk defa ve yoktan yaratilmigsa onlarin ikinci defa da yara-

304 eg-Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ebibekr Ahmed,
el-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani, Daru'l-ma’rife,
Beyrdt 1975, 11, 51-52; Yavuz, Ydsuf Sevki, "Istidlal", DIA, XXIII, Istanbul
2001, 325.

%5 el-Enbiya 21/58-67.
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tilabilecegine selim aklin hiikmedebilecegi tabiidir. 3 Buna
"sona baslangicla istidlal" de denir. Bir seyin ilk defa olusunun
ikinci defa olusuna delil tegkil etmesidir. Allah (c.c), 635‘ Gl )
b pelie Bla o) Gle il G Y g el gl GlA 'Gokleri ve yeri
yaratan onlar gzbzszm yaratmaya olamaz m1 kadir!">7, ‘J-u Lsﬂ\ EY
e Al 5o A G "Mahluklar: ilkin yoktan yaratan, 6liim-
den sonra dirilten de odur. Bu diriltme ona gore pek kolaydir.”308
ayetleri ile inkarcilara, ilk defa yaratma onun kudreti dahilin-
de miimkiin ise ikinci kere yaratmanin da miimkiin oldugunu
gostermektedir.3

3) iki Zat Diistinceyi Karsilastirmak

Iki zit goriistin aym hiikmii alamayacagim belirtmekten
ibaret olan bu yonteme tevhidin ispat1 ve cennete inanmanin
gerekliligi tizerinde durulurken yer verilmistir. Buna gore tek
ilaha inanmanin bir kag ilaha inanmaktan ve cennete gitmeyi
tercih etmenin cehenneme gitmeye razi olmaktan daha dogru
olduguna karsilastirma yontemi ile de istidlal edilir.31

Bu sekilde Kur’an’daki istidlal tontemleri bittikten sonra
Kelam tarihinde kullanilan istidlal yontemlerine bakacak olur-
sak soylece Ozetleyebiliriz:

bb- Miitekaddimiin Devri

Bu devirlerde istidlal ve yontemleri Cahiz, el-Hayyat, Kad1
Abdulcebbar tarafindan onceki Mu'tezili alimlerine yapilan
atiflarda yer almakla birlikte, Es'ari bu kavramimn tammi ve
kisimlar1 hakkinda bilgi vermistir. Esari, istidlali tanimlama-

%6 Yavuz, a.g.md., 325.

307 Yasin 36/81.

308 er-Riim, 30/27.

39 {bn Fiirek, Eb(i Bekr, Miicerredii Makalatu'l-Es'ari, Daru'l-mihrac, Beyrfit
1987, 288.

319 Yavuz, a.g.md., 325.
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dan once "delalet", "delil" ve "dallun" kelimelerini vuziiha ka-
vusturmaya calisir. Sonra istidlali ikiye ayirir. Bunlardan bi-
rincisi delil istinbat etmek veya ¢ikarmak digeri ise delil ge-
tirmesini istemektir. Delil istinbat etmek miifekkir ve nazar
ehlinin isidir. Delil istemeye gelince burada "istidlal" terimiyle
iki sey kastedilebilir: Birincisi (yapilan akil yiiriitmeyle ilgili)
delil isteyen kimse, ikincisi (verdigi hiikiimle ilgili) delil ge-
tirmesi istenilen kimsedir. Es'ari, istidlali teemmiil ve tefekkiir
etmekten kaynaklanan nazar ve fikir olarak tanimlamis ve es
anlamlist olarak istishadi gormiistiir. Ona gore istishad, gaibe
kars1 sahidden sehadetini talep etmektir.3!! Tam bu nokta ile
ilgili bu donemde kullanilan istidlal yontemlerini siralamamiz
faydali olacaktir:

1) Kiydsu’'l Gdib ‘ale’s-Sdhid

Bilinmeyen veya duyularin 6tesinde bulunan bir seyin bi-
linen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas edilmesi, de-
mektir. Ayni anlami ve hiikmii tastyan iki seyin ayni hitkmii,
ayr1 anlam ve illeti bulunan iki seyin de farkli hiikiim almasi,
seklinde de tanimlanan kiyas, degisik kelamailar tarafindan
farkl sekillerde tanimlanmigtir. Ebi Hasim el-Ciibbai burada
sahidin bilinen, gaibin bilinmeyen manasina alinmas: gerekti-
gini ileri stirerken Kad1 Abdulcebbar ve Ebu'l-Mu'in en-Nesefi
gibi kelamcilar sahide "duyularla algilanan”, gaibe ise "duyu-
larin 6tesinde bulunan sey" anlami vermislerdir. Zira bilinen-
den hareket ederek bilinmeyene ulasmak her delilin sagladig:
bir sonuctur. Halbuki gaibin sahide kiyas edilmesi 6zel bir
delil getirme tarzidir.3!?> Bagta mutezile alimleri olmak tizere
Es'ariyye ve Maturidiyye ulGhiyyet konularimi bilhassa sifat
teorilerini gaibin sahide kiyas edilmesi yoluyla kanitlamaya

31 ibn Firek, a.g.e., 286.
312 Yavuz, a.g.md., 325.
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calismiglardir. Es'ari'ye gore Allah (c.c)in hayat, ilim, kudret
sifatlarina sahip oldugunu ondan zuhur eden fiillerden anli-
yoruz. Eger alem bu saglam ve diizenli yaratilisina ragmen
Hay, Kadir ve Alim birisi tarafindan ortaya ¢ikarilmamigsa o
halde diizenli ve diistiniilerek yapilan insan fiilleri ve araglar1
da alim, hay ve kadir sifatlarina sahip birisi tarafindan ortaya
konulmamuistir.3'3

Mutezileye gore Allah'tan hayvanlar sasirtici sekilde ya-
ratmasi, gezegenleri idare etmesi, riizgar1 insanlarmn ve canli-
larin hizmetine vermesi, yaz ve kis donemlerini belirlemesi
gibi muhkem (yerli yerinde ve diizenli) fiiller zuhur eder. Bu
muhkem fiiller onun alim olusuna delalet eder. Muhkem fiiller
islemenin alim sifatina delalet ettigini, gaibi sahide kiyas ede-
rek ispatlayabiliriz. Mesela duyular aleminde iki kisi diistiniin,
bunlardan birisi yaz1 yazamiyor, otekisi ise yazi yazabiliyor.
Kendisinden yazma fiili sadir olan kimse bu sifatiyla 6tekisin-
den ayrilir. Ciinkii o 6tekisinin giig yetiremedigi bir fiili isleye-
rek "muhkem" bir sey yapmis oldu. Bagkasimin yapamadig:
muhkem bir isi islemek duyular diinyasinda nasil alim olmaya
delalet ederse duyular otesi alemde de ayn1 seye delalet eder.
Ciinkii delilin delaleti sahide ve gaibe gore degismez.314

Yukarida anlatildig1 gibi muhkem fiil islemek eger alim
olma sifatina delalet ediyorsa muhkem olmayan fiilleri isle-
yenlerin alim olmamasi gerekir. Oysa malumdur ki, Allah'n
bazi fiilleri yerli yerinde olmayip kusurlu ve eksik olarak alg-
lanir. Boyle bir itiraza Kad1 Abdulcebbar, muhkem olmayan

313 bn Firek, a.g.e, 287.

314 Kadi Abdulcebbar, Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-
Esedabadi, Serhu'l-usili'l-hamse?, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii
vehbe, Kahire, 1965, 157; ayrica bkz. Kadi1 Abdulcebbar, Serhu'l-usili'l-
hamse?, (trc. Hyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Bagkanligs, Is-
tanbul 2013, 254.
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tiiller alimden de sadir olabilir,3!> diye cevap vererek yukari-
daki teoriden biraz sapmis gortinmektedir. Zira bu durumda
muhkem fiil islemeyene de alim denebilmektedir. Oyleyse
kad: Abdulcebbar'in burada bir paradox igerisine diistiiglinii
sOyleyebiliriz. Kadi Abdulcebbar bu soruya cevap igin Allah'in
kudret sifatina vurgu yaparak "O hem muhkem olmayan hem
muhkem olan fiiller yapabilen alimdir." demek istemektedir.
Ama bu olusan yeni durumu da duyular alemine kiyas ederek
ispatlamasi gerekirdi ki boyle bir cabaya girmedi. Kendisine
sorulan: "Sahibinin alim olmadigina delalet eden bir fiil var
midir?" sorusuna "Diizenli, tutarli ve yerli yerinde fiil isleme-
yen kimseyi gordiigiimiizde onun bu fiili geregi gibi yapmay1
bilmedigini anlariz. Ciinkii onun bdyle bir bilgisi olsaydi s6z
konusu fiili istedigi gibi yapard1."%® diyerek muhkem fiil isle-
memenin cehalete isaret ettigini soyleyerek duyular alemin-
den bir 6rnek vermektedir. Yukarida oldugu gibi s6z konusu
Allah Teala in muhkem olmayan fiilleri olunca, burada kiyasi
askiya alarak duyular aleminde gegerli olan bu durumu duyu
oOtesi alemde gecerli saymamaktadir.

Nesefi, Allah'in nerede oldugu ile ilgili tartismada duyular
aleminden Ornek vererek agiklamalar yapmistir. Ona gore,
hem alemin hem de Allah'in (ayn1 anda) kendi basina kaim
olmasi muhaldir. Nasil ki iki varliktan biri digerine gore alti
cihetten bir cihette bulunmak durumunda ise Allah veya
alemden birisi de digerine gore bir cihette kaim olmasi gere-
kir.317

Es'arl sehadet dleminden bazi 6rnekler vererek hudis ale-
minin de bir yaraticisinin olmasi gerektigi sonucuna varmis.
Ona gore elimizde bir kitabin olmasi bize bir katibi, ontimiiz-

315 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse?, 158.
316 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse?, 158.
37 en-Nesefi, a.g.e., 217.
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de bir binanin olmasi bize bir baniyi gosterir. Eger bir yap1
veya bir fiil goriiyorsak ve duyularimizla algiladigimiz bu
alemde onu yapani miisahade edemiyorsak, o zaman onun da
bir yapicis1 olduguna kanaat getiririz.3!8

2) Sebr ve Taksim

Hakkinda iki ya da daha fazla hiikmiin verilmesi muhte-
mel bulunan bir diisiinceye iliskin olarak ortaya konulan ihti-
malleri yanlislayip dogru olan hiikmiin gegerliligine hiikmet-
mekten ibarettir.3"”

3) Miicize ile Isdtidlal

Kainat1 yaratan ve igleyisine dair kanunlar koyan Allah ol-
duguna ve bu kanunlar1 asan bir fiil insanlar meydana getire-
meyecegine gore boyle bir fiili gergeklestiren kisinin peygam-
berligine hiikmedilir. 32 Mficize sahibinin getirdigi mcize
herkes tarafindan miisahade edildiginden bu onun dogrulu-
guna ve peygamberligine delil sayilir. Ayni sekilde mficize
sahibinin dogrulugunu haber veren kimsenin bu haberiyle o
kimsenin yalanci olmadigina istidlal edilir.3?!

4) Dil Mantigwyla Istidlal

Arap dili mantiginda ates varsa bir hararet, insan varsa bir
viicut var demektir. S6z gelimi insan denilince cin gibi goze
goriinmeyen bir biinyeye sahip bir varlik anlagilmaz. Dolayi-
styla bu mantikta her kim insan1 veya atesi gordiigiinii soylii-
yorsa bize bizim bildigimiz ates ve insan kavramlarindan bas-
kasmni anlatmiyor demektir. Bu kelimeler ancak dilin belirli

318 fpn Fiirek, a.g.e., 287.
319 fpn Fiirek, a.g.e., 288; Nesefi, a.g.e., I, 355; Yavuz, a.g.md., 326.
320 el-Bakillani, a.g.e., 13.
321 el-Bakillani, a.g.e., 13.
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kurallarina, kelimenin o topllumca kullanilisina gore birbirle-
rine atfedilebilir.3??

Her dilde somut ve soyut varliklar cesitli kelimelerle ifade
edilir. Kelimelerin ve kavramlarin belirttigi anlamalar belli
oldugundan bunlar1 kendi gergevelerinden ¢ikaracak sekilde
te'vil etmek isteyenlere kars1 dil mantig: ile istidlal edilir. Me-
sela, "oru¢" kelimesi imsaktan gilinesin batisina kadar gegen
slire igerisinde yemekten, icmekten, cinsel iliskide bulunmak-
tan uzak kalmay: ifade eder. Bu anlam bir tarafa birakilarak
oruca sir saklamak anlami verildigi zaman dil mantigina ayki-
r1 hareket edilmis olur. Kelamailar daha ¢ok Batiniyye men-
suplarinca ileri siiriilen asilsiz te'villeri bu istidlal yontemiyle
elestirmiglerdir.?®

5) Sona Baslangicla Istidlal

flk kez yapilan bir seyin ikinci kez yapilmasmin daha ko-
lay ve miimkiin oldugunu ileri siiren istidlal ¢esididir. Ozellik-
le yeniden dirilisin miimkiin oldugunu ispatlamak icin kulla-
nilan bir yontemdir. Allah Teala o=)Y) s @l slaudl GlA (Al Gad
o pelie G o Je 38 "Gékleri ve yeri yaratan bir benzerini
yaratmaya elbette kadirdir.”?* 03 8% Y5l Jo¥) 3L Jde il
“lik yaratilistan haberdar oldunuz. Keske diisiinseniz.”3?® ayetleriy-
le insanlara, ilk defa olan bir seyin ikinci defa olabilecegini
gOstermistir.32

Baslangicla sona istidlal baska bir deyisle, bir kere hayat
verdigi cisme tekrar hayat verebilmesi, bir kere yarattig1 cev-
heri ve araz1 tekrar yaratabilmesi gibi, bir seyin sithhati (mtim-

322 el-Bakillani, a.g.e., 12-13.
3 Yavuz, a.g.md., 326.

324 Yasin 36/81.

325 el-Vaki'a 69/71.

326 {pn Fiirek, a.g.e., 288.
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kiin olmasi) ve fesadi (muhal olmasi) ile benzerinin sithhat1 ve
fesddina delil olusturabilmektedir.3?”

6) Delilin Yanhshg ile Diisiincenin Yanlisligina Istidlal

Bir iddia igin getirilen delillerin yanhishginin sabit olmasi
durumunda iddianin da yanlishigina hiikmedilmesi seklidir.
Bakillani'ye nispet edilen bu istidlal tarzi tutarli olmadig: icin
Gazzali ve daha sonra gelen kelamcilarca terkedilmistir.

Es'ari'nin yolunu takip eden, o yolda imamlik derecesine
ylikselen, Es'ari tarikini yeniden diizenleyen Kadi EbGBekr
Bakillani (h.403), nazar ve delillere temel tegkil eden akli mu-
kaddemeler ve esaslar ortaya koymustur. Bu mukaddemeler-
den bazilar1 sdyledir; cevher-i ferd (atom) vardir, araz arazla
kaim olmaz, araz iki zamanda baki olmaz vb. Bakillani bu
akideleri tipki imani akideler gibi itikad edilmesi zartiri kural-
lar olarak gordii. Cilinkii ona gore dini akide ve kurallar bu tiir
kaidelere dayaniyordu. S6zgelimi atom vardir, kaziyesi, Allah
vardir, kaziyesi ile es tutuluyordu. Bu gibi akli esaslar dini
akidelerin temelini tegkil ettiginden, onlara yoneltilen itirazlar,
aynen dini akidelere yoneltilen itirazlar gibi degerlendiriliyor-
du.328

Daha sonra mantik ilmi Keldm’in alanina girdi ve ku-
demaya ait mezklr mukddemeler ve deliller tetkik edilerek
elestirildi. Bakillaninin yaptig1 gibi "delilin butlan1 ile
medlaliin butlan 1azim gelir" diyerek itikad etmediler. Boyle-
ce mantigin dahil olmus oldugu bu yeni tarik, evvelki ku-
demanin tarikine mugayir bir hal ald1 ve buna miiteahhirun

%7 el-Bakillani, a.g.e., 12.

2 fbn Haldfin, Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyyiiddin Maliki Hadrami,
Mukaddime, 9.b,,(trc. Silleyman Uludag), Dergah yay., Istanbul 2013, II,
830.
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dendi.’” Boylece Bakillaninin savundugu bu istidlal anlayisi
yavas yavas terkedildi.

7) Nakille Istidlal

Tiim dini hiikiimlere ve bazi akli dnermelere, nakli delil-
lerle istidlal olunabilir. Bu nakli deliller; kitap, siinnet, icma' ve
mantik usulii gergevesinde olusturulmus kiyas ve hiikmiin
benzerinde olmasini miimkiin kilan kiyas gibi, illete dayali
ictihad cesitleridir. Iste biitiin bu nakli deliller akli delillere
dayali olarak verilen hiikiimlerin sihhatini tespit etmede islev
gorecektir.330

Kur'an-1 Kerim'deki akil yiiriitme sekillerini esas alarak ak-
Iin temel ilkeleri, akli hiikiimler ve kavramlar konusunda be-
nimsenmesi gereken dogrular1 belirtmekte nakille istidlal ya-
pilir. Miitekaddimin devri kelamcilarimin kullandig istidlal
yontemlerinin biiyiik olgiide Kur'an'a dayandig1 kabul edilir.
Kur'an'm yani sira sahih hadisler ve icma dini konulardaki
istidlalin kaynagin tegkil eder.3!

bce-Miiteahhiriin devri

V.(XI.) yiizyilin ikinci yarisinda baslayan bu donmede is-
tidlal yontemlerinde degisiklikler olmustur. Once Tbn Hazm
sonra Gazali tarafindan klasik mantigin din ilimleri icerisinde
gerekli bir disiplin kabul edilip islami ilimler arasina dahil
edilmesiyle birlikte bu ilimde gegerli goriilen delil ve istidlal
yontemleri kullanilmaya baslanmis ve zamanimiza kadar de-
vam etmistir. Gazzali Mi'ydru’l-llm ve Mihakkii'n-Nazar adl
eserlerinde delil, istidlal ve kiyas tizerine dururken, el-Tktisad
fi'l-I'tikid'm girisinde sebr ve taksim, muarizin iddiasimn

39 fbn Hald{in, a.g.e., 830.
30 el-Bakillani, a.g.e., 1.
31 Yavuz, a.g.e., 327.
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mubhale gotlirdiiglinti kanitlama, iki asil onermeyi baska bir
sarette tertip etme gibi istidlal yontemlerini kullanmustir.332
Ona gore istidlal sekilleri altidir:

1) Hissiyat

Ic ve dis miisahadeyle elde edilen idraklere dayanarak ki-
yas yapmaktan ibarettir. Mesela: Her olayin bir sebebi vardir;
alemde bircok olaylar vukua gelmektedir; o halde bu olaylarin
bir sebebinin olmasi icabeder, dedigimiz zaman, "alemde bir-
¢ok olaylar vukua gelmektedir" s6zii hasmin kabul etmek zo-
runda oldugu bir asildir. Ciinkii dis miisahade sonucu elde
edilen idrakler olan, bulut, hayvan, yagmur, bitkinin yer de-
gistirdigine sahit olunur. Yer degistirme ise bir olaydir. Her
olayin bir sebebi olduguna gore dis miisahademizle elde etti-
gimiz bu olaylarin da bir sebebi olmalidir.3*

2) Bedihiyyat

Hig bir kimsenin reddemeyecegi dogustan aklin getirdigi
apacik zar(iri ilkelere dayanan kiyastir. Mesela; alem ya hadis
ya kadimdir, dedigimiz zaman her diisiinen insan, bu iki ihti-
malin disinda bir {iciinciisii olmadigindan, bunu bdyle kabul
etmesi gerekir. Diger bir 6rnek; hadisten 6nce bulunmayan her
sey hadistir. Alem hadisten 6nce mevcut degildi. O halde alem
hadistir. Hasmin bunu kabul etmesi gerekir. Ciinkii hadisten
once bulunmayan sey ya hadisle beraberdir ya da ondan son-
radir. Ugiincii bir ihtimal yoktur.3

3) Miitevatirdat

Yalan demesi miimkiin olmayan gruplarca kesintisiz ola-
rak aktarilmis haberlere dayali olarak yapilan kiyastir. Mesela

32 Yavuz, a.g.md., 326-327.
3 el-Gazali, a.g.e, 19.
3 e]-Gazali, a.g.e., 20.
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deriz ki, Hz. Muhammed (s.a.v.) davasinda hakhidir. Ciinkii o,
miicize gostermistir. Miicize gosteren herkes davasinda hakli-
dir. Eger mfcize gosterdigi kabul edilmezse deriz ki, O
Kur'ani getirmistir. Kur'an ise mfcizedir. O halde o mfcize
getirmistir. Bu kiyasin taraflarina bakacak olursak birincisi,
"Kur'an micizedir", ikincisi "Kur'an't Hz. Muhammed getirdi"
kaziyyeleridir. Birincisini kabul edenin ikincisini reddemesi

muhaldir.3%

4) Iki Aslin Sonucunun Baska Bir Kiyasta Asl Olmast Yo-
luyla Istidildl

Yukarida sayilan istidlal yollariyla ispat edilen bir ashn,
yeni bir seyin ispatinda onerme olarak kullanilmas: yoluyla
yapilan istidlaldir. Mesela; alemin hadis oldugu neticesine
vardiktan sonra "alemin hadis olmasini" bagka bir kiyasin ter-
tibinde asil yapmak miimkiindiir. Soyle ki; her hadisin bir
sebebi vardir. Alem hadistir. O halde onun da bir sebebi var-
dir.

5) Sem’iyyat

Ser'l olarak varid olan kurallara dayal1 olarak yapilan istid-
laldir. Mesela, Ser'en neyin giinah oldugu neyin olmadig ve
her olayin Allah'in dilemesiyle oldugu belirtilmistir. Bu iki seri
bilgiye dayanarak giinahlarin da Allah'in dilemesiyle oldugu-
nu soylememiz miimkiindiir. Eger hasim ser'? kurallar1 kabul

ediyorsa "glinahlarin Allah'm dilemesiyle oldugunu" da kabul
etmek zorundadir.3%

6) Mudriza Dogrulugu Dabul Edilen Bilgilerle Istidlil

Muarizin kabul ettigi bilgilerden hareketle yapilan istid-
laldir. Hasmin aleyhine hisse veya akla dayanan bir delilimiz

35 e]-Gazali, a.g.e., 20.
36 el-Gazali, a.ge., 21.
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yoksa onun fikrini kiyasta asil olarak alip istifade ederiz. Bun-
larin misalleri ¢oktur zikrine hacet yoktur. Mesela; Hz. Pey-
gamber'e vahiy gelmesinin imkansiz oldugunu iddia eden
yahtidilerle hiristiyanlara karsi Hz. Miisa ile Hz. {sd'ya da va-
hiy geldigini soylemek stretiyle istidlal edilmesi gibi.3”

Bu son baglikla “Kelam’da Sehadet” adli boliimiin sonuna
gelmis bulunmaktayiz. Bu konuda daha fazla bilgi almak iste-
yen okuyucularin, dipnotlarda gosterilen kaynaklar1 tetkik
etmeleri yeterli olacagindan burada, sehadetin sikga kullarul-
dig1 bir bagka ilm olan Islam Tarihi'ne gegmek istiyoruz.

5- Islam Tarihi'nde

Islam tarihi kaynaklari incelendiginde "sehadet" kelimesi-
nin, ekseriyetle Allah yolunda canini1 ve malin1 vererek 6lmek
olarak anlagildigr ortaya c¢ikmaktadir. Tam bu noktada
fslamin, temel kavramlarindan olan "cihad" devreye girmek-
tedir. Cilinkii sehadet, bir dava ugruna verilen miicadeleden
elde edilen hasattir. Iste islam bu miicadeleyi cihad olarak
adlandirmaktadir. Az sonra cihadin sadece savastan ibaret
olmayip elde edilen tiim imkanlarla yapilan bir direnis oldu-
gunu gorecegiz.

Goriildiigii gibi "sehadet" kavrami kendisini kapsayan
"cihad" kavraminin igerisinde yer almaktadir. Bu durumda
konumuza cihad: agiklayarak baglamamiz yerinde olacaktir.

a-Cihad
aa-Sozlilkk Manasi

"2ga" gayret etme, cabalama manalarina gelir. Ibnu'l-Esir'e
gore bu fiilin mastar1 olan %> kelimesi mesakkat, zorluk, si-
kinti manalarina gelirken, %> kelimesi ise caba, gayret, takat

37 el-GazAli, a.g.e, 21; Yavuz, a.g.e., 327.
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gibi manalara gelir. Ezheri'ye gore %> ihmalkar davranmadi-
gin bir iste hedefine ulasmak istemendir. Mesela; hedefime
ulasincaya kadar giiciimle ve aklimla c¢aba sarfettim. ibn
Sekit'e gore "cehd" bir gaye ya da hedef demektir. Ferra da
ayn1 anlami1 destekleyerek "onu amaca(cehde) ulastirdim" de-
mistir. "Cehd"in bu tiir sozliiksel manalar1 degerlendirildi-
ginde, onun sikinti ve mesakkat icerisinde (hentiz hedefe ula-
silmamis olunsa da) yapilan bir gayret oldugu anlasilmakta-
dir.3%8

"Cehd" kokiinden tiireyen "cihad" kelimesi sozliiklerde
bitki yetismeyen kat1 toprak, dag veya tepenin olmadig1 diim-
diiz arazi, bir seyin bariz olarak ortaya ¢ikmasi, Kalbi ve nefsi
sehvetlerden korumak gibi pek ¢ok manaya gelmektedir.3%

ab-Terim Manas1

Hadis, tefsir ve siyer-i nebi alimleri ilgilendikleri ilimler
icerisinde 0Ozel bir cihad taniminda ittifak yapmamuslardir.
Bunlar "cihad"in seri ve Orfi manasin esas alarak, onu "Allah
yolunda ve ilai kelimetullah ugruna savasmak" olarak agik-
lamiglardir.340

Bu kelimenin sozliik ve terim anlamini birbirinden ayira-
cak giizel bir hadisi zikretmek yerinde olacaktir. "Peygambe-
rimiz (s.a.v.) savastan donen ashabina: "Kiiciik cihdddan bii-
ylik cihada dondiiniiz" dedi. Onlar, biiyiik cihad nedir? diye
sorunca peygamberimiz, kisinin nefsi ile olan cihadidir, diye
buyurdu.” 34ste bu hadiste gecen "kiigiik cihad" ifadesi bizim
burada ifade ettigimiz terim manaya ya da diger deyisiyle ser’i

3% fbn Manzfir, a.g.e., 11T, 133-135.

%9 Heykel, Muhammed Hayr, el-Cihad ve'l-kitdl, 2.b., Daru'l-beyarik,
Beyrit 1996, 1, 45.

30 Heykel, a.g.e., 45-46.

31 ' Acl(ing, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafj, I, 424.
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mana olan "Allah yolunda savasmaya" delalet ederken, "bii-
ylik cihad" ise kalbi sehvetlerden koruma gabasi ve gayreti
anlaminda liigavi manaya isaret eder. Buradaki "biiyiik cihad"
mecazi anlamdayken "kiiciik cihad" gercek anlamdadir.3#?

Cihadin o6rfi (1stilahi ve ser'?) manasiyla ilgi Ibn Ebi Sey-
be'nin Musannef'inde zikredilen bir hadiste; bir adam Ebi
Musa el-Es'ari'nin yanina gelir ve soyle der: "Eger Allah'in
rizasini talep ederek elime kilic1 alsam ve cihad etsem (©alad)
sonra oldiiriilsem yerim neresi olur?" o da ona : "Cennet" ce-
vabimi verir. Boylece bu kelimenin Allah yolunda diismana
kars1 savasmak oldugu ortaya ¢ikar.3#3

Sonug olarak terim anlamini pekistirme babinda cihad,
harp esnasinda mal, dil ve beden ile biitiin giiciinii sarfetmek-
tir,3# diyebiliriz. Fakat terim anlamimi bir tarafa birakirsak
cihad 6zetle her alanda hedefe ulasmak igin soz, fiil, akil, giic,
beden ve mal ile yapilan bir miicadeledir.

b-Sehadet ve Cihad iliskisi

Cihada son derece 6nem veren islam, onu herhangi bir ¢i-
kar icin degil, sadece kétiiliiklerin ortadan kaldirilmasi adina
emreder. Cihad1 yalnizca savas meydanina hapsetmez, bilakis
kisinin kendinden baglatir, miiminden 6ncelikle nefis ile mii-
cadele ederek onu terbiye etmesini ister.3%> Allah(c.c), nefis ile
miicadeleye oldukca énem veren Yunus peygamberin dili ile
bu miicadeleye isaret ederek soyle buyurur: "Nefsimi temize
citkarmiyorum. Ciinkii nefis asir1 sekilde kotiiliigii emreder."34

%2 Heykel, a.g.e., 46.

35 Heykel, a.g.e., 45.

34 fbn Manzir, a.g.e, III, 135.

%5 Kara, Hilal- Abdullah, Sehadet yildizlari, Nesil yay., Istanbul 2010, .9.
36 Yfisuf 12/53.



101

Yine ictimai diizeni saglamak adimna Restlullah el, dil ve
buguz ile cihad1 emrediyor. "Kim bir kotiiliik goriirse eli ile
diizeltsin! Bunu yapamazsa dili ile diizeltsin! Bunu da yapa-
mazsa kalbi ile onu onaylamasin."*”

Allah yolunda cihad eden kimseye miicahid denir. Eger
miicahid bu cihadim1 Allah'in ismini ytiiceltmek icin yapar ve
bu yolda hayatini kaybederse sehit tinvanini alir. Allah yolun-
da sehadet serbetini niis etmek bir kayip, bir musibet olmay1p
seckinlik, temizlik, kerimlik ve hustisiyettir.34

Hem cihad hem sehitlik savas alan1 disinda da gegerli kav-
ramlardir. Yukarida Fikih bashg altinda gordiigtimiiz hiikmi
sehitleri hatirlarsak, bunlar savas alaninda savas yaparak ol-
memislerdi. Ayni sekilde cihad da elinde kilig, savas meyda-
ninda cenk etmekten ibaret degildir. Miisliimanin i¢ aleminde
baglayan ve biitiin hayatin1 kusatan bir seydir.?* Kur'an'da
(25/52) en biiyiik cihadin ilimle yapilacag: ifade edilir.>*® Ama
orfi ve ser'i manadaki cihad savas alaninda oldugu gibi sehit
de i'la-i kelimetullah igin savasan ve bu ugurda canini veren
kimsedir. Ciinkii onlar sahitliklerini, stiphesiz, zorakilik olma-
dan yapiyorlar. Sahitlik vazifelerini hakikatleri ortaya ¢ikar-
mak ve insanlarin diinyasinda uygulamak igin 6liinceye kadar
cihad etmekle yerine getiriyorlar.

Mevdadi cihad ve sehadet ile ilgili soyle soyliiyor: "Keli-
me-i sehadet getirerek Allah'a ve Resfiliin'e sehadet eden her-
kese sehadet etti denmez. Ancak bu sehadetin miiktezasim
yerine getirdigi zaman sehadet etti denebilir. Bunun miik-

37 Miislim, el-Iman, 78.

38 el-Mevdidsi, Ebu'l-‘Alé, islamda cihad, (trc. Akif Nuri), Cig1r yay., Istan-
bul tsz., 43.

3 Celebi, Ahmed, Islam diisiincesinde cihad ve savag siyaseti,
(trc.Abdullah Kara), iz yay., Istanbul 1993.

30 Celebi, a.g.e., 7-8.
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tezasi: Yerytiiziinde ilah bir tek Allah oluncaya, peygamberi-
mizin teblig ettigi sekilde ilahi sistem hakim oluncaya kadar
Allah yolunda cihad etmektir. Allah ondan bu sisteme sahit
olmasini istiyor ve o da bu sehadeti sehit olarak eda ediyor.
Iste kelime-i sehadetin muktezasi budur."! Yine Mevdidi'ye
gore "Islam bir inkilap mefkiresidir (revolutionary). Islam bir
inkilap hareketidir. O, yerytiziindeki biitiin batil sistemleri
tuzla buz edip yerine kendi mefkiiresine gore diizenlenmis,
yeniden, yepyeni ve alemsumul sistemeleri koymak ister. Bu
yiizdendir ki Miisliiman; Islom'm ortaya ¢ikardig1 ve bu ebedi
inkilap nizamini gergeklestirmek icin hizaya dizilen diinya
inkilap¢ilarinin adidir. Cihad ise bu alemsiimul inkilab1 ger-
ceklestirme savasidir."

Hakk’a sahit olma yolunu bizlere acan “cihad”in sartlara
en uygun zamanda yapilmasi gerektigini Restilulah’tan 6gre-
niyoruz. Allah Resflii, niibiivvete mazhar olduktan sonra on
yil1 agkin bir siireyle Mekke'de kald1 ve bu siire zarfinda her-
hangi bir cihada girmeksizin sozlii davetle insanlar1 uyard1.3>2
Boyle yapmasinin cesitli sebepleri vardir. Bunlar:

1- Allah Teala'in "Elinizi savastan cekin, namaz kilip zekit ve-
riniz” seklindeki Mekke devrini kapsayan genel hiikmii,

2- Kureys toplumu gibi serefine diiskiin bir toplumu hak
dine savas yoluyla ¢agirmak onlar1 inada sevkedebilme ihti-
mali,

3- Hz. Muhammed'in baba ve ogulun birbirine hasim olup
her evin bir harp meydanina donmesini istememesi,

1 el-Mevdadi, a.g.e., 43.
%2 ed-Dimegki, Muhammed b. Salih, Peygamber kiilliyat:, (trc. Adem Ye-
rinde), Ocak yay., Istanbul 2006, 13.
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4- Onceden miisliimanlara eziyet eden miisriklerden bir
kisminin daha sonra islamin kumandanlar: olmas1%%

5-  Miisliimanlarin sayis1 Kureysli miisriklere oranla bir
hayli diisiik olmasidir.3*

Sonra Restilullah'in Medine'ye hicretine izin verildi.
Medine'ye yerlesmesiyle birlikte Yiice Allah gerek kendi yar-
dimiyla, gerekse miimin kullar1 vasitasiyla ona her zaman
destek oldu. Allah daha evvel aralarinda diismanlik bulunan
Evs ve Hazrec kabilelerinin kalplerini birlestirdi. Onlar da
Peygamber'i siyah ve beyaz her seyden korudular, onun ug-
runa canlarimi feda etmekten cekinmediler. Bu tutumlar1 ne-
deniyle ensar ve muhécire Yahtidi ve Hristiyanlar hustimet
beslediler. Beyhaki'nin naklettigine gore Restilullah ve Ensar
Medine'ye ilk geldiklerinde Yahtidi ve Araplar onlara ok at-
maya basladilar ve onlar1 boy hedefi segtiler.35

Restilullah cihad araci olarak diger vasitalar yaninda sana-
t1 da kullanmisti. Islama yakinlik duyanlarin kalplerini 1sin-
dirmak igin onlar1 islama 6zendirici bir tavir sergilemisti. (mii-
ellefe-i kulib uygulamasi gibi) Son derece hosgoriilii davrana-
rak insanlar1 yok etmek icin degil kazanmak igin miicadele
etmisti. Insanlar1 affetmis ve affetmeyi tavsiye etmigti. Her
konuda kolaylastirict olmus, kolaydan zora dogru tedrici bir
yaklagim sergilemisti... Iste Restilullah bu sekilde Hakk’a sahit
olmus ve cihad etmisti.

Sehitlik mertebesini kazanmak i¢in cihada sevk edecek
gercek gaye Allah'mn dinini yiiceltme gayesi olmas1 gerekmek-
tedir. Bununla ilgili olarak Ebtt Umame anlatiyor: "Hz. Pey-
gamber'e (s.a.v.) bir adam geldi ve dedi ki: "Ne dersin ya

%3 el-Mevdidi, a.g.e., 16.
%4 el-Mevdidi, a.g.e., 16.
%5 ed-Dimegki, a.g.e., 14.
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Restilullah? Bir adam hem nam, hem de sevap elde etme istegi
ile savagsa buna ne verilir?" Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu
ki: "Ona higbir sey yoktur." Adam soruyu {ii¢ defa tekrarlar.
Hz. Peygamber (s.a.v.) yine: "Ona hig¢ bir sey yoktur" dedi.
Sonra da: "Allah, ancak kendi rizasin1 kazanmaya yonelik ya-
pilan ameli kabul eder."3>¢ buyurdu.

Tk Miisliimanlar, iki giizel neticeden birini elde etmek igin
cihada kosuyorlardi: Ya zafer ya da sehitlik. Onlarin ¢ogu,
sehitligi daha kiymetli ve daha faziletli goriiyorlardi. Miislii-
manlarin, sehitligi asir1 sekilde istemeleri Oyle bir dereceye
ulasmistt ki bazilar1 Allah yolunda savasip oldiiriilmek icin
dua edip, sonra savags meydanina atiliyordu. Islam Tarihi,
sehitligi bu kadar ¢ok isteyen Miisliiman sehitlerle doludur.
Bunlardan bir tanesi sOyledir: “Savaslardan birinde Hz.
Omer'in kardesi diistii ve sehit oldu, oglu ise 6liimden kurtul-
du. Sonra Hz. Omer'in oglu Abdullah babasinin yanina geldi
ve soyle soyledi: "Kardesin sehitligi istedi ve onu elde etti. Ben
de ¢ok istedim fakat ulasamadim."37

[k miisliimanlarin sehitlige ve cihada duyduklar1 bu isti-
yakin benzerini yakin tarihimizde de gérmekteyiz. Ozel olarak
Misirhilar genel olarak miisliimanlar icin bir 6viing kaynag:
olan 6 Ekim 1973 savasi san ve seref bakimindan islamin ilk
devirlerinde yapilan savaslardan hi¢ de az olmayan bir kah-
ramanlik ve secaat Ornekleri arzetmistir.3>®

Seyyid Kutub cihad ile ilgili soyle bir agiklmada bulun-
maktadir: "Insanlarin cogu kelimenin sdzliik anlamina aldana-
rak Islam'in cihadini, halka zorla benimsetmek olarak zanne-
diyor. Engin yiireklilikten ve etrafli diisiince yeteneginden

%6 Sevkani, Neylii'l-evtar, Daru ibnu Kayyim- Daru ibn “ Affan, Kahire 2005,
111, 119.

%7 Celebi, a.g.e., 76.

%8 Celebi, a.g.e., 79.
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yoksun olan bu tiir insanlar, bu tiir yaptiklar1 yetmiyormus
gibi, bir de kendi alanlarim1 asan ufuklarda dolastyorlar. Ama
gercek su ki islamin getirdigi "fi sebilillah" terimi bu kimsele-
rin diistindiigiinden daha genig bir manaya gelir. Islamin iste-
digi sudur: Misliiman bir sahis tiim gii¢ ve mesaisini ortaya
koyarak kohnemis batil diizenleri ortadan kaldirip Islam dii-
slincesine uygun yepyeni bir diizen kurmaya calisirsa, gaye-
siyle bagdasmayan her seyden soyutlanmak zorundadir. Yani
kisisel arzu ve c¢ikarlarini bir kenara birakacaktir. Gayesinin
ugrunda nefis ve tim degerli seylerini harcamasiyla, tiim
emek ve cabasini ortaya dokmesiyle bir tek seyden baskasin
istemeyecektir. Bu diinyada eline gegecek bir bir bedel arama-
yacaktir. Allah'in adim ytiiceltmeye yonelik bu cihadla, bu
stirekli miicadeleyle bir makam, bir san, bir diinyevi seref ve-
ya bir destan da istemeyecektir."3>

“Cihad ve Sehadet Iligkisi” konusunda burada verdigimiz
genel bilgilerin yeterli oldugunu diisiiniiyor ve konuyu uzata-
rak okuyucunun dikkatini dagitmak istemiyoruz. Bu nedenle,
bundan sonra sehadetin Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin
donemindeki durumunu degerlendirmeye almak istiyoruz.

ba- Hz. Peygamber Doneminde Sehadet

Hz. Peygamber donemindeki sehadeti ikiye ayirabiliriz.
Bunlardan birincisi kelime-i sehadet, ikincisi Allah yolunda
sehit dlismektir.

Hz. Peygamber bir hadisinde islamin bes temel esas {ize-
rine bina edildigini bildirmektedir. Bunlardan birincisi Al-
lah'tan baska ilah olmadigna sahitlik etmektir.3 Bu temel
esasa ve kendine gelen ilk vahye dayanarak insanlar1 Allah'in
emrini uygulamaya, sadece ona ibadet etmeye ve inanmaya

%9 Kutub, Seyyid, Cihad ve sehddet, Neda yay., Konya, 2013, 81.
360 e]-Buhari, el-imén, 2.
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cagirdl. Bu ¢agn ilk ii¢ y1l gizli olmas1 nedeniyle islam bu es-
nada fazla mukavemet ile karsilasmadi. Ama ti¢ yilin sonunda
islamin hizli yayildigini goren miisrikler eziyet ve iskencelerle
bu davayi ort pas etmeye calistilar. Hatta Hz. Peygamber Ebti
Leheb'in ¢irkin s6z ve davranislarina maruz kaldi ve ¢ok agri-
na gitti.

Ibn Ishak der ki: “Kureysliler, miisliimanhig1 kabul eden ve
Hz. Peygamber'e tabi olan ashaba zulmetmeye basladilar. Her
kabile icinde ezilen miisliimanlara baski yapiyor, iskence edi-
yor, dininden dondiirmeye calisiyordu. Onlari hapsederek,
doverek, ac-susuz birakarak, giinesin sicaginda Mekkenin
kizgin kumlarina yatirarak iskence ediyorlardi.”

Yine Ibn Ishak'in rivayetine gore, Said b. Ciibeyr, Ibn Ab-
bas'a: "Miisrikler, miisliimanlara, dinlerini terkte ma'zur sayi-
labilecek derecede agir eziyet ediyorlar miydi?" diye sordu.
Ibn Abbas da: "Bir miisliimani déverlerse, ac-susuz birakirlar-
sa, 0, ac1 ve 1stiraptan oturup kalir ve onlarin istediklerini on-
lara verirdi. Lat ve Uzza'yi ilah olarak kabul ederdi.” diye ce-
vap verdi.

Miigrikler Hz. Peygamber (s.a.v.)’i davasindan vazgegire-
meyeceklerini anlaymca Ebh Talib'e gittiler. Fakat istedikleri
sonucu alamayinca miisliiman olanlara eza etmeye devam
ettiler. Bu siddetli eza ve cefalarin sonunda Allah yolundaki
ilk sehitler verilmis oldu.

Boylece Hz. Peygamber donemindeki birinci tiir sehadetin
miiktezas: olan ikinci tiir sehadet de yerine getirilmis oldu.
Simdi, konumuz agisindan 6nemli olan bu ikinci tiir sehadete,
diger bir deyisle sehitlie daha ayrmntili olarak deginecegiz.
Ayrica Hz. Peygamber donemindeki sehitligin nasil algilandi-
g1, icra edildigi, ilk sehitlerin kimler olup isimleri ve neseple-
rinin ne oldugunu inceleyecegiz.
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1) Islam Tarihi'nde Ilk Sehit

Ibn Kesir, Belaziiri, Ibn Sa'd gibi islam tarihinin temel kay-
naklari, islam tarihinde ilk sehidin Kureysliler'in, putlar1 red-
dedip islami benimseyen miisliimanlara yaptiklar1 iskenceler
sonucu verildigini zikreder. Bu kaynaklar Miicahid'in soyle
dedigini zikrederler: "Miisliiman olduklarim ilk agiklayanlar
EbG Bekr, Bilal, Habbab, Siiheyb ve Ammar'dir. Allah,
Restilullah't amcasi vesilesiyle koruyordu. Ebti Bekr'i de kav-
mi koruyordu. (Zira o kabilenin 6nde gelen liderlerindendi.
Hatta Ibn Dagdaga onun Medine'ye hicret etmesine izin ver-
miyordu.) Digerleri ise demir zirhlar giydirilip giicleri tiike-
ninceye kadar giinesin altinda birakiliyorlardi. Ebi Cehil bir
giin Stimeyye'nin bagina gelip kalbine mizragini saplamigti. O
islamin ilk sehididir.?¢

Ibn Sa'd, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'den Miisliimanlara
uygulanan igskencenin siddetini gosteremek igin soyle bir ri-
vayette bulunur: “Ammar b. Yasir'i sadece bir don iginde elbi-
sesiz goren biri bana soyle anlatti: "Onun sirtina baktim; bir
yara gordiim. Sordugunda "Bu, Kureys'in bana Mekke'nin
kizgin kumlarinda yaptig1 iskencenin izidir." dedi.”3¢2

Yine Miisliimanlarin gordiigii iskence ile ilgili olarak Di-
megki su rivayeti anlatir: “el-Mugire b. Abdillah b. Mahzum
ogullarindan bir aile, Ammar'in annesi Stimeyye'ye miisliiman
oldugu icin igskence etti. Fakat o islam'dan baskasini reddetti.
Bu yiizden kendisini dldiirdiiler. Restilullah, Ammar ve Yasir
Mekkenin kizgin kumlarinda iskence goriirken onlara ugrad:

361 fbnu'l-Esir, izzeddin Ebi'l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Mu-
hammed b. Abdulvahid es-Seybani, el-Kamil fi't-tarih, Daru Beyrft ve
Daru sadr, Beyr(t 1965, 111, 67.

%2 ed-Dimeski, a.g.e., II, 343.
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ve: "Sabir ey Yasir ailesi, sabir! Gideceginiz yer cennettir."
dedi"3

Ibnu'l-Esir'in zikrettigi rivayete gére; Ammar, babasi Yasir
ve annesi Siimeyye Daru'l-Erkam'in evinde 39 kisinin ardin-
dan miisliiman olmuslardi. Yasir Mahztim ogullarmin bir
miittefikiydi. Mahzumogullar1 onu, esi Siimeyye ve oglu
Ammar' kizgin kumlarin oldugu acik bir araziye ¢ikramislar-
di. Bu kabileden olan EbG Cehil Siimeyy'ye iskence etmeye
baslamisti. Stimeyye ona kars1 kotii sozler kullandi. EbGi Cehil
de elindeki mizrag1 ona sapladi ve Stimeyye oracikta can ver-
di. Boylece ilk sehit verilmis oldu.*** Ayni zamanda bu ilk ka-
din gehit de oluyordu. Tlk erkek sehit ise onun kocast Yasirdir.

2) Isldm Tarihi'nde Savas Alaninda Verilen Ilk Sehit

Mihce', Haris b. Fihr ogullarindan olup Hz. Omer'in
mevlasidir (kolesi). Vakidi; Ibn Ebi Hubibe, Davud b. el-
Husayn, Muhammed b. Abdullah ve Ziihri kanaliyla zikrettigi
rivayette Mihce', Amir b. el-Hadrami tarafindan sehit edilmis-
tir. Muhacirlerden ilk dldiiriilen kisi oldugu da sdylenir.3®

fbn Esir'in zikrettigine gore Mihca' Yemenli olup Bedr'de
oldiiriilen ilk miisliiman ayni zamanda ilk muhacirdi. Iki taraf
arasinda savagirken nereden geldigi belli olmayan bir ok ken-
disine isabet etti ve orada gehit oldu. Bunun {izerine onun ve
arkadaslariin hakkinda su ayet nazil oldu: C)gi;j\ aukd Y3
Aexs Oauo 0 ;;eiﬁj‘} ?}ﬁl-; 380 053 “Rab’lerinin rizasini isteye-
rek sabah aksam ona dua edenleri yanindan kovma.”3% Ibn Abbas
bu ayetin Bilal, Suheyb, Ammar, Habbab, Utbe b. Azvan, Mih-

%3 ed-Dimeski, a.g.e., II, 343.

364 fbnu’l-Esir, a.g.e., I, 67; Darir, Erzurumlu Mustafa, Siyer-i Nebi (Pey-
gamberimiz’in Hayat1), Kutup Yildiz1 yay., Istanbul 2004, I, 653-655.

%5 el-Vakidi, a.g.e., I, 146.

366 e]-En'am 6/52.
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ca', Evs b. Huveylid ve Amir b. Fuheyre hakkinda nazil oldu-
gunu soylemistir.3”

Kisaca bu bilgileri 6zetleyecek olursak miisliimanlardan ve
ayn1 zamanda muhacirlerden savas alaninda ilk sehit olan
Mihca'dir.

3) Ensardan Ilk Sehit

Ensardan ilk sehit diisen sahabe konusunda Vakidi iki
farkl rivayet sunar. Birine gore ilk sehit Seleme ogullarindan
olup Halid b. A'lam tarafindan sehit edilen Umeyr b. el
Humam b. el-Cumiih'dur. Digerine gore Adiy ogullarina
miintesib olup Hibban b. el-'Arika tarafindan bogazindan okla
vurularak sehit edilen Hérise b. Stirekadir.368

bn Esir, Umeyr b. el Humam ile ilgili sunlari nakleder:
"Bedir'de sehit edilen Ensar'dan ilk kisidir. Restilullah onunla
Ubeyde b. Haris'i kardes yapt1 ve her ikisi de Bedir'de sehit
oldu."®

fbn Ishak, Umeyr ile ilgili sdyle bir rivayette bulundu:
“Restilullah Bedir giinii soyle soyledi: "Bu giin kim diisman
karsisinda kagmadan sabir ve sebat gosterir ve sevabim Al-
lah'tan umarak savasirsa mutlaka cennete girer." O sirada
elindeki hurmalar1 yiyen Umeyr giilerek : "Ne yani simdi cen-
netle benim aramda bu adamlarin beni Oldiirmesi mi var."
diyerek savas meydanina atildi. Su siiri okuyarak sehit oldu.”

Sadll Jae 5 SN Y) 33y dl) ) LS
A alael e BN E) leall Lo 4 3 atall
A& s o IS A5 AL s

367 {bnu’l-Esir, a.ge., V,280.
%8 Vakidi, a.g.e., I, 146.
39 fbnu’l-Esir, a.g.e., IV, 290.
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“Eger Allah'in yanina gideceksen; cihada sabrederek, ahi-
ret icin ¢alisarak ve takvaya biiriinerek git, bunun disinda bir
erzakla gitme. Ciinkii takva hidayete eristiren en hayirli ve en
dogru yoldur. Ve her canlinin sonunda yok olacagini (unutma
ve takvanin baki oldugunu hatirla.)”

4) Islam Ugruna verilen ilk sehitler ve isimleri
Muhacirlerden;

1- Ubeyde b. Haris: Ubeyde b. Haris Allah Resfiliiniin am-
cas1 Haris'in ogluydu. Efendimizden on yas daha biiyiiktii.
Islamin ilk giinlerinde miisliiman oldu. Esmer, ¢ok giizel yiiz-
lii, hafif kilolu olan Ubeyde, ¢evresinde saygi goren biriydi.
Allah Resfilii sosyal statiisii zayif olan sahabileri korumak igin,
onlar1 bdyle giiclii sahabilerle kardes yapti. Bilal-i Habesi'yi
koruyup gozetmesi i¢in onu Ubeyde b. Haris ile kardes yapti.

Hicret emredilince, Ubeyde kardegleri Tufeyl ve Husayn'in
da aralarinda bulundugu bir grup sahabi ile bulusarak anlasti.
Dikkat cekmemek igin gece gizlice Mekke'den c¢iktilar. Batn-1
Nahle mevkiinde bulusup Medine'ye gittiler.

Allah Restlii, Medineliler ile muhacirleri kardes yaptigin-
da Ubeyde ile Umeyr b. Hummam kardes oldular. Her zaman
gercek kardes gibi birbirlerini sevdiler. Cihada izin verilince
Allah Restlii amcasinin oglunu altmis kisilik bir grubun ba-
sinda, Ebti Siifyan'1 takibe gonderdi. Rebig'de iki yiiz kisilik
bir grup ile karsilagtilar. Yalnizca karsilikli ok atmak ile yetin-
diler. Ik oku Sa'd b. Vakkas att1. Bdylece Islam'da ilk ok atil-
mis, ilk sancak baglanmis ve ilk silahli ¢atismaya girilmis ol-
du. Iki tarafta bundan fazlasina hazir olmadig1 igin kiliglar
¢ekilmedi.?”?

370 ibn Hisam, EbG Muhammed Abdulmelik, es-Siretu'n-Nebeviyye, 2.b.,
Daru Ibn Hazm, Beyrfit 2009, 281.
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Allah Restlii'niin ¢ok sevdigi Ubeyde b. Haris, pek ¢ok ilki
yasadi1. Son olarak da islam devletinin cihad meydanindaki ilk
sehidi oldu.

Bedir'de iki ordu kars1 karsiya gelince, miisrik liderlerden
Utbe, Seybe ve Velid ortaya ¢ikarak miisliimanlar: diielloya
cagirdi. Afra Hanimin ii¢ oglu karsilarina ¢ikti. Miisrikler:

- Ey Muhammed! Karsimiza bize denk birilerini ¢ikar, diye ses-
lendiler. Allah Restilii Afra Hanim'in ogullarina:

- Siz geri gelin! Ey Hasim ogullari, kalkin! Peygamberinizi
gonderen Allah askina savagin!

- Kalk ey Ubeyde b. Haris
- Kalk ey Hamza
- Kalk ey Ali, diye buyurdu.

Islam kahramanlar: da yerinden sigrayip miisriklere dogru
ilerlediler. Biraz yaklasinca Utbe:

- Kendinizi tanitin! Eger dengimizseniz savasiriz, dedi. Hz.
Hamza:

- Ben Allah ve Resiilii'niin aslanu Hamza b. Abdiilmuttalib
Utbe:

- Iyi bir denk ben de hemsgerilerimin aslaniyim. Yanindaki-
ler kim?

- Ali ve Ubeyde b. Haris.
- Onlar da denklerimiz, dedi ve Velid'i cagirdi.

Velid kalkip Hz. Ali ile savasmaya basladi. Seybe Hz.
Hamza ile Utbe ise Hz. Ubeyde ile savasti. Hz. Ali ve Hamza
kisa zamanda karsisindakileri 6ldiirdiiler. Yash olan Ubeyde
b. Haris aslanlar gibi savasiyordu. Bir darbe ile Utbe'yi yarala-
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d1. Utbe de ona bir kili¢ darbesi vurarak bacagindan yaraladi.
Yaras1 derindi, damarlar1 kesilmisti. Hz. Ali ve Hamza yardi-
mia kostular. Utbe'yi oOldiirdiikten sonra Ubeyde'yi islam
ordusunun yanina tasidilar. Bacagindan durmaksizin kan aki-
yordu. Akan kana aldirmayan Ubeyde:

- Ya Resfilullah! Bu sekilde 6liirsem sehit olmaz miyim?
diye endige ile sordu. Efendimiz:

- Elbette olursun, buyurdu.?!
bn Hisam'in zikrettigi Ubeyde b. Haris'in siirinden onun
sehit oldugunu ve bundan biiyiik bir mutluluk duydugunu
anliyoruz. Ibn Ishak'a gore Ubeyde, bu siiri Bedir giinii diis-
maninin kilic1 ayaklarina isabet edip kesilince sdylemistir.372
Wi e Lie oy G300 e il sy ) pali (3
Ule IS ol Wlall &iall e cszala] Jitaill Jlial ol g
Lila¥) cuasd s dalle 530 i %an Ulae Lo Can
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Ayaklarimi kesseniz de ben miisliimanim. Bu kesik ayak-
larla Allah'tan bana bir yasam vermesini istiyorum.

7 ibn Hisam, a.g.e., 299, 342; Ibnu’l-Esir, a.g.e, 125.
72 ibn Hisam, a.g.e., 358.
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Bu yasam; yiice olanlar i¢in hazirlanmis cennette tertemiz
ve glizelligin timsali hurilerle birlikte olmaktir.

Saf, temiz ve glizel bir hayat i¢in akrabalarimi kaybedince-
ye kadar ¢alistim ve ayaklarimi bu ugurda verdim.

Ve nihayet Allah fazlindan giinahlarimi ortecek bir elbise
bana ihsan etti.

Miibareze icin ¢agiran kisi karsidan denk kimseleri ¢agir-
diginda onlar 6ldiirmekte kendimi engellemem.

Miibareze icin ¢agiran kisi ¢agirdiginda biz ii¢ kisi onun
yanina vardik.

Mizragin firlamasina benzeyen aslanlarin saldiris1 gibi on-
larla karsilagtik ve Allah'a asi olanlarla savastik.

Ayaklarimiz yerde sabit ve biz onlara kars: aslan gibi dyle
bir kiikredik ki oliimii gordiiler.

2- Umeyr b. Ebi Vakkas: Ziihre ogullarindandir. Ibn
Hisam'm zikrettigine gore Sa'd b. Ebi Vakkas'in kardesidir.5”
Heniiz ¢ocuk yasinda Islamin ilk glinlerinde kardesleri ile
birlikte miisliiman oldu. Onlarla birlikte Erkam'm evine gide-
rek Efendimiz'den ilim irfan &grendi. Islam ordusu Bedir'e
giderken yine onlarla birlikte yola ¢kti. Allah Reslii
Medine'den c¢ikar c¢ikmaz Ebli inebe kuyusunun yaninda
sahabileri durdurup teftis etti. Yaslar1 kiiciik olanalar1 uyarip
geri gondermek istedi. O siralarda Umeyr 16 yasindaydi. Sa-
vasa katilma yasina gelmesine ragmen viicudu fazala gelis-
memisti. Bu ylizden geri gonderilme korkusuyla saklaniyor-
du. Allah Resflii onu farkedip geri donmesini istedi. Ama o
geri donmek istemeyip agladi. Peygamberimiz agladigini go-
riince savasa gelmesine izin verdi. Kardesi Sa'd kilici beline

73 ibn Hisam, a.g.e., 342.
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bagladi. Savas baslayinca kahramanca diismana saldirdi ve bir
siire sonra Amr b. Abd tarafindan sehit edildi.®”*

3- Umeyr b. Abd Amr b. Nazla zGi-Simaleyn: Huza'a kabi-
lesinden olup Beni Ziihre ogullariyla ittifak yapmistir. Ebt
Usame el-Cusmiyyi tarafindan Bedir’de sehit edilmistir.

4- 'Akil b. el-Biikeyri: Kinane ogullarindan olup Beni Adiy
ile ittifak yapmustir. Malik b. Ziiheyr tarafindan sehit edilmis-
tir.

5- Mihce': Haris b. Fihr ogullarindan olup Hz. Omer'in
mevlasidir (kolesi). Vakidi; Ibn Ebi Hubibe, Davud b. el-
Husayn, Muhammed b. Abdullah ve Ziihri kanaliyla zikrettigi
rivayette Mihce', Amir b. el-Hadrami tarafindan sehit edilmis-
tir. Muhacirlerden ilk dldiiriilen kisi oldugu da soylenir.

6- Safvan b. Beyza: Amr b. Avf kabilesinden olup muhacir-
lerdendir. Vakidi; Muhriz b. Ca'fer, Ca'fer b. Amr kanaliyla
onun Dueyme b. Adiy tarafindan dldiirtildiigiinii zikreder.>”

Ensar'dan;

1- Miibessir b. Abdumdiinzir: Amr b. Avf kabilesinden olup
Ebd sevr tarafindan sehit edilmistir.37°

2- Sa'd b. Huseyme: Amr b. Avf kabilesinden olup Amr b.
Abd veya Tueyme b. Adiy tarafindan sehit edilmistir.3”

3- Harise b. Siireka: Adiy b. en-Neccar kabilesinden kabile-
sinden olup Hibban b. el-'Erika tarafindan boynuna ok atilarak
sehit edilmistir. Ensar'dan ilk 6ldiirtilen kisi oldugu soylenir.

374 fbnu'l-Esir, Usdﬁ'l-gébe fi ma'rifeti's-sahibe, thk.Muhammed Ibrahim
el-Benna, ve digerleri, Daru's-sa'b, tsz., ysz., IV, 299; el-Vakidi, Eba Ab-
dullAh Muhammed b. Omer, Megazi resilillah, 3.b., Alemﬁ'l-Kiitﬁb,
Beyriit 1983 1,145.

5 Vakidi, a.g.e., I, 146.

6 Vakidi, a.g.e., I, 146.

7 Vakidi, a.g.e., I, 146.
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4- Avf b. Afra: Malik b. Neccar kabilesinden olup Ebti Ce-
hil tarafindan sehit edilmistir.

5- Muavviz b. Afra: Avf b. Afra'nin kardesi olup yine Eb
Cehil tarafindan sehit edilmistir.

6- Umeyr b. el-Hummam: Seleme ogullarindan olup Halid
b. A'lam tarafindan sehit edilmigtir. Vakidi'nin Muhammed b.
Salih'ten naklettigine gore Ensar'dan ilk dldiiriilen kisi Umeyr
b. el-Hiimmam'dur.

7- Rafi' b. el-Mu'alla: Ziireyga kabilesinden olup Ikrime b.
Eb{ Cehil tarafindan 6ldiirilmiistiir.

8- Yezid b. Haris: Hazrec'e bagl Haris ogullarindan olup
Nevfel b. Mu'aviye ed-Diliyyi tarafindan sehit edilmistir.>”8

bb- Hulefa-i Rasid'in Doneminde Sehadet

Hz. EbGi Bekr donemi kisaca halife se¢imi meseleleriyle
baslayip, Peygamber déneminde Siiriye'ye gitmek icgin hazir-
lanan Usame ordusunun gonderilmesi,*”° ridde hareketlerinin
onlenmesi, zekat vermeyenlerle savasilmasi, Halid b. Velid'in
fetih igin 1rak'a ve Suriye'ye gonderilmesi ve yalanci peygam-
berlerle savagilmasi ile siirmiistiir. Bu donem igerisinde basta
Bizans ve Sasani devletleri olmak tizere Arap kabileleri ile
Ziilkassa, Yemame, hadis, Mudayyah, Firaz, Dumetu'l-Cendel,
Ulleys, Aynu't-Term ve Ecnadeyn gibi biiyiik muharebeler
yapilmis ve bunun tabii sonucu olarak sehitler verilmistir. Bu
savaglardan bir tanesi olan Yemame savasinda miisliimanlar-

78 Vakidi, a.g.e., I, 146.
%9 Fayda, Mustafa, "Eb(i Bekr", DIA, X, istanbul 1994, 101-108.
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dan bir rivayete gore 600 kisi, diger rivayete gore 500 kisi Ol-

miigtiir. 3

Tarihi kaynaklardan bazilarina gore miisliimanlardan
Olenlerin sayist bu rakamlarin ¢ok tiistiindedir. Meseld, Corci
Zeydan (v.1332/1914) Yemame'de miisliimanlarin verdigi sehit
sayisinin 10.200 oldugunu ifade etmektedir ki, bunlarin bes
yliz ya da yedi yiiz kadarinin Kur'an hafizi oldugu ifade edil-
mektedir.®! Bu kadar hafizin sehit olmast yiiziinden Hz. Omer
Kur'an'm kaybolacagr endisesine kapilarak EbG Bekr'e
Kur'an'in cem edilmesi teklifini yapmuistir.

Hz. Omer doneminde ise icteki meseleler biiytik olciide
halloldugu icin savaslar daha ¢ok biiyiik devletlerle yapilmis-
tir. Bu dénemde Bizans ve Sasanilerle Koprii, Kadisiye, Celiila,
Nihavend, Fihl, Merciirrum, Yermiik savaslar1 yapilmistir. Bu
savaglarin sonucunda Azebaycan, Irak, fran, Musir, Suriye, el-
Cezire, Filistin Islam topraklara dahil olmustur. Araplarin
bu basarilar1 elde etmesindeki en kuvvetli unsur siiphesiz dini
duygular ve dini yayma arzususdur. Onlar bir¢ok savasa ka-
tlmislardir. Ciinkii sehitligin sevabi, mutluluk ve cennetin
nimetleri, Allah yolunda 6lenleri beklemekteydi. Bir tarafta bu
vadedilen sevap ve nimetleri elde etmek isteyen Irak'm ve
Stiriyenin fatihi Halid b. Velid yataginda 6lecegine tiziiliirken,
diger tarafta Hz. Omer, Eb Lii'lile adli bir kdle tarafindan
hangerle yaralanarak sehit edilmistir. Her ne kadar savas ala-
ninda 6lmese de Allah katinda sehit sevabina nail olmugtur.38?

Hz. Osman déneminde Iran'in iglerine dogru ilerleyis siir-
dii. Horosan'a etkili ve stirekli akinlar onun zamaninda basla-

30 fbhn Kesir, Eb'l-Fida imAmiiddin isma“il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimegski es-Safii, el-Bidaye ve'n-
nihaye, (trc. Mehmet Keskin), Cagr1 yayinlari, VI, 466.

31 Demirci, Muhsin, Tefsir usiilii, 20.b., IFAV yay., Istanbul 2012, 79.

%2 Fayda, Mustafa, "Omer", DIA, XXXIV, Istanbul 2007, 44-52.
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d1 ve bolgenin biiyiik kism1 onun zamaninda fethedildi. Belh,
Herat, Busence ve Tus sehirleri kisa siirede zaptedildi. Dagis-
tan, Giircistan ve Azerbaycan'in fethi tamamlandi. Kuzey Af-
rika'da da Trablusgarp'tan Ifrikiye'ye kadar fetihler siirdii.
Ayni basar1 Bizans'tan kalan tersaneler yardimiyla denizlerde
de siirdii. Sicilya ve Rodos iizerine seferler diizenlendi. Stiriye
sahillerine yakin Ervad adasi alindi. Biitiin bu olumlu tablo-
nun yaninda Hz. Osman'mn yo6netimdeki akrabalarina olan
zaafindan ve diger bazi1 nedenlerden dolay: sikayetler bas gos-
terdi. Bu sikayet ve ilk fitne sonunda Hz. Osman sehit edilip
miisliimanlar arasinda binlerce kiginin sehit diismesine neden
olan Cemel ve Siffin savaslar1 gerceklestirildi. Bu ilk fitne is-
lamda o kadar ¢ok ihtilafa neden olmustur ki bu olaylardan
mezhepler tiiremistir. Daha sonra bu mezhepler arasindaki
¢ekismenin de temelini yine bu ilk fitne olusturmustur. Bu
konudaki rivayetlerin biiyiik bir kismi tarihg¢ilerden Ebi Mih-
nef, Vakidi ve Seyf b. Omer'e ulasir. Sii olan Ebsi Mihnef'in
haberlerinde Hz. Osman acik¢a suglanmistir. Vakidi'nin riva-
yetlerinde Hz. Osman'a kars1 ¢ok agir hakaretler yoneltilmis
ve Ashabin biiyiikleri Osman'a kars: yiiriitiilen hareketle dog-
rudan iligkilendirilmistir. Seyf b. Omer'in rivayetlerinde ise
ashap ve Hz. Osman sugsuz bulunmustur. Fitneyi koriikleyen
Ibn Sebe'dir.3s3

Hz. Osman'in Muaviye b. Eb(i Siifyan'1t Suriye genel valisi
yapmasi, Humus, Kinnesri ve Filistin vilayetlerini de ona bag-
lamasi, Kife valiligine akrabalarindan Said b. As'l, Misir valisi
Amr b. As yerine siitkardesi Abdullah b. Sa'd'i, Basra valiligi-
ne Ebli Musa el-Esari'nin yerine dayismin oglu Abdullah b.
Amir'i tayin etti. Bu idari tayinlerin yanisira mali olarak da
onlara bagislarda bulunmasi basta Hz. Ali olmak {izere saha-

38 Yigit, Ismail, "Osman", DIA, XXXV, Istanbul 2007, 438-443.
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beyi kizdirdi ve Emevi-Hasimi arasindaki atesi koriikledi.
Bunun yamnisira diger kabileler Kureys tahakkiimiinii elestir-
meye basladi. Ayrica Kiife, Misir ve Suriye valiliklerinde Hz.
Osman'in kendi akrabasindan tayin ettigi valilere kars1 isyan
ve muhalefet basladi. Bu arada Hicaz'da ortaya ¢ikan Abdul-
lah b. Sebe'nin Basra, Suriye ve Kiife'den sonra Misir'a gelme-
siyle muhalefetin basi Fustat oldu. Onun direktifiyle Misur,
Basra ve Kife'nin birbirlerine yolladiklar1 mektuplarla halki
isyana stiriiklemek istedi. Ayrica Abdullah b. Sebe Peygam-
ber'in vasisi olarak Hz. Ali'yi gostererek onun halife olmasi
gerektigini ama Hz. Osman'm onun hakkini gaspettigini iddia
ederek daha sonra siiligin diisturu olacak fitneyi atesledi. Bun-
larin yan1 sira ziibeyr, Talha ve Hz. Ali'ye halifelik teklifleri
geldi fakat kabul etmediler. Bazi isyancilar halife ve bazi
sahabiler adina mektup uydurdu. Bunlardan birisinde Hz.
Osman'in Misir valisine hitaben yazdigi ve liderlerinin katle-
dilmesini istedigi iddia edilen mektuptur. Her ne kadar Hz.
Osman bunu kabul etmese de muhalifler onun etrafini sardilar
ve evine girerek Kur'an okurken sehit ettiler.38

Boylece fetihler durdu dis siyasette gerileme basladi, kafir
karsisinda elde edilen gergek sehitlik yerini Miisliiman karsi-
sindaki elde edilen siipheli sehitlige birakti. Bu karigikliklar
sonucunda ilk defa bir halife, Miisliiman bir grup tarafindan
sehit edilmis oldu. Buna miitakiben Hz. Ali doneminde Miis-
liimanlarin birbirlerini katlettigi i¢ savaslar gerceklesti. Simdi
sirayla bu savaglara ve kisaca dlenlerin durumuna deginelim:

1) Cemel Vakdsi ve Sehddet

Bu vakia hicretin 36. yihinda Hz. Aige ve Hz. Ali taraftarlari
arasinda meydana gelmistir. Basta Hz. Aige, Talha b. Ubeydul-
lah ve Ziibeyr b. Avvam olmak {izere 6nde gelen sahabeler

¥ Yigit, a.g.md., 438-443.
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Hz. Osman'in kanin1 bahane ederek Mekke'den Basra'ya hare-
ket edip halifeyi darp ederek azlettiler. Bu sirada Hz. Ali Sam
valisi Muaviye'ye kendisine biat etmesi i¢in mektuplar yazi-
yordu fakat higbirine cevap alamiyordu. Sonunda Muaviye bir
elci gonderdi. Elci Hz. Ali ve yanindakilere: “Oyle bir kavmin
yanindan sana geldim ki onlar kisastan baska bir sey istemi-
yorlar. Hepsi Hz. Osman'in intikaminin pesindeler. Arkada
70.000 ihtiyar adam biraktim.” dedi. Bunun tiizerine Hz. Ali
Muaviye'nin tizerinde sefere ¢ikmak icin Basra ve Kiife'den
yardim talep etti ve hazirliga basladi. Yerine Medine'ye Ku-
sem b. Abbas't birakti. Hz. Ali Sam'a yonelmisti ki Hz. Aise,
Talha ve Ziibeyr'in Basra iizerine yaptiklari hamleyi duyunca
yanindakileri Basra'ya gitmeleri icin tesvik etti. Ibn Abbas ve
Hz. Ali'nin oglu Hasan onu bu yoldan vazgegirmeye calistilar.
Fakat Hz. Ali onlara uymayarak 6nce ahalinin destegini alma-
ya ¢alist1 sonra da oglu Hasan ile Ammar b. Yasir'i Ktfe vali-
sinin yanma yardim almak icin gonderdi. Kafe valisi Ebt
Musa Kiifelilere: “Bir fitne ortaya ¢ikacaktir. O fitne zamanin-
da oturan kisi ayakta durandan, ayakta duran kisi yiiriiyen-
den, yiiriiyen kisi stivari olandan daha hayirli olacaktir.” sek-
lindeki duydugu bir hadisi zikrederek bu isten memnun ol-
madigim dile getirince Hz. Ali tarafindan gorevinden azledil-
di*® ve Hz. Hasan ile birlikte 9.000 Kfifeli Hz. Ali'nin saflarina
katild1. Hz. Ali Medine disindaki harici ve asilerin liderleriyle
de goriismelerde bulundu.

Hz. Ali Ka'ka'y1 Talh'a ve Ziibeyr ile goriismesi igin gon-
derdi. Iki taraf arasindaki uzun diyalogun ardindan siik{inetin
saglanmasina karar verildi. Fakat bu sukiinet basta Abdullah
b. Sebe, Ester, Hakim b. Cebel, Sureyh gibi yaklasik 2.500 civa-
rindaki harici ve fitnecinin isine gelmiyordu. Suk{inetin sag-

35 fbnu'l-Esir, a.g.e, III, 146.



120

landig1 sirada Hz. Osman'a kurduklar: hilenin Hz. Ali tarafin-
dan kesfedilecegi korkusundan dolay1 gizlice saldirtya gegip
savagin fitilini ateslediler. Zikredildigine gore bu savasta o
kadar ¢ok kol, bacak gibi organlar kesilmisti ki Basra, Mekke
ve Medine'deki insanlar savasin ¢iktigini kartallarin tasidig: el
ve ayaklardan ansamuslardi. Savas esnasinda Hz. Aise'nin
icinde oldugu hevdec isabet aldig1 oklar nedeniyle adeta kir-
piye donmdistii. Bu hevdec etrafinda 70 Kureysten, 40 kisi de
Dabbe'den hayatini kaybetmisti. Nihayetinde devenin arka
sinir ayaklarinin kesilmesiyle savas sona ermisti.

Savas sonunda kaynaklarin zikrettigine gore iki taraftan da
bes biner kisi hayatini kaybetmistir. Hayatin1 kaybedenlerin
cennetlik olduguna ve bazilarinin sehadet mertebesine erdigi-
ne dair kaynaklarda hadisler ve rivayetler ge¢mektedir. Me-
sela Ibn Kesir'de Ebfi Ya'la el-Musili, Talha'nin ogullar: Musa
ve Isd'dan rivayet ettigine gore Talha soyle demistir: "Restilul-
lah (s.a.v.)'m ashabindan bir kag kigi, 4xa3 a8 (e agied "Kimi,
bu ugurda camm vermistir.” 37 ayetinin manasimi soran be-
deviye: "Sen bu ayetin manasini Restilullah (s.a.v.)'a sor." dedi-
ler. Bedevi de gelip mescide Restilullah (s.a.v.)'a sordu.
Restilullah (s.a.v.) ona aldiris etmedi. Yine sordu, yine aldiris
etmedi. O esnada ben, iizerimde yesil bir elbise olarak mesci-
din kapisindan igeri girdim. Restilullah (s.a.v.) da:

- O soruyu soran nerede? diye sorunca bedevi:
- Iste ben buradayim, dedi.
Restlullah (s.a.v.) beni gostererek:

- Iste bu kimse, bu ugurda canini verenlerden olacaklar-
dir." dedi.?s8

36 bn Kesir, a.g.e., VII, 370-410.
%7 el-Ahzap 33/23.
385 Jbn Kesir, a.g.e., VII, 401.
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Ebu'l-Kasim el-Begavi, Cabir b. Abdullah'tan rivayet etti-
gine gore Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Ayaklari

iizerinde yiirliyen bir sehide bakmak isteyen kimse, Talha b.
Ubeydullah'a baksin."

Tirmizi, Ebt Talib oglu Ali'nin sdyle dedigini rivayet et-
mistir: "Su kulaklarim, Restilullah (s.a.v.)'m soyle buyurdugu-
nu isitmistir: "Talha ile Ziibeyr benim cennette ki komsula-

rimdir."3%

Tirmizi, Cemel'de 6len Miisa b. Talha kanaliyla soyle bir
hadis nakletmektedir: "Muaviye'nin yanina geldim. Bana dedi
ki : "Sana bir miijde vereyim mi?", ben de: "Elbette, ver de-
dim." Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.)'den soyle isittigini
nakletti: "Talha, bu ugurda canini verenlerdendir." dedi.®!

Hadisin serhinden, Talha'min cennetle miijdelenen on sa-
habiden biri olup Cemel'de oldiriildigiini, bir harp gordi-
giinde sehit olana kadar dimdik ayakta duran Osman b. Affan,
Said ve Mus'ab gibi Allah yolunda canlarini adayanlardan
birisi oldugu, Uhud'da Restilullah'1 felgli eli ile korurken 80
kiisur darbe aldigimi 6grenmekteyiz. Sarih'e gore bu hadis,
Talha'nin savasta almis oldugu darbeler nedeniyle hala yasasa
da Allah katinda oliimii tattign ve Peygamber'in de yiiriiyen
bir sehide baktig1 manasina gelmektedir.>?

Dikkatimizi ¢eken bir ka¢ noktay1 burada bildirmek istiyo-
ruz. Bunlardan birincisi: Yukarida zikrettigimiz Talha b.
Ubeydullah'mn cennetle miijdelenmesi ve sehit olmasi ile ilgili
hadislerin ravileri arasinda Talha'nin ogullarindan Miisa, Isa

39 fbn Kesir, a.g.e., VII, 401; et-Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 33.

30 fbn Kesir, a.g.e., VII, 402.

31 et-Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 33.

32 el-Miibarekf(irl, Ebu'l-Ula Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim,
Tuhfetu'l-ahvezi, Daru’l-fikr, IX, 63.
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ve Yahya bulunmaktadir. Bunlar bablarindan bizzat bu hadjisi
nakletmislerdir ve hadis gariptir. Bu ravilerin arasinda Hz.
Osman'in intikammmn alinmasi icin Hz. Aige, Talhd ve Zii-
beyr'e destek verip Hz. Ali'ye biat etmeyen Muaviye de bu-
lunmaktir. Muaviye'nin isminin gegtigi bu hadis ondan bu
tiirde nakledilen tek hadis olup, baska sahabe tarafindan riva-
yet edilmediginden garip sayilmistir.

Ikincisi: Hz. Osman'in katillerinin cezalandirilmasi giin-
deme geldigi sirada Talha b. Ubeydullah Basra valiligini, Zii-
beyr b. Avvam da Kife valiligini Hz. Ali'den talep ettiler. Fa-
kat Hz. Ali: "Yavas olun hele, ben bu idare isini tamamiyle
elime gecireyim, ondan sonra bakariz." diyerek reddetti. Bu
sirada Mugire b. Su'be, Talha ve Ziibeyr’in talepleri karsisinda
Hz. Ali'ye valileri azletmemesini istedi. Fakat hemen yarin ki
giin gelerek azletmesinin yerinde olacagin sdyledi. Boyle hizh
karar degistirmesinden, iicli arasinda Hz. Ali'ye yonelik idari
anlamda bir hilenin yapildig1 anlasildi. Bunun {izerine Mugire,
Talha ve Ziibeyr Medine'den ayrilip Mekke'ye gittiler ve ar-
dindan da Hz. Ali'ye biat etmekten vazgectiler.>

Uciinciisii: Savas sirasinda Talha ve Zibeyr ile Hz. Ali kar-
s1 karsiya geliyorlar. Hz. Ali, Talha'ya: “Ey Talha, sen kendi
zevceni evinde birakirken Restilullah'in zevcesini buraya ge-
tirdin, onu vesile edinerek savasiyorsun, sen bana biat etme-
mis miydin?” dedi. Talha ise soyle yanit verdi: “Sana bey'at
ettim ama o zaman boynunun tizerinde kili¢ duruyordu, kork-
tugum icin bey'at ettim.” Sonra Hz. Ali Ziibeyr'e donerek: “Ey
Ziibeyr! Sen nigin buraya geldin.” dedi. Ziibeyr cevaben: “Se-
nin yiiziinden geldim, halifelige benden daha layik olmadigini
diisindiigiim igin geldim.” dedi.’* Sunu hatirlatmakta fayda
var; Hz. Osman'in halifelikten indirilmesi glindeme geldigi

33 fbn Kesir, a.g.e., VII, 368.
394 fbn Kesir, a.g.e., VII, 390.
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sirada bazi gruplar Talha ve Ziibeyr'e halifelik teklifinde bu-
lunmuslardi. Goriinen o ki Ziibeyr hala bu teklifin gegerli ola-
bilecegini diistiniiyor.

Dordiinciisii: Hz. Ali ve Ziibeyr kars: karsiya geldigi sira-
da Hz. Ali ona: “Ziibeyr Allah agkina soyle. Hani bir giin falan
yerde iken Resfilullah (s.a.v.) sana ugradi ve soyle sordu: “Ey
Ziibeyr! Sen Ali'yi sevmez misin?” Sen de demistin ki: “Dayim
oglunu, amcam oglunu ve ben dindasimi nasil sevmem?” Yine
Restilullah (s.a.v.) sana sOyle demisti: “Ey Ziibeyr! Ama valla-
hi sen kendisine haksizlik edip Ali ile savasacaksin.” Ziibeyr
dedi ki: “Vallahi ben bu hadisi unutmusum. Seninle ebediyyen
savasmayacagim.” Bu rivayetin benzeri Hz. Ali hakkinda var.
Rivayete gore Resulullah (s.a.v.) Hz. Ali'ye Ziibeyr ile haksiz
yere savasacagini soyliiyor. Hz. Ali de bunu unuttugunu ve
ebediyyen savasmayacagii soyliiyor. Ama birinci rivayet
daha dogru goziikiiyor. Zira savastan Hz. Ali degil Ziibeyr
vazgeciyor. Savas alanindan uzaklasirken Amr b. Cermuz
tarafindan oldiiriiliyor.

Biitiin bunlar gosteriyor ki savasin sebepleri Hz. Alinin,
Hz. Osman'in yaptig1 gibi bir idari zaafiyet gostermek iste-
memesi, halifeligine sahip cikmasi, valilikleri merkeze tam
baglh hale getirmek istemesi, Talha ve Ziibeyr'in valiliklere —
hatta halifelige- g6z koymalaridir. Biitiin bu nedenlerden son-
ra, Talha'min ogullar1 ve destekgisi Muaviye’ye isnat edilen
garip bir hadise dayanarak, burada 6lenlerin sehit oldugunu
sOylemek bir hayli giic hale gelmistir.

Cennetlik oldugu, hatta sehadet mertebesine erdigi rivayet
edilen sahabilerle ilgili hadisleri, tarihi bilgileri ve degerlen-
dirmelerimizi kisaca 6zetlemis olduk. Asagida zikredecegimiz
ayet ve hadisler bir miiminin digerini 6ldiirmesini tasvip et-
mediginden dolayi, Cemel'de birbirini dldiiren miiminlerin
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durumunun ne oldugu, kiifre girip girmedikleri cehennemlik
olup olmadiklar1 meseleleri zuhur etmistir. Simdilik bu tar-
tismlar1 kelamcilara birakiyor, ayet ve hadislere gegiyoruz.

Allah Teala Nisa 93'te sdyle buyuruyor: a4 Ga’ss (5 (a5
Aga 8513838 "Ve kim bir miimini kasten dldiiriirse cezast cehenneme
atilmaktir...” Gortildiigli gibi ayet-i kerimede haksiz yere bir
insan1 6ldiirmenin ne kadar biiyiik bir su¢ olduguna dair pes
pese agir cezalar siralanmistir: Ebedi cehennem azabi, Allah’in
gazabi, Allah’in laneti, biiyiik azap. Ayetin zahirinden anlagil-
digimna gore katil de tipki kafirler gibi ebediyen cehennemde
kalacaktir. Cumhur ulema: “Allah sirkin disinda her giinahi
affeder” (Nisa stiresi, 4/48) ayeti ile Furkan 70’teki, katilin tov-
besinin kabul edilemesi ayeti, Allah’in, katile kars1 azabinin
ebediyyen devam etmeyecegini gosterdigini, soylemektedirler.
Bu iki ayete ragmen, Imam Miislim, Ibn Abbas (r.a.)in sdyle
dedigini rivayet etmektedir: “ Nisa 93 ayeti, bu konuda inen
son ayettir ve nesh edilmemistir.” Bu rivayete gore, Miisliiman
olduktan sonra bir mii'mini 6ldiiren kisi, ebediyen cehennem-
de kalacak ve tovbe etse bile tovbesi kabul olmayacaktir.3
Ama miisrik iken Allah'in haram kildig1 nefis dldiiriilmiigse
tevbesi makbuldiir.>®

Bir miiminin digerini 6ldiirmesinin, cehennemlik olmay1
ve azaba muariz kalmay1 gerektirip gerektirmedigi meselesi-
nin ne kadar zor bir mesele oldugunu Ibn Abbas'tan birbirine
z1t nakledilen iki farkh rivayetten anliyoruz. Yukarnida zikredi-
len rivayete gore Alia Sie Jae 5 Gal3 QG (Y 7 Ancak tivbe
edip inanan ve iyi isler isleyen miistesna...”3%” ayeti Nisa 93'ten

% et-Taberi, Cimi‘w’l-Beyan “an Te'vili Ayi’l-Kur’an?, thk. Abdullah b.
Abdulhasan, Daru'l-dlemi'l-kiitub, VII, Riyad 2003, 345-346; Unalan, Ab-
dulkerim, Cinadyet ve Kan Davas1
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/cinayet-ve-kan-davasi.

%6 et-Taberl, Cami‘u’l-beyan?, 346.

397 el-Furkan25/70.
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sonra inmistir. Diger rivayete gore ise Nisa 93'ten sonra onu
nesh edecek bir ayet inmemistir.? Ibn Abbas'in izledigi siste-
me gore, eger sen miisliimansan islamin getirdigi kurallar:
biliyor olman gerekir. Fakat sen bildigin halde buna muhalefet
ettigin icin senin teveben makbul degildir. Miisrige geldigi-
mizde Islama girmeden &nce 6ldiirdiigii kimselerin giinahin-
dan kurtulmak igin tevbe ettigi halde tevbesi kabul edilmezse
miisliiman olmasinin bir faydas: olmaz. Bu yiizden bir miimi-
ni bilerek 6ldiirmenin cehenneme gotiirecegi ayetinden sonra
miisrikleri islama tesvik i¢in tevbe ayeti inmistir.

Maide 32'de Allah Teala: i V) 8 sid 51 (el iy Ll 08 Ba
Lsed Gl 08 WG "By yiizden su hiikmii yazdik Israilogulla-
rina: Stiphe yok ki bir insan1 6ldiirmesine, yahut yerytiziinde
bozgunculuk etmesine karsilik olmayarak birisini oldiiren,
biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibidir..." buyuruyor. Taberi ayetle
ilgili sunlar dile getirmektedir: "Ey insanoglu! Biitiin insanlar1
oldiirmeye denk bir giinah isleyip de seni bundan kurtaracak
bir amelin oldugunu zannediyorsan, Allah’a yemin ederim ki
nefsin ve seytan seni aldatiyor, demektir."3%

Iki miimin tarafin karsilasmas: ve birbirini katletmesi ile
ilgili diger bir ayet Huctrat 9°dur. Burada Allah Teala soyle
buyurmaktadur: San (B Lt ‘jﬂm\ﬁ ‘jm‘ Cri3all (e i &) 5
A 3l ) e e ) sl SoAYI e W) “ingnaniar-
dan iki kisim, birbiriyle savasa girisirse hemen aralarini bulun, bir
boliigii, obiiriine saldirirsa o saldirganlarla, Allah'in emrine itaat
edinceye dek savasin...”*? Ayette gegen iki grubun kimler oldu-
gu hakkinda cesitli iddialar vardir. Bunlardan birincisi; Hz.
Peygamber'in bineginin kokusundadan rahatsiz olup Pey-
gambere kendisinden uzaklagsmasimi soyleyen Abdullah b.

38 et-Taberl, Cami‘u’l-beyan?®, 346-349.
3 et-Taberl, Cami‘u’l-beyan?, VII, 347-358.
40 e]l-HucGrat 49/9
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Ubeyy b. Seliil'lin taraftarlariyla ashap arasinda gerceklesmis
oldugudur.®! Ikincisi; aralarinda hak-hukuk davasi olan iki
kisinin akrabalarmin itisip kakismasi ile meydana geldigi-
dir.#2 Uglinciisii; karisini bir odaya hapseden adamin akraba-
lar1 ile kadmin akrabalari arasinda gerceklesmis bir niza' ol-
dugudur.*® Biitiin sebeb-i niizullerin ortak 6zelligi iki taraf
arasinda meydana gelen bu tartismanin kiligsiz -
Zemahserinin naklettigi rivayet harig- eller ve ayakkabilarla
gerceklesnis olmasidir. Ayrica herhangi birinin 6ldiigline dair
bir bilgi de bulunmamaktadir.

Taberi, ayetin baz1 bid’at ve siiphe ehlinin diistindiigii gibi,
bir miimini katletmenin bir miimine helal olmasi manasina
gelmedigini ve bir miiminin kardesi hakkinda hayirdan baska
bir sey diisiinmemesi gerektigini ifade etmektedir.

Bu konuyla ilgili hadise geldigimizde Ahnef b. Kays'tan
sOyle nakledilir: "Bir adama yardim etmeye gidiyordum. Eb#i
Bekre bana: "Nereye gidiyorsun?" dedi. Ben de: "Peygamberin
amcasinin oglu (Ali'ye) yardim etmeye" diye cevap verdim.
Bana dedi ki: "Don geri. Ciinkii ben Restilullah (s.a.v.)'n soyle
dedigini isittim: "Tki miisliiman kars1 karsiya gelip birbirine
kili¢ cekitigi zaman Olen de oOldiiriilen de cehennemdedir."
kendisine oldiiriilenin neden cehennemde oldugu sorunca,
"Akadagin 6ldiirmeye kalkmas:" diye cevap vermistir.44

Nefs-i miidafa ile ilgili hadis ise soyledir: "Bir adam
Restilullah (s.a.v.)'a gelir ve sdyle soyler: "Ya Resiilallah!

w1 ibn Hanbel, III, 157, 219; el-Buhari, es-Sulh, 1; Miislim, el-Cihad, 117; et-
Taberi, Cami‘u’l-beyan?, XXI, 357-363; el-Vahidi, EbG'l-Hasen Ali b. Ahmed
b. Muhammed b. Ali, Esbab-1 niizul, (trc. Necati Tetik), ihtar yay., 45.

402 et-Taberi, Cami‘u’l-beyan?®, XXI, 357-363.

405 et-Taberi, Cami‘u’l-beyan?®, XXI, 357-363.

404 el-Buhari, a.g.e., el-iman, 22, ed-Diyat, 2; Miislim, el-Fiten, 14-15.
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Adamin biri gelip malimi elimden almaya kalksa, ne yapmali-
yim? Restilullah (s.a.v.): "Malini ona verme!" der.

Adam:

-Ya adam benimle kavga etmeye kalkarsa?
Restilullah (s.a.v.):

- Sen de onunla déviisg!

Adam:

- Ya beni oldiirtirse?

Restlullah (s.a.v.):

- Sehid olursun.

Adam:

- Ben onu oldiirtirsem?

- Restilullah (s.a.v.)

- O cehennemlik olur. diye buyurdular.4%

Birinci zikredilen hadisin serhinden 6grendigimiz kadariy-
la Hariciye firkasi bir miimini 6ldiirmeyi biiyiik giinah saydi-
gindan boyle bir giinah isleyenin kiifre girdigini ve ebedi ola-
rak cehennemde olacagini beyan etmektedir. Buhari, hariciler
karsisinda Allah'in sirk disinda her tiirlii giinahi affedecegi, iki
miimin ordu karsilaginca arasinin bulunmasi gerektigi ayetle-
rini ve Eb(i Zer el- Gifari hadisini delil getirerek her iki tarafin
hala miimin oldugunu cehennemlik olmadigin ispat etmeye
calismistir. Ebli zer'in hadisine gelince o soyledir: "Ebi Zer,
Bilal-i Habegi'ye kara kadinin oglu, dedi. Peyganber de Ebt
Zer'e: "Sen de cahiliye kalintilar1 var diyerek kolelerin kendile-
rinin miimin kardesleri oldugunu" séyledi. Kirmani'nin, boyle

45 Miislim, el-iman, 225.
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bir giinah kiiglik giinah tiirtine girmektedir dolayistyla kiifiirle
itham olunmaz, agiklamasina ilaveten Ibn Hacer el-Askalani
de soyle soylemistir: "Onlara, Allah'in sirk disidaki giinhalar
affedecegi ayetinin zahirinden delil getirmek gerekir."4®

Goriinen o ki Allah'in sirk disinda biitiin giinahlar1 affede-
cegi,*” (ilu'l emre itaat*®® ve iki ordudan azgin olana kars: sa-
vasma’® ayetleri ile can1 ve mali miidafa hadisi‘® Hz. Ali ve
taraftarlarimi cehennemlik olmaktan uzaklagtiran deliller iken,
yine sirk disindaki giinahlarin affedilecegi ayeti,*!! Hz. Pey-
gamber'in Ziibeyr hakkindaki yiiriiyen sehit ve cennette kom-
susu olduguna dair zikrettigi hadis*? ile Hz. Alinin iki taraf-
tan Olecek olanlarin hepsinin cennette oldugunu soyledigine
dair rivayet*® Hz. Aise ve taraftarlarim cehhenmden uzaklas-
tiran deliller olarak zikredilebilir.

2) Siffin Savasi ve Sehddet

Muaviye b. Ebi Siifyan, niifusu kalabalik, hazinesi dolu,
kendisinin ¢ok sevdigi bir beldeye hakimdi. Hz. Osman da
kendisi gibi Emevi olmasi nedeniyle onun kanini dava edi-
yordu. Hz. Ali kendisine beyat etmesi i¢in el¢i gonderdi. Buna
kars1 Sam Emiri "Katilleri bana teslim etsin hemen bey'at ede-
yim" cavabini verdi.

46 {bn Hacer el-Askalani, Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muham-
med, Fethu'l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Abdukadir Seybe, ysz.,
tsz., I, 107.

407 en-Nisa 4/48.

408 en-Nisa 4/59.

409 el-Hucurat 49/9.

40 Miislim, el-imén, 225.

41 en-Nisa 4/48.

42 jbn Kesir, a.g.e., VII, 401; et-Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 33; ibn Kesir, a.ge,
VII, 402.

43 jbn Kesir, a.g.e., 386.
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Hz. Ali'nin katilleri korudugu hatta onlara destek ¢iktig1
dedikodular1 yayginlasinca kaginilmaz olarak 80.000'er kisilik
iki ordu Siffin'de kars1 karsiya geldi. Sam orsusu maglup olur-
ken Amr b.el-As, mushafin mizraklarin doruguna takilmasin
tavsiye ederek maglubiyeti 6nledi. Olayin hakemlere intikal
ettirilmesi ile savas sona erdi. Her iki taraftan yaklasik 10.000
kisi hayatin1 kaybetti. Hz. Ali'nin hakemi EbGi Mtsa el-Esari
onu gorevden alirken, Muaviye'nin hakemi Amr b. el-As hile
yaparak Muaviye'yi halife ilan etti. Hz. Ali tarafindaki Harici-
ler yenilgiyi hazmedemeyip "La hiikme illa Lillah" diyerek
gruptan ayrildilar. Hz. Ali'nin Allah'in kitab1 disinda bir ha-
kem tayin etmesi nedeniyle biiyiik giinah isledigini ve kiifre
disiitiiglinii soylediler. Sonunda Nehrevan'da toplanan bu
harici grup yenilgiye ugratilip bertaraf edildi.**

Siffin savasinda da durum asagi yukar: Cemel savasi ile
ayni idi, her iki tarafta miisliimandi. Tabiatiyla bu harblerde
pek ¢ok miisliiman kani akitildi ve pek ¢ok zihinlerde tekrar
sOyle bir soru ortaya ¢ikti: Iki miisliiman cemaat kilic kilica
birbiriyle karsilasirlarsa, Oldiirenlerle Olenlerin durumu ne
olacaktir? Sayet oldiirtilen maktul, 6ldiiren de katil ise, dinin
genel hiikiimlerine gore ikisinin de Cehenneme gitmesi ge-
rekmez mi? Ciinki katil 6ldiirdiigii, maktul da oldirmek ni-
yetiyle vurustugu icin biiyiik giinah islemislerdir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.): AS W8 5 (§sud aluwall Clow “Miisliimanlarim
birbirlerine sévmeleri fisk, birbirlerini oldiirmeleri kiifiirdiir”, 415
buyuruyor.

Heniiz bu sorunun cevabi verilemezken, Haricilerin Hz.
Ali'den ayrilip tigiincti cepheyi teskil etmeleri, iki tarafi da
biiylik giinah islemekle suglayarak onlarin kafir olduklarina

414 Unlii, Nuri, Islam tarihi, IFAV yay., Istanbul 1992, I, 152-153.
45 el-Buhari, a.g.e., el-fmén, 36.
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hitkmetmeleri meseleyi daha da karistirdi. Ciinkii Haricilere
gore bunlar, Allah'in hiikiimlerine karsi gelmisler, baska bir
deyisle biiyiik giinah islemislerdi. Onlara gore, biiyiik giinah
isleyen bir mii'min imandan ¢ikip kiifre girmistir ve cehen-
nemde temelli kalacaktir. Haricilerin bu hiikmiine karsilik
Miircie firkasi ise, Allah'in birligine inanmis bir kimsenin, bii-
yiik giinah islemis olmasmin, onun imanina zarar vermeyece-
gini bu haliyle de onun yine mii'min kalacagin ileri siirmiis-
tiir. Mu'tezile mezhebine gore bdyle bir kimse ne tam
mii'mindir, ne de iddia edildigi gibi kafirdir, ikisinin arasinda
fasiklik dedikleri bir yerdedir ki, tovbe ederse imamina doner,
tovbe etmezse kiifre varir ve ebedi olarak azap goriir. Su ka-
dar var ki, bu azabin derecesi kafirlerinkinden daha hafif ola-
caktir.416

Biiyiik giinah ile ilgili goriisleri soyle bir tabloda gosterebi-
liriz:

Hariciye'ye gore: Biiyilik giinah isleyen artik miimin degil-
dir ve ebedi cehennemdedir.

Mutezile'ye gore: Biiyiik gilinah isleyen ne tam miimin ne
tam kafirdir. Bu kimse fasiktir. el-Menzile beyne'l menzile'de-
dir. Tovbe etmesi gerekir. Eger tovbe etmezse ebedi azap go-
riir. Azabi kafirin kinden daha hafiftir.

Miircie’ye gore: Biiyiik gilinah isleyen kimse hala miimin-
dir. "Allah'tan bagka ilah yoktur."#” diyen cennete girer. Bii-
yiik ve kiiciik giinahlar imana zarar vermez. Innmayan bir
kimseye itaatin faydas: olmadig1 gibi imanl bir kimseye de
glinahin bir zarar1 olmaz.

416 Tung, Cihad, "Kelam ilminde biiyiik giinah meselesi", AUIFD, sy. 1,
Ankara 1979, 4.
47 Miislim, el-iman, 9.
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Ehl-i Stinnet Siffin savagsinda Hz. Ali tarafinin tamamen
hakli diger tarafin ise haksiz (bagi) oldugu kanaatindedir.
Muaviye miislimanlarin mesrti halifesine karsi gelmistir.
Ammar b. Yasir'in bagi bir topluluk tarafindan oldiiriilecegi*!®
seklindeki hadis de bunu teyit etmektedir. Ama Eh-i Siinnet
Muaviye ve taraftarlarinin tekfir edilmesini uygun gormez.
Olaya itikadi bir mesele olarak degil siyasi bir mesele olarak
bakar. Hz. Ali'nin Siffin dontisii Samli’lara karsi fisk i¢inde
olduklar i¢in degil cemaate donmeleri icin savastigini sdyle-
mesi ve onlardan miisliiman kardeglerim diye bahsetmesi,
Cemel'de "Ey Miisliimanlar! Karsimizda bulunan miisliiman-
lar i¢in dillerinizi ve ellerinizi tutun."*? diyerek kars: tarafi da
miisliiman olarak addetmesi, Hz. Aige'nin iki taraftan da 6len-
lerin ismi anildiginda rahmet okumasi gelisen olaylar netice-
sinde iki tarafin da miimin vasfiyetini korudugunu goster-
mektedir.

Sonug olarak bu iki taraftan dlenlerin kiifre girip girmedik-
leri konusu heniiz mullakta iken sehit olduklari sonucuna
varmak bir hayli zor goriinmektedir.

3) Kerbeld hadisesi ve Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi

Yezid b. Muaviye 60 Recep/680 Nisan tahta oturunca
Medine valisi velid b. Ukbe'ye mektup yazarak Hz. Hiise-
yin'in, Abdullah b. Ziibeyr'in ve Abdullah b. Omer'in biatlarin
almasini istedi. Velid Mervan'1 ¢cagirdi ve durumu ona danist.
O da: “Hemen {igiinii yanina ¢agir biat etmezlerse boyunlarini
vur.” dedi. Velid onlar1 yanina ¢agirdi. Fakat biatlarin1 alama-
d1. Kfeliler Hz. Hiiseyin'in biat etmedigini duyunca bir evde
toplanarak Hz. Hiiseyin'e 150 kadar mektup yazdilar. Bir elci

418 Mislim, el-Fiten, 70.
419 Uziim, Tlyas, "Siffin", DIA, Istanbul 2008, 109.
420 fbn Kesir, a.g.e, IV, 398.
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gondererek Kife'ye gelmelerini istediler. Durumu 6grenmek
icin Hz. Hiiseyin amcazadesi Miislim b. Akil'i Kafe'ye gon-
derdi.*?! Yezid b. Muaviye, Kifelilerin Hz. Hiiseyin adina am-
cazadesi Miislim'e biat etmeye basladiklarin1 duyunca Kiife'ye
Ubeydullah b. Ziyad' tayin etti. Ubeydullah Kiife'ye gittiginde
orada direngle karsilasmis olsa da bu durumun {istesinden
geldi ve Miislim'i 6ldiirdii. Hz. Hiiseyin bu sirada Mekke'den
Kife'ye dogru yola ¢ikmisti. Amcazadesinin basina geleni
duyunca geri dénmek yeirne sdyle sdyledi: “Iste biitiin bun-
lardan sonra yasamanin hayr1 kalmamistir.” ve yoluna devam
etti. Ibn Ziyad'm komutsinda dért bin ath ile Omer b. Sa'd b.
Ebi Vakkas, Hz. Hiiseyin'in yanina geldi ve biat teklifinde
bulundu. Uzun bir siire onlart muhasara altina alip onlar1 suya
yaklastirmadi. Artik savasmaktan bagka careleri kalmadi.42?

Savag sonunda Ibn Esir'in ifadesine gore Malik b. Nusayr,
Hz. Hiseyin'in bagini kiliciyla vurdu. Oldijgijnde 33 mizrak,
34 kili¢ yarasi almusti. Zeyne'l-Abidin hari¢ biitiin ¢ocuklar
oldirtlmistii. Hz. Hiiseyin ile birlikte 6ldiiriilenlerin sayis1 86
oldugu bildirilmektedir. Bunlar igerisinde, Hz. Hasan'in ogul-
larindan Abdullah, Kasim, EbGi Bekr, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in
kardesgleri Abbas, Abdullah, Ca'fer, Osman, Muhammed b.
Abdullah b. Ca'fer, Avn b. Abdullah b. Ca'fer, Hz. Ali'nin kar-
desi Akil b. Ebi Talib'in ogullar1 Abdullah b. Akil, Abdullah b.
Miislim b. Akil bulunmaktaydi.423

Biitiin bu tarihi bilgilerin ardindan Hz. Hiiseyin'in sehitligi
hakkinda bazi carpici noktalar1 sizlere bildirmek istiyoruz.
Bunlardan birincisi soyledir: Hz. Hiiseyin Kerbela'ya yaklasti-
ginda Ubeydullah b. Ziyad'in gonderdigi el-Har, bin ath ile

421 Mes'tdi, Ebti'l-Hasen All b. Hiiseyn b. Ali, Muriicu'z-zeheb, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid, Tab'atu's-sa'ade, Kahire 1964, II1, 64.

22 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 168-172.

# Unlii, Nuri, a.g.e., [, 171.
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onu karsilamisti. Hz. Hiiseyin Kifelilerin bir kisminin tehdit
bir kisminin da bol ihsan ve in'amla yumusatildigini haber
alinca el-Hir'e "Kendisini davet eden (Kifelilerin) sozlerinden
donmdiis oldugunu,** kendisinin de onlar1 birakip geri gidebi-
lecegini" soyledi. Fakat el-HGr bunu kabul etmedi.*?® Sonugta
Hz. Hiiseyin de babasi Ali ve kardesi Hasan gibi Kiifelillere
glivenmenin bedelini yardimsiz kalarak ve aldatilarak 6demis
oldu. Kifeliler suyun iistiindeki kopiik gibi ortaya ¢ikinca Hz.
Hiiseyin Allah ugrunda yapilacak bir sey bulamamais olsa ge-
rek ki geri donme karari aldi.

Tkincisi: Hz. Hiiseyin Kfife'ye gitmeye hazirlandig1 sirada
Abdullah b. Abbas kendisine yolculugun vehametinden ve
Irak'mn sebatsizligindan bahsederek onu gitmekten alikoymaya
calistt. Abdullah b. Omer de ona: “Allah, Resiliinii diinya ve
dhireti secme konusunda serbest birakti. Restilullah ahireti
secti, Hiiseyin ise diinyay1. Babasi ve kardesgini ibret olarak
gormedi.”#?¢ diyerek Hz. Hiiseyin'in bu konudaki dikkatsizli-
gine isaret etti.

Ugiinciisii: Hz. Hiiseyin sefere hazirlamirken Abdullah b.
Abbas gelerek ona: “Bu isten seni Allah'm korumasini dilerim.
Allah sana rahmet buyursun. Bana sdyle, sen mevcut emirleri-
ni Oldiirmiis tilkelerini ellerine gegirmis ve diismanlarini stir-
miis kimselerin yanina m1 gidiyorsun? Ben bunlarin seni alda-
tacaklarindan, sana yalan sdylemis olacaklarindan, sana mu-
halefet edip yalmz birakacaklarindan endiseliyim.” dedi.*”
Ama Ibn Abbas'm bu gayretleri Hz. Hiiseyin'i hilafeti geri
alma diisiincesinden vazgecirmemis goriiniiyor ki hanim ve
¢ocuklarini da yanina alarak yola gikt.

424 Mes'tdi, a.g.e., III, 66 .

©5 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 170.
26 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 170.
47 Unlii, Nuri, a.g.e, I, 170.
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Dordiinciisii: Hz. Hiiseyin Kife'ye giderken yolda sair Fe-
rezdek ile karsilasti. Hz. Hiiseyin ona durumu sorunca o soyle
cevap verdi: “Insanlarin kalbi seninle kiliglar1 ise Beni Umeyye
iledir. Kaza ise gokten inecektir.” Yola devam ederken Abdul-
lah b. Miti kendisinin "Umeyye ogullarinin elinde bulunam
(halifeligi) istemememsini ve isterse Oldiiriilecegini soyleyip
geri donmesini istedi." Fakat biitiin bu uyarilar, Hz. Hiiseyin'i
yolundan etmedi.* Belki de Abdullah b. Omer'in dedigi gibi
makam ve mevki sevgisi onda daha agir basmisti. Hz. Hiise-
yin'e yapilan bu kadar uyarilara ragmen inat¢iligindan don-
memesi giristigi bu isin Allah yolunda yapilan bir miicadele-
den ¢ok "fi hilafetullah" ugrundaki bir ¢ekisme olarak goriinii-
yor.

Besincisi: Emeviler agisindan olaya bakilacak olursa, onla-
ra gore kendileri miisliimanlarin ekseriyetinin biatin1 almis
mesrQ hiikiimet idiler. Bu hiikiimeti ayakta tutmak ve koru-
mak icin isyan edenlere kars1 miicadele ettikleri gibi Hz. Hii-
seyin ve taraftarlarina karsi da bu sekilde miicadele etmisler-
di.*? Onlara gore mesri halife kendileri olmas1 hasebiyle is-
yankaralar bagi konumundaydi. Dolayisiyla onlarla, biat edin-
ceye ve tehditlerinden vazgecinceye kadar savasmak gereki-
yordu. Rivayet edildigine gore Yezid b. Muaviye'ye Hz. Hii-
seyin'in basi getirilince "Hz. Hiiseyin'i 6ldiirmeseydiniz de
itaatinizden memnun oldurdum"#° demistir. GoOrtinen o ki
onlara gore amag oldiirmekten ¢cok Hz. Hiiseyin ve beraberin-
dekileri iattat altina almak ve biat etmelerini saglamakti.

Altinaist: Gercek manada hilafetin 30 yil siirecegi, daha
sonra saltanata dontisecegine dair varid olan hadjistir.#3! Buna

28 Unlii, Nuri, a.g.e, I, 170.
29 Unlii, Nuri, a.ge., I, 173.
40 Unlii, Nuri, a.ge., I, 172.
1 Ebh Davud, a.g.e., es-Siinne, §; et-Tirmizi, a.g.e., el-Fiten, 48.
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gore Hz. EbGi Bekr'den itibaren Hz. Hasan'in halifeliginin so-
nuna kadar gecen siirenin toplami 30 seneye tekabiil etmekte-
dir.#32 Hz. Hiiseyin Yezid'e biat etmedigi goz oniine alinirsa ya
bu hadisten haberi yoktu, ya da haberi vard: fakat Ktfelilerin
baskisi ve kendine yonelik halifelik teklifleri nedeniyle Yezid'e
biat etmedi.

Yedincisi: Hz. Hasan'in Muaviye ile olan sulhuna Hz. Hii-
seyin’in karsi ¢ikmasidir. Hz. Hasan, Kafelilerden olusan ve
dag gibi ifade edilen ordusuyla Medain'de dagilinca, Muaviye
ile anlasma yapmak durumunda kalmisti. Bu sulh antlasmasi-
na Peygamber (s.a.v.)’in: “Allah Hz. Hasan sayesinde iki bii-
yiik toplulugun arasini 1slah edecek.” hadisi isaret etmektedir.
Hz. Hiiseyin bu sulh {izerine, Hz. Hasan'a kars1 tepkisini dile
getirmis, Muaviye'nin davasmi destekledigi ve Hz. Ali'nin
yolunu takip etmedigi icin onu Allah'a havale etmisti. Hz.
Hasan ise ondan bu sekilde degerlendirmede bulunmayarak
siikit etmesini istemis ve i¢inde bulundugu durumu ondan
daha iyi degerlendirdigini soylemigti.*3

Sekizincisi: Hz. Hasan'in yumusak tavr: karsisinda Hiise-
yin'in fitne karsisinda takindigy sert tavirdir. Hz. Hasan, ken-
disinin hilafeti istedigi ileri siiriiliince, bunun dogru olmadig-
n1, vaktiyle kensidisyle birlikte hareket eden bir Arap toplulu-
gu olmasina ragmen hilafeti sirf Allah rizas igin terkettigini
ifade etmisti. Cevresinde kendisi hakkinda "Arab1 kii¢iik dii-
stiren”, 4 "Miiminlerin utanc1" gibi asagilayici ithamlara rag-
men sulh konusunda istikrarh bir tablo ¢izerken Hz. Hiiseyin
daha rijit bir tavir takinmis ve kimsenin uyarisina aldirmadan
hilafet makami igin miicadeleye girismisti.

42 Uyar, Giilgiin, Ehl-i beyt, [FAV yay., 2.b., Istanbul 2008, 60.

433 et-Taberi, Tarihu't-Taberi - Tarih'r-Rusul ve'l-Muluk, 2.b., thk. Mu-
hammed Eb{i'l-Fazl ibrahim, Daru'l-me'arif, Kahire, V, 160.

434 et-Taberl, Tarihu't-Taberi, V, 165.
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Konuyu daha fazla uzatmadan kisaca bir degerlendirme
yapacak olursak; Goriiniiyor ki; Hz. Hiiseyin makam-1 hilafete
tutulmus, Kerbela'ya geldiginde bunun yanlis oldugunu anla-
sa da is isten ge¢misti. Ibn Abbas'1 dinlemeyerek sadece kendi-
sinin degil akrabalarinin da canindan olmasina neden olmus-
tu. Oysa Ibn Abbas ona; Kiifeliler'e giivenmemesi gerektigini,
onlarin diismanlarindan daha tehlikeli oldugunu, Yezid'in
baslarina atamis oldugu Ubeydullah ile kendisini 6ldiirecekle-
rini sdylemisti.®5 Fakat Ibn Abbas, Hz. Hiiseyin'in kendisini
dinlemedigini anlayinca ibn Ziibeyr'in yanina gitti ve ona hi-
taben soyle bir siir insad etti:

a5 oand Gall MBS
P ETR
@ ould clic sluall Caad 38

"Ey kalabalikta ki kus, senin igin hava hos (etrafin bom-
bos), simdi diledigince yumurtla ve 6t, gagalamak istedigin
seyi de gagala. Senin avcin bugiin oldiirtilmiigtiir." 43¢

Ama madalyonun arka yiiziine baktigimiz zaman Hiise-
yin'in 70 kiisur kisi ile 4.000 kisiye mukavemet edemeyecegi
belli olduguna gore Omer b. Sa'd onlar1 6ldiirmek yerine esi-
ralmasi daha yerinde bir davranis olurdu. Bir manada Omer'in
askerleri onun biatin1 almak i¢in hunharca bir katle girismis ve
kellelerini alarak onlar1 telef etmistir. Boyle bir dengesiz giig
karsilasmas1 ve muharebe kurallarinin uygulanmamasindan
dolayi, oldiiriilenler belki Allah katinda sehit sayilarak "hiikm1
sehit" iinvan1 verilmistir. Ayrica Hz. Hiiseyin'in savas isteme-
yip sartlar sunmasi da oldiiriilmesini degil kendisiyle sulh

45 Mes'tdi, a.g.e., 111, 64-65.
6 Mes'udi, a.g.e., 11, 65; bn Kesir, a.g.e., VIII, 275.
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yapilmasimi gerektiriyordu. Tipki Hz. Hasan'mn ordusu etra-
findan dagilinca Muaviye'nin onunla sulh yapmasi gibi.

Bu bahsi Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan ve Hz. Fatimatii'z-
Zehra'min gehadetlerini analatan Fuzlinin su kasideleri ile
bitirmek istiyoruz:

Veh ki devran-1 felek Fatima-i Zehra’min
Gonce-i lale gibi kild1 kara bagrini kan
Bir zaman ge¢medi eyyam-1 hayatindan kim

Dil-i piir hinina yandirmadi bin dag-1 nihan

“Felek ne yazik ki, Fatima'nin kara bagriny, lale goncas gi-
bi kan icinde birakti; yasadig: siirece kanla dolu yiireginde
binlerce gizli yaranin bulunmadig: bir an bile olmadi.”4”

Zehrden telh olal1 1a’l-i seker bar-1 Hasan
Zehr kamin hi¢ kim alemde sirin gormedi
Olal1 semsirden piir-hiin ten-i pak-i Huseyn
Istirahat bulmadi semsir teskin gormedi

“Hasan’in seker sacan yakut gibi agzi, aguyla acilastig1
giinden bu yana, diinyada hi¢ kimsenin damag: tad alamaz
oldu. Kilig, Hiiseyin'in giizel bedenini kan iginde biraktig1
giinden beri, bir tiirlii kinina girip dinmedi, rahat yiizii gor-

medi.” 438

47 Fuzhli, Mehmet b. Siileyman, Hadigatiis'-sitheda, haz. Servet Bayoglu,
Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara 1996, 49.
48 Fuzdli, a.g.e., 45.
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6- Tasavvuf'ta

“Sehadet” kavraminin hazir olma, bilme ve bildirme gibi
liigavi anlamlari, ** disiplinlerarasinda bir degisme goster-
mezken terim olarak farkliliklar arzetmektedir. Tasavvuf ilmi-
ne de yansiyan sehadet kavrami burada da farkl bir anlam
kazanmistir. Buna gore, sehadet, Allah Tealain zatim
miisdhade etmek ve onda fena olmaktir. Ciinkii Allah’tan bas-
ka sahit ve goriilen yoktur. Bir tek o vardir; fark birlesmekle
akledilir.#4

a- Tasavvuf’ta “Sahit”in Cesitli Tanimlamalar1

Tasavvufta “sahit”, temel olarak yukarida belirttigimiz an-
lamini yansitmakla birlikte goriilenin stireti, lezzet, bilgi, fena
vb. sekilde tanimlamalar1 veya anlamlar1 da vardir. Bunlara
kisaca bakacak olursak:

aa- Miisahade Sonucunda Nefste Kalan Stret

Sahit, miisahade edenin nefsinde miisahade ettigi seyin
stiretinin kalmasidir. $Sahit, goriilenin miisahade esnasinda
nefste meydana gelen seydir. Boylece o gérmenin verdiginden
bagka bir izlenim verir.4!

ab- Lezzet ve Bilgi

Sahit, miisahadenin lezzetini veren seydir. Tanri'nmin kalp-
teki sahitleri, ilahi ilimler ve rabbani tavsiyelerdir. Bu sahitler,
miisahade makamindan ayrildiktan sonra kulun kalbinde
kalan seylerdir. Ayrica bu sahit sayesinde arifler i¢in lezzet

49 el-Hakim, a.g.e, 578.
4“0 bnu’l-Arabi, el-Fiitihatu’l -Mekkiyye, Daru’s-sadr, Beyrft tsz., IV, 105.
41 fpnu’l-Arabi, a.g.e., II, 567.
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meydana gelir. Boylece kalplarinde vecdlerini idrak etmeleri
sayesinde kendilerindeki hitap farklilagir.

ac- Fena

Fena iki tiirlidiir: kendisi gittikten sonra sahdidini buldu-
gumuz sey, dogru fend; ardinda sahit birakmayan ve kalbin
uyumast olarak adlandirilan dogru olmayan miisahade/fena.
Fena, Allah’tan bagka ne goren/sahit ne de goriilen olmadigini
misahde etmektir. Mimkiinlerin zéatlarindaki ilahi tecelli,
nitelikleri verir. Ne sahit vardir ne de goriilen. Seriatlarin li-
sanlari, tecellilerin delilleridir. Tecelliler ilahi isimlerin delille-
ridir. 43

b- Giivenilirlik Bakimindan Rivayet ve Akil Sahitlik-
leri

Sehadetin islamda bilinen bir rolii vardir; o gercege ulas-
manin yolu, neredeyse biricik yoludur. Hakim iki glivenilir
sahit buldugunda hiikiim verir. O halde sehadet, temel hii-
kiimlerin odagidir. Tbnu’l-Arabi sahitlik tiirleri arasinda bir
dereceleme yapar ve vahiy veya rivayete dayanan sahitligi
akil ile yapilan sahitlikten daha giivenilir sayar. Bunun nedeni
nedir? Halbuki diisiince, kalbin itmi'nan bulmasindaki en
uygun yontemdir. Bunun delili, Kur’an-1 Kerim’de Ibrahim
peygamberin Oliilerin nasil diriltildigini gormek istemesidir.
[brahim peygamber’e “inanmiyor musun?” denildiginde,
“Inantyorum da, kalbim mutmain olsun istiyorum” demisti. O
halde kalbin mutmainligini kesinligin zirvesinde gormege
diisiince sayesinde ulasmis olur. Hal béyleyken, Ibnu’l-Arabi
habere dayanan sahitligi diisiinceye dayanan sahitlikten ne-
den tstiin kilmistir? Bunun sebebi basittir: Gormek veya ince-

42 jpnu’l-Arabi, Resilu ibni’l-Arabi, “Kitdbu’s-Sahid” Déaru ihyai't-
turasi’l-Arab, Beyr(it1943/1361, 1.
43 fbnu’l-Arabi, a.g.e., II, 307.
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lemek, bir karistirmaya maruz kalabilir. S6z gelimi, sahabe
Cebrail’'in insanlardan birisi olduguna tanik olmuslardir. Hal-
buki o insan degildi. Bu taruklik da diisiinme giiciine dayanir.
Boylece peygamberden gelen onun Cebrail olduguna dair
habere dayanan taniklik, hiikiimde daha saglamdir.#4

ba- Haber/Vahye Dayali Sehadet ve Delil/Gormeye Da-
yal1 Sehadet

Ibn{'l-Arabi haberi bilginin gdrmeye/miisdhadeye dayali
bilgiden {istiin oldugunu gostermek bakimindan soyle soyler:
“Gordiigline gore hiikiim verme ve “Allah yarattigini en iyi
bilendir’ de! Insanin arz1 onun bedenidir. Beden, tagidiklariyla
birlikte, insan aleyhine taniklik eder. Beden bilmedigi seyle
insan hakkinda taniklik etmistir. Gormez misin ki: Allah ka-
tindan gelmis ildhi bir vahiy olmaksizin bilmistir. Nitekim
bizler de, Allah’in vahyettigi peygamberlerin timmetleriyle
arasinda gecen kissalarla gegmis timmetler hakkinda taniklik
ederiz. Allah yaratmaya vahyeder, o da meydana gelir ve sa-
dece O'nun diledigi sahitlik eder. Boylece sadik habere daya-
narak taniklik etmek, hi¢bir kugskunun bulunmadig gorerek
tanuklik gibidir. Buna ornek olarak Huzeyme’yi verebiliriz.
Hz. Peygamber, taniklikta onu iki erkek sahidin yerine saymus,
onun tek basina sahitligiyle hiikiim vermistir. Su halde vahye
dayanarak sahitlik etmek, gormeye dayanarak sahitlik etmek-
ten daha saglamdir.#4

#4 fbnu’l-Arabi, a.g.e., I1I, 338-394.

45 Tasavvufta sehadet ikiye ayrilir; birincisi vahye dayals, ikincisi gormeye
dayali sehadettir. Gormeye dayali sehadet, biitiin liigatlerde yazili oldu-
gu gibi, olgular alemi igerisinde gerceklesen bir olay hakkinda kati haber
ve bilgi vermek manasma gelir. Bu manada vahiy ve nebevi bir haberi
kapsamaz. Vahye dayali sehadet ise insanin idrakinin ulasamadigi Allah
ve Resfilii tarafindan bildirilen habere dayali sehadettir. Bu yiizden ta-
savvufta gozle goriiliip elde edilen bilgiye dayali sehadet sofistlerin felse-
fesinde oldugu gibi yamltic1 ve aldatict kabul edilmis, vahiy ve nebevi
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bb- Vahiy/Habere Dayanarak Sahitlik

Vahye dayanan taniklik, gorerek tanikliktan daha yetkin-
dir. Cliinkti Huzeyme goziiyle tamiklik etseydi, sahitlikte iki
adamin yerini alamazdi. Kur’an-1 Kerim’i toplayan kisi iki
sahidin tanikligiyla ayetleri kabul ediyordu.#¢

bc- Gozle Taniklik Etmenin Maruz Kaldig: Karistirma

Goz bir yoldur, ilim ise kesinlestirmedir. Taniklik
(sehadet), hazir olmadir ve nur iistiine nurdur. Habere daya-
narak sahitlik, goziin tanikhigindan daha giiclii hiikiimdiir.
Goziin maruz kaldigr karistirma olmasaydi, sahabe insan ol-
madigr halde Cebrail'in insan olduguna taniklik etmezlerdi.
Goriilen sey cesetlenmis bir ruh olmasaydi, Dihye olurdu.*”

bd- Sehadet ve Nir

Nurlar sehadet, Hak ise nurdur, bu nedenle de miisdhade
edilir ve goriiliir. Sirlar gaybdir, onlar Hiive'ye aittir. Hiive ise
asla zuhur etmez. Hakk'in hiiviyeti ve hakikati miisahade
edilmez; suretlerde tecellisi yoniinden goriiliir.44

be- Sehadet, Evvel ve Zahir

Allah alemi iki varliga ayirmistir: Gayb ve sehadet, zahir
ve batin, evvel ve ahir. Allah batini, evveli, gayb: tek bir kisim,
evveli, zahiri ve ehadeti de bagka bir kistm yapmugtir.+#

bf- Sehadetin Tiirlere Ayrismasi

habere dayali sehadet ise sadik kabul edilmistir. Bkz. [bnu’l-Arabi, a.g.e.,
111, 394; Tbn Manzfir, a.g.e., 11, 239; Ulken, Hilmi Ziya, a.g.e., 69.

46 fbnu’l-Arabi, a.g.e., III, 394.

47 {bnu’l-Arabi, a.g.e, IV, 338

48 fbnu’l-Arabi, a.g.e, IV, 338.

49 fbnu’l-Arabi, a.g.e, IV, 504.
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Zat'in iki miisahade mertebesi

“ o1

1brakayn”dir. Bununla il-
gili soyle soylenmistir:

Bize “1brakayn’da simsekler cakti,
Onlara gok giiriiltiisii katilmaktayd.

ki miisahade mertebesi olan ‘ibrakayn’dan biri gaybde,
digeri ise sehadettedir. Gayb, tiirlere ayrismaz, ¢iinkii o selbi-
dir; sehadet ise nev’ilere ayrisir, ¢linkii o suretlerdedir.*>

c- Seyr-i Siiluktaki Alemler ve Merhaleler

Tasavvuf felsefesinde insan ruhu, ulvi bir alemden yasadi-
gimiz sehadet (goriinen) veya olus ve dagilis (kevn ve fesad)
alemine diismiistiir. %! Insan, nefsinin egilimleri sebebiyle,
icinde olmasi gerektigi makamdan asagilara diismiis, boylece
asli hiiviyetini kaybetmistir. Tasavvufun gayesi insani once
kendisi hakkinda suur sahibi yapmak, sonra onun nefsini
kevn fesad alemi olan sehadet aleminden ulvi aleme yiikselt-
mektir.#? Bu baglamda tasavvufta alemler su sekilde siralanur:

ca- Alem-i Sehadet
Bu alemde manevi yolcunun makami, emmare; zikri, 1a

ilahe illellah; seyri, seyr-i ilallah; hali, havf ve rica; alemi,
Sehadet Alemidir.*s?

50 jbnu’l-Arabi, Resailu Ibnt’l-Arabi, “et-Tecelliyat”, daru ihyai't-turasi’l-
Arab, Haydarabad, 1948 37.

451 Tbnu’l-Arabi’de sehadet, dleme izafeyle gecer. Soyle ki, Allah alemi gayb
ve sehadet diye ayirmistir. Gayb alemi, batinliktir, sehadet alemi ise insa-
nin kendisini gordiigii goriilen alem, bagka bir ifadeyle niirani zuhur et-
mis alemdir. Halbuki her iki alem de Hakk’a gore goriiliir alemdir; ¢iinkii
hicbir sey Allah’tan gizli kalmaz. Sehadet alemi gayb aleminin tersine su-
retlere boliinmiistiir. Bkz. el-Hakim, a.g.e., 579.

42 Altintas, Hayrani, Tasavvuf tarihi, AUIF. yay., Ankara 1986, 45.

453 Sunar, Cavit, Tasavvuf tarihi, AUIF. yay., Ankara 1975, 186-188.
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Tasavvufculara gore sehadet alemi ancak gergek varligin
sifatlar1 olarak mevcuttur. Ciinkii goriinen sehadet alemi Al-
la'tan gelen tecelli ile dogan a'yan-1 sabite stiretlerinde Allah'in
belirlemesinden ibarettir ve her an yeni bir tecelli ile var ol-
maktadir.>* Eger tecelll bir an kesilse alemin varligindan eser
kalmaz. Kisaca sehadet alemindeki varliklar asillar1 itibariyle
yokturlar; nefslerinde ve a'yan-1 sabitelerinde*% iizerine bu-
lunduklar: hal stretlerine biiriinen, ancak, Allah'in viicudu-
dur. Varligin hepsi de hayal icinde hayaldir. Sehadet aleminde
Allah'in essiz birligine delalet etmeyecek hig bir sey yoktur.
Hayalde ise ancak ¢okluga delalet eden golgeler ve hayali var-
liklar mevcuttur. Hz. Muhammed (s.a.v.): )@k 13@ als (uUll
| s¢5) "Nas uykudadir, oldiikleri vakit uyanacaklar.” diye buyur-
mustur. Demek ki insanin diinya hayatinda gordiigii seyler
uyuyann rityasinda gordiigii seyler gibidir, yani hayaldir.45

Mevcut olan alem degil Allah'tir. Allah, sehadet alemi igin
ister hey(ila olan cevher gibi olsun ister olmasin, tabiatin ken-
disidir ve alemin viicidu ile meydana ¢ikar. Diger bir deyisle
Allah, alem ile zuhur ederken alem, Allah ile mevcut olur.
Semseddin Magribi bunu su sekilde ifade eder: "Senin
zuhilirun benim iledir, benim viicidum da senin iledir. Ben
olmasam sen zahir olmazdin. Sen olmasan ben mevcut olmaz-
dim." Sehadet alemi, Allah'in bizzat kendi iginde ayirtip belirt-
tigi suretler ve gekillerdir ve bunlar viicudu tamamiyle tiiket-

44 Sunar, a.g.e., 201.

45 A'yan-1 Sabite: Allah'm isim ve sifatlarinin stiretleri ve degismez asillar-
dir. Hakayik-1 flahiyye de denir. Sehadet dlemindeki varliklarin istinat-
gahi, hakikatleri ve asillaridir. Suver-i ilmiyye-i esmaiyyeden ibaret ol-
duklarindan, viicidu haricileri yoktur. Sutinat1 zatiyyeden ibaret olup,
yapilarak viicuda getirilmis mec'ul seyler degillerdir.

46 Sunar, a.g.e., 202-203.
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mislerdir, yani Allah, mahluk adiyla adlanan ne varsa hepsi-
nin i¢ine sokulmustur.**”

Mertebe-i sehadet, Allah'in zatinin haricte cizim suretleri
seklinde zuhtlir etmesidir. Bu sliretler alem-i misalin aksine
boliinmeye, taksime ve parcalanmaya miinasiptir. Bu merte-
beye alem-i sehadet denilmesi emr-i miisdhadede azhar ve
havass-1 zahirenin mecm'u ile mahsiis olmasindan nasidir.
Zira alem-i misaldeki bir stireti el ile tutup baskalarina goste-
remk miimkiin olmadig1 halde alem-i sehadette miimkiin-
diir.*®

Alem-i sehadete "alem-i kevn-ii fesat" da derler. Zira
kevn bir stiretin hudiisiinden, fesad bir stiretin yok olmasin-
dan ibarettir. Mesela; su kaynatilinca buhar olur ve onun
stiret-i mayi'iyyeti fenaya gider ki, bu keyfiyyet fena ve fesad-
dan ibarettir. Ve sonra ondan bir stiret-i havaiyye peydaolur;
buna da kevn derler. Ayni sejilde mum yandiginda sekli fani
olur; bu fesaddir. Fakat ondan bir baska madde-i havaiyye
hustile gelir; bu da kevndir. Bu sekilde alem-i sehadette bir
kevn icin bir fesad lazim olur; yani her bir streti fasideden
sonra bir stiret-i kaine peyda olur.**

cb- Alem-i Berzah (Misal)

Bu alem melek(it aleminin bir sGbesidir. Ayn1 zamanda
gayb alemi olarak da adlandirilir.#? Bu alemde manevi yolcu-
nun makamyi; levvame; zikri, Allah Allah; seyri, seyr-i lillah;
hali, stkilma ve ferahlama; alemi, Alem-i Berzahtir. Bu ma-

47 Sunar, a.g.e., 203.

4 fbnu'l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-
Tai el-Hatimi, Fustisu'l-hikem terciime ve serhi, trc. Ahmed Avni Ko-
nuk, IFAV yay., Istanbul 2010, 36.

49 fbnu'l-Arabi, a.g.e, 37.

40 Altintas, a.g.e., 57.
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kamda Artik diinyaya muhabbet kalmaz. Bu makama kadar
olan manevi yolcunun yakin derecesi de ilme ait yakindur.*¢!

cc- Alem-i Heybet (Ervah)

Ruhlarin bulundugu alemdir.*? Bu alemde manevi yolcu-
nun makami, milhime; zikri, Huuu!.; Seyri, seyr-i alallah, hali,
her seyi terk; alemi Heybet alemidir. Manevi yolcu bu ma-
kamda ahiret miikafatindan da vazgecerek yalmz Allah'in
muhabbetini ister. Bu makamda manevi yolcu, biitiin varh-
ginzikr ve tesbihlerini duyar, kalpleri ve sirlar1 kesfeder. Onda
Allah'in isimlerinin ve fiillerinin tecellisi zuhur eder ki bu ger-
cek ilk kesiftir. Bu makamda onun yakin derecesi ayne ait
yakindir. Bu makamda, artik, her isin yapicisinin Allah oldu-
guna inanilarak tam bir itmi'nan hasil olur.*¢

cd- Alem-i Ceberiit

Mutasavviflara gore Allah'in bulundugu, ilahi kudret ale-
midir.#* Bu alemde manevi yolcunun makami, mutmainne;
zikri, zikr-i hak; seyri, seyr-i maallah; hali, sekr ve sahv, alemi
Ceberfit alemidir. Bu mamakamda manevi yolcunun gonliin-
de diinya ve diinyaya ait hi¢ bir sey kalmaz. Onda hakim olan,
ancak, Hakk'n fiillerinin tecellisidir. Dolayissiyla u makamda
manevi yolcunun kalbi gittikce hassaslasir; ilahi ask giinden
gline artar; Allah her seyden tecelliye baslar ve manevi yolcu
biitiin varimi yogunu, hatta canini bile Allah yolunda vermek-
ten ¢ekinmez. Fakat bununla beraber, manevi yolcunun naza-
rinda esya denen perde heniiz kalkmamaistir. Bu sebebple de
manevi yolcu dost izinde kosup feryad ile gbzyasalr1 doker.

41 Sunar, a.g.e., 186.
42 Altintas, a.g.e., 57
43 Sunar, a.g.e., 187.
44 Altintas, a.g.e., 57.
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ce- Alem-i Lahiit

Hissi idrakin kayboldugu ultihiyyet alemidir.® Bu ma-
kamda manevi yolcunun makamu, raziye; zikri, Hay; hali be-
seri sifatlarin mahvi ve bakaya isti'dat hali; seyri, seyr-ifillah;
alemi, Alem-i Lah{it; mahalli, sirrin sirridir. Manevi yolcu bu
makamda sifatlardan tamamen soyundugundan, artik, ona,
varidat ve sanihat olmaz; her sey yalmz zevk ile bilinir.
Manevi yolcunun bu makamda zikri, Allah'tan bagska mevcut,
maksud, mahbub yoktur.#6

cf- Alem-i Nasiit

Bu makamda manevi yolcunun makami, mardiyye; zikri,
Ya Kayyum!; hali, temkin ve hayret; seyri, seyr-i anillah; alemi,
alem-i nastttur. Bu makama erisen manevi yolcu giizel huylu,
bagislayici, ayiplar: ortiicii, herkese karsi iyi diistinceli olur ve
insanlara liituf ve sefkatle muamele eder. Bu makamda fiille-
rin tecellisi asilmis, isimlerin; Hak ve hakikatin tecellisine ula-
silmistir. Bu makamdaki manevi yolcu Hak muhabbeti ile halk
mubhabbetini birlestirme yetisindedir ve daima halk igerisin-
dedir. Bu makam biiyiik halifelik makamidir ki akil ile algila-
namay1p ancak hal ve zevk ile bilinebilir.*”

cg- Alem-i Hakikat

Bu makama ahadiyyet, cem'ul-cem, yakin derecesi ve
Hakk'a ait olmakla da hakka'l-yakin mertebesi derler. Manevi
yolcunun bu mertebede makami, kamile; zikri, Ya Kahhar!;
seyri, seyr-i billah; hali, bakaa; alemi, kesrette vahdet ve vah-
dette kesrettir. Bu makama erisen manevi yolcunun sifatlari,
artik, hep giizel sifatlaridir. Bu makamda artik miicahade bit-
mis, riyazete ihtiya¢ kalmamus, i¢ saltanati baglamistir. Bu se-

45 Altintas, a.g.e., 57.
46 Sunar, a.g.e., 187.
47 Sunar, a.g.e., 187.
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beple bu makam, diger biitiin makamlarin iiztiindedir. Bu
makam ulasan salikin hareketleri ve hareketsizlikleri, iylikler,
hayirlar ve ibadetler sayilir. 468

B-DiN BiLIMLERINDE “SEHADET” KAVRAMI

Bu boliimde “sehadet” kavrami “Dinler Tarihi”, “Din Psi-
kolojisi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Egitimi” olmak tizere dort

s

disiplin igerisinde incelenecektir. “Dinler Tarihi Boliimii”’nde
Yahtdilik ve Hristiyanlikta bu kavramin nasil algilandig acik-
lanacak ve tarihi hakkinda kisa malumat verilecektir. “Din
Psikolojisi Boliimii“nde “sehadet”in kendini bir amag ugrunda
“kurban etme” ve insanlig1 kurtarma diirtiisii olarak 6ne ¢ikti-
g1 goriilecek. “Din Sosyolojisi Boliimii”nde “sehadet” kav-
raminin “toplumda sayginlik elde etmek igin yapilan bir “inti-
har” tirii olarak ele alindig1 belirtilecek ve intihar-sehadet
arasindaki iligki agiklanmaya calisilacak. “Din Egitimi Bolii-
mii”"nde ise “sehadet” kavraminin, biitiin islerinde hakk: goze-
ten, adalet ayrilmayan ve topluma Ornek olan insan egitmi,
manasina geldigi ifade edilecek ve yetistirmeye calistig1 insan
profili tanitilacaktir.

1- Dinler Tarihi’'nde

Sehid Islamiyet’in yani sira Yahtdilik, Hiristiyanlik ve Sih
dinlerinde de yer alan bir kavramdir. Sehid kelimesi Bat1 dille-
rinde “sahit” anlamindaki Grekge martu(y)stan tiireyen ve
buradan Latince’ye gecen martyr, martirer kelimeleriyle karsi-
lanmistir. Buna paralel bir diger kavram eski Yunan ve Roma
gelenekleriyle Hint ve Cin kokenli dinlerce benimsenen,
“inang veya yiice bir amag¢ ugruna kisinin kahramanca kendi
hayatina son vermesi” anlamindaki dini intihardir. Onurlu

48 Sunar, a.g.e., 188.
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veya soylu 6liim diye de isimlendirilen dini intihar, sehitligi
kutsal goren dinlerce resmen kabul edilmemekle birlikte
Yahtdilik ve Hiristiyanlik’ta 6rnekleri mevcuttur. Dolayisiyla
bilhassa uygulama noktasinda sehitlikle dini intihar1 birbirin-
den ayirmak giigtiir. Dinler tarihi ¢alismalarinda bir 6liimiin
sehitlik kapsaminda degerlendirilmesi i¢in a) Zuliim veya
baski ortaminin bulunmasi; b) Taniklarin goziinde 6liimiin
kahramanca gergeklesmis olmasi; c) Oliimiin isteyerek goze
alinmasi, hatta bazan kisinin bizzat kendi hayatina son verme-
si; d) Bunun bagkalar1 icin yarar saglamasi; e) Bu sekilde ol-
diikten sonra kurtulus veya oOteki diinyada miikafat beklenti-
sinin bulunmasi seklindeki unsurlari, 6zellikle son ikisini
icermesi beklenmisgtir.4”

a-Yahudilik'te

Sehid kavrami Yahudi dininde 6nemli bir yere sahiptir.
Mesela, Ahd-i Atik’te, onurlu 6liim kapsaminda degerlendiri-
lebilecek sekilde alt1 kisinin (Abimelek, Samson [Simson], Ahi-
tofel, Saul, Saul’un silahdar1 ve Zimri) intiharindan bahsedil-
mistir.#”0 Fakat sunu sdylemek gerekir ki Tkinci mabed dénemi
(m.v. V. - m.s. L. yiizyillar) éncesinde Israil dininde bu giinkii
anlasilan manada bir sehitlik fikrinden s6z edilemez. Onurlu
olarak oliirler ve diger Olenler iyi ya da kotii olsun yer altin-
daki seole giderlerdi. Ikinci mabed dénemine kadar ahiret
anlayisi olmadigindan sehitlerin yeniden yaratilmasi ve
miikafatlandirilmasi da s6z konusu degildi. Onlara gore dlen-
lerin ruhu Sliimstizdi.

Sehitlik kavramimn Israil toplumunda ilk ortaya gikist
Grek-Selevkos Kral1 IV. Antiyok devriyle (m.v. 167-164) iligki-
lendirilmektedir. Bu dénemin 6zelligi daha 6nce goriilmemis

49 Giirkan, Salime Leyla, “Sehid”, DIA, XXXIII, 431-433 .
470 Hakimler, 9/ 53-54; 16/28-30; 1. Samuel, 31/4-5; II. Samuel, 17/23; I. Krallar,
16/18.
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dini bask: ve kanli miicadele ortaminin bulunmasi, buna para-
lel olarak yeniden dirilme ve &teki diinyada elde edilecek
miikafat ve kurtulus fikrinin Israilogullar1 arasinda yesermeye
baglamasidir. #! Ayn1 donemde Makkabiler onciiliigtindeki
Yahtidi direnisinde ferdi sehid, daha sonra Roma’ya kars1 bas-
latilan yahaudi isyaninda toplu intihar (Masada, m.s. 73) 0Or-
nekleri yer almistir. Mesela, Yahtidiler Roma’lilarin baskisi
nedeniyle kendilerini ugurumlardan asagi atmuslar binalar1
yakarak kendilerini atese vermislerdir.*”

Yahtidi sozlii gelenegini olusturan Talmud 6gretisinde se-
hid karsiliginda “kiddus ha-Sem” (Tanri’min isminin kutsan-
mast) kavrami yer almaktadir. Ahd-i Atik’te de gecen*?® bu
ifadenin karsiligi Talmud'da daha belirgin ve kapsamli hale
getirilip dogrudan sehitlikle iligkilendirilmistir. Buna gore
Tanri’'nin isminin kutsanmasi ti¢ sekilde gerceklesmektedir.
Bunlar putperestlik, gayri mesr(i cinsel iliski ve masum cana
kiyma seklindeki ti¢ biiyiik giinah fiili islemektense Oliimii
goze almaktir. Normal zamanda aleni olarak, yani on yahtidi-
nin oniinde, kiyim zamaninda ise her haliikarda 6liim pahasi-
na bu {i¢ fiili islemekten kaginmak yahtdiler i¢in 6nemli bir
yiikiimliiliik kabul edilmis, bu emrin ihlali “hillul ha-Sem”
(Tanrinin ismine hiirmetsizlik etmek) diye isimlendirilirken
bu sekilde dlen kisi ise “kados” (kutsal) olarak nitelendirilmis-
tir.474

471 Daniel, 12/2-3.

42 Josephus, Flavius, The Wars of the Jews, trc. Wiiliam Whiston,
E.CMarsh yay., yy., tsz., 29.

473 Levililer, 22/31-32; Hezekiel, 36/ 23.

47+ Josephus, F., The Code of Maimonides (Mishneh Torah): The Book of
Knowledge (trc. M. Hyamson), Jerusalem 1974. Fundamentals of Torah,
Exod. 20:5, 4; Deut. 23:18.
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b-Hristiyanlik’ta

Hristiyanlarda sehitlik kavrami, diinya hayatinin gegicili-
gini vurgularken ahiret hayatinin serfli, muhtesem ve siirekli
olusu fikrini giiclendirmistir. Askin Roma medeniyeti karsi-
sinda 0lmeyi tercih eden sehitler bu 6liimiin, tanriy1 ve kendi-
lerini yiiceltme islevini saglamasinin yanisira onlara kurtulus
imkan1 veren onurlu ve kahramanca 6liim olduguna inanir-
lar.#”> Onlara gore kimse sehitlige zorlanmaz herkes sehitligi
kendi istegiyle secer.47¢

[lk donem Hristiyanhigindaki sehitlik, Romali’larin Hristi-
yanlar’a yapmis oldugu zulme kars: bir cevap olarak ritiielles-
tirilmistir. Glucklich, Hz. Isa ile baslayip onun taklit edilme-
siyle biiytiik bir kapasiteye ulasan (sehit olarak) ac1 cekme 6zel-
liginin, Hristiyanlik dinin merkezinde bir ritiiel oldugunu
sOylemistir.””

Ahd-i Cedid 6gretisinde 6liimiin ruha degil bedene etkili
oldugu seklindeki genel kabulden hareketle sehid olmak,
6liimiin ve bedenin iizerine cikis ve IsA Mesih’in carmihta
olimiiniin tekrar1 anlaminda yeniden dogus ve kurtulusun
garantisi seklinde goriilmiistiir.#”8 Bu yiizden de kilise papala-

45 Straw, Carole, In Sacrificing the self: Perspectives on martyrdom and
religion, edited by Margaret Cormack, Oxford University press, New
York 2002, 39-57.

476 Brkich, Angela, “Death, martyrdom and the reconstruction of social 1den-
tify”, Journal of religion and culture, Conference Proceedings, 16th GRSA
Interdisciplinary Conference, Montreal, QC (February 2011), 13-27.

47 Glucklich, Ariel, Sacred Pain: Hurting the body for the sake of the soul,
Oxford University press, New York 2001, 29.

48 Droge, Arthur ]., and James D. Tabor, A Noble Death: Suicide and
Martyrdom among Christians and Jews in antiquity, Harper SanFran-
cisco yay., New York, 1992, 126; Brkich, Angela, a.g.md., 13-27; Matta,
10/39; 16/25; Markos, 8/35; 10/45; Luka, 9/24; Vahiy, 20/4-6; Korintoslu-
lar’a Birinci Mektup, 15/26.
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rmin 6gretisinde sehidler “ikinci 1sd” diye nitelenmistir. 479
Roma Devleti'nin koruyucusu sayilan pagan tanrilarina ibadet
etmeyi reddettikleri igin Oliimle cezalandirilan ilk hiristiyan
sehidlerinin basinda havari Petrus ve Pavlus gelmektedir (Pet-
rus’un Birinci Mektubu, 4/14-16). Fakat basta imparator Dioc-
letian donemi (m.s. 284-305) olmak tizere hiristiyanlara yone-
lik sistematik kiyimin yapildig: II. ytizyilin ortalar: ile IV. ytiiz-
yilin baslar1 arasinda Romalilar tarafindan sehid edilen huristi-
yanlarin ¢ogunlugu, Roma tanrilarini alenen asagilayip bunlar
adina yapilan heykellere zarar vererek resmi otoriteleri tahrik
etme veya kendilerini ele verme yoluyla 6liimii se¢cen goniillii
sehidlerden olugsmaktaydi. Bu tavirda Makkabi direnisiyle eski
Yunan ve Roma’nin onurlu 6litm kavraminin da etkili oldugu
ileri stirtilmiistiir. Fakat onurlu 6liim anlayis1 kurban duru-
muna diismektense kahramanca kendi hayatina son vermeyi,
yani diinyevi onur fikrini esas alirken goniillii sehitlik anlay1-
sinin temelinde kurtulusa ulasmak i¢in kurban olmay1 kabul-
lenme, hatta bunu tesvik etme, yani uhrevi miikafat fikri mev-
cuttur.40

2-Din Psikolojisi'nde

Sehitlige psikolojik agidan bakildiginda 6ntimiize kendini
bir amag¢ ugrunda “kurban etme” ve insanli1 kurtarma diirtii-
sti ¢itkmaktadir. Mesela; Anne ve babanin ¢ocugunu kurtar-
mak ic¢in kimsenin hayal edemedigi seylere kalkismalari, as-
kerlerin kendi {ilkelerini korumak ve barisi saglamak icin
kendilerini feda etmeleri, polis ve itfaiye erlerinin gorev bilinci
disinda canlarmn riske atmalari, yahut sosyal eylemler igeri-
sinde bulunan aktivistlerin stirekli siddete ve gozaltina maruz
kalmalarina ragmen amaglarindan vazgecmeme diirtiileri

479 Droge, Arthur J., and James D. Tabor, a.g.e., 126; Brkich, Angela, a.g.md.,
13-27.
40 Giirkan, Salime Leyla, “Sehid”, DIA, XXXIII, 431-433.
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kendini kurban etmenin “insanlarin hepsinde bulunan ve belli
bir hedefe motive eden ortak bir payda oldugunu” gostermek-
tedirler. Biitlin bu diirtiiler sosyal olarak talep edilen davranis-

lardar.48!

Bati diinyasinda giderek bu diirtiiler sehitligi dini bir
miikafat karsilig1 yapilan bir sey olmaktan ¢ikarip sekiiler bir
amag haline getirmistir.*®2 Dolayisiyla Bat1 diinyasinda sehitli-
gin sekiilerlesmesi ve diinyevi amaclar ugruna yapilmasi dini
sehitligin yerini almig goziikiiyor.4

Psikolojide sehitlik, bir kisinin degerli olan bir seyi -
ozellikle hayatini- bir prensip veya neden ugrunda feda etmesi
olarak tanimlanirken,** genel olarak ise dini inang ve goriis-
lerden vazge¢memek i¢in zulm karsisinda aci ¢ekmek, olarak
algilanir.*®> Bu tanimda yer alan prensip ya da nedenin, insan-
lar arasinda ortak bir gercek iizere temellendirilmesi ve sosyal
olarak hos goriilmesi gerekir.*® Ancak bu sekilde gergeklesti-
recegi Olim olay1 toplumca mesri goriiliir ve Oviiliir. Eger
neden ortak degilse 6liim bir sehitlik olarak degerlendirilmez,
sadece bencil bir intihar olarak algilanir.

Frankl'in “Man’s Search for Meaning” adli seminal (fikir
acicl) kitabinda kendini sosyal dnemi olan bir nedene bagla-
yan insanlarin miinferit ¢ikarlarinin azaldigini ve sosyal nede-

41 Bélanger, Jocelyn J. ve dgr., “The Psychology of Martyrdom: Making the
Ultimate Sacrifice in the Name of a Cause”, Journal of personality and
social psychology, American Psychological Association yay., 2014, 495.

42 Fields, Rona M., Martyrdom: The Psychology, theology, and politics of
self-sacrifice, Greenwood press., USA, 2004, 24.

43 Fields, a.g.e., 24.

484 Merriam-Webster’s Online Dictionary, “Martyr”, An Encyclopedia Bri-
tanince Company, 11th ed., Retrieved from http://www.merriam-
webster.com/dictionary/martyr.

45 Bélanger, a.g.e., 495.

46 Bélanger, a.g.e., 495.
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nin onlarin varlik amaglarini olusturan temel yap: taslar1 hali-
ne geldigini iddia etmistir. Frankl bu dogrultuda, “Kisisel as-
kinlik — self transcendence” terimini icat etmistir. Bu terim,
bireyin sosyal nedeni kendi hayatindan daha onemli goriip
kendini geri ¢ekmesini (self-effacement) ifade eder. Mesela,
sehitlerin sosyal olarak kabul ettikleri neden hayatlarindan
daha kiymetli oldugu igin kendilerini bu ugurda feda eder-
ler.487

a-Sehitligin Diger Psikolojik Kavramlarla ligkisi
aa-Hedef - Sehitlik

Oncelikle sehitlikte hedefe baglanma iggiidiisii yatar. He-
defe baglanmak ise bir kimsenin hedefine ulasmak igin gos-
terdigi kararhilik ile ilgilidir.4® Somut bir davramis ortaya
koyma bakimindan hedefe bagllik spesifik degildir ve genel
olarak da ¢ok gayret isteyen bir durumdur.*® Oysa sehitlik
belirli bir neden ugrunda canini feda etme davranisi olarak
spesifiktir. Su da var ki, ok 6nemli olmayan bir neden ugruna
diistinen insanlarin 6lmek istmesini beklemek miimkiin ol-
maz. Bu agidan sehitlik ediminin ger¢eklesmesi i¢in 6nemli bir
hedefe bagliligin yanisira o neden ugrunda kendini kurban
etmek de gereklidir.

ab-Alturism (Digergamlik) — Sehitlik

Iki kavram da kendini geri cekme (self-effacement) ve bas-
kalar1 i¢in davranigta bulunma hareketini yansitir. Fakat sehit-

47 Frankle, Viktor E., Man'’s search for meaning, Washington square press,
1984, 133.

48 Locke, E. A. - Latham, G. P. - Erez, M., “The determinants of goal com-
mitment”, Academy of Management Review, 1988, 13, 23-39.

49 Wright, P. M. - A. M O’Leary-Kell. - J. M. Cortina - H. J Klein - J. R Hol-
lenbeck., “On the meaning and measurement of goal commitment”, Jo-
urnal of applied psychology, 1994, 79, 795-803.
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ligin alturismden farkh yonleri var. Mesela, alturism birilerine
yardim etme davramisini igeren umumi bir giidii iken*? sehit-
lik bir neden igin kendini degersiz gorme ve geri ¢ekme edi-
midir. Alturism bir seylerden vazgecmeyi gerektirmiyorken
sehitlik basta hayatin olmak iizere bir¢ok seyden vazge¢meyi
gerektirir. Alturism toplumyanlisi bir davranis olarak diisiinii-
liirken*! sehitlik hem toplum yanlis1i hem de yikici davranis-
larda bulunmaya neden olan iki tarafi keskin bir kiligtir.

Hayirsever ve digergam insanlar gibi sehitlige yatkin in-
sanlar da gerektiginde digerlerine yardim da bulunur ve eger
hedeflerine ulastiracaksa maddi ve manevi sahip olduklar:
seyleri feda etmeye goniilliidiirler. Fakat bu tip insanlar, he-
deflerine muhalif gibi goriinen kisilere zarar verme ihtimalleri
tasirlar.*? Zira her seylerini ugruna feda ettikleri bu kutsal
hedef oniindeki tiim engellerin kaldirilmas: gerekir. Bunun
icin de gereken miidahalenin yapilmasin1i miibah gortirler.
Ama biitiin bunlar amagla uyum igerisinde ve terdrist uygu-
lamalardan uzak yapilir.

ac-Sehitlik ve Kendini Kurban Etmenin Psikopatolojik
Durumu

Psikoloji kisilerin kendilerini 6ldiirmeye olan egilimlerini
psikometrik Olgtimlerle test etmek ve bunu somut sonuglara
yansitmak ister. Kendini 6ldiirme egilimini, hangi durumda
olursa olsun bir hastalik olarak algilamanin dogru olup olma-

40 Batson, C. D., “Prosocial motivation: Is it every truly altruistic?”, Advan-
ces in experimental social psychology, XX, 65-122; Eisenberg, Nancy.,
Altruistic emotion, cognition, and behavior, Lawrence Erlbaum Associa-
tes, 1986; Rushton, J. P., Chrisjohn, R. D., ve Fekken, G. C., “The altruistic
personality and the Self-Report Altruism Scale”, Personality and indivi-
dual differences, 1981, II, 293-302.

41 Batson, C. D. - Shaw, L. L., Evidence for altruism: Toward a pluralism of
prosocial motive, Psychological inquiry, 1991, II, 107-122.

42 Bélanger, a.g.e., 496
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digim1 anlamak igin tutku, takintili olma, depresyon, hedefe
baghlik gibi kendini 6ldiirmeye neden olan baz: dlgiitler ger-
cevesinde incelememiz gerekiyor. Bu g¢ercevede Kanada ve
Amerika’da yapilan 6lgiimler sonucunda takintili hirs ve tut-
kunun yanisira asir1 hedefe baghlk da kendini 6ldiirmeye
neden olmaktadir.

Oyleyse sehitlik ve terorist intiharlar sonucu gergeklesen
oliimler obsesif birer baglilik midir? veya birer psikopatolojik
vakia midir? ve bu dliimlerin birbirlerinden farklar: var midir?

Bu sorularin cevaplari ¢ok acitk olmamakla birlikte her iki
olimiin de bir hastalik oldugunu sodylemek giictiir. Ciinkii
ikisi de rasyonel ve planli olarak gergeklestirilir. Hasta veya
deli bir kimsenin kendini 6ldiirmek igin ne bir plana ne de bir
amaca ihtiyaci var. Sunu belirtmek gerekir ki, her ne kadar her
iki olim (sehitlik ve terdrist intihar) de bir siyasi veya dini
hedefe hizmet etme ve rasyonellik bulundurma agisindan bir-
birine benzese de kullandiklar1 yontemler bakimmdan birbi-
rinden farklidir.

Bu iki 6liim arasindaki farklar biraz rolativ kalsa da gorii-
niirde birisinin siddet yontemini kullanmas1 digerinin daha
sosyal va bariscil yontemleri kullanamsi, onlari1 birbirinden
ayiran onemli noktadir. Terorist intihar cinai, saldir1 ve siddet
igerikli bir oltimken sehitlik, kisilerin hayatlarini siddet iger-
meyen (grev, vatan1 savunma, ¢ocugunu koruma, baris1 sag-
lama gibi) eylemler ile feda etmeleridir.

3-Din Sosyolojisi'nde

Son 10 yildir sosyal bilimciler, kendini kurban etme davra-
nisinin nedenlerini agitklamaya calismislardir. Fakat uygun
psiko-sosyometrik Ol¢iimlerin ve araglarin olmamas: nedeniy-
le incelenmesi giiclesmistir. Yine de soz zamanlarda artan
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analizler bukonuda bazi motivasyonel nedenlerin etkisini or-
taya koymustur. Bu nedenleri su sekilde siralayabiliriz:

a-Kisisel Deger ve Ozsayg1 (Personel Significence and
Self-Esteem)

Kisisel deger teorisi, kisilerin toplumun hosgordiigii seyle-
ri yaparak kisisel sayginlik elde etme cabalaridir.*” Kisisel
sayginlik ve deger elde etme ise kendini toplumun amaglar
ugruna kurban etmeye dayanir. Bireylerin sehitlik ve intihar
gibi olaylarinda birincil etmendir.

Kruglanski ve arkadaslarina gore, bireyler “kisisel saygin-
lik”larmin grup ideolojsi igerisinde arttigini gordiigiinde, kol-
lektif hedeflere (sehitlik, intihar vb.) yonelme egilimleri de
artig gosterir. Kisisel sayginlik arayis1 ayn1 zamanda, kisilerin
0z saygisini restore edebildigi grup ideolojisine bagh barisgil
ya da savascil yontemlerle ugrasmaya neden olur.%* ideoloji-
nin gerektirdigi siddet egilimleri, 6z sayg1 kazanma ugruna
kisiler tarafindan olumlu olarak kabul edilir. Nihayetinde,
bireyin igerisinde bulundugu toplumun miinasip gordiigii her
tirlii 0lim eger prestij sagliyorsa, kendini feda etmek icin
glizel bir neden olabilir.

Bir gruba baglilik bir kimsenin 6z degerini diizeltir. Ciin-
kii, gruba baglilik bir kimseye prestij, imkan, aidiyet duygusu
verir, ve bu duygularla onu 6diillendirir. Gruba baglanmanin
ozveri ve digergamlik gerektirdigini bilen tiyeleri kendilerini
feda ederler. Bu sekilde grup iginde kahramanliklariyla anilir-

43 Kruglanski, A. W., Bélanger, J. J., Gelfand, M., Gunaratna, R., Hettia-
rachchi, M., Reinares, F., ve Sharvit, K. “Terrorism —A (self) love story:
Redirecting the significance quest can end violence”, American Psycho-
logist, 2013, XXXXXXVIII, 559-575.

4 Kruglanski, A. W., Chen, X., Dechesne, M., ve Fishman, S, “Fully commit-
ted: Suicide bombers’ motivation and the quest for personal significance”,
Political psychology, XXX, 331-357.



157

lar. Bu durum onlarin Sliimlerinden sonra yillar boyunca ha-
tirlanmalarimi saglayacag icin 6z degerlerini daha arttirir ve
grubun amaglarina baghiliklarin1 daha da giiglendirir. Bir gru-
bun hafizasma girmek ve grubun diger iiyelerinin zihninde
olimstiz olmak belki de bireyin 6z saygisin zirveye tasiyan
zevkli bir duygudur. Iste grup iiyesi bu zevkin kiilfetine kat-
lanmay1 goze almis ve kendinden 6diin vemeye goniillii ol-
mustur.4%

Biitiin bu fikirler 1s1§1nda “6z saygilhik” degerini kendileri
i¢in 6nemli goren bireylerin 6nemli gormeyenlere oranla ken-
dilerini 6ldiirme ihtimallerinin daha yiiksek oldugunu soyle-
yebiliriz. Kendine 6z saygisi yiiksek insanlarin daha zayif
olanlara gore topluma aidiyet duygusunun daha ¢ok oldugu
ve Oliime daha ¢ok goniilli olduklar1 baz1 arastirmalar tara-
findan kismi olarak da olsa ortaya konmustur.

Mesela; “teror yonetim teorisi” basligr altinda bir calisma
oliim endisesinin 6z deger algisim tehdit ettigini ve bu endi-
seden kurtulmak isteyen bireylerin kiiltiirel goriislere baglan-
diklarimi iddia eder. Bu teoriye gore 6z sayginlik anlayis: ytiik-
sek olan insanlar grubun kiiltiirel diinya goriislerine baglana-
rak oliim endisesini azaltmak ve 6z sayg1 seviyesini yiiksekte
tutmak isterler.# Bu endise grubun 6liim hakkindaki yargi-
lamasina bagl olarak azalir. Mesela, grup oliimii kutsal bir
ritiiel olarak goriirse, gruba bagl iiyelerin 6z saygisinda azal-
ma olmadig1 gibi 6z saygi kazanmak isteyen bireylerin gruba
dahil olma orani da artar.

45 Elster, ]., “Motivations and beliefs in suicide missions”, Making sense of
suicide missions, 2005, 233-258.

46 Greenberg, J., Solomon - Pyszczynski, T., “Terror management theory of
self-esteem and social behavior: Empirical assessments and conceptual re-
finements”, Advances in experimental social psychology, XXIX, 61-139.
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Oz saygi arayigimn kendini sosyal amaglar ugruna feda
etmede etkin oldugunu ileri siiren tez bu giidiiniin yikic1 etki-
lerinin yanisira sosyal yanlis1 davranmada da etkisinin oldu-
gunu ileri stirmiistiir. Buna gore toplumda 6z deger elde et-
mek isteyen insanlarin temel amaci suikast ve teror gibi siddet
icerikli saldirilarla bagkalarina zarar vermek degil prestij ve
sohretle birlikte Omiir boyu toplumun hafizasinda sayginlik
elde etmektir.*” Fakat, Son kertede 6z sayg1 elde etmek iste-
yenler sunu bilmesi gerekir ki, her ne kadar siddetten uzak
kalmak isteseler de kendini kurban etmek kendi bagina bir
siddettir.

b-Zihinsel Hastalik

Hig stiphesiz kendini oldiiren bazi bireyler melankonik,
kacik ve saplantili zihinsel bozukluklara sahiptirler. Bu tipler-
den kagiklar kuruntulu tehlikeden ve utanctan ka¢gmak ya da
yukaridan gelmis esrarengiz bir buyruga uymak icin kendile-
rini Oldiiriirler. Melankonikler, asir1 bunalim, yogun {iziintii
yasarlar ve kendilerini oldiirerek zevksiz ve kapkara diinya-
dan kurtulmaya g¢alisirlar. Saplantililar ise herhangi bir belirli
neden olmaksizin zihinlerini tamamiyle etkisi altina almis olan
olim saplantis1 nedeniyle intihar ederler. Bu bozukluklar
degerlendiren uzmanlar kendini 6ldiirme eyleminin sadece
zihinsel hastalikli insanlara 6zgii olup olmadigini arastirarak
zihinsel hastaliklardan ileri gelen o6liimleri ve intiharlar: ince-
lemisleridir.+%

Onlara gore, kendini 6ldiirme ediminin zihinsel hastalik
durumunda cereyan etmesi miimkiin olmakla birlikte akil
saglig1 yerinde olan bireylerde de ¢ikmasi gayet tabidir. Ken-
dini 6ldiirme eyleminin akil saglig1 yerinde olanlarla da olma-

47 Bélanger, a.g.e., 511-512.
198 Durkheim, Emile, Intihar, (tre. Ozer Ozankaya), Cem yay., Istanbul 2002,
46-49.
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yanlarla da ortaklasa edimleri vardir. Intihar1 bu iki tiirden
birine sokmak igin giiglii bir neden yoktur.*”

Kendini 6ldiirme edimi sadece zihinsel bozuklugu olan-
larda goriilmeyip zihin faaliyetleri saglikli calisan bilingli ve
goniillii insanlarda da goriiliir. Bu tiplerin kendini 6ldiirmesi,
zihinsel sorunu olan ve bilingsizce kendini 6ldiirenlerden fark-
1 olarak diisiiniilmiis ve planlanmistir. Zihinsel bozukluk
nedeniyle gerceklesen oliimler ise biling ve gercek dis1 kurgu-
larin sonucu olup diisiiniilmeden ve giidiisiizce yerine getiri-
lir.5 Bu ytiizden zihinsel hastaliklarin neden oldugu oliimler
insanin kendini 6ldiirmesini biitiin yonleriyle agiklayamaz.

c-Yiice Tutkular ve Toplumsal Kabuller

Yalnizca soylu ve ytice goniillii tutkulara kulak verip ken-
disini kesin bir tehlikeye, kaginilmaz bir 6liime atan ve yasala-
ra uymak, baglandig1 inanc1 korumak ya da {ilkesini kurtar-
mak igin ytice tutkular ve toplumsal degerler ugruna kendini
feda eden kimse, bu isi gonillii ve giidiilii olarak kutsal bir
amag ugruna yerine getirdiginden dolay1 zihinsel problemler
ve 0z saygl elde etme nedenleriyle kendi canina kiyarak inti-
har edenlerden ayrilir.50!

Bourding, dinsel inang ya da siyasal goriis gibi, asir1 sevgi-
ni yol agtigr goniillii 6liimler konusunda da aymni sekilde dii-
stinmektedir.>”? Goniillii 6liimlerde amag askin varligin rizasi-
n1 kazanmak, oliimden sonraki zevk verici hayati elde etmek
ve ac1 verici hayattan kurtulmaktir. Bu amaglara ulasmak igin,

49 Durkheim, a.g.e., 45-46.

50 Durkheim, a.g.e., 50.

%01 Esquirol, Jean tienne, Des maladies mentales: Considérées sous les
rapports médical, hygiénique et médico, Librairie médicale et scienti-
fique dej. b. tircher, Paris, 1839, c.I, 529

52 Durkheim, a.g.e., 51.
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kisisel varlik geri planda tutulur ve askin varlik ugrunda de-
gersiz sayilarak feda edilir. Meseld, Giiney Jainistler arasinda
inanan kisinin kendini agliktan 6liime birakmasi, > Hindu-
lar’mn 6liimii Ganj ve bagka kutsal nehirlerde aramasi, Biller'in
Siva’ya adanmak {izere kendi kendilerini bir kayanin {izerin-
den asag1 atmalar1,>* baz1 bagnaz inang sahiplerinin kendile-
rini Jagarna putunun tekerlekleri altinda ezilmeye mahkum
etmeleri,®® Japonya’da bazi gruplarin tas yiiklenerek kendile-
rini suda bogmalari, Amida miiritlerinin, ancak oturmus ola-
rak sigabilecekleri ve yalniz bir hava deliginden nefes alabile-
cekleri magaralara girip orada acliktan 6lmeleri bu kimselerin
kendilerine ait bagimsiz bir yasamin olmadigini ve kendileri-
nin kutsal saydiklar1 gercege ait olduklarini diistinmelerinden
ileri gelmektedir. Burada kendini oldiiren kimselerin gergek
varlik saydiklar1 seye dalmak igin kisisel varliklarindan soyut-
landiklarini goriiyoruz. Bu varlifa verilen ad 6nemli degildir,
onemli olan onlarin bu kutsal varlikla fani hayatlarim birles-
tirmek ve diinyevi acidan omiir boyu kurtulma amaca var-
dur.50¢

Islam literatiiriinde yer alan sehadet kavrami da yukarida
gerceklitirilen 6zveri ve elcil liimlerin bir tiirtidiir. Sehit olan
kimsenin amaci gercek varligin (Allah) rizasmmi kazanmak,
diinya hayatinin akabinde gelecegine inandig1 ahiret hayatin-
da mutlu yasamak, yasamin sikint1 ve kasvetinden kurtulmak,
ebedi mutluluga ve nimetlere erismektir.

Sehadet, zayif bireysellesmis bir olimdiir. Icerisinde kol-
lektif ve sosyal bir biling yatar. Intihar gibi bencil bir 6liim

503 Biihler, Georg, Uber Die Indische Secte Der Jaina, Wien, 1887, 10,19, 37.

%4 Forsyth, James, The Highlands of central india, London 1871, 172-175.

55 Burnell, Arthur Coke, Hobson-Jobson The definitive glossary of British
india, Oxfor University pres., 2013, 562.

56 Durkheim, a.g.e., 254.
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olmay1p digergam ve ddevseldir. Mutlaka arka planinda top-
lumsal veya kutsal bir hedefi yerine getirme gayesi yatar. Tip-
ki Hindistan toplumunda 6len efendiye bagliligin1 gostermek
isteyen kadin, hizmetkar ve komutanlarin 6limii se¢mesi gi-
bi.507

4-Din Egitimi'nde

Din egitimi dinden gelen bilgilerle egitim bilminin verile-
rini birlestirerek, insanlarin Allah’in iradesine uygun kisiler
olarak yetistirilmelerine katkida bulunacak calismalar yapan
bir ilim dalidir. Onlarin hayatlar1 boyunca karsilasacaklar: dini
anlayis ve ysayisla ilgili teorik ve pratik problemleri aragtirir,
inceler ve ¢oziimler iiretmeye galisir.5%

Diger bir tanimla sdylenecek olursa din egitimi, hayatin ilk
yillarindan itibaren insanin daha ¢ok ruhunu ve zihnini dini
esaslara gore tedricen gelistirerek ait oldugu toplum iginde
dini olguyu realize edebilecek hale getirilmesidir. Bagka bir
deyisle din egitimi, ¢ocuklarla genglerin tedricen gelistirilmek
suretiyle dini ahlaki ve diinyevi vazifelerini yapabilecek hale
getitilip toplum igindeki yetigkin miiminler arasina katilmasi
stirecidir.>®

Din egitiminin amaci, insanlari asli firtatlarina ¢evirmek ve
onu korumaktir. Asli fitratin dayandi81 esas ise islam dinidir.
Islam insan1 madde ve mana, beden ve ruhtan miitesekkil bir
varlik, tiim temayiil ve davraniglar: ile bir biitiin olarak ele
alir. Onu Allah’in yarattig: fitrat ile kucaklar.5"° islam dini in-

%7 Durkheim, a.g.e., 249.

58 Cebeci, Suat, Din egitimi bilmi ve Tiirkiye’de din egitimi, Akcag yay.,
Ankara 1996, 28.

5% Yavuz, Kerim, Giiniimiizde din egitimi, Adana, Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakultesi dergisi, 1988, 50.

510 Halis, Ayhan, Din egitimi ve 6gretimi, IFAV, istanbul 1997, 15.
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sani fitrat1 tizere koruyabilmek icin onu Rabbinin emirleri
dogrultusunda terbiye eder ve Islami bir egitim verir.

Islami egitim, dinin esaslarina bagli, beseriyeti sapikliktan
hidayete, karanliklardan aydinliga ¢cikarmak i¢in her zaman ve
her yerde hak dini teblig ederek, biitiin beseriyetin hizmetine
sunmaga gilicii yeten Miisliiman sahsiyetin giicii yettigi sag-
lam tmeldir.5!!

Din egitimi faaliyeti r(ihi ve bedeni giiglerini denglemis ve
icinde barindirdig1 biitiin kabiliyetlerini sonuna kadar gelis-
tirmis model insani ve vasat {immeti yetistirmeye calisir. 512
Yetigtirilen bu vasat timmet, biitiin insanliga ahlaki model
olan, adalet ve hakki bina eden, insan igin 6lgli ve degerler
koyan, onlar arasinda i'timada sayan goriisler agiklayan,
adalet ve duygular1 hesaba katarak hiikiim veren,>® Allah her
an kendileri tizerinde sahitmis hissiyle ihsan i¢inde yasayan,
hakka hak, batila batil deyip itidal i¢cinde yasayan; hem diin-
yada hem ahirette bu 6zellikleriyle diger iimmetlerin tizerinde
sahit olup adalet ve yargi mekanizmasinin mercii olacaklardir.

Bir model olarak Allah’in terbiye ve egitimi ile hakk: izhar
etmek icin tesis edilen Islam iimmetinin, diger iimmetler iize-
rindeki sahitlik ve gozeticiligi Kur’an-1 Kerim’e; peygamberle-
rin kendi immetlerine sahitlikleri®!* ve islam timmetinin tiim
insanlara olan sahitligi®"> seklinde yansimistir.

Din egitimi insanin ilahi iradeye uygun olarak yetistirilme-
sine, ilahi iradeye uygun davraniglar gelistirmelerine yardimci

511 Bayrakli, Bayraktar, islam’da Egitim / Bat1 sistemleri ile mukayeseli,
Dergah yay., Istanbul 1980, 106.

512 Mehmedoglu, Yurdagiil, Okul dncesi ¢ocuklarda dini duygunun geli-
simi ve egitimi, TDV yay., Ankara 2005, 1.

513 Eker, a.g.e., 31.

514 en-Nahl, 16/89; el-Hadid, 57/19.

515 en-Nisa, 4/41; el-Hac, 22/78; el-Bakara, 2/143.
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olur. Din egitimi, kisiyi dinin esaslarina bagli olarak iylige
gotiirme, insanlig1 da karanliktan aydinhiga ¢ikarma hedefini
gliden bir ¢alisma olarak nitelendirilebilir.>'¢

Allah insam yaratip, onu terbiye ile gesitli sathalardan ge-
cirmek suretiyle, aranan ve istenen insan olmanin ve insanca
yasamanin yollarimi gostermistir. O, bunu insnalar arasindan
sectigi elgilerin Allah adina yiiriittiikleri egitim ve 6gretimiyle
temin etmistir. Nitekim peygamberler yeryiiziinde Allah’in
buyruklarim1 O'nun adina insanlara teblig eden, 6greten elgi-
lerdir. Bu bakimdan onlar, Allah tarafindan gonderilen 6greti-
ci ve terbiye edicilerdir.>”

Din egitimi, toplumda Islami terbiye ve ahlak yapisiyla ye-
tisen, hakka sahitlik eden, davranislarinda itidalli ve orta yolu
tutan, dengeli bir ahlak yapisina sahip sahitler yetistirmeyi
hedefler. Ciinkii, adélet ve hakkin halk icerisinde ikame edile-
bilmesi, model bir toplum ve orta/itidalli bir timmet tesis edi-
lebilmesi; bildigi gercegi icerisinde ketmetmeyen, yerinde ve
zamaninda onun eda eden sahitlerin sehadeti sayesinde ger-
ceklesir. Diger toplumlar, 6rnek alinmak {izere tesis edilen
boyle bir toplumun fertlerine bakip davraniglarimi diizeltir,
sOzlerini ona gore ayarlar. Boylece adalet ve hakkin gizlenme-
digi, kimseye yakinlik veya akrabadan dolay: iltimas goste-
rilmedigi, Olciiniin tartinin adaletle yapildig:,>!® dogru bir is-
tikamet tlizere giden bir timmet insaa edilmis olur. Bu tiir 6zel-
liklerin toplumda yayginlik kazandirilmas: babinda Kur’an’da
§oyle buyru]ur LA&: jjj A.U c\dg_u J:u.us]\_a u.m\}s \}"}S \).m\ u.qﬂ\ \.@.1\ 4
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516 Dodurgali, Abdurrahman, Ailede ¢ocugun din egitimi, MUIF, istanbul
1998, 39.

517 Yavuz, Kerim, Giiniimiizde din egitimi, Cukurova Universitesi ﬂahiyat
Fakultesi Yayinlari, Adana, 1988, 17.

518 el-En’am, 6/152,
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edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutun; kendinizin, ana babanizin ve
yakmlarmizin zararma bile olsa... Allah rizast igin sdhitlik yapanlar
olun. Sahitlik yapti§iniz kimseler, zengin de olsa, fakir de olsa adalet-
ten ayrilmayin. Allah"in hakki, onlarin her birinin hakkinin éniine

gecer...”519

519 en-Nisa, 4/135



SONUC

Islami ilimler igerisinde yer alan “sehadet” kavramini de-
taylica inceledigimiz “Modern ve islami ilimlerde sehadet”
adli kitabimizda, bu kavrami modern ve islami ilimlerde ince-
ledik, ve kavramin ilmi alanlarda ne kadar farkli manalara,
izdiistimlere, algilara ve mantiga sahip oldugunu miisahade
ettik. Tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, kelam, islam tarihi gibi is-
lami ilimler ile; sosyoloji, pikoloji, din egitimi ve dinler tarihi
gibi modern ilimler, cahiliye araplarinin ve Kur’an'in vermis
oldugu manay: geride biraktirarak sehadete genis bir perspek-
tif kazandirmig, onun anlam dagarcigini ve mantik orgiistinii
degistirmis, doniistiirmiis ve zaman igerisinde kavramin ana-
lam yelpazesini genisletmistir. Maksat ve mantik ag1 genisle-
yen “sehadet” kavrami, “hazir olmak”, “kesin olarak bilmek”
gibi temel, kok manalarindan adim adim uzaklasarak; Fikih'ta
“hakim ontinde taniklik” veya “Allah yolunda 6lmek”, Tasav-
vuf'ta “sehadet” Allah Teadld'in zatini miisdhade etmek ve
onda fani olmak, Kelam ilminde goriinen, gozlenen, bes duyu
ile akledilen kozmoz, Tefsir’de ise yukarida sayilan tiim mana-
lar1 igerisine toplayan bir kavramdir. Ote yandan “sehadet”
modern ilimlerde ise kendini yiice bir hedefe kilitleyerek inti-
har etme gibi ¢ok daha farkli boyutlarda algilanarak islenmis-
tir.

Sonug olarak Kur’an, kelimeler ve kavramlariyla islamin
kiiltiirel, sosyal, dini, siyasi vb. alanlarina dahil oldugu gibi,
ilmi alanlarina da dahil olmus ve genis bir yar isgal etmistir.
Boylece islam kiiltiiriinde gelisen ilimler Kur’an’in kavramla-
rin1 barindirarak gelismis, onlar1 agiklayarak mesruiyet ka-
zanmis, ona hizmet ederek metod ve derinlik kazanmistir.
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Oyle ki Kur’an-1 bu ilimler arasindan gekip alsak hig birisinin
isleyebilecegi bir kavram kalmaz, igerikleri bosalir, dayanabi-
lecekleri ne bir kaynak ne de bir destek olmayaz ve bdylece
yok olurlar. Bu durumda islam ilimlerinin, buna yukarida
sayilan islami ve modern ilimlerin yanisira arapga, felsefe ve
mantik da dahil olmak tizere, olusum ve gelisimlerini Kur’an’a
bor¢lu olduklarini séylemek dogru olacaktir.
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