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Yusuf b. Hilal es-Safedi hicri VII. yiizyilda Halep’te yasamis bir dlimdir. Bu do-
nem, Misir, Suriye ve Hicaz’da hiikiim siiren Memliikler devrine tekabiil etmekte
olup nakli ve akli ilimler sahasinda hareketliligin yasandig1 ve miimtaz ilim adam
ve diisiiniirlerin yetistigi bir devir olarak tarih sahnesindeki yerini almistir. Safedi,
s6z konusu donemin meshur alimlerinin golgesinde kalmis bir ilmi sahsiyet olarak,
kendisi hakkinda kaynaklarda detayh bir bilgiye rastltanmamaktadir. Miifessirin
giiniimiize ulasan en onemli eseri Kesfii’l-Esrdr ve Hetkii’l-Estir’dir. Miiellif, tefsi-
rini kaleme alirken Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme yaklasimimi 6nceledigini, bu
konuda onemli ol¢iide vahiyle beraber akla yer verdigini ve taklitten uzak durdu-
gunun altim cizmektedir. Kesfii’I-Esrdr’da fikih, hadis ve ahlak gibi Islimi ilimlere
yer verilmekle birlikte, 6zellikle Safedi’nin yasadig1 donem icerisinde Ehl-i Siinnet
disindaki itikadi akimlara kars1 kendi fikri elestirilerini giindeme getirmesi itiba-
riyle kelaimi konularin yogunlugu dikkat cekmektedir. Ayrica miifessirin, tasavvu-
fa ve ehl-i kesfe olan yakinhgindan miilhem Kur’ani ¢izgide ayetlerin siifi tevilleri-
ne tefsirinde yogun bir sekilde yer verdigi goriilmiistiir. Miiellifin tefsirinde
uliimu’l-Kur’an sahasinda ozellikle nesih, miitesabih ve hurif-1 mukatta’a kav-
ramlarina dair kendine 6zgii dikkat cekici yorumlar: s6z konusudur. Safedi’nin
Ibranice ve Siiryanice bilmesinden dolay1 6zellikle Alemin yaratilisi ve peygamber
kissalar1 gibi konularda sik sik Tevrat’tan, bazen de Incil ve Zebur’dan alintilar
yapmustir. Kegfii’l-Esrar, miifessirin Kur’an’1 kendi biitiinliigii icerisinde akil,
mantik ve dil verileri ¢ercevesinde tefsir etmedeki 6nceligi, riviyet acisindan zen-
gin bir icerige sahip olmasim1 miimkiin kilmamistir. Sonug olarak bu tefsir tekrar-
lara diismeden bazi konularda orijinal tespitleri iceren orta hacimli bir eser 6zelli-
gini tasimaktadir.
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THE METHOD OF INTERPRETING THE QURAN OF YUSUF B. HILAL ES-
SAFEDI IN HiS BOOK “KASH al-ASRAR WA HATK al-ASTAR

Yusuf B. Hilal es-Safedi is a scholar who lived in Aleppo in the Hijri VII. century.
This period corresponds to the period of the Mamluks, who ruled in Egypt, Syria
and Hejaz, and took its place in the history scene as a period in which mobility in
the field of religious sciences and positive sciences were experienced and eminent
scholars and thinkers were raised. Safadi, as a scholar who was overshadowed by
the famous scholars of his period, has no detailed information about him in the
historical sources. Kashf al-asrar wa hatk al-astar, which is the most important
work of the mufassir that has survived to the present day. The author also under-
lines that he prioritized the approach of interpreting the Qur‘an with the Qur'an
while writing his tafsir, that he included reason along with revelation to a great
extent, and that he avoided imitation. Although Islamic sciences such as figh, ha-
dith and morality are included in Kashf al-asrar, the intensity of theological issues
draws attention especially in the period when Safadi brought his own intellectual
criticisms against theological movements other than the Ahl as-sunnat. In addition,
it has been seen that the commentator included the sufi interpretations of the ver-
ses in the Qur'anic line inspired by his closeness to sufism and the Ehl-i Keshf. In
the interpretation of the author, he has his own remarkable comments on the con-
cepts of naskh, mutashabih and huruf-1 mukattaa in the field of ulimu'l-Qur'an.
Due to Safadi's knowledge of Hebrew and Syriac, he often quoted from the Torah,
sometimes from the Bible and Psalms, especially on subjects such as the creation of
the world and the stories of the prophets. Kashf al-asrar’s priority in interpreting
the Qur'an in its entirety within the framework of reason, logic and language data
did not make it possible for it to have a rich content in terms of narration. In conc-
lusion, this tafsir is a medium-volume work that contains original findings on some
issues without falling into repetition.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak
lizere son Peygamber Hz. Muhammed (sav)’e vahiy yoluyla peyderpey indirilen ilahi
kelamin adidir. Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Peygamber, insanlara ilahi mesajlarla yiiklii
ylice kitab1 teblig etmekle kalmamis, ayni zamanda Allah kelaminin sahih bir sekilde
anlasilip yasanmasi yoniindeki agiklamalari miiminler i¢in &rnek olmustur. Bu
aciklamalar tefsirin temelini olusturmus, sahabe, tabitin ve daha sonraki donemlerde
tefsir faaliyetleri artarak devam etmistir. Yiice Kitab’in anlasilmasi kapsaminda
glinlimiize kadar sayilamayacak kadar nice aragtirmalar, incelemeler ve eserler kaleme
alinmistir. Hz. Peygamber’den yaklasik VI asir sonra yasamis olan Yusuf b. Hilal es-
Safedi (6l. 696/1296), bu gayenin ger¢eklesmesine katkida bulunmak icin Kesfii 'I-Esrar
ve Hetkii’l-Estdar adli eseri telif etmistir.

Kesfii’l-Esrdr hicri VII. ylizyilin ikinci yarisinda kaleme alinmig bir tefsirdir. Bu
donemin ilmi yonden ¢ok degerli eserlerin viicuda geldigi miinbit bir zamana tekabiil
ettigi bilinir. Bununla birlikte s6z konusu tefsir ilmi mubhitte tedrise konu edilmemesi ve
miiellifin 6zellikle seri ilimler sahasinda taninmis bir sahsiyet olmamasi gibi birtakim
sebeplerle donemin meshur tefsirlerinin golgesinde kaldigi anlagilmaktadir. Unutulmaya
yiiz tutan bu tefsir Bahattin Dartma tarafindan gesitli niishalar1 géz 6niinde tutularak
tahkik edilmis ve 2019 yilinda ISAM yaymlarindan nesredilmistir. Tahkiki yapilan
mezkir eserin tefsir ilmi ¢ercevesinde derinlikli ve ilmi kistaslara uygun bir incelemeyi
ve degerlendirmeyi fazlasiyla haketmesi, yaptigimiz calismayr gerekli ve Onemli
kilmaktadir. Zira ilim hayatinda yeni seyler sdylemenin ve giiniimiizde s6z sahibi
olmanin yollarindan birisi de hi¢ siiphesiz ecdadimizdan miras kalan ilmi miiktesebati
anlay1p insanlarin istifadesine sunmaktan ge¢cmektedir.

Uzerinde calistigimiz bu tez, tefsirin dnemi, konusu, kapsami ve metoduna dair
bilgileri iceren “Giris” kismiyla birlikte {i¢c béliimden meydana gelmektedir. Birinci
boliimde, Yasuf b. Hildl es-Safedi’nin hayati, ilmi sahsiyeti, yasadigi dénemin ilmi,
siyasi ve sosyal vaziyeti lizerinde durulmus ve bu gergevede tefsirin genel 6zellikleri
hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde Ydsuf b. Hilal es-Safedi’nin tefsirindeki rivayet ve dirdyet yonii
ele alinmaya calisilmistir. Bu kapsamda oncelikle onun tefsirinde kullanmis oldugu
rivayetlerin ozelliklerine ve riviyet malzemesini kullanig bi¢imine temas edilmis ve bu
konu, ilgili basliklar altinda &rneklendirilerek tahlil edilmistir. Ayrica muhtelif ayetlerin
tefsiriyle ilgili Safedi’nin kullandig1 rivayetler ve yaptigi yorumlarda bu rivayetlerin
yeri ve yogunlugu gibi hususlar ele alinmistir. Ayrica dirayet tefsir 6zelliklerini tagimasi
yoniiyle Kesfii'l-Esrdr’da mifessirin Fikih, Kelam, Tasavvuf, Ahlak ve dil verileri
noktasinda Kur’an’1 yorumlama sekli ayrintili olarak ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Ucgiincii boliimde ise tefsirin Ulimu’l-Kuran yoniinden degerlendirmesine yer
verilmistir. Bu noktada s6z konusu tefsirde 6ne ¢ikan ve miifessirin agirlik verdigi
Kur’an ilimlerine temas edilmistir. Bu kapsamda Kesfii 'I-Esrar, dil, tslip ve tarih
yoniinden ilimler seklinde ana basliklariyla incelenmis ve olabildigince bu konuda
miifessirin bakis a¢isi, diislince ve yaklasimlar1 6n plana ¢ikartilmistir.

Calismamiz Kesfi’l-Esrdr1 merkeze alarak sekillendiginden dolay1 tezin
planinda yer alan konular, s6z konusu tefsirin birka¢ defa okunup tahlil edilmesiyle
degerlendirme agsamasina gegilebilmistir. Bunun yani sira konu ile ilgili Ulimu’l-Kur’an
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ve tefsir ushli kaynaklarina, yeri geldiginde diger tefsirlere miiracaat edilmesinin
yaninda, en son yapilan aragtirma ve makalelere de yer vermeye Ozen gosterilmistir.
Elimizin altinda olmayan ve ulagmada giiclilk ¢ekilen kaynaklara Shamela—6.691
stirimii kullanilarak ulasilmistir. Konularin tartisilan boyutuna miifessirin yer verdigi
kadar deginimilmistir. Genellikle miifessirin tefsir ve ustlii agisindan agirlik vermedigi
konulara ait 6rneklerin sinirli tutulmasina dikkat edilmistir. Buna mukabil Safedi’nin
Kur’an’1 Kur’an’la, dil verileriyle tefsir etmesi gibi {izerinde ¢ok¢a durdugu hususlari
vurgulama ve bu noktalara dikkat ¢gekmek amaciyla mezkir konular etrafinda 6rnekler
ziyadesiyle verilmeye azami gayret gosterilmistir.

Tezin ortaya ¢ikmasinda pek ¢ok hocamizin maddi ve manevi katkisi olmustur.
Bu isimlere siikran duygularimi ifade etmeyi yerine getirilmesi zorunlu bir gorev
addediyorum. Bu cercevede oncelikle doktora tez konusu se¢iminden itibaren yapici
gorlis ve Onerileriyle rehberlik eden danigmanim ve degerli hocam Prof. Dr. Celil
KIRAZ’a, Tez izleme komitesi iiyesi olarak katkilarindan &tiirii Prof Dr. Remzi KAYA
ve Dr. Sevket YILDIZ hocalarimiza ve fedakar aileme, arkadaslarima tesekkiirlerimi arz
ediyorum.

Ahmet YUREKLI
BURSA 2023
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Hicri VII. asirda yasayan miifessir Yasuf b. Hilal es-Safedi’nin kaleme aldig1
Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar adl1 eserinin tanitilmasi; bu cer¢evede Safedi’nin ilmi
kisiligi ile Kur’an anlayisinin ve tefsir yonteminin belirlenmesi ve boylece tefsir ilmine
katkisinin tespit edilmesi; bununla birlikte Kegsfii'l-Esrdr ve Hetkii’l-Estar isimli
calismanin tefsir metodolojisi acisindan incelenerek eserin tefsir tarihindeki yeri ve

Oneminin ortaya ¢ikarilmasi bu tezin temel konusudur.
2. ARASTIRMANIN AMACI

“Yisuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii |-Esrar ve Hetkii’l-Estar Adli Eserinde
Kur’an’1 Yorumlama Yo6ntemi” isimli bu tezin 6ncelikli amaci, miifessirin yasadigi hicri
VII. asrin sosyo-kiiltiirel sartlarinin kendisinin yetismesi itizerindeki etkilerini goz
oniinde bulundurarak alimin ilm1 sahsiyetini ve varsa diger eserlerini ortaya ¢ikarmaktir.
Ikinci olarak, Kesfii I-Esrdr ve Hetkii'I-Estdr 1 tanitarak eserin kaynaklarini tespit etmek
ve miiellifin tefsirini olustururken bu kaynaklardan ne dlgiide istifade ettigini belirlemek
ve genel muhtevasini da g6z 6niinde bulundurarak telif edildigi doneme nisbetle Kur’an
tefsiri agisindan orijinalitesini ortaya koyarak eserin tefsir tarihindeki yeri ve 6nemini
tespit etmektir. Ayrica tezin omurgasin teskil eden Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estdr
rivayet ve dirdyet yoniinii ayrmtili bir sekilde inceleyerek eserin Temel Islam Bilimleri
ve Kur’an Ilimleri acisindan metodunu saptamak; boylece miiellifin tefsir etme
yontemini belirlemek ve neticede eserin ve miifessirin tefsir ilmine sagladigi katkilari

ortaya ¢ikarmaktir.
3. ARASTIRMANIN ONEMi

Calismamizin konusunu teskil eden Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii’l-Esrar
ve Hetkii’I-Estdr adl1 eseri son donemlere kadar ilmi mubhitte gerekli aldkay1 gormemis,
kadim Islam ilim miiktesebatindan bizlere tevariis etmis 6nemli bir tefsirdir. Siiphesiz,
Kur“an tzerine c¢alisilmis ve yakin zamanda tahkiki yapilmis boyle bir eserin ilmi
aragtirmalara konu yapilip istifade edilmesi biiyiikk bir ihtiyag olarak kendini

gostermektedir.



Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar adl1 eseri lizerinde
tahkik yapilmadan once sinirli diizeyde ve kapsamli olmayan bir yiiksek lisans ¢aligmasi
yapilmistir. Ancak s6z konusu tefsirin orijinalitesini tespit amaciyla yapilan tahkikin
ardindan bu eser saglikli ve derinlikli bir sekilde inceleme ve degerlendirmeyi hak

etmesi bu ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.
4. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLARI

Calismamiz ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Yusuf b. Hilal es-
Safedi’nin hayatina — bu konuda kaynaklardaki bilgilerin yetersizligi nedeniyle- kisa bir
sekilde deginilmis, akabinde miiellifin yasadigt donemin siyasi, sosyal ve ilmi
faaliyetleri tizerinde durulmustur. Zira belli bir donemde yasanilan siire¢ ve bu siirecin
beraberinde getirdigi imkan ve sartlarin yani sira siyasi, sosyal atmosfer de eser sahibi
miiellifi etkileyebilmektedir. Dolayisiyla bu boliim igerisinde Yasuf b. Hilal es-

Safedi’nin yasadigi donemi kisa bir sekilde 6zetlemeye calistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde ise Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin tefsirinde rivayet
ve dirdyet yoniinii muhtelif ana basliklar altinda 6rneklerle izah etmeye gayret ettik.
Kesfii’lI-Esrdar ve Hetkii’l-Estar in metodunun ortaya ¢ikarilmasi gayesiyle rivayet ve

dirayet yoniinii tespit etmek arastirmanin temelini olusturmaktadir.

Ugiincii boliimde ise tefsirin Ulimu’l-Kur’an cergevesinde degerlendirilmesine
calisilmig ve tefsirde s6z konusu Kur’an ilimlerinin nasil karsilik buldugu ve bu konuda

Safedi’nin degerlendirme ve izahlarin1 6rnekler esliginde ortaya koymaya gayret ettik.

Ortaya konan tezde Kesfii'l-Esrdar ve Hetkii’l-Estar’in Kur’an’1 tefsir metodu
tasvir, tahlil ve zaman zaman tenkit yontemleriyle ele alinmistir. Bu gergevede
arastirmada Oncelikle incelenen konularla ilgili alimin tefsirindeki goriislerinin tasvir ve
tahliline temas edilmis, yasadigi donem gergevesinde yeni ve Ozgiin goriisleri One
cikarilmig ve daha sonra soz konusu bulgular, tefsir ilminin verileri dogrultusunda

degerlendirmeye ve bazen de tenkide tabi tutulmaya ¢alisilmistir.
5. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Bu calismamizda yazim ve noktalama kurallar itibariyle Tiirk Dil Kurumu ve

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii‘niin tez yazim kurallarma uymaya 6zen



gosterdik. Arapca kokenli kelimelerin yazimi konusunda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi‘ni esas aldik. Ayetleri 6rnek verirken ihtiyac séz konusu olmadikca
orjinal Arapga metninden ziyade sadece mealleriyle yetindik. Cok uzun olan ve konuyla
dogrudan alakali olmayan ayetlere dipnotta yer verdik. Calismamizda gegen Arapca

ifadelerin anlamini parantez icerisinde ifade etmeye gayret ettik.

Calismamizda ihtiya¢ duydugumuz bilgileri asli kaynaklardan ulagsmaya gayret
ettik. S6z konusu metaryallerde gerekli bilgileri temin edemedigimiz takdirde ikinci
derecedeki kaynaklara basvurmaya galistirk. Ayetlerin meali konusunda referansimiz
Hayrettin Karaman, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici ve Sadrettin Giimiis’iin
hazirladigi Kur’an Yolu Meali olmustur. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’ten referansta

bulunurken http:// www. kutsalkitap.org. adl internet sitesi kaynak olarak kullanilmistir.

Tezi olusturan asil malzeme, dogal olarak arastirmanin ana kaynagi Yasuf b.
Hilal es-Safedi’nin Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar’dir. Tezin birinci bolimiini teskil
edenYusuf b. Hilal es-Safedi’nin hayati ve yasadigi doneme dair sosyal, siyasi ve ilmi
konularin islenmesinde yogun olarak Islam tarihi ve biyografi kaynaklarmin asli ve
cagdas olanlarindan yararlanilmistir. Bu gergevede tarih ve biyografya sahasinda Ibnii’l-
Esir’in (6l. 630/1233) el-Kdmil fi’t-Tarih, Bahaiiddin Ibn Seddad’m (6l. 632/1234) en-
Nevddirii’s-Sultaniyye ve’l-Mehdsinii’l-Yiisufiyye, Ahmed ez-Zehebi’in (6l. 748/1348)
Tarihu’l-Islam ve Vefeyatii'l-Mesdhir ve’l-A’ldm, Selahaddin Safedi’nin (61.764/1363)
Kitabu'l-Vifi bi’l-Vefeyat, Ebt Muhammed el-Makrizi’nin (6l. 845/1442) el-Meva ‘iz
ve'l-I ‘tibar bi-(fi) Zikri’l-Hitat ve'l-Asar ile es-Siilik li-Ma ‘vifeti Diiveli’l-Miilitk, Ton
Hacer el-Askalani’nin (6l. 852/1449) ed-Diirerii’-Kamine fi A ‘yani’[-Mi eti’s-Samine
ve Abdulkadir en-Nuaymi’nin (6l. 927/1521) ed-Daris fi tdarthi’l-Meddris gibi donemin
en onemli alimlerin eserlerinden istifade edilmistir. Ayrica ilgili konular1 tamamlayict

ve ikincil kaynak olarak DIA nin muhtelif maddelerinden yararlanilmstr.

Tezde s6z konusu edilen Temel Islam ilimleri’ne ait terimlerin ibn Faris’in (&l
395/1004) Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, Cevheri’nin (6l. 400/1009) es-Sthah’1, Ragib el-
Isfehani'nin (6. V./ Xl. yiizyihn ilk ceyregi) Miifredatii Elfazi’l-Kur’an’1, Ibn
Manzir’un (6l. 711/1311) Lisanii’l-Arab™, Ciircani’nin (6l. 816/1413) et-Ta rifdt’,
Tehanevi’nin (61.1158/1745 Kegsdfii Istilahdtii’l-Fiiniin™u, Zebidi’nin (6l. 1205/1791)

Tdcu’l-Ariis’u gibi temel kaynaklara dayandirilarak tanimlanmasina 6zen gosterilmistir.


https://islamansiklopedisi.org.tr/mucemu-mekayisil-luga

Tefsir ustliiyle ilgili bilgilerin temini noktasinda Bedriiddin Muhammed ez-
Zerkesi’nin (6l. 794/1292) el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur an, Stylti’nin (6l. 911/1505) el-
Itkan fi “Ulami’1-Kur’én, Muhammed Abdulazim Ziirkani’nin (61.1948) Mendhil fi
Ultimi’l-Kur’an, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi‘nin (61.1397/1977) et-Tefsiru ve’l-
Miifessiriin, Menna el-Kattan‘mn (61.1420/1999) Mebdhis fi Uliimi’l-Kurdn adh

calismalara miiracaat edilmistir.

Kur‘an tefsiriyle alakali olarak miifessrin Kesfii'l-Esrdr ve Hetkii’[-Estar isimli
tefsirinin yani sira Taberi’nin (6l. 310/923) Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn,
Razi’nin (6l. 606/1210) Mefitihu'I-Gayb, Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-Kessdf ‘an
Haka'iki Gavami zi’t-Tenzil, Ton Kesirnin (6l. 774/1373) Tefsiru ' I-Kur"dni “'I-Azim,
Matiiridi’nin (6. 333/944) Tevildtii Ehli’s-Stinne, ibn Astr’un (1. 1973) et-Tahrir ve t-

Tenvir gibi eserlerinden istifade edilmistir.

Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar’da gegen ve tez ¢alismasinda yer alan hadis
rivayetlerinin, temel hadis kaynaklarindaki yerlerinin gosterilmesi amaciyla Sahih-i
Buhari, Sahih-i Muslim, Siinen-i Ebii Daviid, Stinen-i Tirmizi, Siinen-i Nesdi, Stinen-i
Ibn Mdce, Miisned-i Anmed b. Hanbel” ile Imam Malik’in (81.179/795) el-Muvatta’sina

basvurulmustur.

Kelami konularda Ibn Abdilcebbar’in (8l. 415/1025) Serhu’I-Usili’l-Hamse, el-
Bakillani’nin  (6l. 403/1013) Temhidii’l-Evdil fi Telhisi’d-Deldil, Nureddin es-
Sabani’nin (6l. 580/1184) el-Kifdye fi’l-Hiddye, Sehristani’nin (6l. 548/1153) el-Milel
ve 'n-Nihal, en-Nesefi’nin (6l. 508/1115) Tebsrati’l-Edille, Matiiridi’nin Kitdbii 't-

Tevhid, Razi’nin Ismetii’I-Enbiyad gibi kaynaklardan yararlanilmistir.

Fikih ve fikih usiliiyle alakali konularda en ¢ok Amidi’nin (6l. 631/1233) el-
Thkam”1, Abdiilkerim Zeydan’in (8l. 2014) el-Veciz’i, ibn Hiimam’m (6l. 861/1457)
Fethu 'I-Kadir’i, Tbn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ‘nin (5l. 456/1064) el-Muhalld, es-
Serahsi nin (61. 483/1090) el-Mebsiit gibi eserlere bagvurulmustur.

Tasavvufi konularda ise Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6l. 638/1240) el-
Fiitahatii’I-Mekkiyye’si, Sadreddin Konevi'nin (6l. 673/1274) Miftahu’l-Gaybi’l-Cem’
ve 'l-Vuciid 'u, EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi’nin (6l. 320/932)
Hatmii’l-Evliya’ gibi kaynaklardan istifade edilmistir.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-itkan
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-itkan
https://islamansiklopedisi.org.tr/camiul-beyan-an-tevili-ayil-kuran
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-futuhatul-mekkiyye
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-futuhatul-mekkiyye

Ahlaki konularda ise ibn Miskeveyh’in (6l. 421/1030) Tehzibii’l-Ahldk adh

eserine basvurulmustur.

6. TEFSIR UZERINDE YAPILAN CALISMALAR

Kesfii’'l-Esrar ve Hetkii’l-Estar adli tefsirin Bahattin Dartma tarafindan tahkikli
basimi yapilmadan once iizerinde bazi makalelerin yazildigi ve yiiksek lisans tezi
diizeyinde ¢aligmanin yapildig1 goriilmektedir. Bugiine kadar ilgili eser {lizerinde yapilan

calismalari telif tarihi 6nce olandan baglamak suretiyle ele almaya ¢alisacagiz.
6.1. isari Tefsir Ekolii

S6z konusu yayin, Siileyman Ates tarafindan 1974 yilinda yapilmis olup kitabin
196-2004 sayfalar1 arasinda Kesfii'I-Esrdr 1n bazi niishalar tizerinde yapilan ¢alismay1
icermektedir. Safedi’nin tefsirinin 6zellikleri, metodu ve bazi ayetlerin tefsirine dair

ozet bilgilerin yer aldig1 bir ¢alismadr.*

6.2.“Ebu’l-Fedail Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-

Estar Adh Tefsirinin incelenmesi”

Murat Yildiz tarafindan 2003 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii biinyesinde yapilan yiiz on alti sayfadan olusan yiiksek lisans
tezidir.2 Murat Yildiz’in bu ¢alismas1 Kesfii I-Esrdr’a miinhasir bir tez olmas1 yoniiyle
onem arz etmektedir. Bahattin Dartma tarafindan farkli niishalar incelenmek suretiyle
2019 yilinda 5 cilt olarak nesredilen bu eser, daha derinlikli ve ilgili eserin kimligini ve
Kur’an’1 anlama metodunu yansitmasi baglaminda derli toplu bir ¢alismay1 hak ettigi
diisiincesiyle ve farkli bir bakis agisiyla bu eser iizerinde yeni bir ¢alismanin faydali

olacagi kanaati hasil olmustur.
6.3. Yazma Tefsir Literatiirii

Siileyman Mollaibrahimoglu tarafindan kaleme alinan ve 2007 yilinda basilan

eserin 251-260 sayfalar1 arasinda Safedi’nin kisa biyografisi, tefsirinin 6zellikleri, kay-

Siileyman Ates, Isdri Tefsir Ekolii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 196-204.

2 bk. Murat Yildiz, Ebii’[-Feddil Yisuf b. Hildl es-Safedi’nin “Kesfii’l-Esrdr ve Hetkii'l-Estdr” Adl
Tefsirinin Incelenmesi (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi 2003).



naklar1 ve bazi niishalarina dair 6rnek metinler gibi hususlari ihtiva etmekte olup sz

konusu Kitap yedi yiiz altmis bes sayfadan olusmaktadir.®
6.4. Yasuf ibn Hilal es-Safedi ve Kur’an Yorumu

Ahmad Mukhtar Adam tarafindan 2021 yilinda Maramara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii blinyesinde yapilan iki yliz yetmis sayfadan olusan bir doktora tezi-
dir. Danigmanliin1 Bahattin Dartma’nin yaptig1 bu tez, dort boliimden miitesekkil olup,
ilk boliimii yaklasik altmis sayfadan olusmakta ve miifessirin yasadig1 ¢evre ve kendi
sahsi ve ilmi hiiviyetine iligkin bilgiler icermektedir. Geri kalan takriben iki yiiz sayfada
ise Kesfii I-Esrdr’m rivayet, dirdyet ve ulimu’l-Kur’an yénii ele alinmaya ¢alistimistir.
Bu doktara calismasinin ayn1 zamanda kitap olarak basimi da yapilmigtir.®

Biz “Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin “Kesfii 'I-Esrdr ve Hetkii’l-Estar” Adli Eseri-
nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi’ni tez konusu yapmadan evvel internet ortaminda
YOK’iin https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tarama.jsp ve ISAM”’1in
http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php adli adreslerden gerekli arastirma ve
incelemeleri yaptik ve sadece yukarida zikrettigimiz Murat Yildiz’a ait “Ebu’l-Fedail
Yusuf b. Hildl es-Safedi nin Kesfii'I-Esrdr ve Hetkii'I-Estar Adl Tefsirinin Incelenmesi”
adiyla yiiksek lisans calismasinin yapildigi tespitine ulastik. Buna mukabil “Yusuf b.
Hilal es-Safedi’nin “Kesfii 'I-Esrar ve Hetkii’l-Estar” Adli Kur’an’t Yorumlama Y 6nte-
mi” 1simli doktora ¢alismamiza baglayip bitirmeye yakin bir zaman zarfinda Ahmad
Mukhtar Adam’m “Yusuf Ibn Hilal es-Safedi ve Kur’én Yorumu” adli bir doktora ¢a-
lismasinin tamamlandigini 6grenmis olduk.

Akademik ¢alismalarda 6zgiinliik ¢ok onemli bir kriterdir. Bu ¢ercevede yapilan
caligmalarda yeni fikirlerin sunulmasi, akademik sahaya yeni bir bakis acis1 getirmesi
s0z konusu calismayr onemli kilmaktadir. Tez arastirmamiz olan Kesfii 'I-Esrdr'in
Kur’an’1t yorumlama yontemi adli doktora calismasi, zikrettigimiz diger doktora calis-
masindan icerik olarak bazi noktalarda farkli 6zellikleri barindirdigini sdyleyebiliriz.

Bunlardan bazilarini su sekilde zikredebiliriz.

8 Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii (Istanbul: Damla Yaymevi, 2007), 251-60.

4 Ahmad Mukhtar Adam, Yisuf Ibn Hildl es-Safedi ve Kur’dn Yorumu (Istanbul: Maramara  Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021).
> Ahmad Mukhtar Adam, Yusuf b. Hilal es-Safedi ve Kuran Yorumu (b.y.: Kitabi Yaymevi, 2023).


https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tarama.jsp

Kesfii’l-Esrar, dirdyet tefsiri olmasi hasebiyle icerik olarak kelam konular1 daha
yogun Slcekte ele alinmaktadir. Bu ¢ergevede Ahmad Mukhtar’in “Ydsuf Ibn Hilal es-
Safedi ve Kur’an Yorumu” adli tezinde deginilmedigi veya yiizeysel olarak ifade edil-
digi ancak miifessirin 6zellikle lizerinde durdugu imanin mahiyeti, isim ve miisemma,
alemin yaratiligi, birinci ve ikinci 6liim, rii’yetullah, hasrin mahiyeti ve cehennemin
ebediligi gibi miifessirin yasadigi donemde giindem olmus kelami konular1 ¢alismamiz-
da genis bir sekilde yansitmaya calistik.

Miifessirin mutasavvif olmasindan dolay1 birgok ayet ve onunla baglantili konu-
lar1 isari boyutta yorumladigi goriilmektedir. S6z konusu tezde temas edilmedigi halde
calismamizda oOzellikle tasvvufi baglamda harfler, esma-i hiisna, vahdet-i viictd,
velayet, muhabbetullah ve 6liim gibi 6ne ¢ikan konular ele alinmistir.

Kesfii’l-Esrar izerinde Ahmad Mukhtar Adam tarafindan gerceklestirilen tez ca-
lismasinda miifessirin ele aldig1 ahlak konusuna dair herhangi bir degerlendirme ve tah-
lile yer verilmedigi goriilmistiir. Gergeklestirdigimiz ¢alismada ise bu konuya temas
ederek alimin ahlak anlayigina gesitli noktalardan temas edilmistir.

Miiellifin edip bir kimlige sahip olmasindan dolay1 eserinde siir sanatina sik sik
yer verdigi ve ayetlerin tefsirinde siirle istishatta bulundugu goriilmektedir. Tezimizde
alimin mezk(r yonii farkli acilardan ifade edilmistir. “Ydsuf ibn Hilal es-Safedi ve
Kur’an Yorumu” adli ¢alismada ise bu konuya temas edilmedigi miisahede edilmistir.

Mezklr tezden farkli olarak miifessirin fikih anlayisini klasik furi-1 fikihtaki
taksime uygun bir sekilde ibadat, muamelat ve ukabat olarak belirginlestirmeye caligtik.
Miifessirin bu konuda kisas ve miras konular1 disinda zekat ve kasr-1 salat ve orta na-

maz gibi hususlardaki sira dis1 goriislerine ¢alismamizda temas edilmistir.
6.5. Safedi’nin Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l Estar Adh Tefsirinde Hiristiyanhk

2022 yilinda Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinye-
sinde Biisra Kaya tarafindan hazirlanan yiiksek lisans diizeyinde bir calisma mahiyetin-
dedir. Yaklasik yiiz sayfalik bir hacme sahip olan ve ii¢ boliimden olusan s6z konusu
tezde Kegfii'I-Esrdr’da Hz. Meryem, Hz. Isa ve Hiristiyanlikla ilgili meselelerin tahlili
yapilmaktadir.®

® Biisra Kaya, Safedi’nin Kesfii'I-Esrdr Ve Hetkii’l Estar Adh Tefsirinde Huristiyanlik (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
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Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar hakkinda zikredilen ¢aligmalarin disinda Ahmad
Mukhtar Adam’in “Yusuf b. Hilal es-Safedi ve Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar Adh
Tefsirindeki Metodu”’ ve Enes Biiyiik’iin “Safedi’nin Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Yon-

»8 adl1 makale galismalari s6z konusudur. Ayrica Ishak Kizilaslan tara-

temine Yaklasimi
findan kaleme alinan “Safedi’nin Kesfii’l-Esrar ve Ebl Hayyan’in el-Bahrii’l-muhit
Isimli Tefsirlerindeki Kiraat Farkliliklarinin Kur’an’m Yorumlanmasma Katkisi” adli

kiraat konusunda mukayeseli bir makale ortaya konmustur.’

7 Ahmad Mukhtar Adam, “Yusuf b. Hilal es-Safedi ve Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar Adli Tefsirin-
deki Metodu”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 411(2020).
8 Enes Biiyiik, “Safedi’nin Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Yontemine Yaklasimi1”, Marife Dini Arastirma-
lar Dergisi 20 /1 (Haziran 2020).

Ishak Kizilaslan, “Safedi’nin Kesfii’l-esrar ve Ebti Hayyan’in el-Bahrii’l-muhit isimli Tefsirlerindeki
Kiraat Farkliliklarinin Kur’an’in Yorumlanmasima Katkis1”, Dergiabant 10/2( Kasim-2022).
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BIiRINCi BOLUM

YUSUF B. HILAL ES-SAFEDI’NIiN HAYATIL, iLMi
SAHSIYETI VE ESERLERI

1. HAYATI

Islam tarihi boyunca Kur’an tefsiri alaninda kaleme aldig1 eserlerle iz birakmis
cok degerli ilim adamlar1 yetismistir. Bu alimlerin bazilariin goriisleri, ilmi kariyerleri
ve sOhretleri miinasebetiyle bilinmekle beraber, kimileri ise ilmi yonden temayiiz
etmelerine ragmen gozden uzak kalmalar1 ve kendi donemlerindeki meshur alimlerin
golgelerinde kalmalart gibi birtakim sebeplerden dolayr hak ettikleri ilmi sohreti
yakalayamamigslardir. Bu bdliimde hicrl VII. yiizyilda yasamis ve ¢ok yonlii bir alim

olan Yusuf b. Hilal es-Safedi’yi incelemeye ¢alisacagiz.

Miiellifin asil adi Ebu’l-Berekat Cemaluddin Ytsuf b. Hilal es-Safedi’dir.
Lakab1 Cemaliiddin, kiinyesi ise Ebu’l-Fezail’dir.® Kendisi aslen Halepli olmasindan
miitevellid Halebi nisbesiyle anilir.! Ancak miiellif, hayatinin bir boliimiinii bugiin
Filistin bolgesinde yer alan Safed sehrinde gecirdigi i¢in kaynaklarda daha ¢ok Safedr
nishesiyle bilinmektedir.!? Fakir ve yoksullara karsi merhametiyle bilinen Safedi, cok
yonlii bir alim olmakla beraber asil meslegi tabiplik olup hastalara sifa veren ilaglarla
istigal etmesi hasebiyle fabib, fikih ilimine olan vukifiyeti cihetiyle fakih ve tasavvufa

olan ilgisi miinasebetiyle mutasavvif lakaplariyla da amlmistir.’® Ayrica miiellifin siire

10 Selahaddin Safedi, Kitdbu'l-vafi bi’l-vefeydit (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 29/164;
Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu’l-islim ve vefeydtii’l-meséhir ve'l-a’ldm, thk.
Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2000), 52/314; Mollaibrahimoglu, Yazma
Tefsir Literatiirii, 251.

11 Selahaddin es-Safedi, Kitabu I-Vafi, 29/164; Hayreddin Zirikli, el-4 ldm: Kdmusu Terdcim (Beyrut:
Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin, 2002), 8/256; Ates, Isdari Tefsir Ekolii, 167; Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir
Literatiirii, 251.

12 Selahaddin Safedi, 4 ydnu’l-asr ve a’vanu 'n-nasr, thk. Ali EbG Zeyd vd. (Suriye: Daru’l-Fikr, 1998),
5/671; Kasim b. Kutluboga, Tdcii t-Terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yasuf (Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1992), 321: Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur Supplementband (GAL
Suppl.) (Leiden: E.J. Brill, 1937), 1/738; Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 197; Mollaibrahimoglu, Yazma Tef-
sir Literatiirii, 251.

13 Ahmet Isa, Mu’cemu’l-etibbd (Misir: Fethullah ilyas Nuri vd., 1942), 1/526; Zirikli, el-4 ldm, 8/256;
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ve edebiyata olan ilgi ve merakindan dolay1 ilmi mubhitte edib lakabiyla da anildigi
goriilmektedir. Safedi’nin bu sanatsal yonii, bagyapit niteligindeki eseri olan Kesfii’l-

Esrar ve Hetkii'I-Estar adl1 tefsirine de yansimistir.*

Miiellifimizin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda gerekli ve yeterli bilgiye
ulagilamasa da Halep’de dogdugu konusunda bir ittifakin oldugunu sdyleyebiliriz.'
Safedi’nin vefatina dair ilmi kaynaklarda sadece miistesrik Brockelmann (61.1956)
tarafindan 684/1286 tarihine isaret edilmistir.’® Tarihci Selahaddin Safedi’
(61.764/1363), biyografi alimi Hayrettin Zirikli'® (61.1976), Miisliimanlarin tip tarihine
dair calismalariyla tanman tarihgi Ahmed Isa Bek'® (6l. 1365/1946) ve tarih
arastirmacist Omer Riza Kehhale?® (61.1987) miiellifin 696/1296 tarihinde vefat ettigi
konusunda ittifak etmislerdir. ISAM tarafindan tahkik edilerek bes cilt halinde basilan
ve tlzerinde calistigimiz Kesfii'l-Esrdr ve Hetkii’l-Estar adli eserin takdiminde de
696/1296 tarihi esas alinmistir.* Dolayisiyla hicri 696 tarihi isabetli goziikmektedir.
Zira Safedi, eserini 686 yilinda Kahire’de temize ¢ekerek tamamladigini ifade
etmektedir.? Bu veriler 1s1¢inda Brockelmann’in vermis oldugu 684 tarihi mantik
cercevesinde miimkiin gorinmemektedir. Dolayisiyla Selahaddin Safedi, Hayrettin
Zirikli, Ahmed Isa Bek ve Omer Riza Kehhale‘nin Safedi’nin vefatina iliskin vermis

olduklar1 696/1296 tarih mantikl1 ve isabetli goriilmektedir.

Kaynaklarda kendisi hakkinda kisith bilgilere sahip oldugumuz Safedi, ailesine
dair sadece oglu oldugunu tahmin ettigimiz Ahmed b. Yusuf b. Hilal es-Safedi

(61.737/1337) ile ilgili birtakim verilere ulasilmistir.?®> Ahmed b. Yasuf babasi gibi tib

Ates, Isari Tefsir Ekolii, 197; Bahattin Dartma, “Safedi ve Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar’1”, Kesfii 'I-
esrdr ve hetkii’l-estar (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2019), 1/13.

14 Selahaddin Safedi, Kitdbu I-Vafi, 29/164; Selahaddin Safedi, 4 'ydnu’l-asr, 5/672; Zirikli, el-4 ldm,
8/256; Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 197.

15 Zehebi, Tdrihu I-Isldm, 52/314.

16 Brockelmann, GAL Suppl, 1/738.

17 Selahaddin Safedi, Kitdabu I-Vafi, 29/164; Selahaddin Safedi, A ’ydnu’l-asr, 5/672.

18 Zirikli, el-4lam, 8/256.

19 Ahmet Isa, Mu’'cemu’I-etibbd, 1/526.

Omer Riza Kehhale, Mu 'cemii’l-miiellifin: Terdciimii musannifi’I-kiitiibi’l-arabiyye (Beyrut: Mektebe-

tii’l-Miisenna-Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 13/340.

2l Dartma, “Safedi ve Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar’1”, 13.

22 yusuf b. Hilal Safedi, Kegfii l-esrdr ve hetkii 'l-estdr, 4/654.

23 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii'I-kdmine fi a ‘yani’l-mi’eti’s-
samine, thk. Muhammed Abdiilmuid Dan (Hindistan: Meclisii Daireti’l-Me’arifi’l-Osmaniyye, 1972),
6/244; Ebi’l-Mehasin Cemaliddin Yasuf b. Tagriberdi, el-Menhelii’s-sifi ve’l-miistevfi ba ‘de’l-vdfi,
thk. Muhammed Muhammed Emin (Kahire: el-Hey’etii’l-Misrtyyetii’l-Ammetii lil-Kiitiib, ts.), 2/279.
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ilmine ve siir sanatina vukafiyetiyle 6ne ¢ikmis ve yasadigi donemin hiikiimdarlarina tip
hizmeti sunmus, bu kapsamda onun bir nevi tibbi klinik statiisiinde olan Mansir

Bimaristan’inda tabiplik gorevini ifa ettigi anlasilmaktadir.?*

Ayrica burada bir hususun altni ¢izmekte fayda var. islam tarihi ve biyografi
kaynaklarinda miifessirimiz Safedi ile ayn1 donemde yasamis ve ayni tarihte vefat
etmis, Kur’an’1 anlama noktasinda ileri diizeyede anlayis ve zeka kabiliyetine sahip
oldugu dile getirilen Yusuf b. Hibetullah el-Israili es-Safedi’den de bahsedilmektedir.?®
Isim, kiinye ve vefat tarihlerinin benzerlik tasimasi, sdz konusu sahsin miifessir
Safedi’yle ayni kisi olma ihtimalini akillara getirse de, bu konuda somut ve ikna edici
delillerin s6z konusu olmamasi bu sahsin, tefsiri lizerinde ¢alistigimiz Safedi ile ayni

kisi olup olmama konusunda kesin bir hiikme varilmasini engellemektedir.
2. YASADIGI DONEM

Miiellif Safedi’yi daha iyi tanima adina onun yasadigi donem ve cografyaya dair
birtakim bilgilere miiracat etmek gerekmektedir. Bilindigi iizere insan tek basina
yasayan bir varliktan 6te sosyal yonii agir basan bir canli hiiviyetindedir. Dolayisiyla
sosyolojik bir varlik olmas itibariyle insanin sahsiyeti lizerinde yasadigi cografyanin,
toplumun ve kiiltiiriin etkisi gérmezlikten gelinemez. Insanin; dini, ictimai, fikri ve
kiiltiirel hayatinin sekillenmesinde 6zelde aile, arkadas, egitim kurumlar1 ve gevresinin
onemi ve etkisi tartisgilmaz bir gercektir.?® Sosyal gevrenin insamin kisiligi iizerinde
etkisine dikkat ¢cekmek iizere Kur’an’da “Ey Iman edenler! Allah’in emirlerine karsi

gelmekten sakinin ve sadiklarla beraber olunuz.”’?" buyrulmaktadir.

Alimin hayatina bakildigi zaman, yasadigi cografyadan ve toplumdan
etkilendigi goriilmektedir. Dogdugu ve hayatinin belli bir boliimiiniin gectigi Safed
sehrinin niifus yapisi itibariyle kozmopolitik bir yapiya sahip olmasi ve bununla beraber
onun Misir’a ve Kudiis’e yaptig1 ilmi seyehatlerin, miifessiri ilmi ve kiiltiirel agidan

gelismesine ve ufkunun bu ydnde genislemesine katki sagladigi anlasiimaktadir.

24 Selahaddin es-Safedi, 4 'ydnu l-asr, 4/435-436.

5 Selahaddin es-Safedi, Kitdabu I-vafi, 29/164; Zehebi, Tarihu I-Islam, 52/314-315.

%6 Osman Kara, “Kur’an’a Gore Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, Sakarya Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi 14/25 (2012), 13-16.

2T et-Tevbe 9/119.
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Bundan dolay1 miiellifin yasadigi donemin siyasi, ictimai ve ilmi altmosferini bilmek
gerekmektedir. Sonugta Safedi’nin hayatinda 6nemli bir yeri olan Safed ve Halep

sehirlerinin tarihi serencamindan bahsetmek bu kapsamda isabetli olacaktir.

2.1. Safed Sehri

Safedi’nin dogum tarihi vesikalarda gegmese de vefat tarihini 696/1296 olarak
esas aldigimizda?® hicri VII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam cografyasinin
merkezi olarak bilinen Suriye, Filistin Misir ve Hicaz gibi bolgelerde o giinkii Islam
diinyasmin lideri konumunda olan Memlikler (648-923/1250-1517) devleti hiikiim
stirmekteydi. Miiellifin hayatinin belli bir doneminin gectigi anlagilan Safed sehri ise
Sam bolgesine bagli eyalet konumunda bir yerlesim yeriydi. Bugiin Israil devletinin
kuzey bolgesinde yer alan Safed sehrinin kuzey batisinda Liibnan, giiney dogusunda
Urdiin devleti yer almaktadir. S6z konusu sehir, Yukar1 Celile sehrinin 50 km
dogusunda, Taberiye goliiniin kuzeyinde, deniz seviyesinden yaklastk 840 m
yiikseklikteki bir tepenin iizerinde yer alan ve tarihi kalesinin eteklerine kurulu bir
yerlesim yeridir.?° Tarihi kaynaklarda bu sehrin yerlesim yeri olarak kurulusunun ne
zamana tesadif ettigine dair net bir bilgiye rastlanmazken, bu sehrin adi ilk olarak

miladi II. ylizyildan itibaren zikredilmeye baslandigi bilinmektedir.*

Safed sehrinin kelime itibariyle kokenine dair zikredilen birtakim gorisler, bu
sehrin tarihi ve cografi konumu hakkinda bazi veriler ortaya koymaktadir. Bu baglamda

sehrin ismi olan Safed kelimesinin kokenine yonelik kaynaklarda “sefat” ve “safed”

(1as) seklinde iki farkli goriise rastlamak miimkiindiir. S6z konusu yerlesim yerinin

yiiksek ve sabit bir tepede bulunmasindan miilhem Yahudi kaynaklarinda bu bdlgenin

“sefat” seklinde telaffuz edildigi seklinde bir degerlendirme mevcuttur. Diger goriise

28 Safedi’nin 6liim tarihine iliskin farkli rivayet ve goriisleri 5nceden ifade etmistik.

2 Tarihi kaynaklarda Safed sehrine bagh aralarinda Akka, Nésira, Taberiye ve Tebnin gibi yaklasik on
adet yerlesim yerinin varligindan bahsedilmektedir. bk. Muhammed Abdurrahman Osmani, Tdrihu
Safed, thk. Siiheyl Zekkar (b.y.: et-Tekvin 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 2009), 117-123.

% Bahaeddin Ibn Seddad, en-Nevddiri’s-Sultdniyye, thk. Cemaleddin es-Seyyal, (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1994), 152; Sihabiiddin (Ebii’l-Abbas) Ahmed b. Yahya b. Fazlillah el-Omerd, et-Ta rif bi’l-
mustalahi’s-serif, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1977),
101, 236; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Kalkasendi , Subku 'l-a ‘sd fi sind ‘ati’l-ingd (Bey-
rut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, ts.), 4/154-155; Mustafa Murad ed-Debbag, Bilddiina Filisitin (Kafr Qa-
ra: Daru’l-Hiida, 1991), F1/615-616; Ersin Giirsoy, “Safed”, DIA (istanbul: TDV islam Arastirmalar
Merkezi, 2008), 35/445; J. H. Kramers, “Safed”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Ba-
simevi, 1980), 10/48.
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gore ise soz konusu sehrin, Arapg¢a’da hediye anlamimna gelen “safed” (4i-)

kelimesinden tiiretildigi ve bu anlamda bolgeye sahip olan dénemin hagli krallarinin
Safed bolgesini sovalyelere hediye kabilinden vermelerinden dolay1 bu ismi aldig: ifade
edilmektedir.!

Miladi XIII. vyiizylldan 6nce s6z konusu sehirle ilgili Islami ve Arap
kaynaklarinda herhangi bir bilgiye rastlanmamakla birlikte, 6zellikle eski Roma’da
“Sepht” ve Yahudi kaynaklarinda “Sephat” scklinde ifadelerin  gectigi
zikredilmektedir.®? Dolayisiyla mezkir sehrin Hiristiyan ve Yahudilikte tarihi bir 6neme
sahip olmasi acisindan bu durum dikkat ¢ekmektedir.>®* Buna mukabil kaynaklarda
Safed’in, islam’in ilk donemlerinde Miisliimanlarm hakimiyetinde olan bir yerlesim
yeri olmadigina isaret etmektedir. Zira Islam tarihinde ilk olarak Safed sehrinin
fethedilmesi Hz. Omer donemine dayanmaktadir. O donemde bu sehir Filistin bdlgesine
dahil bir yerlesim yeriydi.* Miiellifimiz Safedi’nin yasadigi Safed sehri, hicri XIII.
yiizy1la kadar tarihi seyir igerisinde sirasiyla Emevi, Abbasi, Tolunogullari, ihsidiler,
Fatimiler, Selguklular, Eyyubiler ve Memliikler gibi devletlerin hakimiyeti altina

girmigtir.®

Tarihi vesikalarda Safed sehrinden bahsedilirken kale sehri olarak meshur
olmasinda 1. Hag¢li Seferi’nden sonra kurulan Kudiis Hacli Kralligi’nin Filistin bolgesi
sahillerindeki sehirleri miisliimanlara karsi emniyete almak gayesiyle baslatmis oldugu
kale ingaat1 faaliyetlerinin roliinii unutmamak gerekir. Bu baglamda Akka sehrinin tam
anlamiyla korunakli bir konuma kavusmasi igin yiiksek bir tepe tizerinde bulunan Safed
bolgesine bir hisar inga edilmistir. Selahaddin Eyyubi 1188’de Safed sehrini kusatma
sonucunda anlagsmayla teslim aldiktan sonra 1119 veya 1120 yilinda bu kaleyi giivenlik

gerekgesiyle yiktirmistir. Misir’da tesis edilen Memliikliiler devletinin ger¢ek kurucusu

81 Kalkasandi, Subhu’l-a ‘sd, 4/154; J. H. Kramers, “Safed”, 10/48.

32 Mustafa ed-Debbag, Bilddiind Filisitin, 1/669; Kramers, “Safed”, 10/48.

33 Kaynaklarda Yahudi ve Hiristiyanlarm Safed sehrine kutsiyet atfetmelerinde, bu sehre bagli Nasira ve
Zenar yerlesim yerlerine verilen 6nemden kaynaklandigi zikredilmektedir. Zira Yahudilerce Nasira,
Tevrat’ta zikredilen kadim bir yer olarak anlatilmaktadir. Ayni1 sekilde Zenar bolgesi ise Hz. Yakib ve
Yisuf Peygamberlere ait hatiralara ev sahipligi yapmasindan miitevellit Yahudiler tarafindan her yil
bu bolgeler ziyaret edildigi ifade edilmektedir. Ayrica vesikalarda Nasira’nin, Hiristiyanlarca Hz.
Isa’nin dogup biiyiidiigii yer olmasi cihetiyle dini simgesi olan kutsal bir mekéan oldugu vurgulanmak-
tadir. bk. Osmandi, Tarihu Safed, 18-22.

3 M. Lutfullah Karaman, “Filistin”, DI4, 13/91.

%5 Abdurrahman Osmani, Tdrihu Safed, 218-221; Giirsoy,“Safed”, 35/445; Karaman, “Filisitin” , 13/ 91.
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ve onde gelen hiikkiimdarlarindan |. Sultan Baybars 1266 bu sehri Haglilar’dan tekrar

geri almistir.®

Osmanli devleti zamaninda s6z konusu sehir, Yavuz Sultan Selim Han’in 1516
Mercidabik zaferinden sonra diger Filistin sehirleri gibi Safed sehri de savassiz olarak
ele gecirilmistir ve I. Diinya Savasi’nin ardindan 1918 yilinda ingilizler tarafindan isgal
edilmistir.¥” Bugiin Safed sehri 1492°de Ispanya’dan kovulan Yahudilerin, o tarihte
Osmanli Devleti’nin bir toprak pargasi olan Filistin’e yerlesmesi miinasebetiyle zamanla
Kabala tarikatinin merkezi olmustur. Ayrica Safed, Museviligin dort kutsal sehrinden

birisi olup Yahudiler i¢in hac yeri konumunda kutsal bir yerdir.3

2.2. Halep Sehri

Miellifin Safed nisbesiyle meshur olmasma ragmen dogdugu ve hayatinin
bliylik bir bolimiiniin gectigi Halep, diinyanin en kadim schirlerinden birisidir.
Yiizyillar boyunca Ortadogu’nun en 6nemli siyasi, kiiltiirel ve ticarl merkezlerinden biri
kabul edilen bu sehir, Suriye’nin kuzeyinde yer alan, Anadolu’dan Mezopotamya’ya ve
Akdeniz’den Iran’a giden ana yollarin kavsaginda kurulmus jeopolitik ve stratejik

konuma sahip olan bir yerlesim yeridir.*

Halep sehrinin tarih sahnesinde ilk olarak anilmasi, milattan once III bin yilinda
Akkad tabletlerinde Halaba, Halman veya Halwan gibi isimlerle yazili olarak kargimiza
cikmaktadir.** Tarih boyunca Hitit, Asur, Pers gibi birgok medeniyetin hakimiyetine
girmis olan bu kadim sehir, Romalilar ve Bizanshlar doneminde ise bir¢ok Kilise ve

kutsal mekanlara ayn1 zamanda ev sahipligi yapmaktaydi.** Halep sehri ve havalisi

% EbG Muhammed Makrizi, es-Siiliik li-ma ‘rifeti diiveli’l-miilitk, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Bey-
rut: Darul-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1997), 2/34-35; Ebu’l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed
el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1997), 10/61; Bahaeddin ibn Seddad, en-Nevddiru 's-sultaniye ve’l-mehdsinii’l-Yusiifiye, 152;
el-Kalkasendi, Subku ’l-a ‘sd, 7/164-165; Guirsoy,“Safed”, 35/445-46; Kramers, “Safed”, 10/48.

37 Giirsoy, “Safed”, 35/446; Kramers, “Safed”, 10/ 49; Karaman, “Filisitin”, 13/92.

3 Kramers, “Safed”, 10/48; Kiirsad Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergis 1/4 (2012), 7-18.

3 Sihabiiddin Ahmed b. Yahya b. Fazlullah Omeri, Mesdlikii'l-ebsar fi memaliki’l-emsdr (Abu Dabi:
Mecmeu’s-Sekafi, 1423), 3/535; Talip Yazici, “Halep ”, DI4, 15/239; Jean Sauvaget, “Halep”, MEB
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 5/117.

40 Sauvaget, “Halep”, 5/117.

4 Ebi Abdillah Izziiddin Muhammed b. Ali b. Ibrahim b. Seddad el-Ensari el-Halebi, el-4 ‘ldku I-hatire
[t zikri merd’i’s-sam ve’l-Cezire, thk. Yahya Zekeriyya Abbare (Suriye: Vizaretii’s-Sekafeti’s-Siriyye,
1991), 1/78.

Yazici, “Halep ”, 15/240; Sauvaget, “Halep” 15/119.
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gerek stratejik konuma ve gerekse verimli topraklara sahip olmasi gibi birtakim
sebeplerden miitevellit, tarih boyunca bircok miicadele ve rekabetin odagi haline
gelmistir. Hz. Omer déneminde Bizanshilardan fethedilerek teslim alman bu sehir,
Emeviler ve Abbasiler devrinde siradan bir sinir kenti olarak muamele goérmiis ve
Abbasi devletinin hakimiyeti zayiflamasi sonucu sirasiyla Tulunogullari, Thsidiler,

Hamdéaniler ve Fatimilerin hakimiyeti altina girmistir.*?

Memliik devletinin kurulus dénemine tekabiil eden siiregte Mogollar’in isitilaci
politikasinin hizla devam ettigi goriilmektedir. Bu donemde Bagdat, Mogollar
tarafindan Abbasiler’in elinden alinarak yagmalanmakla birlikte, s6z konusu devletin bu
yayilmaci anlayist, Suriye ve Misir’1 da ayni sekilde tehdit etmektedir. Halep sehri bu
sirecte Eyylbiler’in hakimiyeti altinda bulunmaktadir. Aynicaliit savasi sonrasinda
Memliik devletinin Mogollora’a kars1 elde ettigi zaferin bir sonucu olarak Halep’te

hakimiyetini saglayarak orada naiplik teskilatin1 tesis etmislerdir.*®

Haleb sehri 6zellikle Miisliimanlarin hakimiyetinde oldugu dénemlerde Hagli ve
Bizans saldirilar karsisinda 6nemli bir direng ve harekat tissii olmustir. Zira bu sehir,
kalesiyle sahip oldugu tiim savunma avantajlar1 sayesinde Selguklu doneminde Tiirk-
Islam kalesi olarak anilmis ve haglilarla miicadelede etkin rol oynamistir. S6z konusu
sehir Islam Tarihi'nde cesitli devletlere 6nemli merkezlik yapmis, 6zellikle
Selguklular’in hakimiyetiyle birlikte ehemmiyetini giderek artirmistir.** Osmanli Devleti
doneminde Memliikler’in hakimiyetinde olan s6z konusu sehir, Yavuz Sultan Selim
Han tarafindan Mercidabik savasiyla teslim alinmistir. Mezkir sehir bu dénemden
itibaren tarihinde rastlanmayacak tiirden bir gelismeye ve en parlak déonemini yagsamaya
baslamistir. Halep sehri I. Diinya Savasi’ndan sonra Osmanli devletinin elinden

cikmigtir.*®

42 ibnii’l-Adim, Ziibdetii’I-Haleb min tdrihi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 15, 23, 28,
29, 67-68, 121; Ebii’l-Ferec ibnii’l-ibrd, Tarihu muhtasari’d-diivel, thk. Antuvan Salihani el-Yesii
(Beyrut: Daru’s-Sark, 1992), 101.

4 Yisuf b. Tagriberdi, en-Nucumu z-zahire (Misir: Daru’1-Kiitiib, ts.), 7/74-89; Ismail Yigit, “Kutuz”,
DIA, 26/500-501.

4 Yazici, “Halep”, 15/239-44; Sauvaget, “Halep”, 15/117-22; Hakk1 Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DI4,
1/45-49; Nasuhi Unal Karaaslan, “Hamdaniler”, DI4, 15/446-47; Necmettin Ayan-Firdevs Ozen,
Tarihsel Siireg iginde Selguklular Devrinde Haleb Kalesi”, Turkish Studies (Elektronik) 12/1(2017),
33-54.

4 Yazici, “Halep”, 15/239-44; Sauvaget, “Halep”, 15/117-22; Abdulcelil Isik, “Haglilarla Miicadelede
Halep Sehrinin Rolii ve Onemi”, Avrasya Sosyal Ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 3/3 (2019), 11-
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2.3. Siyasi Durum

Daha o6nceden de ifade ettigimiz gibi miellifin yasadigi donemde Safed ve
Halep sehirlerinin de iginde yer aldigi Sam ve Filistin bolgesi Once Zengiler,
Eyytbilerin ardindan Memliiklerin idaresi altinda hiikiim siirmekteydi. Bu donemde
tagra teskilat1 yapisi igerisinde en onemli bolge “Memleketii’s-Sam” veya “Biladii’s-
Sam” olarak isimlendirilen Suriye idi. Bu bolgenin yonetim sistemi naiblik esasina
dayaniyordu. Buna gore ilgili bolgenin yonetiminden sorumlu naibler “naibiis’s-saltana”
ismiyle Suriye bolgesinde, bazi kaynaklarda alti veya yine bazilarina goére sekiz
naiblikle idare edilirdi. Bunlar 6nem sirasiyla Dimagk (Sam), Haleb, Trablussam, Hama,

Safed ve Kerek idi. Bu naibliklere Humus ve Gazze’yi de ekleyen kaynaklar vardir.*

Safedi’nin yasadig1 topraklara hakim olan Memliikler devleti Islam Tarihi’nde
onemli misyonlar yiikklenmis Miisliiman Tirk devletlerinden birisi kabul edilmektedir.
Tarihi kaynaklarda Memliikler, Tiirk ve Cerkez ya da baska bir ifadeyle Bahri ve Burci
Memliikler seklinde iki donemde ele alinmaktadir.*” 1250 yilinda kurulup 1382 yilinda
tarih sahnesindeki Omriinii tamamlayan Tirk Memliik devletinden sonra 1517 yilina
kadar Cerkez Memliik devleti bdlgede hakimiyetini devam ettirmistir. Islam tarihi
kaynaklarinda genel olarak Memliik devletinin Misir, Suriye ve Hicaz bolgesinde
hiikiim siirdigli ifade edilmektedir. Safedi’nin yasadigi donem ve cografyada Tiirk
Memliikler’inden once Eyy(ibi hiikiimranliginin son donemleri yasanmakta iken el-
Melikii’s-Salih Necmeddin Eyyiib (637-647/1240-1249) ve ardindan el-Melikii’l-
Muazzam Turan Sah’in (647-648/1250) vefat etmesiyle Misir’da Eyyiibiler dénemi

fiilen sona ermis ve Tiirk Memliikler donemi baslamistr.*®

Safedi’nin 6zellikle ilmi faaliyetlerini yogunlastirdig1 ve vefatina kadar gecen
hicri VII. yiizyiln ikinci yarisi, Memliikk devletinin kurulus ve teskilatlanmasini
tamamlayip gelismeye bagladigi bir doneme tekabiil etmektedir. Taht miicadelelerinin
yogun bir sekilde yasandig1 ve bu sebeple sik sik iktidarin degistigi bu donemde iki
Memliik sultaninin isminden bahsetmek gerekmektedir. Bunlardan birisi el-Melikii’l-

18.

% Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Talib el-Ensari ed-Dimaski, Nuhbetii 'd-dehr fi ‘aca’ibi’l-
ber ve’l-bajr (St. Petersburg: Matbaatii’l-Akademi’l-impratoriyye, 1865), 193-213.
Osmani, Tdrihu Safed, 3; Fatih Yahya Ayaz, Memliikliiler (Istanbul: ISAM, 2015), 101.

47 Ayaz, Memliikliiler, 25.

48 Makrizi, es-Siilitk, 1/459, 511; Ismail Yigit, “Memliikler”, DA, 29/90; Ayaz, Memliikliiler, 27.
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Muzaffer Seyfeddin Kutuz (657-658/1259-1260) olup kisa bir siire sultanlik yapmasina
ragmen bu siirecte Onemli basarilar kazanmistir. Kutuz, tarihin akisini degistiren
Aynicalat Savasi’nda (658 /1260) Mogollar’a kars1 6nemli bir zafer elde etmistir. Onun
elde ettigi bu biiyiikk zaferle Mogol devletinin tahripkar ilerleyisinin durdurulmasi
yaninda Islam diinyasinda meydana gelebilecek muhtemel bir Mogol istilasinin da
Online gecilmistir. Boylelikle bu zaferle Suriye topraklari biiyiikk oranda Memlik

devletinin egemenligine gegmistir.*®

Memliikler doneminde iz birakmis, bu devletin ger¢ek kurucu ve biiyiik
hiikiimdarlarindan kabul edilen bir baska sultan ise I. Baybars olarak bilinen el-
Melikii’z-Zahir ~ Baybars  el-Bundukdari’dir ~ (658-676/1260-1277). Memliikler
doneminde uzun siire hiikimdarlik yapan |. Baybars, devletinin teskilatlanmasinda
onemli yeniliklere imza atmasmin yami sira, Memliikler’in IslAm diinyasindaki etkinligi
ve niifuzunu elde etmeye yonelik Abbasi ailesinden birini halife ilan ederek Misir’da
tekrar hilafet kurumunu ihdas etmistir. O, ayrica iilkenin sinir giivenligini saglamak

lizere Mogol ve Haglilara kars1 dnemli basarilar elde etmistir.*

Yasadig1 devrin kudretli devletlerinden birisi olarak tarihteki yerini almis bu
devlet Misir, Suriye ve Hicaz bolgelerinde iki buguk asirdan fazla hiikiim siirmiis ve bu
cografyada askeri, siyasi, ilm1 ve medeni etkiler birakmistir.* Memliikler devleti Suriye,
Misir ve Hicaz gibi Islam cografyasinin énemli ve stratejik merkezlerine hakim olurken
Miisliiman ve gayrimiislim komsulariyla stratejik ve kendi hedeflerine hizmet edecek
bir tutum izlemistir. Zira bu cografya tarih boyunca dini, iktisadi ve siyasi olarak ¢ok
onemli ve simgesel konumdaki yerlerden birisi olmustur. Mogol istilasinin ve Hagh
saldirilarinin devam ettigi bir siiregte Memliikler, miisliiman devletlere kars1 pragmatist
bir tutum izlerken, gayrimiislim devletlere karsi ise sert bir tavir icerisinde politika

gelistirmistir.®2 Memliikler, daha Oncede ifade edildigi iizere Aynicalit Savasi’nda

49 Riikneddin Baybars el-Mansiri, Ziibdetii’l-fikre fi tarihi’l-hicre, thk. Donald S. Richards (Beyrut: en-
Nesiratii’l-islamiyye, 1998), 50-52; Makrizi, es-Siiliik, 4/416; Yigit, “Memliikler”, 29/ 90; Ayaz,
Memliikliiler, 32-33.

0 Ebu’l-Fazl Muhyiddin Abdullah b. Abdizzahir, er-Ravzii z-zéhir fi sireti’l-meliki’z-zdahir, thk. Abdii-
laziz el-Huveytir (Riyad: y.y., 1976), 141-148; izzeddin ibn Seddad, Tdrihu’I-Meliki’z-Zdhir, thk.
Ahmed Hutayt (Beyrut: en-Nesiratii’l-Islamiyye, 1983), 152, 154, 158, 162, 166; Yigit, “Memliikler”,
29/90; Ayaz, Memliikliiler, 34-35.

51 Mehmet Fatih Ayaz, “Memliik-Tiirkiye (Anadolu) Selguklu Miinasebetleri”, Selcuklu Medeniyetler
Aragtirmalart Dergisi 1/1 (2016), 73-115.

52 Ayaz, “Memliik-Tiirkiye (Anadolu) Selguklu Miinasebetleri”, 74-78.
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Mogollar’a kars1 elde ettikleri zaferle adeta Islam Devletleri arasinda riistiinii ispat
ederek Islam diinyasinin en giiclii devleti haline gelmistir. Memliiklerin bu bdlgedeki en
ciddi rakibi donemin Mogol devletiydi. Zira bu devlet, Suriye ve Filistin bolgelerini ele
gecirip Akdeniz’e inerek bolgedeki hakimiyeti saglamlastirmak istiyordu. Memliikler’in
Mogol istilasina karst vermis oldugu miicadele, Miisliimanlar arasinda sempati
toplamasina sebep olmustur.®® Memliikler’in bu cografyadaki miicadele ettikleri gii¢ler
sadece Mogol devletiyle sinirli degildi. Bu dénemde ayrica Mogollarla ittifak halinde
olan Suriye’deki irili ufakli Hagli devletleri ve Cukurova’daki Kilikya Ermeni kralligina
kars1 vermis oldugu miicadeleler diisiintildiigii zaman Memliikliiler’in genis bir cephede
savas verdigi goriilmektedir. O donemde ayrica Memliikler’in dogrudan sinir komsusu
olmamasma ragmen, Mogol Ilhanli Devleti’nin tahakkiimii altinda hiikiim siiren
Selguklu devletinin bu devletin tasallutundan kurtulmak igin Memliikler’den yardim
istemesi, bu iki devletin aralarindaki mevcut konjoktiirel siyasi ve stratejik iligkiyi

ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir.>

2.4. Sosyal Durum

Her toplumun kendine mahsus bir yapisi ve sosyal gercekligi oldugu gibi
Memliikler Devleti’nin de kendine miinhasir bir sosyal dokusu vardi. Genel olarak
Memliikler’in toplum yapisinin sultan/memliik ve halk olarak iki siiftan tesekkiil ettigi
ifade edilmektedir. S6z konusu sosyal doku bazi istisnalar diginda tim eyaletlerde ayni
1di. Memliikler’in askeri yonii agir basan bir devlet oldugu ger¢eginden hareketle
“memliik” olarak ifade edilen imtiyazli askeri sinifinin toplumun {ist katmanim
olusturdugunu ifade edebiliriz. S6z konusu bu askerl sinif, ydnetimin biitiin

kademelerinde ve iktisadi hayatta s6z sahibi idi.®

Memliikler’in sosyal yapist yakindan incelendigi zaman ekonomiyi merkeze
alan bir taksime gore yedi sinif katmanin oldugu miisahede edilmektedir. Toplumun {ist

katmanini tegkil eden hakim sinif olarak emirler, iist diizey devlet yoneticiler ve askeri

8 Yigit, “Memliikler”, 29/90-97; Ayaz, “Memliik-Tiirkiye (Anadolu) Selcuklu Miinasebetleri”, 80;
Ayaz, Memliikler,77.

% Ayaz, Memliik-Tiirkiye (Anadolu) Selcuklu Miinasebetleri”, 84; Ayaz, Memliikler, 84.

5 Said Abdiilfettdh Asir, el-Miictemeii’l-Misri fi asr seldtini’l-memalik (Kahire: Daru’n-Nehdetii’l-
Arabiyye, 1992), 16-30; Ayaz, Memliikler, 115; Adnan Kara, “Memliik Toplumu: Sosyal Yapi, Sehir-
ler ve Iktisadi Faaliyetler Uzerine Bir Bakis”, Tiirk Tarihine Dair Yazilar-11, Ed. Alpaslan Demir vd.
(Ankara, Gece Kitapligi, 2017), 637-643.
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erkan yer almaktadir. Ilim-sanat erbabi, giiclii sermayeye sahip tiiccarlarin yer aldig1
siif ise ikinci tabakay: olusturmaktadir. Ugiincii tabakada ise din adamlarinm, alt
kademe memurlarin ve orta halli tiiccarlarin yer aldigir ve bugiinkii anlamda orta sinif
olarak da anlasilabilecek bir sosyal katman yer almaktadir. Orta sinifin hemen altinda
yer alan ve kiiciik el sanatlariyla ugrasan zanaatkarlar kesimi ise toplumsal katmanda
dordiincii sinifi olusturmaktadir. S6z konusu sosyal smiflarin altinda sirastyla ziraatla
ugrasan c¢iftgiler, bedeviler ve koyliiler yer alirken en son katmani ise fakirler ve
yoksullar teskil ediyordu. Ayrica Memliikler’de imtiyazli yonetici siif ile halk arasinda
bir kopuklugun oldugundan bahsedilmektedir. Bu noktada divani olarak isimlendirilen,
adli ve dini isleri deruhte eden, hakim ve imtiyazli yonetici sinif ile halk arasinda koprii
vazifesini ifa eden alimlerden bahsetmek gerekir. Zira bu sinif, halk tarafindan ¢okca
sevilmekte ve “zamanin fakfhi, asrin alimi” gibi taltif edici s6zlere muhatap olmaktaydi.
Bir de bu dénemde halki; sehirde yasayanlar, kdyde yasayanlar ve konar-goger olarak

tic grupda degerlendirmek miimkiindiir.%

Tarihi vesikalarda Memliikler’de dini yonden kahir ekseriyeti olusturan
miisliimanlarin yan1 sira ehl-i zimme olarak adlandirilan ve dini azinlik olarak da kabul
edilen Hiristiyan ve Yahudilerin bulundugu sosyal bir yelpazenin varligindan
bahsedilmektedir. Ayrica misliiman toplum i¢inde dort siinni mezhebe bagli olanlar
disinda Sia’ya mensup Diirzilik ve Nusayrilik gibi ¢ok sayida marjinal gruplardan da
s0z etmek mimkiindiir.’ Memliikkler’de sosyal ve dini hayatin ©ne ¢ikan
hususiyetlerinden birisi de tasavvufi tarikatlarin varligidir. Zira bu mistik olusumlarin
revag bulup ortaya ¢ikmasinda basta Mogol istilasi, Hacli saldirilari, kitlik ve salgin
hastaliklar gibi amiller rol oynadig: zikredilmektedir. Zaman igerisinde bu dini yapilar
halk tarafindan sevilerek toplum ve devlet kademesinde etkin ve belirleyici bir konuma

yiikselmislerdir.%®

Bu dénemde niifusun yaklasik 3 milyonu Misir, 900 bini Suriye’de olmak iizere

Memliikler’de toplam 4 milyonluk genel niifusun varligi tarihi kayitlarda ifade

5 Asir, el-Miictemeii’I-Misri, 15; Ayaz, Memliikler,115; Kara, Sosyal Yapi, Sehirler ve iktisadi Faali-
yetler Uzerine Bir Bakis”, 637-38.

5 Osmani, Tarihu Safed, 22; Yigit, “Memliikler”, 29/97-100; Kara, “Memliik Toplumu: Sosyal Yapi,
Sehirler ve iktisadi Faaliyetler Uzerine Bir Bakis”, 638; Ayaz, Memliikler, 116.

58 Astr, el-Miictemeii’I-Misri, 47-56; Kara, “Memliik Toplumu: Sosyal Yapi, Sehirler ve iktisadi Faali-
yetler Ugzerine Bir Bakis”, 644-45.

19



edilmektedir. Ulkede niifusun ¢ogunlugunu genelde maddi sikintilarla yiiz yiize olan
kiigiik esnaf, tiiccar, ciftci ve gogebelerden miitesekkil Araplar olustururken, 4

milyonluk genel niifusun yaklasik dortte birini ise Tiirkler teskil etmektedir.>®

2.5. ilmi Durum

Islam Medeniyeti’nin doguda Mogol istilasina, Endiiliis’te Hacl saldirilarina
maruz kaldigir bir donemde tarih sahnesine ¢ikan Memliikler, Aynicalit Savasi’nda
Mogollar’t maglup ederek Islam diinyasmi ve onun medeni ve kiiltiirel kazanimlarini
biiyiik bir tehlikeden kurtarmistir. Biiyiik alim Ibn Haldun’un (5l. 808) sdyledigi gibi
Allah’m biiyiik bir liitfu olan bu devlet, Islam Medeniyeti’ne hayatin her sahasinda iz
birakan hizmetler gerceklestirmistir. Bu donemde Mogol istilasindan ve Hach
zulmiinden kagmak zorunda kalan pek ¢ok miimtaz alim ve diisiiniir bagta Kahire ve
Sam olmak tizere ilmi yonden canli ve hareketli bu merkezlere go¢ etmek zorunda
kalmislardir. Bu anlamda o giinkii sartlarda islam diinyasmin ilim, kiiltiir ve medeniyet
yonilinden cazibe merkezi olan Bagdat ve keza cok sayida alimin yetistigi ve ilmi
yonden miinbit bir konumda olan Endiilis gibi diinyanin bir¢ok yerinden
azimsanmayacak sayida pek ¢ok ilim adami Memliikler’e iltica etmistir. Zira Memliik
devlet adamlarimin alimlere ve ilmi faaliyetlere biiylik imkanlar saglayarak giivenli ve
ilmi bir ortam temin etmelerinin bunda 6nemli bir rol oynadigi sdylenebilir. Birgok
tilkeden gog¢ etmek zorunda kalan s6z konusu alimlerin; ilim, sanat ve kiiltiir gibi
mubhtelif sahalarda biiylik katkilar saglayarak Kahire ve Dimagk gibi sehirlerin zengin,

bereketli ilm1 bir muhit olmasinda 6nemli rol oynamislardir.®

Memliikler doneminin ilmi ve kiiltiirel yapisinda en 6nemli tesekkiilllerin
basinda siiphesiz mekteb, medrese, camii gelmektedir. Ayrica hudut boylarinda ve
stratejik yerlerde askeri amaca yonelik yapilar1 ifade eden ribatlarin, fakir ve yoksul

yolcularin barindiklari, misafirhane olarak da islev goren tekke mesabesindeki hankah

5 Kara, “Memliik Toplumu: Sosyal Yapi, Sehirler ve Iktisadi Faaliyetler Uzerine Bir Bakis”, 642; Ayaz,
Memliikler, 116-17; Yigit, “Memliikler”, 29/90-97.

80 Ebl Muhammed el-Makrizi, el-Mevd ‘iz ve’l-i ‘tibar bi-(fi) zikri’l-nitat ve’l-dsar (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-1lmiyye, 1418), 4/199-264; Abdulkadir en-Nuaymi, ed-Ddris f7 tarihi’l-medaris, thk. Ibrahim
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-lImiyye, 1990), 1/96, 362; Muhammed Kemaliddin, el-
Hareketii'l- ‘ilmiyye fi Misr fi devleti’l-Memdliki’l-Cerdkise (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 27-36; Ca-
hid Baltac1, Islam Medeniyet Tarihi (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2010), 72; Yigit, “Mem-
liikler”, 29/90-97; Fatih Yahya Ayaz, “Memliikler Doneminin One Cikan Vefeyat, Tabakat ve
Teracim Eserleri”, Adana, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 16/2 ( 2016), 1-
38.
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ve zaviyelerin yanmi sira hastane ve kiitliphanelerin de Onemli bir yer tuttugunu
sOyleyebiliriz. Basta Dimask ve Kahire gibi Zengiler ve Eyyubiler doneminden kalan
ilgili miiesseselerin sayisi ve niteligi bu donemde daha da artarak 6nemli bir seviyeye
ulagsmistir. Memliikler doneminde mekteplerin ilkokul seviyesinde, medreselerin ise
tiniversite diizeyindeki egitim kurumlar1 oldugu bilinmektedir. Medreselerin ekseriyeti,
Stinni dort mezhep miifredati ¢ercevesinde 0gretimde bulunan fikhi bir egitim kurumu
hiiviyetini tagiyordu. S6z konusu medreslerin bazilari tek, bir kismu ise iki, ti¢ veya dort
mezhebe ayni1 anda hizmet ediyordu. Ayrica Daru’l-Kur’an ve Daru’l-hadis gibi dini
ihtisas egitim miiesseseleri mevcuttu. Bunlarin yani sira s6z konusu dénemde tip egitimi
veren miistakil medreseler de mevcuttu. Bu miiesseselere ilaveten hastanelerin
biinyesinde tip kiilliyelerinin egitim ve hizmet vermesinin yaninda ayrica medrese,
camii ve hastanelerde ilkokul olarak adlandirabilecek mekteblerin varligi da soz
konusudur. Vakiflarla desteklenen bu mekteplerde, temel dini bilgiler ve Kur’an
Ogretimiyle beraber bazi matematik islemleri ve yazisma esaslarini ihtiva eden dersler

de verilmekteydi.®

2.6. Bu Donemin Onemli ilim Merkezleri

Islam Tarihi’nde Memliikler dénemi ilmi yonden ¢ok hareketli ve bereketli bir
doneme tekabiil etmektedir. Zira daha once de ifade edildigi gibi Memliik sultanlarinin
ilme ve ilim erbabma olan alakalar1 ve destekleri bu camiada olumlu bir izlenim
birakmistir. Bununla birlikte Mogol istilast sebebiyle Abbasiler’in baskenti ve o
donemin ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’in diismesi ve yagmalanmasi sonucu ¢ok
sayida alimin Memliikler’e siginmasina sebep olmustur. Ayrica Hagli saldirilart
sebebiyle Endiiliis’teki yetkin pek ¢ok ilim ehlinin Memliikler’e iltica etmeleri ve buna
ilaveten Kuzey Afrika’daki karigikliklar sebebiyle buradaki alimlerin bu bélgeye hicret
etmeleri gibi etkenler Kahire, Sam ve Halep gibi sehirlerin ilmi yonden cazibe
merkezine doniismesinde etkili olmustur.®? Memliikler doneminde ilmi ve kiiltiirel

anlamda kendinden soz ettirmis bazi sehirlere burada kisaca temas edilecektir.

61 Makrizi, el-Mevad iz, 4/199-200, 206; Nuaymi, ed-Ddris, 1/7-17, 96, 362; M. Kemaliiddin, el-
Hareketii'I- ‘ilmiyye, 53-61; Ayaz, Memliikler, 134-35; Yigit, “Memliikler”, 29/90-97.

62 Makrizi, el-Meva ‘iz, 4/199; Nuaymi, ed-Dadris, 1/7-17, 96, 362; Baltac1, Islam Medeniyet Tarihi, 72;
Ismail Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi [lmi Hareketine Genel Bir Bakis”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (2014), 27-45.
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2.6.1.Kdhire

Kahire, Memliikler déneminde Islam cografyasi icerisinde &nemini artiran
sehirlerden birisi olarak one ¢ikmaktadir. Bu donemde kiymetli bircok alime ev
sahipligi yaptig1 gibi Memliikler’e baskent olmus bu sehir, ayrica Bagdat’in Mogollar
tarafindan istila edilmesiyle Islam diinyasinin hilafet merkezi konumuna da sahip

olmustur.®

Memliikler’in kuruldugu donemde iilkede Zengiler ve Fatimiler’den kalma ilim
merkezi olarak kullanilan bircok medrese, camii, zaviye ve hangah gibi ilmi ve dini
yapilar mevcuttu. Memlik sultanlari ve emirleri ilmi faaliyetlerde bulunulan bu
eserlerin imar ve insasina ¢ok¢a dnem vermis ve bu miiesseselerin ayakta kalabilmesi
icin zengin vakiflar tahsis etmelerinin yaninda, ayrica bu kurumlarda goérev yapan
hocalarin ihtiyaglariin karsilanmasi i¢in maas ve dgrenciler i¢in burs temin etmislerdir.
Bu donemde ¢ok 6nemli ilmi faaliyetlerin gerceklestigi medrese, camii ve benzeri

miiesseselerin ayni1 zamanda ¢ok zengin kiitiiphanelere de sahip oldugu bilinmektedir.

Tarihi vesikalarda Memliikler doneminde Kahire’de yaklasik yetmis bes
medresenin oldugu ifade edilmektedir. Dort mezhebe gore fikhi bir hiiviyet arz eden bu
kurumlarda on dordii Safii, onu Hanefi, dordii Maliki fikhina gore miifredat hazirlanmig
ve egitim bu c¢ercevede gergeklestirilmistir. Ayrica dort medresede ise s6z konusu dort
mezehebe gore mukareneli bir sekilde egitim verilirken, geride kalan medreselerin bir
kisminda ise ihtiyaca binaen ortaklasa Safi-Hanefi, Safii-Maliki, Maliki-Hanefi seklinde
ilmi faaliyetler siirdiiriilmiistiir. Ayrica bu medreselerden ikisi Daru’l-hadis iken geriye
kalan yirmi bes tanesinin mezhebi belirtilmemistir.®> Bu donemde Kahire’de insa edilen
ve One c¢ikan medreselerden bazilar1 sunlardir: Sahabiyye Medresesi, Zahiriyye
Medresesi, Farikaniyye Medresesi, Karasunguriyye Medresesi, Cemaliyye Medresesi,

Sabikiyye Medresesi ve Nasirtyye Medresesi. Ayrica tip derslerinin  okutuldugu

8 Eymen Fuad Seyyid, “Kahire”, DI, 24/173-75; Baltac1, Islam Medeniyet Tarihi, 72; Yigit, “Ayni’yi
Yetistiren Memliikler Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45.

64 Makrizi, el-Meva ‘iz, 4/3-5, M. Kemaliiddin, el-Hareketii’I- ilmiyye, 27-32; Ayaz, Memliikler, 135;
Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir Bakis, 27-45; Yigit, “Mem-
likler”, 29/90-97.

8 Makrizi, el-Meva ‘iz, 4/199-264; M. Kemaliiddin, el-Hareketii’l- ‘ilmiyye. 53-73; Ayaz, Memliikler,
135; Baltaci, Islam Medeniyet Tarihi, 73; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi {lmi Hareke-
tine Genel Bir Bakis, 27-45.
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Mansiriyye Medresesi gibi medreselerden bahsetmek de miimkiindiir.®® Memliikler
doneminde Kahire’de ibadet fonksiyonun yaninda dini egitim hizmeti veren ve egitim
acisindan medreselerden farki olmayan ¢ok sayida camii bulunmaktaydi. Mesela
bunlardan Amr Ibn As Camii’nde fikth ogretimi yapan sekiz ders salonu
bulunmaktaydi. Ibn Tulun Camii’nde ise dért mezhep fikhinin okutuldugu dershaneler
mevcuttu. Ayrica miifessir Safedi’nin Ramazan aylarinda itikafa ¢ekildigini ifade ettigi
Hakim Camii’nde dort mezhep fikhinin yaninda nahiv ve hadis dersleri de
verilmekteydi. Bu donemin diger egitim kurumlarindan hankah, ribat ve zaviyelerden
bahsetmek gerekirse Kahire’de yaklagik yirmi iki hankah, on bir ribat ve yirmi bes
zaviyenin oldugu bilinmektedir. Tasavvufi nitelik tagiyan bu miiesseselerde dort

mezhep Fikhi, Hadis, Kiraat ve Tasavvuf dersleri okutuluyordu.

2.6.2. Sam

Memliik Sultan1 Kutuz zamaninda Mogollar’dan kurtarilan ve Dimagk olarak da
zikredilen Sam, Kahire ile birlikte bu donemin onemli ilim, kiiltiir ve medeniyet
merkezlerinden birisidir. ilmi yonden hareketli olan bu sehirde ii¢ii tip medresesi,
digerleri ise seri ilimlerin; 6zellikle fikhi mezhep doktrinlerinin okutuldugu miiesseseler
anlaminda toplam yiiz elli dokuz medresenin bulundugu bilinmektedir. Kahire’deki
medreselerin iki katindan fazla olan bu miiesseseler, daha ¢ok ihtisas medreseleri
mahiyetinde olup buralarda toplam binin iizerinde miiderris gorev yapmaktaydi. Ayrica
donemin en onemli ilim merkezlerinden olan ve ilim halkalarinin tesekkiil ettigi Sam
Umeyye Camii’nde alt1 dersligin mevcut oldugu bilinmektedir. Memliikler doneminin
tasavvufl anlamda en onemli ilim miiesseseleri olarak yirmi dokuz hankah, yirmi bir
ribat ve yirmi bes zaviyenin bulundugundan s6z edilmektedir. Seri ilimlerin diginda
Sam’da tip egitiminde cok Onemli hizmetlerin ifa edildigi kiilliyeler de mevcuttur.
Aralarinda biiyiik hekim Ibnii'n-Nefis (6l. 687/1288) gibi tib bilginlerinin yetistigi
Zengi Hastanesi Kiilliyesi’nde diger kiilliyelerde oldugu sekilde hem teorik hem de

pratik derslerin yer aldig1 bir miifredattan s6z edilmektedir.®

8  Seyyid, “Kahire”, 24/175; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir
Bakis”, 90-97.

67 Makrizi, el-Meva ‘iz, 4/1266-271; M. Kemaliiddin, el-Hareketii 'I- ‘ilmiyye. T7-82; Baltac1, Islam Mede-
niyet Tarihi, 72-73; Ayaz, Memliikler, 136; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi {lmi Hare-
ketine Genel Bir Bakig”, 27-45.
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2.6.3. Halep

Memliikler doneminde Kahire ve Sam disinda da 6nemli ilim ve kiiltiir sehirleri
vardi. Yusuf b. Hilal es-Safedi (61. 696/1296)’nin dogdugu ve hayatinin 6nemli bir
safhasimi teskil eden Halep, Memliikler’den 6nce Zengiler ve Eyyubiler donemlerinde
ilim, kiiltiir ve medeniyet yoniinden ¢ok parlak devirler yasamis kadim bir sehirdir. [lme
ve alime ¢ok deger veren Sultan Nureddin Zengi vefat ettiginde geride tigii Hanefilere,
dordii Safillere mensup olmak iizere toplam yedi medrese ile birlikte biri hanimlara
miinhasir seklinde ii¢ hankah birakmistir. Zengiler doneminde sadece dini egitim veren
miiesseselere onem verilmemis, ayrica bimaristan olarak da adlandirilan hastanelerde
gerek teorik ve gerekse pratik olarak tip egitimi veriliyordu. Eyyubiler ve Memliikler
devrinde Siinni diisiince ekoliiniin merkezi konumunda olan bu sehirde, medreselerin
sayist giderek artmis ve yirmi biri Safiilere, yirmi iicii Hanefilere ait olmak iizere

toplamda kirk dért medrese ilmi faaliyetlerde bulunmustur.®

2.6.4.Kudiis

Eyyubiler ve Memliikler arasinda birkag¢ defa idari olarak el degistirmis ve bu
donemin 6nemli kadim sehirlerinden birisi olan Kudiis ise sultanlarin, idari kademedeki
diger yoOneticilerin, tliiccarlarin ve bagka iilkelerden iltica etmek zorunda kalan alimlerin
destegiyle madden ve manen ilmi yonden mamur hale gelmistir. Bu donemde Kudiis’te
elli civarinda medrese, takriben yirmi tekke, ribat ve hankadh mevcuttu. Ayrica “Kiigiik
Buhara” olarak adlandirilan Antep’te iSe on bes medresenin varligindan bahsetmek

miimkiindiir.®

2.7. Bu Donemin Onemli Alimleri ve ilmi Faaliyetleri

Memliikler donemi, nakli (dini) ve akli (beseri) ilimler sahasinda ¢ok kiymetli
caligmalarin viicuda geldigi miinbit bir devir olarak tarihteki yerini almistir. Sayisiz
eserlerin kaleme alindigi, 6zellikle dini ilimlerin her sahasinda yetkin bir¢cok alimin
temayiiz ettigi bu donem, baska bir devirle kiyas edilemeyecek kadar parlak ve velad

bir mahiyet tasimaktadir. S6z konusu birikimin ve zengin ilmi muhitin olugsmasinda

8 Nuaymi, ed-Ddris, 1/260, 304; Kemaliiddin Ibnii’l-Adim, Bugyetii’'t-taleb fi tarihii Haleb, thk. Siiheyl
Zekkar (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 1/62, 139; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Donemi {lmi Ha-
reketine Genel Bir Bakis”, 27-45.

6 Nuaymi, ed-Ddris, 1/428,448; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi {lmi Hareketine Genel
Bir Bakis”, 27-45; Yazici, “Halep”, 15/242; Cengiz Tomar, “Kudiis”, DA, 26/332-34.
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diinyanin dort bir yanindan gelmis donanimli alimlerin yani sira, dirayetli devlet

yoneticilerinin ilme ve ilim adamlarina olan destegi de 6nemli bir etken olmaktadir.”™

Bu donemde yetisen ilim adamlarinin tek bir sahadan ziyade birgok dalda etkin
ve yetkin bir sekilde bilimsel ¢alismalar ortaya koymasi, bu devrin farkli bir 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kapsamda SiiyGti’nin (6. 911/1505) Hadis, Tefsir,
Fikih ve Arap dili gibi bir¢ok dalda yetkinlesmesi buna 6rnek teskil etmektedir. S6z
konusu doénemde kaleme alinan eserler, sonraki devirlerde kendisine basvurulacak
nitelikte kaynak eser olarak deger gormiistiir. Ayrica bu devrin alimlerinin ekseriyeti
onceki donemlerde telif edilen eserlerin ya bir kismini serhederek ikmal etmis veya
onlara talik yapmak suretiyle tashihte bulunmus ya da ¢ok uzun olan metinleri ihtisar
etmekle mesgul olmuslardir. Memliikler donemdeki ilim adamlarinin 6nemli bir kismi
Tirk olup Tiirkge eserler kaleme aldigi bilinmektedir. Bu anlamda Ebi Hayyan
(61.745/1344) Kitibu'I-Idrdk adli Tiirkge bir sdzlik hazirlamistir. Ayrica bu devirde
kadm alimelerin ilme olan katkis1 da gdze carpmaktadir. Bilhassa Hadis sahasinda ibn
Cezeri’nin (61.833/1424) hocas1 Sittii’l-Arab  (61.767/1366) ve 1Ibn Hacer’in
(61.852/1449) hocas1 Aise binti Muhammed (6l. 816/1413) iki giizide alime olarak
dikkat ¢cekmektedir.™

Memliikler donemi, dini ilimlerin yaninda ayrica tarih ve tabakat sahasinda
Islam tarihinin adeta zirve oldugu ve énemli alimlerin yetistigi bir devir olarak kendini

gostermektedir. Simdi s6z konusu ilim dallarina ve alimlere kisaca temas edilecektir.

2.7.1. Kiraat

Kur’an’in tilavetini ve okuyus farkliliklarini konu edinen kiraat ilmi,
Memliikler’de dnemli alimlerin ve eserlerin kaleme alindig1 bir zaman dilimine tekabiil
etmektedir. Bu donemin 6nemli temsilcilerinden biri olan ve Tayyibetii’'n-Nesr ile en-
Negsr fi’l-Kiradti’l-Asr gibi ¢ok sayida eserler telif etmis olan Ibnii’l Cezeri (&l.
833/1424) 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica Kasim b. Firruh es-Satibi (6. 590/1194), Ibnii’s-

" Muhammed Kemaliiddin, el-Hareketii’l- ilmiyye, 27-28; Yigit, “Memliikler”, 29/94; Baltac1, Islam
Medeniyet Tarihi, 74; Ayaz, Memliikler, 137; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi Ilmi Ha-
reketine Genel Bir Bakis, 27-45; Ayaz, “Memliikler Déneminin One Cikan Vefeyat, Tabakat ve
Teracim Eserleri, 1-38.

' Muhammed Kemaliddin, el-Hareketii’l- ‘ilmiyye, 294-300; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler
Dénemi [lmi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45; Baltaci, Islam Medeniyet Tarih, 73-74; Ayaz, Mem-
liikler, 137.
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Serrac el-Ca’beri (61.732/1332), el-Kereki (6l. 853/1449) gibi sahsiyetler bu alanin

onemli alimlerinden bazilaridir.”

2.7.2. Tefsir

Bu donemde Tefsir sahasinin rivayet ve dirdyet alaninda ¢ok hacimli eserler
kaleme alimmustir. Hasiye, ta’lik ve ihtisar geleneginin hakim oldugu bu devirde, tefsir
tarihinin mithim miifessirleri yetismistir. Burada Tefsir sahasinda meshur olmus ve
kendinden sz ettirmis alimlerin bir kismini1 zikredecegiz. Dirayet tefsirleri arasinda yer
alan ve ahkam tefsiri niteligine haiz el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an adli g¢alisma
Muhammed b. Ahmed Kurtubi (6l. 671/1273) tarafindan telif edilmistir. Rivayet tefsiri
denilince ilk akla gelen calismalarin basinda yer alan Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim sahibi,
muhaddis, tarihgi ve Safii fakihi Ebu’l-Fida Ibn Kesir (61.774/1373) bu doénemde
yetismistir. Bilhassa tefsir 6gretiminde uygun bir metin yapisina sahip olusu hasebiyle
birgok medresede ders Kitabi olmus Celdleyn adli eserin miielliflerinden Celaleddin
Mahalli (6l. 864/1459) bu dénemin 6nemli miifessirleri arasinda yer alan alimlerden

bazilaridir.”

2.7.3. Hadis

Memliikler doneminde Hadis sahasinda ¢ok verimli ve 6nemli g¢alismalar
yapilmgtir. Ozellikle hadis serhi ve rical alaninda bugiin basucu kaynak eser olarak
degerlendirilen kiymetli kitaplar telif edilmistir. Unlii hadis alimi ve hafiz1 ibn Hacer
Askalani (6l. 852/1449) ve Tirk asilli Hanefi fakihi, tarihgi, hadis alimi Bedreddin
Ayni’nin (8. 855/1451) Sahih-i Buhari serhleri ve Safii fakihi ve hadis alimi Imam
Nevevi’nin (6l. 676/1277) Sahih-i Miislim’in serhi donemin mdteber ¢alismalardandir.
Hadis alimi Yusuf b. Abdurrahman Mizzi (6l. 742/1341), tarih¢i, kiraat ve hadis alimi
Zehebi (6l. 748/1347) ve tarih¢i ve hadis alimi Semseddin Sehavi (6l. 902/1497) bu

donemin rical sahasindaki miimtaz ilim erbabindan bazilaridir.™

2. Abdulhay Ibnii’l-Tbad, Sezerdtii'z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmid Arnavut (Beyrit: Daru
Ibn Kesir, 1986), 5/412, 8/171, 10/147; Nuaymi, ed-Ddris 1/8; Yigit, “Memliikler”, 29/95; Yigit,
“Ayni’yi Yetistiren Memliikler Donemi IImi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45; Ayaz, Memliikler,
137; Baltaci, Islam Medeniyet Tarih, 74.

8 Tbnii’l-‘Tbad, Sezerdtii z-zeheb, 1/67-68; Yigit, “Memliikler.”, 29/94; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Mem-
likkler Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir Bakis, 27-45; Ayaz, Memliikler,137.

4 Makrizi, el-Mevd iz, 4/145, 261; Nuaymi, ed-Ddris, 1/26 27;Yigit, “Memliikler”, 29/95; Yigit,
“Ayn1’yi Yetistiren Memliikkler Donemi [Imi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45; Ayaz, Memliikler,
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2.7.4. Fikih

Fikih, Memliikler doneminde Tefsir ile birlikte agirlikli olarak en ¢ok okutulan
dersler arasinda yer almaktaydi. Bu donemde Fikih ilminde, daha ¢ok ezber ve nakil
usiiliine dayal1 bir 6gretim metodu gegerli oldugu igin taklit ve mezhep taassubiyeti 6n
plandaydi. Medreselerde dort mezhep disindaki herhangi bir doktrine asla izin
verilmiyordu. Ayrica bu devirde Sam’da yiiz otuz, Kahire’de yetmis, Kudiis’te kirk
medresenin oldugu hesaba katildiginda dort mezhebe gore egitim faaliyetlerini siirdiiren
bu kurumlarda her bir mezhep igin takriben otuz ila elli miderris gorev yaptigi
anlasilmaktadir. Bu donemde yetkin ve dirdyetli alimlerin ¢oklugu ilmi faaliyetlerin
kalitesini dogru oranda artirmistir. Kavdidii'I-Ahkdm adli Fikih eserinin sahibi Izzeddin
b. Abdiisselam (5l. 660/1262), miictehid Ibn Dakik (1. 702/1302), Takiyiiddin es-Siibki
(6l. 756/1355) bu devrin 6nemli bazi Safii fakihlerdendir. Nasbii'r-Rdye sahibi
Abdullah b. Yusuf Zeylai (6l. 743/1343), Hidaye’ nin serhlerinden el-indye’nin yazari
Baberti (6l. 786/1384) gibi alimler donemin Hanefi fakihlerden bazilaridir. Hanbeli
fakihi Tafi (6. 716/1316), Ibn Teymiyye (5l. 728/1328) ve Maliki alimlerden Karafi
(6l. 684/1285) ve ibn Ferhtin (6l. 799/1397) gibi alimler fikirleriyle ve eserleriyle bu

doneme damgasin1 vurmus fakihlerdendir.”™

2.7.5. Tasavvuf

Memliikler doneminde gerek devlet kademesinde gerekse toplum hayatinda s6z
sahibi olan tasavvufi hareket adeta altin ¢agin1 yasamistir. Devlet ricalinin belirledigi
tarikat seyhleri, devlet katinda bliyiik hiirmet gérmiis ve dogal olarak iilke genelinde
tekke, hangah, ribat ve zaviye sayilar1 giderek artmistir. Ulkede en ¢ok Rifaiyye,
Bedeviyye, Sazeliyye ve Destlikiyye gibi tarikatlar yaygin hale gelmistir. Bu donemin
onde gelen biiyiikk mutasavviflar1 arasinda Seyyid Ahmed Bedevi (6. 675/1276),
Burhaniiddin Destiki (6l. 676/1272), ibn Ataullah el-Iskenderi (8l. 709/1309), ve
Muhammed Vefa Sazeli (61. 765/1364) gibi sahsiyetler zikredilmektedir.”

137.

5 Makrizi, el-Meva ‘iz, 4/145,261; Nuaymi, ed-Ddris, 1/27,56;Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler
Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45; Yigit, “Memliikler.”, 29/95; Ayaz, Memliikler,
137.

6 Makrizi, el-Meva ‘iz, 41285, 314, 361; Nuaymi, ed-Ddris, 2/109,117; M. Kemaliiddin, el-Hareketii’I-
‘ilmiyye, 294-300; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”,
27-45; Yigit, “Memliikler”, 29/95.
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2.7.6. Liigat ve Nahiy

Memliikler devri Arapga sahasinda verimli ¢aligmalara ev sahipligi yapmis ve bu
konuda onemli alimler yetismis Ve nahiv ilminde kaynak olarak gosterilen, fevkalade
hacimli ve kiymetli eserler telif edilmistir. Bu g¢ergevede Arap dilinde yazilmis en
hacimli liigatlardan biri olarak gosterilen Lisdnii’l-Arab ibn Manzir (6l. 711/1311)
tarafindan kaleme alinmistir. EbGi Hayyan el-Endiildisi (6l. 745/1344) ve Ibnii’n-Nehhas

(6l. 698/1299) bu donemin 6nemli dilbilimcilerindendir.”

2.7.7. Islam Tarihi

Memliikler donemi tarih ve tabakat sahasinda yetisen alimler ve kaleme alinan
eserler bakimindan Islam tarihinin en verimli evresidir. Zira baska donemlerle
mukayese edilemeyecek miktarda kaynak zenginligi ve yetistirdigi biiylik alimlerin
¢oklugu ve yetkinligi bu donemi diger devirlerden farkli kilmaktadir. Bu devirde
kaleme alinan ansiklopedik, biyografik ve vakayiname tiirlindeki tarih kitaplar1 daha
sonra kendi sahalarinda kaynak eser olarak basvurulan eserlerden olmuslardir.
Terciime-i hal (biyografi) sahasinda Ibn Hallikan (6l. 681/1282), Misir tarihgisi el-
Makrizi (8l. 845/1442), Kalkasandi (6l. 821/1418), Ibn Tagriberdi (8l. 874/1369) bu
donemin 6nemli tarihgilerindendir. Ayrica sosyolojinin kurucusu kabul edilen ve bu
donemin biiyiik tarihcisi ibn Haldun (8l. 808/1406), sosyoloji, tarih usilii ve felsefesi
sahalarinda c¢ok onemli calismlara imza atmistir. Memliikler doneminde biyografi
sahasinda eserler kaleme alan miielliflerden birisi de Tiirk asilli tarih¢i Selahaddin es-
Safedi *dir (8l. 764/1363). Safedi’® el-V4fi adh eserine cesitli sahalarda meshur olmus
on dort bin kisinin biyografisini almistir. Miiellifin bir diger eseri olan A4 ydnu 'I-Asr ise

muasirlarindan olan iki bin kisinin hal terciimesini igeren bir ¢aligsma niteligindedir.”

T Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Donemi Ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45; Yigit, “Mem-

likler”, 29/95; Ayaz, Memliikler, 138.

Incelemekte oldugumuz “Kesfit 'I-esrar ve ve hetkii’l-estar” adl1 eserin sahibi miifessir Yusuf b. Hilal

es-Safedi ile tarih¢i Selahaddin es-Safedi birbirlerine yakin tarihlerde yasamis farkli alimlerdir.

® M. Kemaliiddin, el-Hareketii’I- ‘ilmiyye, 262; Baltac1, Islam Medeniyet Tarih, 74; Yigit, “Memliikler”,
29/ 95; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Donemi IImi Hareketine Genel Bir Bakis”, 43-44; Ayaz,
Memliikler, 138; Ayaz, “Memliikler Déneminin One Cikan Vefeyat, Tabakat ve Teracim Eserleri, Cu-
kurova Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 16 (2), 1 1-38.
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3.iLMi SAHSIYETI

3.1. Egitimi ve Ilmi Seyahatleri

Miiellif Safedi’nin yasadig1 cografya olarak Ortadogu, o giinkii sartlarda Kahire,
Sam, Halep ve Kudiis gibi 6nemli ilim merkezlerine ev sahipligi yapiyordu. Safedi’nin
ilmi hayati1 adeta bu ilim merkezlerine gergeklestirdigi seyahatlerle ge¢mistir. Zira
onceden de ifade ettigimiz ilizere soz konusu bu ilim merkezleri gerek zengin
kiitiiphanelere sahip medreselerle ve gerekse Islami ve beseri ilimlerde ¢ok sayida ilim

adamlarina ev sahipligi yapiyordu.®

Alimin egitim hayatina dair birtakim bilgilere onun en 6nemli eseri olan
Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar adli kitabinda kismen de olsa rastlamak miimkiin.
Miiellifin, s6z konusu eserini kaleme alirken Kéhire, Sam, Kudiis, Safed ve Medine gibi
sehirlere seyahatlerde bulundugunu ve tahsil hayatinin bu sehirlerde gegctigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte onun egitim hayatinin ayrintilariyla ele alindigt; hangi
medreselerde tahsil gordiigii, donemin hangi miiderrislerinin rahle-i tedrisinden gectigi
ve varsa talebelerinin kimler olduguna yonelik ne kendi eserinde ne de bagka ilmi

vesikalarda herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir.®

Cok yonlii bir alim olan Safedi’nin asil meslegi tabipliktir. Fakir ve kimsesiz
insanlar icin tedavi amagh ilaglar yaptig1 bilinmektedir. Ayrica o donemde Sam’da
biiyiikk bir hekim olan Ibnii'n-Nefis (6. 687/1288) gibi tabiplerin yetisti§i Zengi
Hastanesi Kiilliyesi tip fakiiltesi hizmet vermekteydi.®2 Ancak tarihi kayitlarda
Safedi’nin Zengi Kiilliyesi’nde tib tahsili goriip gormedigine dair bir veri s6z konusu
degildir. Miiellifin, Tip ilmi yaninda Tefsir, Fikih, Tasavvuf ve Edebiyat sahalarinda da

uzman oldugu bilinmektedir.®

Miiellifin dil konusunda mahareti ve alakasinin oldugu bilinmektedir. Tevrat ve
Incil gibi kutsal metinleri anlayacak kadar Ibranice ve Siiryanice’ye hakim olan Safedi,

soz konusu kutsal metinlere sik sik atifta bulunmakta ve tefsirinde bu metinlerden

8 Baltaci, Islam Medeniyet Tarih, 72; Yigit, “Memliikler”, 29/97-100; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Mem-
liikler Dénemi Tlmi Hareketine Genel Bir Bakis”, 27-45.

8L Safedi, Kesfii l-esrdr, 4/652.; Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, 254.

8  Ayaz, Memliikler, 136.

8 Selahaddin Safedi, Kitdbu'l-vdfi, 29/164; Selahaddin Safedi, 4 ’ydnu’l-asr, 5/671-672; Ahmet isa,
Mu’cemu’l-etibbd 1/526; ez-Zirikli, el-4 lam, 8/256; Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 197.
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alintilar yapmaktadir. Safedi’nin yasadigi donem itibariyle gerek Halep ve gerekse ilim
o0grenmek i¢in gitmis oldugu Kudiis sehri olsun, sosyal ve niifus yapisi itibariyle
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin beraber yasadigi schirler oldugu bilinmektedir.
Dolayisiyla bu anlamda miifessirin bu dilleri 6grenme konusundaki meraki ve ilgisi
daha da iyi anlasilmis olacaktir.® Ozellikle miiellifin Ayetlerdeki bazi kelimelerin
kdkeni ve anlami {izerine yaptig1 degerlendirmelerde Ibranice ve Siiryanice dillerine

atifta bulunmasi onun bu dillere olan yatkinligi ve hakimiyetini ayrica gostermektedir.®

3.2. Mezhebi

Miifessir, terciime-i hal ve tabakat eserlerinde Hanefi mezhebine mensup bir
alim olarak zikredilmektedir.® Onun, Kesfii'I-Esrdr’da fikhi yonii agir basan ayetleri
tefsir ederken yaptigi nakillerde zaman zaman Hanefi mezhebinin goriislerine miiracaat
ettigi goriilmektedir. Safedi’nin, kendisi bizzat Hanefi mezhebine mensup oldugunu
zikretmese de mensubiyetinin ifadesi anlamina gelebilecek sekilde tefsirinde daha ¢ok
Ebl Hanife’ye (6l. 150/767) ait goriisleri naklettigi fark edilmektedir. Bu baglamda o,
Bakara Stresi 236. ayetini tefsir ederken Ebi Hanife’nin goriisiine miiracaat ettigi su

ornekte goriilmektedir:

“Kadinlart bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz
mali bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii

vettigi kadar olmak iizere, onlara makul, goniil alici bir seyler verin; iyiler i¢in bu bir

bor¢tur.” Miifessir ayette gegen “%ai3” lafziyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ayetteki i lafz1 mehir (l.-) anlamia gelmektedir. Buradan hareketle mehirsiz

olarak evlenmenin caiz olacagi sOylenmistir. Ebll Hanife ise bu goriise katilmamaistir.
Zira bu ayet, evlenecek kisinin kadina mehir o6demeden bu evliligi
gerceklestirebilecegini ifade etmemektedir. Aksine ayet, erkegin evlenecegi kadin igin
bir mehri kendine zorunlu kilmadigin1 anlatmaktadir.”®” Bu misalde de goriildiigii lizere
miellif diger mezhep imamlarinin goriislerini isim belirtmeden ifade ederken 6zellikle

EbG Hanife’nin ismini burada zikretmistir. Kegfii'-Esrdr’da Safedi’nin Hanefi

8 Mahmoud Hretan1, “Halep”, DIA, 15/247-48; Giirsoy, “Safed”, 35/445-46; Tomar, “Kudus”, 26/ 334.
8 Safedi, Kesfii'l-esrar 1/132, 194, 409.

8  Selahaddin Safedi, Kitdabu 'I-vafi, 29/164; Zirikli, el-A lam, 8/256.

87 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/274-75.
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mezhebinin goriislerini 6ncelediginin bir bagka delili de Cuma Stresi’ndeki su ayetin

tefsirinde kendini gostermektedir:

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapudiginda Allah’t anmaya
kosun ve alisverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin icin ¢ok haywldir.”®® Safedi ayetin
izahimm1 yaparken Cuma namazinin cemaatle kilinan bir namaz oldugunu, cemaat
olabilmesi i¢in en az imam hari¢ iki kisinin olmasi1 gerektigini, bu sekilde namazin
gecerli olacagini ifade ettikten sonra, s6z konusu goriisiin Ebll Hanife’nin bazi
arkadaslarina ait oldugunu dile getirmistir.2° Bu izahtan anlasilacag iizere Safedi, bahse
konu olan ayette sadece Hanefi mezhebinin goriisiinii belirterek zzimnen bu mezhebin

goriistinii benimsedigini ifade etmis olmaktadir.

Bu noktada su hususun altini ¢izmek gerekirse miifessirin siki bir Hanefl
miintesibi oldugunu ifade etmek dogru olmaz. Zira onun, yeri geldiginde farkl
mezheplerin gorilislerine miiracaat ettigi, zaman zaman bazi konularda (kisas ve miras
gibi) kendisine has goriis ve ictihadlarmin oldugu gorilmektedir. Miifessir, mesela
“Aralarinda kan bagr bulunanlar Allah’in kitabinda (miras¢ilik  bakimindan)

)

birbirlerine, diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar.”® ayetinin tefsiri
kapsaminda Isldm miras hukukunda ayetle belirlenen hisse sahiplerinden geriye kalan
paylarmin yine s6z konusu pay sahiplerine verilmesi yoniiniinde yorumlanan reddiye
meselesini giindeme getirmektedir. Safedi, Ebli Hanife’nin bu ayetten hareketle reddiye
ustliinii benimsemedigini ve bu anlamda marisin hisse sahiplerinden geriye kalan
paylarin tekrar ayni hisse sahiplerine verilmeden tamaminin beytiilmale kalacagini
belirtmektedir. Miellif bu meselede Ebli Hanife’nin goriisiinden farkli olarak sayet
mirisin geriye kalan malinin tamamini, varislerden erkek veya kadin olsun O6lenin

annesine veya kiz kardesine ya da kocasina kalacagini ve dolayisiyla beytiilmale

birakilmayacagini ifade ederek reddiye ustliinii benimsemektedir.%!

Miellfin itikadi yonden hangi mezhebe ait oldugu yoniinde eserinde sarih

ifadelere rastlanmamakla beraber, Nebe’ Stresi’nin sonunda itikadi goriislerine vurgu

8 el-Cuma 62/9.
8 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/ 327.
% el-Ahzab 33/6.
%1 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/426.
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yapan su beyti bu anlamda dikkat gekicidir: « gy 35 ¥ J6 L\ e S 3 834 Ls 226
Jyrs  SOzlimii 1yi kavra Ki Kitapta (Kesfii 'I-Esrar) Cebriyye ve Mu’tezile’nin herhangi

bir goriisii iizerine bir goriisimiin olmadigmi goriiriisiin.”®?* Miiellifin ameli mezhep
konusundaki mutedil ¢izgisini itikadi konularda da muhafaza ettigi goriilmektedir.
Safedi, rii’yetiillah, Peygamberlerin mastmiyeti, irade-mesiet gibi konularada Ehl-i
Siinnet doktirini ¢ergevesinde goriis beyan etmektedir. Miellifin tefsirinde bir¢ok
kelami konulara temas etmekle beraber onun, bu konulara izah getirirken itikatta ana
omurga olarak kabul edilen Ehl-i Siinnet veya temsilcilerini isim olarak zikretmedigi
anlasilmaktadir. Ayrica o, bu ana omurga disinda kalan Cebriyye ve Hasviyye gibi bazi

mezheplerin isimlerini zaman zaman telaffuz ederek bu doktrinlerin diisiincelerini

dzellikle reddetmektedir. Mesela Ziimer Suresi 7. ayetinin ¥ 255 22 B 56 1565 &)
}KE\ osUs “Eger inkar ederseniz bilesiniz ki Allah’in size ihtiyact yoktur;, ama O,

kullarimin  nankorliigiine razi olmaz” ifadeleri gergevesinde miiellif, Cebriyye’nin

goriistinlin batil olusunu su sekilde agiklamaktadir: “Bu, Cebriyye’nin goriisiiniin batil

oldugunun agik bir delilidir. Zira kiifiir kelimesi kullar (esUs)) kelimesine nisbet

edilmistir ve dolayisiyla kiifriin, Allah’in fiillerinden sadir olmasi bakimindan caiz

degildir. Zira ayette gecen ‘31" edati, sart anlam ifade eder ki bu da kullarin inkar

yolunu benimseyip benimsememe konusunda muhayyer olduklarini gdstermektedir.
Ayrica “Allah, kullarimin nankorliigiine razi olmaz” cimlesi, Allah’in kullarina kiifri
tercih edip onu yapabilme takatini verdigini gostermektedir ve bundan dolay1 kiifriin
Allah’a nisbet edilmesi caiz degildir. Ciinkii O, kendisi hakkinda razi olmadig bir
seyin kullarinda meydana gelmesine de razi olmaz ve bunu da yapmaz. Sonugta kullar
hakkinda boyle bir sey Allah’tan nasil sadir olur.”® Safedi bu ayeti tefsir ederken
Cebriyye ekoliiniin goriisiiniin yanlighgini ortaya koymak suretiyle itikadi olarak

kendisinin Ehl-i Siinnet ¢izgisi ve goriisiinde oldugunu isaret etmistir.

92 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/495.
9 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/563.
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Miifessirin Ehl-i Siinnet ¢izgisine sahip oldugunu gosteren bir bagka misal ise
Nisa 79. ayetinin® tefsiri kapsaminda Es’ari ekoliiniin goriislerini sistemlestiren bir alim
olan ibn Fiirek’in (6l. 406/1015) “el-Irsdad” adli eserinde zikredilen kesb teorisine
yonelik bir atif s6z konusudur. Bu ¢ergevede Safedi, Kaderiyye mezhebinde insanin
kendi amellerini ortaya koyarken Allah’in iradesini hesaba katmaksizin, kulun
amellerini kendisi takdir edip kendi kudretiyle fiillerini ortaya koydugunu ifade
etmektedir. Buna mukabil miellif, Cebriyye ckoliinde ise insanin, bir isi yapip
yapmamasinda adeta acilip kapanan bir kapt mesabesinde oldugunu ve dolayisiyla
kulun, iradesi ve istitaati olmayan miicber bir konumda bulunduguna dikkat
¢cekmektedir. Boylelikle 0, s6z konusu iki itikadi mezhebin bidat i¢inde bulunduklarin

ve dogru olan tavrin ise bu ekollere muhalefet etmek oldugunun altini ¢izmektedir.%

3.3. Eserleri

Safedi hakkinda tarihi kaynaklardan elde edilen kisith bilgiler, onun ilm1 bir eser
telif etme konusunda tekrara diismeme ve taklitten uzak durma gibi bazi ¢ekince ve
hassasiyetlere sahip oldugu, bunun da sayica fazla eser telif etmemesinde 6nemli bir
sebep teskil ettigi anlasilmaktadir. Miiellifin 6zgiin eserler ortaya koyma baglaminda su
sozii bu anlamda kayda degerdir: “Ben bir bagkasini taklit etmekten azami derecede
uzak durmaktayim. Ayrica sahsimin da hata yapmaktan dzade olmadigi igin taklit
edilmekten de hosnut degilim.”® Miiellifin en Onemli eseri olan Kesfii'l-Esrdr ve
Hetkii’l-Estar adl1 tefsirini defaatle miisveddeden temize g¢ektigini ve neticede titiz bir
calisma sonucunda yirmi bir sene zarfinda eserini tamamladigini ifade etmesi, onun ilmi

bir eseri kaleme alma konusundaki ciddiyet ve hassasiyetini gostermektedir.*’

Tarihi vesikalar miifessirin telif etmis oldugu eserler ile ilgili olarak kendisinin
en Onemli c¢alismasi mezk@r tefsirinin yaninda iki eserinin daha oldugunu ortaya

koymaktadir. Simdi kisaca bu eserlere temas edilecektir.

“Sana gelen iyilik Allah tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir.”
% Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/512-513.

% Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/37.

% Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, 254.
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3.3.1. Urcize fi’l-Hilaf beyne Ebi Hanife ve’s-Sifii

Bu eser, isminden de anlasilacagi lizere EbG Hanife (6l. 150/767) ve Safii (6l.
204/820) arasindaki fikhi ihtilaflar1 ortaya koymak {izere Safedi tarafinda kaleme
alinmis fikhi nitelikte bir ¢calismadir. Boyle bir ¢alisma aslinda alimin, Ebi Hanife ve
Safii arasindaki fikhi ihtilaflar1 ortaya koyup degerlendirme ve hatta elestirebilme
yetkinliginde bir miictehid oldugunu da zimnen gostermektedir. Mezkir eserin,
isminden de anlasilacagi iizere manzim bir ¢alisma niteliginde oldugu anlasilmaktadir.
Zira Abbasi devrinden itibaren Hikaye, Tarih, Belagat, Nahiv, Hadis, Akaid ve Fikih
gibi ilmi konular1 daha kolay ve kalici bir sekilde 6gretmek {izere didaktik manzameler
kullanilmaya baglanmigtir. Bu sekilde kaleme alinan manzim eserlere urclize
denmektedir.®® Muhtemeldir ki miellifin siire olan yetkinligi ve meraki s6z konusu eseri
fikhi meselelerin daha iyi ve kolay O6grenilmesine katki g¢ercevesinde telif ettigi
anlasilmaktadir. Miifessirin s6z konusu bu c¢alismasi kaynaklarda zikredilmesine

ragmen, muhteviyatina dair herhangi bir bilgiye ulagilamamistir.*

3.3.2. Aynu’s-Saide an Hiisni’l-Irade

Safedi ile ilgili miiracaat ettigimiz tarih ve tabakat kaynaklarinda miiellifin s6z
konusu eseriyle ilgili herhangi bir kayda rastlanmamistir. Fakat Siileyman
Mollaibrahimoglu, miifessirin Aynu’s-Sadde an Hiisni’l-Irade adl1 bir eserinin oldugunu
ifade etmektedir.?® Ayrica iizerinde galistigimiz ve ISAM tarafindan tahkik edilerek
yaymnlanan Kesfii'I-Esrar’da  Aynu’s-Sadde adli  bir bolimin yer almadigi

goriilmektedir.

3.3.3. Kesfii’l-Esrdr ve Hetkii’l-Estar

Alimin en 6nemli ve en hacimli ¢alismasi olan bu tefsir, adeta miiellifin basyapit
niteligindeki bir eseridir. Uzerinde inceleme ve arastirma yaptigimiz Kesfii I-Esrar,
onun uzun yillar emek sarfederek kaleme aldigi bir tefsirdir. Caligmamizin bundan

sonraki bolimlerinde bu eserle ilgili tafsilatli bilgi verilecektir.

% Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, DIA, 34/509-10.

9 Zehebi, Tarihu’l-isldam, 52/214; Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga, Tdcii't-
terdcim, 321; Kehhale, Mu’ cemii’l-miiellifin, 13/340; Ahmet isa, Mu cemii’l-etibbd’, 1/526; Ates,
Isari Tefsir Ekolii, 197; Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, 251.

100 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, 251.
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4. KESFU’L-ESRAR’IN GENEL OZELLIiKLERi

S6z konusu bashik altinda Kesfii'I-Esrdr’in yazilis gayesini, metodunu, genel

ozelliklerini, kaynaklarini, tizerinde yapilan bilimsel ¢calismalari ele almaya calisacagiz.

4.1. Yazihs Gayesi

Miiellif tefsirinin mukaddimesinde Kesfii'l-Esrar’t kaleme alis gerekgelerini
kisaca ifade etmektedir. Buna goére miifessir, simdiye kadar yazilan tefsirlerin daha
ziyade Kur’an’in ahkam ve hikmet(felsefe) boyutu tizerinde durduklarini ifade ettikten
sonra, bu konuya dair agiklamalarina su sekilde devam etmektedir: "Yiice Allah,
kitabin1 varisine (kendisine) tamamen acti. O da kendisine acilan manalari, biitiin
Kitabin metnini genis bir sekilde icine alan bir mecmuada 6zetlemeyi uygun gordii.”1%t
Miifessirin bu ifadelerinden, kendi donemine kadar telif edilen tefsirlerin daha ziyade
fikhi yonii agirlikta olan ¢aligmalar oldugu anlasilmaktadir. Onun, dinin biitiin sahalar
icerisine alacak sekilde, uzun ve tafsilatli olmayacak bir mahiyette ve ayni zamanda
tasavvufi yonii agirlikta olan bir tefsir telif etmek istedigi anlasilmaktadir. Ayrica
Kesfii’|l-Esrar”1 kaleme alirken Allah’in rizasin1 gozeterek Kur’an’i en giizel sekilde
anlayip en uygun manay1 vermeyi ve herbir meselenin dogrulugunu ve sihhatini tahkik
ettikten sonra ilgili hususu delilleriyle beraber aciklamayir gaye edindigini ifade

etmektedir.102

Yazar, Kitabinin son kisminda okuyucularina yonelik tavsiyelerini igeren bir siir
metni kaleme almigtir. Safedi s6z konusu metinde kitabina, 6zellikle Kesfii'l-Esrdar ve
Hetkii’l-Estar ismini neden verdigi ve bir anlamda tefsirini yazma gayesini su sekilde

anlatmaktadir:

5 g St T — o g B 24 i g

“Ben insanlar i¢in bir sir kesfettim. Bununla her tiirlii gizli kalmis, perdelenmis
hususlar1 aciga ¢ikardim ve bdylece cahillerin perdelerini paramparga ettim.”1%3
Miifessir ayrica bu siirsel agiklamasiyla kaleme alacagi kitabin tasavvufi izahlari igeren

bir tefsir niteliginde olacagina isaret etmektedir.

101 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/29.
192 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/29, 4/652.
103 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/653.
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4.2. Metodu

Miiellifin tefsirini kaleme alirken nasil bir yol izleceyecegini, kitabinin
mukaddimesinde ve Fatiha Stresi’nden sonra agtig1 “fasil” bagliklariyla zaman zaman
okuyucuyla paylastigi goriilmektedir. Miifessir bu kapsamda tefsirinde Kur’an’in
kendine 6zgii sira dis1 kelime yapilarini Arapga dilbilgisi kurallari g¢ergevesinde veciz
ifadelerle agiklamaya, onun akillara durgunluk veren manalarini en giizel bir sekilde
te'vil etmeye ve bu hususta hevadan uzak, taklitten siyrilmis bir akil ile Kur’an’i
anlamaya calistigin1 ifade etmektedir. Miifessir, Fikth UsGlii ve Mantik ilminde
kullanilan ve lafzl delalet tiirlerinin kisimlarimi teskil eden mutabakat ve iltizam gibi
kavramlara sik sik atifta bulunmakta ve s6z konusu lafzi delalet tiirlerinin Kur’an’in
ahkam ve hikmetlerinin anlasilmasindaki anahtar roliine dikkat ¢ekmektedir.'%* Safedj,
zamanin ge¢mesi, olaylarin degismesi ve buna bagli olarak insanlarda meydana gelen
anlayis farkliliklarmin, Kur'an'' anlamada birtakim degisikliklere sebebiyet
verebilecegine dikkat ¢ekmektedir. O, bu kitabin miiellifi olarak Kur’an’in saglikli bir
cercevede anlasilmasi i¢in okuyucularina su tavsiyelerde bulunmaktadir: “Bu tefsirde
dil kurallar1 disinda Kur’an’daki kelime ve ibarelerinin formlarinda degisikligi 6ngéren
herhangi bir fikre rastlandiginda s6z konusu fikrin bos ve anlamsiz olduguna
hiikmedilmelidir. Ayrica Kur’an’in anlasilmasinda sahih aklin ¢izgisinden uzak bir izah
sekliyle karsilasildiginda bunun yanlis bir yéntem oldugu bilinmelidir.”*%® Safeds,
Kesfii’l-Esrar™ telif ederken kisisel arzularini sokiip atmayi, korli koriine bir fikrin
arkasina takilmaktan kaginmayi, tahkiki miimkiin olan agik ve gizli hicbir seyi taklit
etmemeyi ve ilmi, ehil olmayandan almamayz, ilim dgretiminde sirf Rahman’in rizasini

gbzetmeyi prensip edindigini dile getirmektedir.1%®

Miifessir, Kur’an’daki bir hilkkmii veya bir manay:1 aciklamak istedigi zaman,
ayetteki husus eger akli ise akli olanin giizelini degil, en giizelini, eger vicdani ise
vicdani olanin en giizelini, her ikisiyle ilgili ise her ikisinin de en giizelini agiklamaya
calisgmi ifade etmektedir. O, bu yontemle Kur’an’daki kelimelerin delalet ettigi
manay1 en giizel sekilde vermeye gayret ettigini dile getirmektedir. Miifessir ayrica

Kur’an’daki ayetlerin en giizel manasini ortaya koyarken lafiz-ména biitiinliigiini

104 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/129.
195 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/29.
106 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/29-30.
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saglayacak bir bakis agisini esas aldigini vurgulamaktadir. Ayrica o, keldmin en giizel
tarafin1 bizatihi Kur’an’daki kelimelerde aradigini ve kendisini bu yola sevk eden en
onemli etkenin mana itibariyle "Gercekten bu Kur'an en dogru olan yola gétiiriir.”*%
ayeti, lafiz itibariyle de “Allah soziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine
benzeyen ve (hiikiimleri, ogiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. "%
ayetleri oldugunu dile getirerek sonugta mana ve lafiz olarak en giizel hususlarin

Allah’1n kitabinda mevcut oldugunun altini ¢izmektedir.%®

4.3. Ozellikleri

Kesfii’'I-Esrdar’in 6zelliklerine gegmeden 6nce eserin telif ve tetkik serencamina
kisaca temas etmek gerekirse Safedi, Kesfii'I-Esrdr’t Sam’da hicri 665 yilinda yazmaya
baslayip 669 senesinde miisvedde olarak dort senede tamamladigini ifade etmektedir.
Daha sonra miiellif o vakte kadar viiclida getirdigi eserini, eksikliklerini gidermek ve
biraz daha olgunlastirma amaciyla Kahire’ye gitmistir. Akabinde Misir’da elliden fazla
tefsiri tetkik eden Safedi’nin, ayrica buradaki Faziliyye Kiitliphanesi’nde otuz ii¢ kitab1
gozden gegcirdigi anlagilir. Miifessirin ozellikle bunlar arasinda yer alan mu’tezili
miitekellim Kadi Abdiilcabbar’a ait yetmis bes ciltlik el-Muhit adli tefsirden ¢okca
istifade ettigi anlagilmaktadir. Miifessir Kahire’deki arastirmalarmin ardindan eseriyle
ilgili baz1 konular1 tashih etme ihtiyact hissetmis ve birtakim ilaveler yapmanin yaninda,
tefsirinin baz1 kisimlarini eksiltmek suretiyle eserini 676 yilinda tamamladigini
belirtmistir. S6z konusu ¢aligsmasi {izerinde son derece hassas bir sekilde duran miiellif,
tefsirini tamamladiktan sonraki yedi yil boyunca yedi defa tashihlerde bulunarak temize
cekme ihtiyact hissetmistir. Safedi, eserini tekrar irdelemek ister ancak buna 6mriiniin
vefa etmeyecegi endisesiyle 686 yilinin Ramazan aymda bu giizide eserine Kahire’de
son seklini vererek onu tamamlamistir. Netice itibariyle Safedi, hicri 665 yilinda
basladig telif ve tetkik siirecini 686 tarihinde tamamlayarak, yirmi bir senelik emek ve

gayretiyle Kesfii'I-Esrar’1 viicida getirmigtir.*1

Safedi’nin, tefsirinde Kur’an’t yine Kur’an’la anlamayi ve agiklamayi

oncelemek suretiyle birbirleriyle alakali ve biri digerinin miitemmimi olan ayet

107 e]-sra 17/9.

108 ez-Ziimer 39/23.

199 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/34-35.

110 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/54, 41654,
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gruplarini birlikte zikrettigi goriilmektedir.!'! Kendine gore farkli bir metot ve tarzla
Kur’an’1 tefsir etmeye calisan miifessir, ayetleri tefsir ederken oncelikle kendi izahini
ortaya koymakta, akabinde konuya katki saglayacagini distindiigti farkli goriisleri

kitabina almaktadir.1?

Eserin, liigavi tefsir ¢cergcevesinde Kur’an’da gegen garip lafizlara ve agiklanmasi
gerekli bazi kelime yapilarina dair izahlarin sik¢a yapildigi, bu anlamda liigavi bir tefsir
ozelligine sahip oldugu anlasilmaktadir.'*® Ayrica bu eserde zaman zaman ayetlerdeki

ifadelerin kelime veya ciimle olarak irabi tahlillerine yer verildigi de gériilmektedir.!!*
Miiellifin tefsirinin bir baska 6zelligi yer yer” s oG’ (denilirse ki) veya “ o
15" (dersen ki) seklinde muhtemel sorulara cevaplar aray1p ilgili konular1 meseleci bir

yontemle izah etmeye calisarak soru-cevap metodundan yararlanmasidir.!t®

Kesfii’l-Esrar ‘da “fasil” bashgi altinda veya baska farkli baslhiklarla basta
Tefsir, Kelam, Fikih, Tasavvuf ve Ahlak gibi dinin muhtelif alanlariyla ilgili ¢esitli

meseleler detayli sekilde izah edilmektedir.®

Kegsfii’lI-Esrdr’da ayetlerin muhtevasina gore kelamd, itikadi ve tasavvufi konular
belli bir yogunlukta ve zaman zaman ayrintih bir sekilde ele alinmaktadir.!*” Safedi
eserinde fikhi meselelere sikca yer vermemekle beraber talak, miras ve kisas gibi
konular1 detayli ve kendisine mahsus bakis agistyla ele almaktadir.!*® Miifessirin, bazi
tasavvufi konulara kitabinda yer vermesinin yaninda ayrica sifi bir bakis agisiyla
ayetleri yorumlamaya caligmasi tefsirinin bir diger 06zelligi olarak dikkat
cekmektedir.}'® Ayrica miiellifin, felsefecilerin goriislerini ¢iiriitme sadedinde bahse

konu olan ayetler 15131nda felsefi ve mantiki izahlar yaptig1 da anlasilmaktadir.*?

11 bk. Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/86-87, 369, 4/409.

112 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, 254.

13 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 1/253, 312, 342.

14 Dartma, “Safedi ve Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar1, 13; Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/252, 3/487.
115 Ayrmtili misaller icin bk. Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/108, 3/394-395, 4/270-271.

16 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/34-36, 266, 2/47-49, 3/258, 450-451, 4/13, 16.

17 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 2/539-40, 3/523.

118 Qafedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/420-459.

119 Qafedi, Kesfii I-esrdr, 3/ 451, 575, 4/27, 561.

120 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 1/174, 330, 2/338.
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Tefsirde kiraat konularina temas edilmekte, bu baglamda bazen farkli kiraatlar
ayetin manasina tesiri baglaminda ele alinmaktadir. Ayrica eserde kimi zaman kiraatle
ilgili mevzular kiraat imaminin ismi zikredilerek veya miiellifin kendi tercihi olan kiraat

vechi isim verilmeden belirtildigi fark edilmektedir.'?*

Miifessir, siir konusunda mahir bir alim olarak tefsirinde ozellikle liigavi
anlamda, kimi zaman nahivle ilgili hususlarda ve bazen de ilgili dyetin manasinin

anlasilmasina katki acisindan siirle istishatta bulunmaktadir.??

Safedi, “Kur’an higbir sézle neshedilmez.” seklinde kanaatiyle neshin varligini
kabul etmemektedir.’?® Miiellifin yasadigi dénem géz oniinde tutulacak olursa bu
yaklagimi, dikkat cekici bir fikri ¢ikis olarak anlasilabilir. Zira klasik donemde Ebu
Miislim Isfehani (61. 322/934) hari¢ hakim anlayis, Kur’an’da neshin var oldugu
kabuliine dayanmaktaydi. Ayni sekilde Kesfii’[-Esrdar’da muhkem ve miitesabih
konularma dair klasik anlayisin aksine farkli bir bakis acis1 getirilmektedir. S6z konusu
tefsirde her miitesabih ayetin muhkeminin oldugu, dolayisiyla miitesabih ayetlerin
anlasilmasinda muhkem ayetlere miiracat edilmesi gerektigi tezi ortaya konmaktadir.'?*
Dolayisiyla miiellifin tefsiri, bu ve buna benzer 6zgiin goriislerin yer aldigi bir eser

niteligi tasimaktadir.

Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinden yapilan alintilar bu tefsirde bir hayli
yer tutmaktadir. Tevrat ve Incil’den nakledilen boliimlerin giivenilir olup olmadig
meselesi bir yana, muharref boliimlerden yapilan bu alintilar ayrica bu tefsire farkli bir

ozellik kattigin1 sdylemek miimkiindiir.*?

Kegsfii’I-Esrdr-’da vahiy ve aklin dindeki konumlarina iligkin degerlendirmelerin
yapildig1 goriilmektedir. Eserde aklin her daim vahye muhtag¢ ve ona tabi oldugunun alt1
cizilmekte ve onun kainati, insani ve biitiin mevchdati ger¢ek anlamda tanimaya

basglamasiyla birlikte vahye olan baglhiligi ve saygisinin artacagi fikri vurgulanmaktadir.

121 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/32, 293.

122 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/549, 21243, 4/274.
123 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/163-64.

124 Safedi, Kesfii’l-esrdar, 1/314.

125 Safedi, Kesfii 'l-esrdar, 1/109, 282, 285.
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Sonug itibariyle bu tefsirde vahiy ve akil, biri digerinin karsisinda iki ayr1 rakib degil,

bilakis birbirlerini tamamlayan miitemmim ciizler olarak miitalaa edilmektedir.'2®

Kesfii’l-Esrdr’da dinin iki 6nemli kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’in birbirlerine
olan konumlarina dair kayda deger tespitler yer almaktadir. Eserde Kur’an ve
Hadisin/Siinnet’in asla birbirleriyle c¢elisen unsurlar olamayacagi, bu konuda asil
kaynagin Kur’an oldugu hususunun alt1 ¢izilmektedir. Ayrica mezkir eserde Kur’an ile
goriiniirde ¢elisen nebevi agiklamalarin veya uygulamalarin ise te’vil veya cem edilerek
bu tenakuzun giderilebilecegi dile getirilmektedir. Safedi, Kur’an’in ruhuna aykirt olan
ve Hz. Peygamber’e isnad edilen s6z ve davranislarin ise aslinda Peygamber namina

uydurulmus séylem ve eylemler olduguna dikkat cekmektedir.?’

Alim, Kesfii’l-Esrdr’in son bolimiinde ise miifessirin okuyucuya gesitli
meselelerde yeri geldiginde bircok tavsiyede bulundugu miisahede edilmektedir. O,
tefsirine dair ilke ve metotlarini ifade etmek iizere okuyucunun dikkat etmesi gereken
birtakim tavsiyelerinin oldugunu; ancak s6z konusu tavsiyelerinin toplu olarak
siralamak yerine, ilgili ayetler baglaminda bunlar1 dile getirmenin daha isabetli
olacagin dile getirmektedir. Bu ¢ercevede miiellifin tefsirinde okuyucunun dikkatini
cekmeye yonelik zaman zaman bazi rumuzlar kullandigr goriilmektedir. Mesela
miifessir, zihninde sayet herhangi bir ayetin agiklama ve anlasilmasi netlige

kavugsmamigsa, so6z konusu ayetin tefsiri hakkinda “”’En dogrusunu Allah bilir.”

anlamindaki “(.l}\ %1 ifadesini kullandigin1 belirtmektedir. O, tefsirinde incelikli, dikkat

isteyen ve sira digi meselelere yonelik “kavra” anlamma gelen “(F@fe\.'a ” lafzim

kullanirken, sadece anlatip haber vermek istedigi konuya dikkat ¢ekmek i¢in ise “bunu

bil” anlamindaki “2U3 .67 rumuzunu zikretmektedir. Ayrica Safedi, sdz konusu

herhangi bir ayetin tefsirinde uyar1 manasini igeren bir husus mevcut ise “dur ve diisiin”

anlamindaki 501 y 23” ifadesini kullandigini, sayet ilgili yetin agiklamasima iligkin

126 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/21-215, 3/125-126, 426.
127 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 1/ 118, 4/291-92.
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hikmet, tavsiye ve nasihatleri igeren hususlar 6n planda ise “bilmen gerekir, ihmal

. oh 2., s 4 . . eee e e . .
etme” anlamindaki “h% 6 e 01 &£ rumuzunu dile getirdigini ifade etmistir.'?®

Safedi eserinde rivayet tiirii nakillere sik¢a yer vermemekle beraber zaman
zaman ilgili konu etrafinda hadislerden de istifade etmektedir. Ayrica onun, Ibn Abbas
(61. 68/687) gibi miifessir sahabelerin yaninda yeri geldik¢e tabitin miifessirlerinden
nakiller yaptig1 gozlemlenmistir. Miifessir, tefsirini telif ederken kendi dénemine kadar
tevariis etmis Islami ilimlere yonelik miiktesebattan yararlandig1 gibi cagdasi oldugu
seckin alimlerin eserlerine de miiracaat etmektedir. Bu kapsamda Safedi’nin Kesfii -

Esrar’inda eser ve sahis olarak zikrettigi kaynaklara kisaca temas edilecektir.

4.4, Kaynak Olarak istifade Ettigi Eserler

Safedi, ilmi arastirmalarda hassasiyet gosteren bir alim olarak tefsirini kaleme
alirken bir¢ok ilim erbabinin goriisiinii kitabina almaktadir. Miifessir tefsirini igerik
olarak zenginlestirip olgunlastirmak amaciyla Misir’a gittiginde elliden fazla tefsir
kitabin1 inceledigini ifade etmistir.}?® Ancak miiellifin tefsirinde, goriislerinden istifade
ettigi eserlerin veya alimlerin bir kismiin isimlerini zikrettigi anlasilmaktadir. Burada
sadece Kesfii'l-Esrdr’da ismi gegen eserler ele alinmaya caligilacaktir. Ayrica s6z
konusu tefsirde kaynak olarak kullanilan eserlerin, déneminin en 6nemli ve yetkin
rivayet ve dirdyet sahasindaki caligsmalar olmasi ayrica dikkat ¢ekmektedir. Safedsi,
bununla beraber ayrica Arap dili, Kiraat, Fikih, Tasavvuf ve Ahlak sahalarinda
kendinden sz ettirmis sahislarin goriislerine atifta bulunmaktadir. Oncelikle miiellifin
tefsirinde dogrudan veya dolayl olarak referansta bulundugu tefsir kaynaklar1 ele
alinmaya c¢alisilacak, akabinde onun sadece isimlerini zikrederek goriislerinden istifade

ettigi, sahasinda yetkin alimlere temas edilecektir.

4.4.1. Tefsir Kaynaklar

Safedi, tefsirini kaleme alirken kendi doneminde isim yapmis ve ilmi yonden séz
sahibi birtakim tefsirlere miiracaat etmistir. Bunlar arasinda Ibn Kuteybe nin (&l.
276/889) Miiskilii’I-Kur’an’1, Kadi Abdiilcebbar’a (6l. 415/1025) ait el-Mubhit fi 't-Tefsir,
Vahidi’nin (6l. 468/1076) el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur 'ani’l-Mecid’i, el-Kirmani’nin (Sl.

128 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/ 651.
129 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/654.
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500/1106) Liibabii't-Tefasir’i, el-Begavi’nin (6l. 516/1122) Me ‘alimii’t-Tenzil i ve
Muhammed b. Ali et-Taberi’nin (6l. 504/1110) Ahkamu’I-Kuran’t yer almaktadir.

4.4.1.1. Miiskilii’l-Kur’an

Bu eser, Liigat, Edebiyat, Ultimu’l-Kur’an, Hadis, Fikih ve Tarih gibi bir¢ok
sahada eserleriyle taninan Ebd Muhammed Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri’ye aittir.
Ibn Kuteybe’nin, kendi doneminde itikadi tartisma ve hareketlilik ¢ergevesinde 6zellikle
Mu’tezile mezhebine karst yogun bir fikri miicadele igerisinde oldugu bilinmektedir.
Mezkir alimin en 6nemli eserlerinden kabul edilen Miiskilii’Kur’an, Kur’an’daki garib
kelimelerin oncelikle gramer ve liigat yoniinden tahlillere yer veren ve Kur’an’da bazi
ayetlerdeki miigkillerin nakli ve akli deliller ¢ergevesinde izahlarini ihtiva eden bir
kitaptir. Bu tefsirde ayrica Kur’an’a yonelik sapik anlayiglara karsi muhtelif cevaplari
icermesinin yaninda ayrica kiraat konulariyla ilgili degerlendirmeler de yer

almaktadir.1%°

Safedi, tefsirinde s6z konusu eserin ismini vererek ilgili ayetteki kiraat
farkliligin1 ve buna bagl olarak ayette meydana gelen mana degisimini ortaya koyan bir

rivayeti nakletmektedir.!3!
4.4.1.2. el-Muhit fi t-Tefsir

Mu‘tezile ekoliiniin 6nde gelen kelamcist ve Safii fakihi olan Kadi Abdiilcebbar
el-Hemedani tarafindan kaleme alinmig bir eserdir. Kelam ilminde riistiinii ispat etmis
Kadi Abdiilcebbar Tefsir, Hadis, Fikih ve Dinler Tarihi sahalarinda gesitli eserler telif
etmis velad bir ilim adamidir. “el-Mufit” adli eserinin yaninda Miitesabihii’I-Kur dn,
Tenzihii’lI-Kur’an ve Tesbitii Dela’ili 'n-Niibiivve gibi birgok eseri kaleme almustir.
Kur’an ile ilgili birgok ¢alismada kendinden s6z ettiren Kadi Abdiilcebbar’in tefsir
alaninda en hacimli eseri el-Muhit adl tefsiridir. et-Tefsirii'I-Kebir namiyla da maraf
olan s6z konusu eser, donemin Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad (6l. 385/995) tarafindan
yaktirildigi iddia edilmistir. el-Muhif, Kadi Abdiilcebbar’in hocasi olan Ebl Ali el-

Ciibbai (6l. 303/916)’nin goriis ve tefsir metotlariyla bezenmis mu’tezili bir tefsir

130 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-
Ma'’rife, 1997), 105-106; Zehebi, Seyrii a’ldmii n-niibela’, thk. Heyet (b.y.:Miiessesetii’r-Risale, 13/
296-297; Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, DI4, 19/150-152; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2014), 1/295.

181 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/453.
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niteligindedir. Eser, dil, i‘rab, lisllip ve muhteva yoniiyle zengin bir icerige sahip olup

ayrica bu eserde kelami konular Mu’tezili diisenceye gore ele alinmaya ¢alisiimugtir.132

Kesfii’l-Esrdr’da Kadi Abdiilcabbar’in el-Muhit adli eserine ii¢ yerde atif
yapilmaktadir. S6z konusu atiflarin ilkinde Safedi, Bakara Siiresi’nin bagindaki hurtif-1
mukatta’a ile ilgili konunun izahi kapsaminda mezkir eserden bir nakil yapmaktadir.'*3
Miifessir, el-Muhit’ten yapmis oldugu diger atifta ise Nir Stresi 61. ayetin tefSirine
yonelik Eba Miislim Isfehani’nin (1. 322/934) yorumunu aktarmaktadir.*** Son olarak
Kesfii’l-Esrar’da s6z konusu eser zikredilirken miiellifin, Kahire’de hicrl 670 senesinde
yetmis bes ciltlik bu kapsamli eseri bastan sona miitalad etmesi eserden bir hayli istifade
ettigini gostermektedir. Dolaysiyla miifessirin 6nem verdigi ve tefsirinde kaynak olarak

yararlandig1 eserlerin basinda “el-Muhit” geldigi fark edilmektedir.3®

4.4.1.3. el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid

el-Vasit, miifessir ve Arap dili alimi olan Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi tarafindan kaleme alinmis bir tefsirdir. Vahidi,
itikatta Es‘ari, fikihta ise Safii mezhebine mensup olup telif ettigi eserlerle sapik
firkalara kars1 Ehl-1 Siinnet akaidini savunmus bir alimdir. Tefsir ve Arap dilinde birgok
eserler yazmis miifessirin en meshur eserleri el-Vasit’in yani sira “el-Basit”, el-Veciz ve
Esbabii 'n-Niizal’dir. el-Vasit, orta hacimli bir eser olup daha ¢ok garip ve miiphem
kelimelerin izahiyla birlikte i’raba dair agiklamalarin genis bir sekilde yer aldig: bir eser

niteligindedir.1%

Alim, el-Vasit’ten sadece bir yerde yaptigi referansta miitesabih olarak
degerlendirdigi ilgili ayetin muhkemi konumunda gordiigii bir baska ayete atif

bulunurken s6z konusu kaynaktan istifade etmistir. Burada Safedi’nin el-Vasit’e vurgu

132 Selahaddin es-Safedi, el-Vafi, 18/20-22; Taciiddin es-Siibki, Tabakati’s-sdfi iyyeti’l-kiibrd, thk.
Mahmid Muhammed et-Tandhi-Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (b.y.: Hicr li't-Tibda ve'n-Nesr,
1413), 5/97; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Stiiyiti, Tabakatii [
miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396), 58-59; Zirikli, A ldm, 3/
273; Metin Yurdagiil, Ilyas Celebi, “KAadi Abdiilcabbar”, Di4, 24/103, 108.

133 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/67-68.

134 Safedi, Kesfii 'l-esrar 3/247.

135 Safedi, 3/247, 4/654.

1% bn Hallikan, Vefeydt, 3/303-304; Selahaddin es-Safedi, el-Vafi, 20/101-103; Taciiddin es-Siibki,
Tabakat, 5/240-241; Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, D4, 42/438-39.
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yaparken ilgili ayeti agiklama noktasinda kendi goriisiinii teyit amagli bu eseri kaynak

gosterdigi anlasiimaktadir.®®’

4.4.1.4. Me ‘alimii 't-Tenzil

Muhaddis, miifessir ve $afii fakihi Begavi’nin tam ismi, Eb0 Muhammed
Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi *dir. Kendisi
Hadis, Tefsir ve Fikih gibi dinin en 6nemli sahalarinda kiymetli eserler kaleme almis
¢ok yonlii bir alim olmasinin yani sira, ziiht ve takvasiyla temayiiz etmis bir kisilik
oldugu bilinmektedir. Begavi, Safii mezhebine miintesip olmasina ragmen asla mezhep
taassubuna diismemis ve Hz. Peygamber’in siinneti ¢ergevesinde bir hayat siirdiirmeyi
kendisine ilke edinmis miimtaz bir sahsiyettir. Begavi, Mesdbihu ’s-Siinne, et-Tehzib,
Me ‘alimii’t-Tenzil gibi ilmi anlamda kaynak ve basucu kitab1 olabilecek degerli eserler
kaleme almistir. Orta hacimli bir eser olan Me ‘dlimii’t-Tenzil, kolay anlagilabilen, agik
ve gereksiz ayrintilardan ari bir eser olarak giiniimiize kadar ulasmistir. Rivayet tefsiri
olarak kategorize edilen s6z konusu tefsirde Kur’an Kur’an’la, hadisle ve sahabe ve
tabilin sozleriyle izah edilmeye c¢alisilmistir. Me ‘Glimii’t-Tenzil yazildigi donemden

itibaren ilmi muhitte ¢ok ilgi gérmiis ve bir¢ok esere kaynaklik etmisgtir.*®

Kegsfii’l-Esrdr’da Me ‘alimii’t-Tenzil 'den yapilan nakilde bahsi gegen ayetin

niiziil sebebine dair bir rivayet zikredilerek atifta bulunuldugu anlasilmaktadir.!%
4.4.1.5. Liibabii 't-Tefasir ( Kitabu l-Acdib ve’l-Gard’ib)

Eserin miellifi Taciilkurra Burhaniiddin Mahm(d b. Hamza b. Nasr el-
Kirmani’dir. Kendisi tefsir, nahiv ve kiraat alimi olup itikatta Matiiridi mezhebinin
goriislerini  benimserken fikihta ise Hanefi mezhebine miintesip bir alimdir.
Kirmani’nin, yasadigi donemin zararli fikri akimlarindan ozellikle Batinilerle fikri

miicadelede bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir. Liibab disinda Kur’an ilimleri

187 Safedi, Kesfii’l-esrdr, 1/509; Ayrica bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, el-
Vasit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1994), 2/84.

138 fbn Hallikan, Vefeydt, 2/136-137; Taciiddin es-Siibki, Tabakat, 7/75-76; Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1941), 2/1726: M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin
(Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 169-170; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 564-565; Mevliit Giingor, “Bega-
vi”, DIA, 5/340-41; Saffet Bakirci, “Mealimii’t-tenzil”, DI4, 28/203-4.

139 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/463; Ebl Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(iid b. Muhammed el-
Ferrd’ el-Begavi, Medlimii t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cem’a ez’z-Zamire-
Siileyman Miislim el-Hars (b.y.: Daru’t-Tayyibe li’'n-Nesr ve’Tevzi’, 1997), 2/185.
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sahasinda telif ve serh ¢aligmalar1 da kaleme alan miiellif, bu baglamda el-Burhdn fi
Tevcihi Miitesabihi’l-Kur 'an adl1 eseri onemli bir ¢alisma niteligindedir. Kirmani’nin en
onemli eseri olan Liibdbii't-Tefdasir, Kitabu'l-Acdib ve’l-Gard’ib ismiyle de
bilinmektedir.}4® Rivayet ve dirdyet tefsir dzelliklerini kendisinde barindan bu eser,

filolojik agiklamalarin yaninda kiraat konularina dair izahlar1 da icermektedir.'#!

Safedi, Liibab’dan yaptig1 alintida, iki yerde eserin ismini zikretmesine karsin
ayrica sadece bir kez Kirmani’nin ismini anarak mezkir eserden istifade etmistir. Onun,
s6z konusu alintilarin ikisinde konunun daha iyi anlasilmasi ve ilgili izahlara yonelik
farkli bakis agilarini yansitmak {izere zikrettigi anlasilmaktadir. Bu anlamda miifessirin
eserden, filolojik baglamda ilgili kelimelerin izahlarin1 ve gramatik tahlillerini naklettigi
anlagilmaktadir.}*? Safedi’nin, Liibabii't-Tefdsir'den yaptigi diger nakilde ise bahse
konu olan ayetteki kelimenin nahiv ve mana yoniinde farkli agilimlarini ortaya
koymaktadir.143

4.4.1.6. Ahkamu’[-Kur’an

Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi et-Taberi tarafindan kaleme
aliman fikhi bir tefsirdir. Fars¢a’da “Onder, yonetici, bir kavmin 6nde geleni” anlamina
gelen Kiya veya Ilkiya lakabiyla da taninan miiellif, ameli olarak Safii, itikadi olarak da
Es‘ariyye mezhebine bagl bir alimdir. Ozellikle meseleleri anlama ve anlatmadaki izah
kabiliyeti ve ilmi miinazara noktasinda temayiiz eden Taberi, Nizamiye medresesinde

vefaat dinceye kadar miiderrislik gorevini ifa etmistir.144

Miiellifin en 6nemli eserlerinden Ahkamu’l-Kur’dn, isminden anlasilacag {izere
Kur’an’daki ahkam ayetlerini fikih sistematigi igerisinde Safii ekolii esas alinarak telif

edilmis kiymetli bir eserdir.!*®

140 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/1197; Safedi,. Kesfii l-esrdr, 1/1283.

141 Yakiit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Romi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyriit:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994), 6/2686-2687; Siiyati, Bugyetii’l-vu ‘dt, thk. Muhammed Ebii’l-fazl
Ibrahim (Liibnan: el-Mektebetii’l-Asriye, ts.), 2/277; Katib Celebi, Kesfii'z-zunin, 2/1197; Hasan
Keskin, “Kirmani, Taculkurrd”, DIA, 26/69.

142 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/283, 2/109.

143 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/644.

144 Tbn Hallikan, Vefeyat, 3/286-290; Taciiddin es-Siibki, Tabakat, 7/232-234; Zirikli, el-4’ldm, 4/329;
Abdiilkerim Unalan, “Kiya, el-Herrasi”, DIA, 26/126.

145 Zirikli, el-A ’lam, 4/328-329; Abdiilkerim Unalan, “Kiy4, el-Herrasi”, 26/126.
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Safedi, tefsirinde mezkiir esere sadece bir yerde atifta bulunmustur. Miifessir,
Taberi’nin Ahkdmu’l-Kur’an adli eserinde Hanefl fakihi Ebl Yasuf (61.182/798)’un,
tebeu’t-tabiin neslinden Haccéac b. Ertat’in (6l. 145/762) “ayni1 mecliste ii¢ talakin bir
talak hiikmiinde olduguna dair” goriisiinii kitabinda zikrettigini belirtmis ve ilgili

konudaki ictihadima dayanak teskil edecek bu bilgiyi paylagmigtir.14®

4.4.2. Arap Dili ve Edebiyat: Kaynaklar

Kesfii’lI-Esrar, ligavi yonii baskin bir tefsir oldugundan Arap dili ve edebiyati
sahasinda kaynak kabul edilen birtakim eserlere atifta bulundugu goriilmektedir. Bu
cercevede miifessirin, Halil b. Ahmed’in (6l. 175/791) Kitdbii’I-Ayn, Seleme el-Kifi’nin
(6l. 290/903) Ziyaii’'l-Kuliib, el-Cevheri’nin (6l. 400/1009) Sihdhu’l-Luga ve
Muhammed el-Ciircani’ye (6l. 471/1078-79) ait Nazmu’l-Kur'an adli galigmlardan
istifade ettigi tespit edilmistir. Bu gercevede mezkir eserlere dair baz1 tanitici bilgiler

verilecektir.

4.4.2.1. Kitabii’I-Ayn

Meshur dil ve edebiyat alimi el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi’ye ait ilk Arapca
sozluglin adidir. Kitdbii’l-Ayn’in sekizinci ylizyilda yazildigi g6z Oniine alindiginda
Arapca sozlik sahasinda kaleme alinan en eski sozliiklerden birisi oldugu
anlagilmaktadir. Eserin isminin “ayn” harfi olarak belirtilmesinde, ilgili harfin fonetik
olarak Arap alfabesinde en derin bir harf olmasi sebebiyledir. Halil b. Ahmed mezkir
eserinde alfabetik diziyi kullanmak suretiyle kelimelerin koklerini olusturan sessiz
harfleri esas almistir. Ayrica 0, harflerin diziminde onlarin mahreglerini goz 6niinde

bulundurarak harfleri gesitli gruplara ayirdigi fark edilmektedir.**’

Safedi, Kesf’ii’I-Esrdr’da soz konusu esere sadece bir yerde atifta bulunmustur.
Miifessir ilgili ayette gegen bir kelimenin manasini izah kabilinden Kitabii’l-Ayn’

kaynak gostermistir.148

146 Safedi, Kesfii l-esrdr, 1/ 264.

147 yakit, Mu ‘cemii’l-iidebd, 3/1261; ibn Hallikan, Vefeydt, 2/246; Zirikli, el-4’lam, 2/314; Tevfik Riis-
tii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, D4, 15/ 309-312.

148 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/32.
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4.4.2.2. Ziyéii’l-Kulib

Kife mektebine mensup gramer, liigat ve edebiyat alimi olan Ebu Talib el-
Mufaddal b. Seleme el-Kafi tarafindan kaleme alinan bu eser, yaklasik yirmi kiisur cilt
bir hacme sahiptir. Kitabin tam ismi Ziyd i 'I-Kulib fi Me ‘Gni’l-Kur’an fi Garibihi ve
Miiskilih olup, isminden de anlasilacagi lizere Kur’an’daki garib ve miiskil ifadeleri
nahiv ve liigat imkanlariyla ele alip agiklamaya g¢alisan bir eserdir. Ayrica miiellifin, el-
Fahir, Kitdabii’l-Melahi ve Muhtasarii’I-Miizekker ve’l-Mii’ennes gibi ¢ok sayida
eserleri mevcuttur.}*® Safedi tefsirinde Ziydii'I-Kulih adli esere iki yerde kaynak
gostermektedir. S6z konusu alintilarin birinde miifessir, ayetteki kelimenin kok
anlamuyla ilgili izah kapsaminda mezkir eserin ismini zikrederken; bir baska yerde ise
ilgili ayet baglaminda nahiv ile bir meseleninin agiklanmasi yoniiniinde s6z konusu

esere atifta bulunmustur.*>°
4.4.2.3. Sthahu’l-Luga

Sthdahu’l-Luga sahibi Eb(i Nasr Ismail bin Hammad el-Cevheri aslen Tiirk olup
Tiirkistan’in Farab kasabasinda diinyaya gelmistir. Sthdhu’l-Luga, Tacii’'l-Luga, es-
Sthah fi’l-Luga isimleriyle de bilinen Arapga sozliigli diger liigatlerden ayiran en 6nemli
husus, kafiye sistemiyle yazilmig olmasidir. O, Arapga’da bir kelimedeki harflerin en az
degisime maruz kalanlarinin ortada ve sondaki harfler oldugu ger¢eginden hareketle son
harfi ayni olan koklerle tiirevlerini bir boliimde toplamis ve neticede koklerin biitlin
harflerini bu tertip iginde alfabetik olarak siralamistir. Cevheri, sozliiglinde kelimeleri

aciklarken ayet, hadis ve siirden ¢okea istifade etmistir >

Kegsfii’l-Esrdr’da s6z konusu ligatten sadece bir yerde nakilde bulunuldugu

tespit edilmistir. Miifessirin es-Sthdh tan yapmis oldugu bu nakilde, ayetteki ilgili

1499 Yakiit, Mu ‘cemii’l-iidebd, . 6/2709; Tbn Hallikan, Vefeydt, 4/205; Zirikli, el-A ’lam, 2/279; Siileyman
Tiliict, “Mufaddal b. Seleme”, DIA, 30/365-66.

150 Safedi, Kesfii’l-esrar, 41344, 613.

151 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami n-Niibeld’, thk.
Heyet (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 17/80-81; Zirikli, el-4’ldm, 1/313-314; Hulusi Kilig, “Ta-
cti’l-liga”, DIA, 39/356; a. mlf. “el-Cevheri”, DIA, 7/459; Iskender Sahin, “Tefsir [Imi Agisindan
Cevheri’nin "TAcii’l-Luga ve Sihhatii’l- Arabiyye” Adh Eseri”, Dokuz Eyliil Unv. llahiyat Fak. Der-
gisi 47(2017), 123-146.
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kelimenin sarf yoniinden g¢esitli varyantlarin1 ortaya koymakta ve boylece kelimeyle

ilgili s6z konusu noktalar cercevesinde ayeti tefsir etmeye ¢alistig1 goriilmektedir.>?

4.4.2.4. Nazmu’[-Kur’an

Nazmu’l-Kur’dn, Arap dil alimi ve edebiyat1 teorisyeni Eb Bekr Abdiilkahir b.
Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani tarafindan kaleme alinmistir. Ciircani hakkinda
kaynaklarda fazla bilgi olmamakla beraber, kendisi Arap dili ve belagatinin biitiin
incelikleri konusundaki vukufiyetine istinaden “Imamii’'n-niihat” ve “Seyhii’l-belaga ”
tinvanlartyla anilmis biiyiik bir alimdir. Kur’an’in i‘cdz1 ve nazmi etrafinda olusan
tartigmalarla ilgili olarak Mu‘tezili nazariyatg¢ilarinin goriislerini ¢iiritmek {izere 6nemli
arglimanlar ortaya koymustur. Miiellifin en 6nemli eserleri arasinda Esrarii’l-Beldga ve

Deld’ilii’l-I ‘cdz yer almaktadir.?>®

Miifessirin, Ciircani’nin ismini zikrederek yapmis oldugu ilk atifta, nahiv ve
i’rabla ilgili bir meselenin vuziiha kavusmasi séz konusudur.®® Miifessirin yapmus
oldugu diger alintida ise Circani ve Nazmu’'l-Kur’dn’a isaret ederek ilgili ayet
baglaminda Kur’an’1n i’caz ve nazmina dikkat ¢ektigi anlasilmaktadir.'> Burada ayrica
ifade etmek gerekirse miifessirin zikrettigi sekilde kaynaklarda Ciircani’ye ait Nazmu 'I-
Kur’dn adinda bir esere rastlanmamustir. Kegfii 'I-Esrdr’da gecen Clircani’’ye ait ikinci

alintida ise sadece Ciircani’nin ismi zikredilip eser ismi verilmemistir. Yapilan

arastirmada Ciircani’nin eserleri arasinda s6z konusu alintilara ulasilamamaistir.

4.4.3. Tasawuf ve Ahlik Kaynaklart

Kegsfii’l-Esrdr, isarl yorumlarin yogun oldugu bir tefsir olmasit hasebiyle
miifessirin, yer yer tasavvuf ve ahlak konularini ihtiva eden eserlere atifta bulundugu
goriilmiistiir. Safedi 6zellikle tefsirinde Mendazilii’s-Sdirin, Serhu Mevakifi n-Nifferi,

Tehzibii’lI-Ahlak ve Hatmii’l-Eviiya adl1 eserlerden istifade etmistir.

152 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/294.

158 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/81,759; Zirikli, el-4’ldm, 4/48-49; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Ab-
diilkahir el-Ciircani”, DIA, 1/247-48.

15 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/518.

155 SQafedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/1112.
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4.4.3.1. Menazilii 's-Sdirin

Ebs Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi (6l. 481/1089),
Horasan alimlerinden olup ayni zamanda mutasavvif ve sairdir. Donemin Hanbeli
alimlerinin 6nde gelenlerinden biri kabul edilen Herevi, ayn1 zamanda kelam ve siinnet
alaninda 6nemli ¢alismalara imza atmis bir alimdir. Tasavvufun dort klasik eserinden
birisi kabul edilen Mendzilii’s-Sa 'irin, tibki Ibnii’l-Arabi’nin (8l. 638/1240) Fusiisii’l-
Hikem’i, ibnii’l-Fariz’m (8l. 632/1235) Tdiyye’si ve Abdiilcebbar Nifferi’nin (&l.
354/965) Mevdkif'1 gibi tasavvuf sahasinda 6nemli ilmi ¢alismalardan birisini teskil
etmektedir. Miiellifin en onemli ¢alismalarindan biri kabul edilen bu eser, tasavvuf
yolcusunun seyriisiilik sirasinda katetmesi gereken iic makami ayrintili bir sekilde ele

alan bir kitap niteligindedir.®

Safedi tefsirinde, Maide Stresi 54. ayetinde Allah ile kul arasindaki muhabbet

baglaminda sdz konusu eserden alint1 yaptig1 goriilmiistiir.*>’
4.4.3.2. Serhu Mevakafi 'n-Nifferi

Safi miellif Ebii’r-Rebi’ Afifiiddin Silleymén b. Semsiddin Ali b. Abdillah el-
Kimi et-Tilimsani (6l. 690/1291) tarafindan yazilmis tasavvufi bir eserdir. Afifiiddin
Tilimsani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Konevi (6l. 673/1274) gibi Allah-alem-insan
iliskilerini agiklayan diigiince sistemi vahdet-i viicid anlayisina bagli muhakkik bir
sifidir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini esas alan Ekberiyye mektebine mensup olan
Tilimsani Konya, Kahire ve Sam havalisinde hayatinin gegtigi o donemde, vahdet-i
viiciid anlayis1 yayginlik kazanmisti. Ayrica vahdet-i viicid anlayisi ¢ergevesinde Safed
bolgesindeki miintesiplerinde bazi1 sapkin davraniglar goriilse de zaman icerisinde bu

olumsuz davranislar terkedilmistir.**®

Serhu Mevakafi 'n-Nifferi, Tilimsani’nin Muhammed b. Abdiilcebbar en-
Nifferi’nin (6l. 354/965) yetmis yedi boliimden olusan tasavvufi kitabina yapilan ilk

156 Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 2/1828; Tbn Receb, ez-Zeyl ‘dld Tabakati’I-handbile, thk. Abdurranman
b. Siileyman (Riyad: Abikan, 2005), 1/115-119; Zirikli, el-4’ldm, 4/122-123; Tahsin Yazici-Siileyman
Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”, DIA, 17/222-26.

157 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/49.

1%8 Selahaddin es-Safedi, Kitabu'I-Vafi, 15/249-250; Zirikli, el-4’ldm, 3/130; Semih Ceyhan,*“Tilimsani,
Afifuddin” , DIA, 41/163-164.
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serh ozelligini tasimaktadir.’™®® Safedi’nin; kendisiyle ayn1 bolgede ve ayni dénemde
yasayan Tilimsani’nin eserinin ismini zikrederek yaptigi alintida vahdet-i viicGd
konusunda Tilimsani ile aynmi goriiste olduklarimi ifade etmek ilizere mezkar alintiy

yapmis oldugu anlasiimaktadir.*®°

Miiellif, tasavvufta ulasilabilecek en dnemli mertebe olarak Allah ile vukifiyeti
olan bir insanin (vakif) manevi makamina vurgu yapmak lizere s6z konusu eserden

istifade etmistir.*6*

4.4.3.3.Tehzibii’lI-Ahldk

Ibn Miskeveyh olarak mar(f, tam ismi Eb( Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib
b. Miskeveyh (6l. 421/1030) tarafindan kaleme alinan bir eserdir. Ahlak, Felsefe ve
Tarih alimi olan miiellifin en tammnmus eseri olarak bilinen Tehzibii’l-Ahldk, 1slam
tarihinde ahlak konusunu sistematik bir sekilde ele alan ilk eser olmasi yoniiyle 6nem
arz etmektedir. Ad1 gecen eserde hikmet, ahlak ve karakter, hayir ve mutluluk, ahlakin
diizeltilip insanin egitilmesi ve ahlaki hastaliklarin tedavisi gibi konular ele

alinmaktadir.162

Miifessir, ahlak konusundaki goriislerinin sekillenmesinde biiyiik rol oynayan
Ibn Miskeveyh’in sz konusu eserinden Kalem Siresi 5. Ayetinin tefsiri ¢ercevesinde

genis bir sekilde yararlanmistir.1®3

4.4.3.4. Hatmii’l-Evliya

Ebt Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi (6l. 320/932) tarafindan
kaleme alinan bu eser, niibiivvet ve velayet konularini genis bir sekilde ihtiva
etmektedir. Hadis ve Usili’d-din sahalarinda da yetkin bir alim oldugu anlasilan
muellif, 6zellikle Tasavvuf alaninda yaptig1 calisma ve ortaya koydugu diisiincelerle

ristiinii ispat etmistir. S6z konusu alimin en 6nemli eseri olan Hatmii 'l-Eviiya, velayet

159 7irikli, el-A ’lam, 3/129-130; Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin” , DI4, 41/164.

160 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/ 59; Ayse Beyazit, “ ‘Orkhan Musakhanov’un Afifiiddin Tilimsani’nin {1ahi
Isimler Nazariyesi ve Meani’l-Esmai’l-ilahiyye Adli Eserinin Tahkiki’ Adli Doktora Calismasinin
Degerlendirilmesi” (Kitap Degerlendirmesi), Islam Tetkikleri Dergisi, 11/1 (2021), 409-418.

161 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/58-59.

162 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1436; Zirikli, el-A4’ldm, 1/211-212; Mustafa Cagrici, “Tehzibii’l-
ahlak.”, DIA, 40/328-330; a. mlf., Anahatlariyla Islam Ahldk: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 86-88;
Mehmet Bayraktar, * ibn Miskevyh”, Di4, 20/201-208.

163 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/381-385; Ayrica bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’I-Ahlék, thk. Ibn Hatib (Kahire:
Mektebetii’s-Sikafetii’d-Diniyye, ts.), 13-14.

50



ve niibiivvet konularina ilk defa etrafl1 bir sekilde temas etmis ve yazildigi donemde ses
getirmis tasavvufi bir calisma 6zelligini tasimaktadir. Ilmi muhitte daha ziyade Hakim
et-Tirmizi olarak bilinen alim, s6z konusu eserinde evliyay1 niibiivvetten istiin tuttugu
ve hatemii’l-enbiya gibi hatemii’l-evliyanin da olacagi yoniindeki goriisleri sebebiyle
doneminde agir elestirilere maruz kalmistir. Miiellifin mezkir eserinden baska ‘Ilelii ’s-

Seri ‘a, el-Menhiyydt gibi daha birgok calismalar1 mevcuttur.64

Safedi’nin, mutasavvif Hakim et-Tirmizi’nin Hatmii’l-Evliyd adli eserini Hz.
Misa ve Hizir kissasi kapsaminda veldyet ve niiblivvet konusunu giindeme getirerek

zikrettigi tespit edilmistir.%°
4.4.4.Kelam ve Dinler Tarihi Kaynaklar

Miifessir, Kesfii'I-Esrdar’da Kelam ve Dinler Tarihi sahasinda kitap olarak Miisa
en-Nevbahti’ye (6l. 310/922) ait el-Ard’ ve d-Diydndt ve ibn Firek el-Isfahani’nin (6l.
406/1015) el-Irsad adli eserlerini kaynak olarak kullanmustir.

4.4.4.1. el-Ara’ ve d-Diyanat

Bu eserin sahibi Emeviler’in son devrinde ve Abbasiler’in ilk donemlerinde
sarayda miineccim olarak gorev yapan Iran asilli Sii 4lim EbG Muhammed el-Hasen b.
Miisa en-Nevbahti’dir. Imamiyye Siasi’nin kelamcilar arasinda yer alan Nevbahti’nin
Felsefe, Dinler Tarihi, islAm Mezhepleri, Astronomi ve T1p gibi alanlarda yetkin oldugu
anlasiimaktadir.’®® Ebii’l-Ferec Ibnii’l- Cevzi (6l. 597/1201) Telbis adli eserinde
Ozellikle Yunan felsefesi ve Hint dinlerine dair agiklamalarda bulunurken zaman zaman
Nevbahti’nin el-Ard’ ve 'd-Diydndt adli calismasina atifta bulunmasi ilgili eserin felsefe
ve dinler tarihi sahalarinda 6nemli bir kaynak oldugunu gostermektedir. Ayrica
kaynaklarda bu c¢alismanin tam bir kitap olarak tamamlanamadigi da ifade

edilmektedir.167

164 7ehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’ 10/466-467; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, thk. Dairetii’l-
Ma’rifi’n-Nizdmiye (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbaat, 1971), 5/308-310; Zirikli, el-4ldm,
6/ 272.

165 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3148-49.

166 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 220; Selahaddin es-Safedi, Kitabu 'I-Vafi, 12/174-175 Zirikli, el-A’lam, 2/
224; lyas Uziim, “Nevbahti, Hasan b. Miisa” DI4,33/35-36.

167 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis ( Beyrut: Daru’l-Fikr li’t-T1ba’ ve’n-Nesr, 2001), 38, 44, 60.
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Alim, tefsirinin bir yerinde el-Ard’ ve’d-Diydndt adli ¢alismayr miiellifiyle
beraber zikrederken baska bir yerde ise sadece Nevbahti’nin ismini zikrettigi fark
edilmektedir. Miifessirin, Nevbahti’nin eserini zikrederk yapmis oldugu ilk alintida din
felsefesi tarihiyle ilgili Aristo’nun (m.6. 384/322) goriisiinii icerecek sekilde bir atifta
bulunurken?®® diger alintida ise nesih konusunda miiellifin kendi goriisiinii teyit etmek

iizere Nevbahti’nin ismini zikrettigi anlasiimaktadir.®

4.4.4.2. el-Irsad

Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-Isfahani en-Nisabari, Usili’d-din,
Usilii’l-fikih ve Meani’l-Kur’an sahasinda birgok eser kaleme almis ve 6zellikle kelam
alaninda adeta riistiinii ispat etmis cok yonlii bir alimdir. Ibn Farek, Es’ari ekoliiniin
kurucusu olan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin goriislerini sistemlestiren ilim adami olarak
bilinmektedir. Miifessirin kaleme aldig1 eserler arasinda Risdle fi't-Tevhid, Tefsirii’l-
Kur’dn ve el-Hudid fi’l-Usul gibi ¢calismalar yer almakla beraber Safedi’in tefsirinde

zikrettigi el-frsad adh calismas1 kaynaklarda tespit edilememistir.! "

Miifessirin, Ibn Firek’in mezklr eserinden yapmis oldugu alintida Ehl-i
Siinnet’teki kesb anlayisinin dogrulugunu teyit etmesinin yani sira, Kaderiyye ve
Cebriyye’nin ise bu konuya dair bidat bir bakis agisina sahip olduklarini ifade etmeye

calist1g1 tespit edilmistir.}"!
4.5. Kaynak Olarak Istifade Ettigi Sahislar

Safedi’nin kaynak olarak istifade ettigi eserlerin yaninda kendi sahasinda yetkin
birgok ilim erbabina atifta bulunarak onlarin fikirlerinden yararlandigi goriiliir. Bu
baslik altinda miifessirin, kaynak gostererek veya atifta bulunarak ilgili ilim sahsinda
istifade ettigi alimlerin isimlerini vermeye ¢alisacagiz. Bu ger¢evede Kesfii'I-Esrdr’da
miifessirin kendisinden en fazla alint1 yaptigi alimlerden baglamak suretiyle ve ilim

dallarina gore bahse konu ilim adamlar1 gruplandirilarak ele alinacaktir.

168 Safedi, Kesfii'l-esrar,. 4/462-463.

169 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/ 167.

170 Tonii’l-‘imad, Sezerdtii’z-zeheb, 5/42-43; Taciiddin es-Siibki, Tabakar, 4/127-130; Zirikli, el-4 ldm,
6/83; Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Fiirek”, Did, 19/495-498.

111 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/512-513.
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Miifessirin tefsir sahasinda birgok alimden istifade ettigi anlagilmaktadir. S6z
konusu ilim erbabinin bir kismi1 sahabilerden olusur. Sahabeler arasinda en ¢ok rivayette
bulundugu sima Abullah b. el-Abbas (5l. 68/687-88)'"> olurken, bunun yaninda
miiellifin Ali b. Ebi Talib (8l. 40/661)!3, Abdullah b. Mes’ad (61.32/652)"4, Omer b.
Hattab (5l. 73/693)'7°, Abdullah b. Omer (61.73/693)'7%, Aise bint Ebi Bekr (0l.
58/678)'77, Zeyd b. Sabit (61.45/665)178, Ebt Zer Gifari (61.32/653)'7° ve Abdurrahman
b. Zeyd (61.71/690)% gibi sahabelerin goriislerine miiracaat ettigi tespit edilmistir.

Kesfii’l-Esrar’da tefsir sahasinda 6ne ¢ikan ve tabitindan kabul edilen birgok
alimden istifade edildigi gorilmektedir. Miifessirin, tabiin arasinda en ¢ok kaynak
gosterdigi alim Hasan el-Basri (6l. 110/728)’dir.'®! Ayrica s6z konusu tefsirde
goriislerinden isitifade edilen tabitn neslindeki diger alimleri ise sunlardir: es-Siiddi el-
Kebir (6l. 127/745)'82, Miicahid b. Cebr el-Mekki (61.103/721)!83 Katade b. Diame el-
Basri (1. 117/735)*84, Said b. Ciibeyr el-Esedi (6l. 94/713)'%, Said b. Miiseyyeb (6.
94/713)'% jkrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni (6. 105/723)*7, Ebt Amr Amir b.
Serahil el-Hemdani es-Sa‘bi (6l. 104/722)1 Tavis b. Keysan el-Himyeri (5l.
106/725)'8°, Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi (61. 114/732)!%° ve Rebi’ b. Enes’dir (dl.
139/757)1°,

Alimin tefsirinde baz1 meshur miifessirlerin sadece isimleri zikredilmek suretiyle

kendilerinin goriislerine miiracaat edildigi goriilmektedir. Bu isimlerin basinda ve

172 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/155, 185.
173 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/195, 441
174 Safedi, Kesfii’l-esrar, 2/590.

175 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/195, 441.
176 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/ 216.

7 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/453.

178 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1441.

179 Safedi, Kesfii'l-esrdar. 4/516.

180 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/200.

181 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/155, 251.
182 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1255, 290.
183 Safedi, Kesfii'l-esrar, 11234, 474.
184 Safedi, Kesfii’l-esrar,1/136.

185 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/581.

186 Safedi, Kesfii'l-esrar, 11276, 474.
187 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/348.

188 Safedi, Kesfii l-esrar, 4/150.

189 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/140.

190 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/98.

191 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/67, 163, 243.
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Safedi’nin de goriislerine deger verdigi bir sima olarak Ebd Miislim el-
Isfahani gelmektedir. Kendisi Kur’an’da neshi kabul etmemesiyle tanmnan Mu‘tezili
miitekellim ve miifessir olup Cdami ‘u’t-Te vil li-Muhkemi't-Tenzil ve en-Ndsih ve’l-
Mensiih eserlerinden bazilaridir.'% Safedi eserinde sz konusu miifessiri, Ebti Miislim
kiinyesiyle zikrettigi gibi, Ibn Bahr ismini de kullanarak toplamda alt1 defa®® kendisinin
goriislerine miiracaat etmistir. Sonuc¢ta miifessirin, basta nesih konusu olmak {izere
Kur’an ilimleriyle ilgili diger konular gergevesinde Isfahani’nin goriislerine miiracat

ettigi anlagilmaktadir.

Kesfii’l-Esrdr’da Arap dili ve liigavi tefsir sahasinin 6nciileri konumunda olan
bir¢ok isme kaynak olarak basvuruldugu goriilmektedir. Bu ¢ercevede liigavi tefsirde
cigir agmis Ferrd (6l. 207/822)!%%, Ma’mer b. Miisenna (6l. 209/824)%°, Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889)'°® gibi alimler bunlardan bazilaridir. Safedi, Arap
dilinin gelisip sistemlesmesinde énemli katkilari olan, gerek Basra ve gerekse Kiife dil
ekollerine miintesip dilbilimcilerden birgok 4alimin goriislerinden yararlanmistir.
Kesfii’I-Esrdr’da bunlar arasida Zeccac (61.311/923)7, Sibeveyhi (5l. 180/796)°%, el-
Ahfes el-Evsat (6l. 215/830), Ebu Abdillah Ibn A’rabi (5l. 231/846)%%, 1sa b. Omer
es-Sekafi (6l. 149/766)?°!, ibnii’s-Sikkit (ol. 244/858)%°2, Eba Ali Kutrub (&l.
210/825)%%%, Eb(i Amr es-Seybani (6l. 213/828)2%, el-Farisi (6. 377/987)?%, Ragib el-
Isfehani (61.409/1018)% gibi alimler zikredilmektedir.

Miiellifin ayrica Kur’an ilimlerinden kabul edilen ve farkli okuyus vecihlerini
konu edinen kiraat ilmine dair zaman zaman meshur kiraat alimlerinden alintilar yaptigi

miisahede edilmektedir. Bu kapsamda Kesfii I-Esrdr’da on meshur kiraat alimlerinden

192 Y akiit, Mu ‘cemii’l-iidebad, 6/2437-2438; Zirikli, el-4 "lam, 6/50.
193 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1167, 163, 243, 295, 3/247, 4/147.
194 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/328, 4/483.

195 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1166, 2/497.

196 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1453.

197 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/302, 351.

198 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/352, 3/355.

199 Safedi, Kesfii'l-esrar, 41288, 556.

200 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/365, 3/279.

201 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/236.

202 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/581.

208 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/66.

204 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/326.

205 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/1329.

206 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/1304.
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Hamza el-Kisai (61.189/805)%%7, Ebi Amr (6l. 154/771)?® Hamza b. Habib
(61.156/773)?%°, Eba Ca’fer (61.130/747)?%°, Yakub el-Hadrami (6l. 205/821)%!,
Abdullah b. Kesir (6l. 120/738)%2, Asim b. Behdele (6l. 127/745)?'% ve ibn Amir’in
(61.118/736)?* goriislerinden nakiller yapilmistir. Ayrica s6z konusu on kiraat
aliminden sadece imam Asim’in ravisi olan Hafs b. Siileyman’m (61.180/796)?*° ismi

zikredilerek kaynak gosterilmistir.

Kesfii’I-Esrdr’da fikih ile ilgili bahislere zaman zaman yer verilmekte ve bazi
konular hari¢ fikhi meseleler ayrintiya girmeden yiizeysel olarak ele alindigi
anlasilmaktadir. Bu noktada dort mezhebin meshur imamlar1 olarak EbG Hanife (6l.
150/767)?'% imam Safii (61. 204/820)?!', imam Malik’in (6. 179/795)?!8 yan1 sira,
Medineli yedi fakihten birisi olan Said b. el-Miiseyyeb el-Mahzami (6l. 94/713)*°,
Evzai (8l. 157/774)%%, Safii fakihi Kaffal (6l. 417/1026)??!, imamiyye Siasi’na mensup
bir alim olan EbG Ca‘fer et-Tasi (6l. 460/1067)??? ve Hanefi fakihlerinden Rukneddin

Kirmani (6l. 543/1149)?2 gibi ilim adamlarinin gériislerinden yararlanilmistir.

Safedi eserinde genisge yer verdigi kelami meselelerde kimi zaman bazi alimlere
atifta bulunmustur. Miifessirin, ilgili kelami konuya katki saglamasi baglaminda Basra
Mu‘tezile ekoliiniin énemli simalarindan Ali el-Ciibbai (6l. 303/916)%?* ve yine bu
ekoliin alimlerinden olan Ebii’l-Hasen er-Rummani’nin (6l. 384/994)?2° gériislerine

eserinde yer verdigi goriilmiistiir.

207 Safedi, Kesfii’l-esrar, 2/511.

208 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/449.

209 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/355.

210 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/579.

21 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/579.

212 Safedi Kesfii 'l-esrdr, 2/584.

213 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/355.

214 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/355

215 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/579.

216 Safedi, Kesfii'l-esrar, 11120, 491.
27 Safedi, Kesfii’l-esrar, 11120, 441.
218 Safedi, Kesfii'l-esrar, 11441, 474.
219 Safedi, Kesfii'l-esrar, 11276, 474.
220 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/441

221 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/304.

222 Safedi, Kesfii’l-esrar, 2/21.

223 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/ 441.

224 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/557, 3/133.
225 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41477.
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Miifessir eserinde tasavvuf konularma dair izahlarda bulunurken ilk devir
sifilerin en &nemli temsilcilerinden Fudayl b. Iyaz (6l. 187/803)?%°,  Ciineyd-i
Bagdadi (6l. 297/909)%?7, Bayezid-i Bestami (6l. 234/848)??® ve Eba Ali er-Razbari (6.

322/934)??° gibi mutassavviflarin goriislerine miiracaat etmistir.

226 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/379.
221 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/49.
228 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/561.
229 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/58.
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IKINCi BOLUM

KESFU’L-ESRAR VE HETKU’L-ESTAR’IN RIVAYET VE DiRAYET
YONU

1. RIVAYET YONU

Tefsir kaynaklarinda rivayet tefsiri “et-tefsir bi’n-nakli/bi’l-me’stir” veya “et-
tefsiru’l-miiteallika bi’r-riviye” seklinde ifade edilmektedir.?®® Bu anlamda me’sar
tefsir, kelime anlamu itibariyle bir neslin 6nceki nesilden naklettigi soz seklinde ifade
edilmektedir.! Istilahi tamim noktasinda liigat manasiyla ilintili olarak farkli tarifler
yapilmistir. Subhi es-Salih (6l. 1986) “Sahabeye, tabitina ve etbeu’t-tabiine dayandirilan
ve onlar referans alan tefsir” seklinde tanimlamistir.?®? Baska bir tarife gore ise
“Allah’in muradin1 Kur’an ile veya Hz. Peygamber’in siinnetiyle ya da sahabenin
sozleriyle aciklama” seklinde ifade edilmistir.?®® Cerrahoglu ise rivayet tefsirini su
sekilde tanimlamaktadir: “Kur’an’daki baz1 ayetleri beyan ve tafsil etmek icin bizzat
yine Kur’an’daki bagka ayetlerle, Hz. Peygamberin, sahabenin sozleriyle agiklama
ameliyesine denir. Bununla birlikte bazi alimler s6z konusu tanimlamaya tabitinun
sozlerini de ilave ederler.”?®* Ancak burada su hususun altii ¢izmek gerekmektedir.
Tefsir tarihi itibariyle yakin doneme kadar rivayet veya dirayet tefsiri seklinde bir
taksimin olmadig: goriilmektedir. Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir Usili eserlerinde re’y ile
tefsir yapmanin dogru olup olmadigr ve tefsir-te’vil ayrimi noktasinda tartigsmalarin
oldugu goriilmektedir. Bahse konu olan rivayet ve dirdyet ayrimi, 6zellikle 19. yiizyilda

Zirkani (6l. 1948) ile basladigi ve Zehebi (6. 1957) ile birlikte tefsir ilminde

230 Ebh Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk. Mu-
hammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, 1957), 2/172; Muhammed Abdu-
lazim Ziirkani, Mendhil fi uliimi’l-Kur’an (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, ts.), 2/11; Nured-
din Itr, Uliimu’l-Kur’dn ve usilii’t-tefsir (Dimask: Matbaatii’s-Sabah, 1993), 74;Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 228.

231 Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Mu-
hammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1998), 1/20.

232 Suphi Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ilmi’1-Melayin, 2000), 290-291.

238 7jirkan, el-Mendhil, 2/12.

234 Zerkesi, el-Burhdn, 2/172; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 228.
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benimsendigi anlasilmaktadir.?® Ayrica tefsir usfliinde rivayet tefsiri ydntemleri
arasinda Kur’an’mn Kur’an ile tefsir anlayis1 zikredilmektedir. Kur’an’in Kur’an ile
aciklama yonteminin rivayet tefsiri cergevesinde degerlendirilmesi, subjektif bir
yaklasimla ortaya konan tartismali bir mesele olmanin 6tesine gegmemektedir. Zira
bahse konu olan ayetlerin segilmesi ve ilgili konu etrafinda bu ayetlerin
konumlandirilmasi ve netice itibariyle biitiin bu siire¢, miifessirin kendi tercihi etrafinda
sekillenmektedir. Sonucta Kur’an’in Kur’an’daki baska ayetlerle, Hz. Peygamber’in,
sahabenin, hatta bir goriise gore tabitinun sozleriyle agiklanmasi suretiyle rivayet tefsiri
kavramimin bu sekilde tarif edilmesi ¢agdas bir tanimlama olarak ortaya ciktigi

anlasiimaktadir.23®

Bu baglik altinda Kesfii I-Esrdr’in rivayet yonii incelenirken, Kur’an’in hadis,
sahabe ve tabilin sozleriyle anlasilmasinin yaninda 6zellikle miifessirin Kur’an’daki
kissalarla ilgili cogu zaman Tevrat’tan, bazen de Incil’den yaptig1 nakiller gergevesinde
bu konu ele alinmaya galisilacaktir. Kur’an’in Kur’an’la tefsir hususu ise “Kesfii’l-

Esrar’in Dirayet Yonii” basliginda ele alinacaktir.

1.1. HZ. PEYGAMBER’IN HADIiSLERIYLE AYETLERI TEFSiRI

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e nazil olmus, ¢aglar iistii mesajlar1 iceren son
ilahi kitaptir. Vahyin ilk muhatab1 olmasi agisindan Hz. Peygamber’in sozleri, tavirlari,
davraniglar1 ve tasvipleri, Kur’an’in anlagilmasinda hayati 6neme sahip bir konumdadir.
Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri Hz. Peygamber, miiminler i¢in dini hayatin biitiin
sahasinda ornek bir model oldugu gibi, miifessirler i¢in de Kur’an’t dogru anlamada
giizel bir rehberdir.??’ Bu baglamda vahyin kaynagi olarak Allah, yiice kitabinda

mesajini insanlara ulagtirma gorevini ifa etmesini elgisinden su sekilde istemektedir:

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
onun verdigi peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan

korur. Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”?®® Baska bir

235 Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayirmminin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, Bilimname, 5/2
(2004), 50, 59; Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar1”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/ 8 (2015), 141-156.

2% Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayirmmmin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, 55-58; Abdullah
Aygiin,“Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayrimimin Sorunlar1 ”,151-152.

237 el-Ahzab 33/21

238 g|-Maide 5/67
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ayet-i kerimede ise Allah, reslliine teblig wvazifesinin mahiyetini su sekilde

anlatmaktadir:

“(O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla génderdik. Insanlara,
kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu
Kur'an't indirdik.”*® Bu baglamda Allah Resulii Kur’an’1 teblig ederken bazen miicmeli
tafsil, bazen umumu tahsis ve bazen de kapali veya garip kelimeleri a¢iklama seklinde

tezdhiir etmigtir.**°

Safedi, ayetleri tefsir ederken onceliginin Kur’an’1 Kur’an ile anlama ve anlatma
oldugunun altin1 ¢izmektedir.?*! S6z konusu bu bahis miistakil bir baslik altinda
tafsilath bir sekilde daha sonra ele alinacaktir. Miifessir, Kur’an’da herhangi bir konuyla
ilgili bir agiklama s6z konusu olmadigi zaman, ilgili ayetleri dogru anlama sadedinde

zaman zaman hadislere basvurmaktadir.?4?

Miellifin ayet veya ayetleri agiklama sadedinde kimi zaman tek bir hadisle
yetinirken?*, bazen de herhangi bir ayeti tefsir etmek iizere birden fazla hadisi delil
olarak kullandig: fark edilmektedir.?** Ayrica miiellif ayetleri tefsir ederken hadisleri
senetlerini zikretmeksizin muallak olarak rivayet etmektedir.?*® Safedi, bununla birlikte
ayetleri hadisle tefsir ederken ilgili hadisleri kendi goriisleri ¢er¢evesinde ele almasina

karsin muhaddislerin konuyla ilgili degerlendirmelerine yer vermemektedir.?4®

Miiellifin, ayetleri hadislerle agilarken ilgili hadislerin yer aldigi kaynaklari
belirtmemesi dikkat cekmektedir.?*’ Bazen o, ayetle alakasi olan hadislerle istishatta
bulunurken bahse konu olan hadisin sadece ayetle ilgili kismimi zikretmektedir.?*8
Ayrica miellifin, kimi zaman delil olarak getirdigi hadisin kaynaklardaki orijinal

metninde yer alan lafizlarindan farkli ifadeler kullandig1 gozlemlenmisir.*® Yapilan

239 en-Nahl 16/44

240 Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/28-47.
241 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/37.

242 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 1/501, 2/13.

243 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/154, 184, 264.
244 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 1/302, 4/335, 598.
245 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41134, 407, 604.
246 Safedi, Kesfii l-esrar,4/191, 574.

247 Safedi, Kesfii’l-esrar, 4/380-381.

248 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/304, 461.

249 Safedi, Kesfii'l-esrar, 41133, 381.
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arastirmada Kegfii'[-Esrdr’da gegen hadislerin kahir ekseriyetinin Kiitlib-i Tisa’da yer

aldig1 tespit edilmistir.

Bu bolimde Kesfii'[-Esrar’da Safedi’nin hadislerden istifade edis yonlerine

temas edilecektir.

1.1.1. Ayetlerin Dogru Anlasilmasinda Hadislerden Yararlanmasi

Kesfii’'I-Esrdar’da miifessirin kimi zaman bahse konu olan ayetlerin dogru ve
baglamina uygun bir sekilde anlagilmasi i¢in hadislerden istifade ettigi goriilmiistiir. Bu

konuda birka¢ misal paylasilacaktir.

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden
eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.”®® Safedi ayetin tefsirinde su rivayeti

zikretmektedir:

Ba

4 P
|

f

s e 0 Lo g g

S &

(Tirmizi (81. 279/892), Ibn Mace (6l. 273/887), Ahmed b. Hanbel (5l. 241/855)
ve Darimi’nin (6l. 255/869) Sa’d b. Ebi Vakkas’tan rivayet ettiklerine gore) “Hz.
Peygamber’e ‘insanlarin en agir imtihana c¢ekilenlerinin kimler oldugu’ seklinde bir
soru soruldugu vakit Allah resulii su cevabi vermistir: Insanlarin en agir imtihana
cekilenleri peygamberlerdir. Sonra derece itibariyle onlari takip edenler, sonra onlart
takip edenlerdir.”?®! Miifessirin, s6z konusu ayeti dogru anlamak icin bu hadisi
zikretmek suretiyle ayetin manasini berraklastirdigr goriilmektedir. Zira her insanin dini
yagsama yogunlugu ve hassasiyeti ayni diizeyde olmadigi gibi, imtihanin mahiyeti ve
zorlugu da her bir ferdin dindarlik derecesine gore farklilik arz etmektedir. O, ayette
belirtilen imtihanin mahiyetinin dogru bir sekilde anlasilmasi yoniiniinde mezkir hadisi

zikretmistir.?>2

20 g|-Bakara 2/155.

51 Ebi fsi Muhammed b. Isad b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Misir: Seriketii Mektebe- Matbaatii Mustafa el-Halebi, ts.), “Ziihd”,
57; Ebl Abdillah el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru fhyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Fiten”, 23; Ebli Abdilladh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, el-Miisned, thk. Seyyid Eba’l- Muati en-Nari (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 1/173; Eba
Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi, Siinen, thk. Hiiseyn Selim Esedii’d-
Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Rikak”, 57.

22 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/199-200.
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Miifessir bagka bir misalde ise Allah ve kullar arasindaki sevgiyi anlatan ayetin

tefsiri baglaminda asagidaki hadisi nakletmektedir.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah éyle bir kavim
getirecektir ki Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karst al¢cak
goniillii, kdfirlere karsit vakarhidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin
kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah i diledigine verdigi bir lLitfudur. Allah’n Litfu
genigstir; O, her seyi bilir.’*> Safedi “Kesfii'l-Esrdr ”da mezkar ayetle ilgili olarak
Allah’in kendilerini, onlarin da Allah’1 sevecegi bir topluluktan bahsedildigini ifade
etmektedir. Bu baglamda miifessir, zikredilen sevginin kaynaginin Allah oldugunu, bu
sevgiye ancak ona gercek bir kullukla ulasilabilecegini, aksi durumda séz konusu
sevginin heva ve hevese bagh kalabileceginin altini ¢izmistir. Safedi, Allah sevgisinin

O’nun emirlerine sarilmaktan gectigini agikladiktan sonra su hadisi nakletmistir:

ol g WO Lottt Dievs o 230 6 ) 2oty ) ot

“Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana
vaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu
severim.”?* Bu rivayette miiellif hadisin sadece alt1 ¢izili kismini nakletmistir. Burada
hadisin mana biitinliigiinii saglamak i¢in Kegfii [-Esrdr’da zikredilmeyen bazi kisimlar
da nakledilmeye calisilmistir. Miiellif, s6z konusu hadis rivayetiyle Allah ile kul
arasindaki sevginin 6zellikle kul boyutuna bagli olarak nasil gergeklesecegini ele almis

ve boylece ayetin izahina farkl bir bakis acis1 kazandirmistir.2%

Miifessirin, verilen misallerden anlagildig1 {izere zaman zaman bazi ayetlerin
manasina 151k tutacak ve dogru anlasilmasma katki saglayacak sekilde hadislerden

istishatta bulundugu tespit edilmistir.

253 g|-Maide 5/54.

254 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Mustafa
Dib el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), “Tevazu”, 1, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/256.

25 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/48.
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1.1.2. Kur’dn’daki Kavramlar: A¢iklarken Hadislerden Yararlanmast

Safedi, hadislerden istighatta bulunurken kimi zaman Kur’an’da yer alan bazi
kavramlar1 agiklamak {izere hadislere miiracaat etmektedir. Asagidaki misaller

miifessirin bu konudaki tasarruflarinin bazilarini yansitmaktadir.

e[l ¥y 148 &0 Osats N

“Orada ne bos bir soz, ne de giinaha sokan bir sey isitirler.”*®® Miiellif, bu
ayette gegen “ism” (&) kavramimi asagidaki hadis rivAyetiyle anlamaya ve

yorumlamaya c¢aligmaktadir.
S0 e alls O e300 3 ds u HYy

Miislim (6. 261/875) ve Tirmizi’nin Nevvas b. Sem’an’dan rivayetle Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Giinah, kalbini tirmalayan ve insanlarin
bilmesini istemedigin seydir.”**'Miifessir, ayette gegen “te’sim” (Lili) kavramim hadiste

yer alan ve ayn1 kokten gelen “ism” () lafziyla agiklamaktadir.?®®

Bu konuda baska bir misal daha vermek gerikirse;

o

) OLdyl \ & “Insan, rabbine karsi pek nankordiir.

Z

s 259

Alim, mezkir ayette Kur’ani bir kavram olarak gecen “keniid” (25X) ifadesini

hadis-i serif ile su sekilde tefsir etmistir:

R ez ST sl 33800 g 1] 55800 106 QLT gy 1 2 ¢ (93,5800 L Gy 361

°:):25‘ Lj‘:a'.’.) ¢ °:U)/

“Ebli Umame’nin rivayetine gére Hz. Peygamber “ “keniid” (2:5) nedir bilir

misiniz?’ diye sordu. Yamindakiler ‘Allah ve Resiilii en iyisini bilir’ diye karsilik verince

26 e]-Vakia 56/25.

257 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Matabaatii Isa el-Babi, 1955), “Birr”, 5; Tirmizi, “Ziihd”, 52.

28 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 2/148-49.

29 ¢l-Adiyat 100/6.
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Allah Resiilii séyle dedi: “keniid” (355) dyle nankér bir karakterdir ki yalmz basina yer,

insanlarin hakkini 6demez ve hizmetcisini dover.” dedi.?®® Safedi, bu misalde ayette
gecen ve “pek nankdr” anlamina gelen “kenid” (3557 kavramin anlam genislemesine

katki verecek sekilde hadis metninden istifade etmektedir.?%*

Bu konuda zikredilen misallerden hareketle miifessirin Kur’an’da gegen bazi
kavramlar1 a¢iklamak i¢in nadir de olsa hadislerden istidlalde bulundugu

anlasilmaktadir.

1.1.3. LiigaviA¢idan Kelime ve Kavram Tahlilinde Hadislerden Yararlanmast

Miiellif zaman zaman bahse konu ayetlerdeki bazi kelimelerin kdkenine ve
sozliik anlamina dikkat ¢cekmek iizere hadislerden yararlanmistir. Bu konuya dair su

misalleri paylasmak, konunun pekismesi acisindan Onemlidir. Sozgelimi miifessir

Kur’an’da gecen “kevr” (,,<)) ifadesini bu baglamda tahlil etmektedir.

Sadlly e A JJ\ e JLG-JJ-J)QJ JEEL e & jfg

“(O)siirekli olarak geceyi giindiiziin, giindiizii gecenin tistiine sarmaktadur;

giinesi ve ayt da yasalarina boyun egdirmistir. Her biri belirlenmis bir siireye kadar

akip gitmektedir.”®®? Safedi, ayette gegen “yikevviru” (33%) lafzimin kokeni “kevr”

(s kelimesiyle ilgili su hadise yer vermektedir:

“ O ax i e B0 5407

Tirmizi, Nesai (6l. 303/915) ve Ahmed b. Hanbel’in Abdullah b. Sercis’ten
rivayet ettiklerine gore Hz. Peygamber soyle bir duada bulunmustur: “Allahim, isler

diizene girdikten sonra bozulmasindan sana sigimriz.”*% Miiellif, ayette yer alan ve

260 Buhari, el-Edebii’l-Miifred, thk. Semir b. Emin ez-Ziiheyri (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1998), 86;
Ali b. Hiisdmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittak1 el-Hindi, Kenzii’l- ummal fi siineni’l-akval
ve’l-ef"dl, thk. Bekrl Hayyani vd. (b.y.:Miiessesetii’r-Risale, ts.), 2/48.

%1 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/600.

262 ez-Ziimer 39/5.

263 Tirmizi, “Deavat”, 42; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen, thk. Abdiilfettah
Eba Gudde (Haleb: Mektebii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 1986), “Istidze, 42; Ahmed b. Hanbel, el-

63



264 <

“sarmak ve dolamak” manalarma gelen yitkevviru” (5:%) ifadesinin koken ve

anlamma igaret etmek iizere “kevr” (,;J)) kelimesinin zikredildigi hadis metnine atifta

bulunmaktadir. 25°

2
<’

Diger misal ise asagidaki yette gecen ‘355" ifadesine yoneliktir.

K0t 855 s oKas By DO3NI 28 T D) 1,530 1,48 56

"'Siz dstiin durumda iken gevseklik gosterip baris c¢agrist yapmayin! Allah
sizinledir, ~amellerinizin karsihigini  asla  eksiltmeyecektir."®®  Safedi, ayetteki

0 Z.-

“yetirekiim” ((..}( 2) kelimesinin koken ve yapisina dair birtakim izahlarda bulunduktan

sonra bu kelimenin ayni sekilde kok anlam ve yapisini teyit etmek lizere Hz.

Peygamber’in su soziinii delil olarak getirmektedir:
By Al GG add B i B4 000 &

Abdullah b. Omer"den rivayet edildigine gore, Resflullah (sav) sdyle

buyurmustur: “Ikindi namazini kagiran kimse, sanki ailesini ve malini yitirmis
gibidir.”?" Miifessirin, bu &rnekte de gdriildiigii iizere ayetteki “yetirekiim” (:53%)

kelimesinin kok manasinin hadiste gegen ve eksilmek, azalmak, yitirmek gibi

anlamlarina gelen “viitire”?®8 (33) ifadesiyle agikladig1 fark edilmektedir.?®

Miifessirin, Kur’an’1 liigavi yonden agiklama yontemini dnemsediginden dolay1

tefsirinde bu baglamda hadislerden istifade ettigi miisahede edilmektedir.

Miisned, 34/ 376.

264 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed
Haran (Kahire: Daru’l-Fiker, 1979), 5/146.

265 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/562.

266 Muhammed 47/35.

267 Tirmizi, “Salat”, 128, ibn Mace, “Salat”, 6, Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-
Asbahi el-Yemeni, el-Muvayta” (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), “Vukitu’s-salat”, 4.

28 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi, Lisanii’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 5/274.

29 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/111.
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1.1.4. Miicmel Ifadeleri Tebyin Etmek Icin Hadislerden Yararlanmast

Kur’an-1 Kerim’de manasi kapali, yiizeysel olarak ifade edilmis ve kendisinden
ne murat edildigi ancak tefsir edilerek anlasilabilen ifadeler vardir ki bunlara miicmel
lafizlar denir.?® Kesfii'I-Esrdr’da ayetlerdeki miicmel ifadeleri agik ve anlasilir kilmak
icin Allah Resali’niin hadislerine zaman zaman basvurulmustur. Bu anlamda
miifessirin asagidaki misalde ayette tam olarak anlasilmayan Peygamber’e itaatin

mahiyetiyle ilgili Hz. Peygamber’in hadisine miiracat ettigi goriilmektedir.

z
<

SRYS RSN (NFREIRS

“Allah’a ve peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz.”"t

Miiellif, mezk(r ayetle ilgili olarak yapmis oldugu degerlendirmede ayette
Peygamber’e itaatin emredildigini, ancak bunun kapali (miicmel) bir ifade oldugunu,
s6z konusu itaatin agik ve net bir sekilde anlagilmasi igin Hz. Peygamber’in

aciklamalarina muhtag oldugunu dile getirerek su rivayeti nakletmistir:’?

0%

s [l ol e 8555 20 fo oSTH L« JS e el e S ETLS (a5 sl O
S 5o [ ous

“Stiphesiz benden sonra onceki Peygamberler hakkinda ortaya atildigi gibi
benimle ilgili ¢ok¢a sozler bana isnad edilecek. Size bana ait bir sey ulasirsa bunu
Allah’in kitabina arz edin. Eger bu (siinnet/hadis), Kur’'an’a muvafik olursa onu
alin.?"™ Miifessir, istishatta bulundugu hadis vasitastyla Peygamber’e itaatin Kur’an’in
ruhuna uygunluk arz edecek mahiyette olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bununla
beraber Safedi’nin kitabina aldig1 bu rivayet, hadis kaynaklarinda yer almamis ancak
bazi tefsir ve fikih kitaplarinda yer verilmistir. Ayrica hadis otoriterlerince giivenilir bir

rivayet olarak degerlendirilmeyip uydurma bir nakil olarak tenkite tabi tutulmustur.?’

210 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz (Beyrit, Miiessesetii’r-Riséale, 2004), 352.; Cerrahoglu, Tefsir Usilii,
182.

211 Al-i Imréan 3/132.

212 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/378.

273 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Daru ve Mek-
tebetii’l-Hilal, 1423), 2/20: Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-
Serahsi, Usiilii’s-Serajsi (Beyrut: Darii’l-Ma'’rife, ts.), 1/365.

274 Ebii’l-Mecd Abdiilhak b. Seyfiddin b. Sa‘dilldh ed-Dihlevi, Lema ‘Gtii’t-tenkih fi serhi miskati’l-
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Ayrica yine bu konuyla ilgili olarak Kesfii'I-Esrar’da Kur’an’da miicmel olarak
zikredilen faiz meselesiyle ilgili su misal nakledilmektedir: “Allah alim satumi heldl,
faizi ise haram kilmistir.”?® Genel bir ifadeyle faiz konusunun ele alindigi ayet
baglaminda alim, bu ayetin dogru anlasilmasi ve ayetteki muglakligin giderilmesi
noktasinda su hadisi zikretmektedir: “Altin ancak altin ile misli misline ve pesin olarak
alim Ve satimi cdizidir.”?"® Miifessir, ayetteki faiz hiikmiiniin uygulama keyfiyetine dair

ilgili hadisi zikretmek suretiyle ayetteki kapaliligin giderildigi goriilmektedir.?”’

1.1.5. Amm Ifadeleri Tahsis Etmek I¢in Hadislerden Yararlanmast

Amm kelimesi sozliikte bir lafzin ¢ok anlamlara gelmesi veya sayica fazla olan
seylere delalet etmesi gibi manalar1 igermektedir. Istilahi olarak tek seferde bir ifadeyle
sOzliik manasina uygun olarak siirlama getirmeksizin biitiin unsurlar1 kapsayan lafiz

seklinde tarif edilmistir.2’®

Bu kisimda Safedi’nin tefsirinde umum ifade eden ayet lafizlarinin tahsisi

konusunda hadisleri nasil ele aldigiyla ilgili baz1 misaller zikredilecektir.

“O, arzusuna gore de konugsmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi
degildir.”?"® Miiellif, s6z konusu ayetleri zikrettikten sonra Hz. Peygamber’in sdyledigi
her bir soziiniin vahiy kaynakli olmadigini, dolayisiyla Allah restliiniin herhangi bir
konuda bir so0z sarfedip akabinde geri adim atmasinin miimkiin olduginu
hatirlatmaktadir. O, bu ger¢evede Hz. Peygamber’in bazi sozlerinin insani saiklerle
sOyledigini ve bunlarin vahiy mahsiilii olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Miifessir bu

duruma misal olarak asagidaki rivayeti ziktermistir.28°

Ummii Seleme’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sav) sdyle
buyurmustur: “Siiphesiz ben de bir insanim. Sizler bana davalarinizi arz ediyorsunuz.

Olabilir ki sizden biri delilini digerinden daha diizgiin ifadelerle savunur, ben de

mesabih, thk. Takiyliddin en-Nedvi (Suriye: Darii'n-Nevadir, 2014), 1/480; Salim Ali el- Behnesavi,
es-Siinnetii’l-miifterd aleyhd (Kahire: Daru’l-Vefa, Kiveyt: Daru’l-Buhisi’l-Ilmiyye, 1989), 296.

215 el-Bakara 2/275.

278 Thn Mace, “Ticarat”, 48.

217 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/304.

28 Muhammed b. Ahmed b. Mustafda EbG Zehre, Usili’l-fikh (Misir: Darii’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 156;
Zeydan, el-Veciz, 305.

219 en-Necm 53/3-4.

280 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/191.
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duyduklarima dayanarak onun lehine hiikmederim. Ben kimin lehine kardesinin
hakkindan bir seye hiikmetmis isem o kimse bunu almasin. Ciinkii ben ona ancak atesten

bir parca vermisimdir.”?%

Bir bagka misalde ise miifessir, ihtiya¢ sahibi bir insan ile dilencinin farkini

ortaya koymak tlizere amm-tahsis baglaminda su misali paylagsmaktadir.

i 2 Gy “El acip isteyeni de sakin azarlama.”*?

Genel bir hilkmii ifade eden bu ayetle ilgili olarak miiellif su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “El acip dilenen kimsenin ihtiyacindan dolay1 yardim istemedigi asikardir.
Dolayisiyla insanlari istismar ederek dilencilik yapan kimsenin bu durumu fark edildigi
takdirde, s6z konusu ozelliklere sahip dilencilere sadaka ve iyilik yapmak caiz olmaz.”
Safedi bu durumu mezkir ayetin kapsami disinda degerlendirmekte ve onun bahse konu

olan ayeti Hz. Peygamber’in su soziiyle tahsis ettigi anlasilmaktadir:
ode5 Ol | SEEOT A W6 sy s [BE Joedy Je &35, 1)

Farkli kaynaklarda hem Ebi Hiireyre ve hem de Ibn Abbas kanallariyla gelen
rivayette Hz. Peygamber s0yle demistir: Dilenciyi ii¢ kez reddettigin zaman artik o
(dilenci) tekrar istemesin. Tekrar el acgacak olursa tedip etmek gayesiyle onu

azarlamanda bir beis yoktur.?®® Ayrica séz konusu hadisle ilgili olarak Safedi’nin

kitabina aldig1 bu rivayette “en tezidehii” (s-:5) seklinde bir ifade yer alirken, mevcut

kaynaklarda ise “tezbiirehii” (53 kelimesinin zikredilmesi s6z konusudur.?%*

Son tahlilde miifessirin Kur’an’i hadisle tefsir esnasinda sinirli Glgiide
hadislerden istifade ettigi gbzlemlenmistir. Bir bagska nokta ise, onun mevcut hadis
malzemesini kullanirken, hadisin senet kismini zikretmedigi, sadece ilgili konu

kapsaminda metnin ilgili boliimiinii alintiladig1 dikkat ¢ekmektedir. Ayrica alimin Kimi

281 Buyhari, “Hiyel”, 9, Ebi Davud, “Ekziye” 6.

282 ed-Duha 93/10.

283 gl-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ummal, 6/515; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyméan b. Ahmed b.
Eyytb et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah, Ebii’l-Fadl Abdiilmuhsin el-Hiiseyni
(Bagdat: Daru’l-Haremeyn, ts.), 5/113; Ebt ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-
Nisabiri el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur dn, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2010), 29/514.

284 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/574.

67



zaman hadis metinlerini ma’nen rivayet ettigi de tespit edilmistir. Miifessirin eserinde
hadislerle istidlalde bulunurken, sahih-zayif baglaminda herhangi bir kistasinin
olmadigi, tefsirine 1s1k tutacak, Kur’an’la méa’nen tendkuz igermeyecek nitelikleri

tastyan biitiin hadisleri kullandig1 anlagilmaktadir.

2. SAHABE GORUSLERIYLE AYETLERI TEFSIRI

Sahabe, Hz. Peygamberin zamaninda yasamis ve onun terbiyesinden istifade
etmis nesil olmalar1 hasebiyle Kur’an’it anlama ve agiklama noktasindaki goriisleri,
tefsir ilminde 6nemli bir kaynak olmay1 hak etmektedir. Zira bu giizide neslin Kur’an’in
inig siirecine sahitlik etmeleri, 6zellikle saglam ve sahih bir iman giicline sahip olmalari
kendilerine farkli bir konum ve gorev yiiklemektedir.?®® Islam’in ilk nesli olan bu
giizide toplulugun Kur’an’a ve dolayisiyla Islam’a hizmetleri Miisliimanlar i¢in 6nem
arz etmektedir. Onlarin Kur’an’in anlagilmasi, yasanmasi, muhafazasi ve kitap haline
getirilme gibi siireglerde ¢ok onemli gayret ve hizmetleri olmustur. Sahabenin bu
konulardaki itikad ve samimiyetini ortaya koymasi bakimindan Kur’an’in su ayeti bu

anlamda 6nemli bir tespit niteligindedir:

“Muhacirlerin ve Ensdrin ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut
olmustur, onlar da O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep icinde kalmak iizere

altindan wrmaklar akan cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarhik iste budur.”?%

Keza Hz. Peygamber’in su sozii ise dort halife 6zelinde sahabenin yasam tarzi ve

sOylemlerinin kiymetini géstermesi acisindan dikkat ¢ekicidir:

“Benim siinnetime ve hidayete ermis ragsit halifelerin siinnetine sarilin.”?®’

Sahabenin birgok konuda oldugu gibi Kur’an’a olan vukifiyetleri, bilgi
seviyeleri ve anlama kabiliyetleri tabii olarak esit degildi. Zira Arapga’ya hakim olma,
Hz. Peygamber’in yaninda devamli buliunma ve yetisme sartlar1 gibi faktorler onlar
arasinda birtakim farkliliklar1 giindeme getirmektedir. Bu anlamda sahabenin Kur’an’1
tefsir etme bigimi, bazen sebeb-i niizdl ile ilgili kimi hususlar1 Hz. Peygamberden

isittikleri sekilde nakletmek suretiyle gergeklesiyordu. Yine bu giizide neslin tefsir

285 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 59.
286 et-Tevbe 9/100.
287 Tirmizi, “Ebvabii’l-ilm”, 39; Darimi,”Mukaddime”, 17.
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faaliyetleri arasinda zaman zaman kendi ictihatlariyla ayetleri kisa kisa agiklamalar
yoniinde gergeklesiyordu. Bu noktada Kur’an’1 kendi ictihatlariyla yorumlamalar1 daha
¢cok kelime anlamlarin1 agiklamak seklinde tezahiir etmekteydi. Sonug itibariyle
sahabenin Kur’an’1 tefsir etme faaliyetleri genelde ayetlerin manalarin1 kisa izahlarla

yorumlama seklinde gerceklestigi anlasiimaktadir.?®

Miifessir Safedi’nin ayetleri anlamaya ve anlatmaya calisirken sahabenin tefsir
birikiminden istifade etme esnasinda Abdullah ibn Abbas, Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Aise,
Abdullah Ibn Omer ve ibn Mes’ud gibi bazi sahabenin goriislerinden nakillerde
bulundugu tespit edilmistir. Cesitli alt basliklarla bu konu daha detayli bir sekide tahlil

edilecektir.

1.2.1. Sahabenin Bazi Ayetlerin Tefsirine Yonelmeleri

Bu baglik altinda sahabenin zaman zaman tefsirine yoneldikleri bazi ayetlerden
misaller aktarilacaktir. Bu baglamda Safedi asagidaki ayetin tefsiri kapsaminda bu

konuda zirve kabul edilen Ibn Abbas’a ait su rivayeti zikretmektedir:

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin
imanlarint Allah daha iyi bilmekle beraber- siz onlar: sinayin. Eger miimin olduklarini
anlarsaniz, onlart kdfirlere iade etmeyin. Bunlar onlara helal degildir, onlar da bunlara
heldl olmaz.?®®” Bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak Mekkeli miisliiman kadinlarin miisrik
kocalarindan ayrilip hicret etmek istedikleri esnada ilahi emir, onlarin imtihan
edilmelerini gerektirmistir. S6z konusu Miisliiman kadinlarin imtihan edildikleri hususla
ilgili miiellif, ibn Abbas’mn su degerlendirmesini nakleder: “Miisliiman kadinlarin
imtihani, onlarin kocalarindan nefret etmeleri, herhangi bir yeri digerine daha ¢ok tercih
etmeleri, diinyalik istemeleri veya bizden bir adama asik olmalarindan ziyade sadece
Allah ve Restlii’niin sevgisi ugrunda hicret etmeleri yoniinde onlardan yemin etmeleri
seklinde gerceklesmistir. Bu anlamda sayet bir kadin buna dair kendisinden bagka higbir

ilah olmayan Allah adina yemin edecek olursa, Peygamber (sav) o kadinin eski kocasina

288 Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin 1/71-72; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 234-235; Ali Turgut,
Tefsir Usilii ve Kaynaklar: (Istanbul: Marmara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Yaymlar1 (IFAV),
1991), 225; Nurettin Turgay, “Sahabenin Tefsir [lmindeki Yeri”, Bilimname, 14/1 (2008), 35-57.

289 gl-Miimtehine 60/10.
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mehrini ve (evlilik dolayisiyla) yapmis oldugu harcamalar1 geri verir, kadini ona iade

etmezdi.”?%

Miifessir, zikredecegimiz bir bagka ayetin tefsirine yonelik Hz. Ali’ye ait su

goriisiinii zikretmektedir:

“Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri,
sonra da inkarlarini arttiranlart Allah ne bagislayacak ne de onlart dogru yola
iletecektir. 2! Bu ayetin tefsiri kapsaminda Safedi, Hz. Ali’nin, {ic kez iman ettikten
sonra her defasinda inkar yolunu tercih eden miirtedin, bundan sonraki siiregte tekrar

iman etmesi igin tevbe etmeye davet edilmeyeceginin altin1 ¢izdigini zikretmektedir.”%

1.2.2. Sahabenin Kelime ve Tabirlerin Anlamlarini Ifade Etmesi

Miifessir bu konuyla ilgili tefsir kitaplarinda sik¢a rastlanilan su rivayeti

nakletmektedir:

5

9

S DU Josr 2515 oiphed) L6 [ A

“Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, ticer, dorder kanatli

elgiler kilan Allah’a mahsustur.”?®® Miiellif, ayette gecen “Fatir” ( by lafzimin kokeni

ve sozliik anlamin tespit etmek iizere ibn Abbas’a ait su rivayeti nakleder: “Ben ‘Fatir’

( ;J/afa) kelimesinin manasinin ne oldugunu bilmiyordum. Ta ki bana iki bedevi gelip

ihtilafli bir kuyu hakkinda beni hakem tayin etttiler. Onlardan biri ‘Ben onu
fetretmisim® (W8 ks [F) yani ilk kaziyan, ilk yaran benim anlaminda ‘ibtede’tiiha’ (L&1.x1)

ifadesini kullandi. O zaman ‘Fatir’ ( b6y kelimesinin manasini anladim.”?%

290 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/313; Ayrica bk. Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, 26/306-307.

291 en-Nisa 4/137.

292 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/551. Safedi’nin tefsirinde Hz Ali’ye nispetle zikrettigi s6z konusu gériise dair
mevcut kaynaklarda herhangi bir kayda rastlanmamastir.

293 g|-Fatir 35/1.

294 Qafedi, Kesfii’l-esrdar, 3/473; Ayrica bk. Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-
Misti, Me ‘ani’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabtini (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1988-1990),
5/435; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii,
el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Eb(’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-
Ammetii lil-Kiitiib, 1974) 2/4.
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Alim, Kur’an’da gegen terim veya tabirlerin anlami cergevesinde asagidaki

ayetle ilgili olarak sahabeden ibn Mesiid’a ait su rivayeti zikretmektedir:

s PN P N SN TP TR O
St S Gl G 3 Y3 ey 52 Y

“Namazinda niyazinda sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda

A

bir yol tut.”’?® Miifessir, soz konusu ayette gecen “vela tiihafit biha” (& E3& Vs
lafzinin ibn Mes*d’a gore : 433 & 25 &3

“Kim namazda okurken okudugunu kulaklariyla duyarsa sesini kismamig
olur.”?®® anlaminda oldugunu nakletmektedir.

1.2.3. Sahabenin Kelime ve Tabirlerin Okunuslarina Dair Ifadeleri

Kesfii’l-Esrar’da sahabenin Kur’an lafizlartyla ilgili farkli kiraat vecihlerine ve
bu kiraatlerin mandya yonelik tesirlerine yer verilmistir. Safedi, tefsirinde bu ¢ercevede

ilgili ayet baglaminda Hz. Ali’ye ait su rivayeti aktarmaktadir:

3 gl C‘U‘J “Onlar meyve yiiklii muz agaglar arasinda olacaklar.”®’

Ayette “talhin” (CIL) ifadesiyle 1ilgili olarak miellif, Hz. Ali’nin farkh

goriisiinii/kiraatin1  ifade eden su rivayeti zikreder: “Ensar’dan Kays b. Sa’d’in

rivayetine gore adamin birisi Hz. Ali’nin yaninda bu ayetteki ifadeyi “talhin” (CIL)
seklinde okuyunca Hz Ali, burada “talhin” (C.IL) lafzinin isi ne? demis ve mushaflarda

gectigi tizere “tal’m mendidd” (552w &by seklinde okunusunun daha uygun oldugunu

ifade ederek KAf Stresi’ndeki séz konusu Ayetin?® kiraatini delil olarak getirmistir.

Bunun iizerine Ibn Sa’d, Hz. Ali’ye mevcut mushaflarda “talhin” (CIL) seklinde

295 g|-fsra 17/110.

2% Safedi, Kesfii'l-esrdar, 2/590; Ayrica bk. Ebii Abdillah Siifyan b. Said b. Mesriik es-Sevri el-Kifi,
Tefsiru’s-Sevri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 175; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 17/589.

297 gl-Vakia 56/29. )
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oldugunu hatirlattiktan sonra ona “yoksa ayeti tahvil mi ediyorsun” seklinde saskinligini
dile getirmis ve Hz. Ali de bunun iizerine: Kur'an lafizlar1 degistirilmez ve tahvil

edilmez.” seklinde cevap vermistir.%
Bir baska misilde ise miiellif, Bakara Stresi’nde gegen ;I\ ifadesinin
farkli kiraatini zikretme kapsaminda su rivayeti aktarmaktadir:

“Onlar, Siileyman in hiikiimranlhigr hakkinda seytanlarin uwydurup séylediklerine
uydular. Gergek su ki Siileyman kdfir olmadi, fakat seytanlar kdfir oldular; ¢iinkii
insanlara sihri, Babil'de iki melege, Hariit’la Marit’a indirileni 6gretiyorlard...”%
Safedi ayette gecen “melekeyni” (jﬁxw\) ifadesini Ibn Abbas’mn “melikeyni” seklinde

okudugunu ve ilgili lafzin “iki sah1s” anlamina geldigini dile getirmistir.3%!

1.2.4. Sahabenin Bazt Ahkdm Ayetlerini A¢iklamast

Kaynaklarda Hz. Aise, Ali b. Ebi Talib, ibn Omer, ibn Abbas ve Sa’d b. Ebi
Vakkas gibi sahabiler, fikih konusunda temayiiz etmis sahsiyetler arasinda
zikredilmektedir.2? Bu noktada miifessirin fakih sahabelerin gériislerine zaman zaman
miiracaat ettigi goriilmektedir. Asagidaki misalde mirastaki reddiye meselesiyle ilgili

olarak bazi sahabelerin goriislerine miiracaat edilmektedir.

“Yapacaklar: vasiyetten ve borgtan sonra, eslerinizin, ¢ocuklart yoksa
bwraktiklarimin  yarisi sizindir. Cocuklari varsa biraktiklarimin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borg¢tan sonra, biraktiginizin
dortte biri onlarindir. Cocugunuz varsa biraktigimizin sekizde biri onlarindir.”®%
Safedi, s6z konusu miras ayeti baglaminda belirli hisse sahiplerinden artan paylarin yine

kendilerine paylastirilmasini ifade eden reddiye konusunu daha detayli bir sekilde ele

29 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/229; Ayrica bk. Ebli AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-
Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el- Berdini, Ibrahim Etfis (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1964)C. 17, s. 208; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, 9/207.

300 Bakara, 2/102.

301 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/155; Ayrica bk. Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Muhammed el-
Alevi es-Serif el-Murtaza, Gurerii’I-feva 'id ve diirerii’l-kald id, thk. Muhammed Abdii’l-Fadl Ibrahim
(Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi 1954), 422; Celil Kiraz, Serif Murteza min Emalisi 'nde Kur’'an
Miiskilleri ve Miitesabihleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 387.

32 Detayl bilgi icin bk. Ibn Hazm, Cevdmi ‘u’s-sire, thk. Thsin Abbas (Misir: Daru’l-Mearif, 1900), 319-
323.

303 en-Nisa 4/12.
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almak iizere bazi sahabelerin fikhi yaklasimlarimi ortaya koymaktadir. Bu noktada
miiellif, Hanefi fakihi Eb(’l-Fazl Kirmani’nin zikrettigi sekilde Hz. Ali ve Omer’in red
ustliinii benimsedigini ve bu gergevede artan paylarin esler hari¢ hisse sahiplerine
paylar1 nisbetinde taksim edilecegi yoniindeki goriislerini zikretmektedir. Bu konuda
ayrica 0, Hz. Osman’m ise reddiye usiliiniin sadece esler i¢in gegerli oldugu yoniindeki
ictihadin1 beyan etmektedir. Ayrica miiellif, sahabeden Zeyd b. Sabit’in ise mirasta
ashab-1 feraizden herhangi bir varisinin olmamasi durumunda mirasin beytiilmale intikal

edecegi yoniinde bir goriisiiniin oldugunu ifade etmektedir.>%*

Baska bir fikhi mesele olarak talak konusunda miifessir, Hz. Ali ve Ibn Abbas’in

goriislerine miiracaat ettigi su rivayeti nakletmektedir:

“Kadinlarimizdan adetten kesilmis olanlar ile ddet gormeyenler hakkinda
tereddiit ederseniz onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme siireleri ise
dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa Allah ona isinde
bir kolaylik verir.®® Alim, s6z konusu ayet kapsaminda, hamilelik iddetinin bosama
iddetiyle ¢cakismas1 durumunda ortaya ¢ikacak fikhi problemin ¢6ziimiine iligkin ictihadi
birtakim degerlendirmeleri ele almaktadir. Safedi, bu konuda iki farkli durumu burada
hatirlatmaktadir. O, kadinin hamile olmadan kocasinin vefat etmesi durumunda dort ay
on giin iddet bekleyecegini, ancak kadinin hamile olmasi ve kocasi tarafindan bosamasi
durumunda ise kadmin hamilelik ya da bosama iddet siirelerinden hangisinin iddet
stiresi uzun ise o miiddetin gegerli olacagini ifade etmektedir. Miifessirin s6z konusu
ictihad1 ortaya koyarken, sahabeden Hz. Ali ve Abdullah b. Abbas’1 referans gostererek
tercih ettigi gorlisii teyit etmek ilizere mezk(r miictehid sahabelerin ictihatlarina

miiracaat ettigi anlasilmaktadir.>%

Sonug itibariyle miifessirin, Kur’an’in fikhi ayetlerinin kisa agiklamalarinda,
bazi ayetlerin sebeb-i niizGlii konusunda ve Kimi ayetlerin kiraati hususunda bazi

sahabelerin ictihatlarina kitabinda zaman zaman yer verdigi tespit edilmistir.

304 Safedi, Kesfii lI-esrdr, 1/441; Ayrica bk. Eb Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Y{inus
es-Sufi el-Barii ez-Zeylai, Tebyinii’l-haka ik (Kahire: el-Matbatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1313), 6/242.

305 et-Talak 65/4.

306 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/350; Ebii’l-Hasen Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi
et-Taberi, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Muhammed Ali vd. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1405/1985),
4/421; Ebl Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahri ' Il-muhit,
thk. Sidki Muhammed Cemil ( Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 2/516.
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1.3. KUR’AN’I TABIiUN SOZLERIYLE TEFSIiRi

Tabitn, sahabeyi miisliiman olarak géren ve miisliiman olarak &len ikinci nesle
verilen isimdir. Sahabenin Kur’an bilgisinden ve ilminden istifade eden s6z konusu
nesil hem Kur’an’da hem de siinnette Oviilmiistir. Kur’an’da bu nesil su sekilde

zikredilmektedir:

“Muhdcirlerin ve ensarwn ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut
olmustur, onlar da O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep icinde kalmak iizere

altindan irmaklar akan cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarhk iste budur.”*"

Ayrica hadis-i serifte ise Islimm séz konusu ikinci kusak nesli su sekilde

anlatilmaktadir:

“Insanlarin en hayirlist benim asrimda olanlardir. Daha sonra onlari izleyenler,

ondan sonra onlari takip edenlerdir."%®

Tabitin doneminde, dort halife ile baslayan fetih hareketleri neticesinde Islam
devletinin smurlart Arap yarimadasinin hudutlarini agmis ve miisliiman toplumu,
kendisine yabanci farkli orf, adet, dil, kiiltiir ve geleneklere sahip insanlarla muhatap
olmus ve bu miinasebetler neticesinde kiiltiirel ve benzeri konularda karsilikli
etkilesimler goriilmeye baglamistir. Cesitli sehirlere dagilan sahabeler buralarda ilmi
calismalara Onciiliikk etmis, Arap olmayan ve “mevali” olarak isimlendirilen birtakim
insanlar, sahabelerden basta Kur’dan ve onunla baglantili ilimleri O6grenmeye
baslamislardir. Soézgelimi bunlar arasinda Abdullah b. Omer’in mevlast Nafi (6l.
117/735), Abdullah b. Abbas’in mevlas: Ikrime (6l. 105/723) ve Zeyd b. Sabit’in
mevlast Hasan-1 Basri (6l. 110/728) gibi sahsiyetler bunlardan bazilaridir. Tabitndan
ozellikle Tefsir, Hadis ve Fikih sahasinda birkac istisna disinda s6z sahibi sahsiyetlerin

ekseriyeti mevali idi.3%®

Tabitn alimlerinin Kur’an’in tefsirine yonelik takip ettikleri ustl kapsaminda

herhangi bir ayetin yorumuyla ilgili olarak sahabenin goriislerine yer vermelerinin

307 et Tevbe 9/100.

308 Byhari, “Kitabii’s-sehadat”, 9; Miislim, “Fazlii’s-sahabe”, 52.

309 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1/76-77, Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1980), 44-46; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 243-244; Turgut, Tefsir
Usilii, 228-229.
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yaninda, Ozellikle kendi ictihad ve re'ylerine gore tefsir faaliyetinde bulunduklari
goriilmektedir. Bu siiregte ayetleri kendi goriisiiyle ile tefsir etme anlayisi ve gayreti
daha agik ve yogun bir sekilde kendini hissettirmektedir. Bu donemde Kur’an’in biitiini
tizerinde tefsir c¢alismalarinin yogunlastigi fark edilmektedir. Ayrica bu dénemde
Israiliyat olarak isimlendirilen Yahiidi, Hiristiyan ve diger kiiltiirlerden gelen rivayet
malzemesi tefsirlerde yer almaya baslamigtir. Tabiin doneminin baslica tefsir
kaynaklarina bakildig1 vakit Kur’an, Siinnet, sahabe goriisleri ve Israiliyat’in oldugu
goriilmektedir. Bu donemde ifade edildigi tizere tefsir hareketi Kur’an’in biitiiniinii
anlamay1 kapsayacak sekilde gerceklesmeye baslamasi, Kur’an’1 anlama konusundaki

fikir ayriliklarmin giderek artmasini da beraberinde getirmistir.3°

Alim, eserinde 6zellikle Tefsir, Hadis ve Fikih sahasinda temayiiz etmis birgok
tabitin aliminin birikimlerinden istifade etmistir. Miiellifin, tefsirinde goriislerine yer
verdigi tabitn alimlerinden bazilar1 sunlardir: Hasan el-Basri, es-Siiddi el-Kebir el-Kfi,
Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi, Katdde b. Didme el-Basri, Said b. Ciibeyr b.
Hisam el-Esedi, Said b. Miiseyyeb, ikrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni, Tavis b.
Keysan el-Himyeri, Eb Amr Amir b. Serahil b. Abd(illah) el-Hemdani es-Sa‘bi, Ata b.
Ebi Rebah Eslem el-Kuresi ve Rebi’ b. Enes.3!!

Orta hacimli bir eser ozelligini tasiyan Kesfii'[-Esrar’da tabitn alimlerinden
yapilan rivayetler fazla bir yek(n tutmamaktadir. Bu eserde basta nesih ve kiraat
konular1 olmak tizere birtakim Kur’ani tabirlerin ve kapali ifadelerin tefsiri ve bazi fikhi
mevzularin agiklanmasi g¢ergevesinde s6z konusu alimlerin goriislerine yer verildigi

anlasilmaktadir.

Miiellifin tefsir metodunun bir yonii de herhangi bir ayet aciklanirken oncelikli
olarak o konuda yer alan lehte veya aleyhteki goriisler zikretmekte, daha sonra miifessir
tercih ettigi goriisii gerekgeleriyle birlikte agiklamaktadir. Dolaysiyla miifessir, ayet
cergevesinde konuyla ilgili tabiin alimlerinden nakletmis oldugu degerlendirmeleri

benzeri metotla ele almaktadir.

310 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirniin, 1/76; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 243-244; Turgut, Tefsir Usilii,
228-229.
311 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 1/155, 251, 255, 290, 234, 474, 136, 4/98, 348.
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Miifessirin, tabiln alimleri arasinda en cok gorlisiine miiracaat ettigi ilmi
sahsiyetlerin basinda Hasan el-Basri gelmektedir. Bu konuda Kesfii’l-Esrar’da

zikredilen birka¢ misal paylasilacaktir.
g Gz oco 2ea o < A e . . .
Lk gpally el G 0L “Onlar karsi karsiya ipekli ve sirmali elbiseler

giyerler.”®? Safedi, ayette gecen .17 kelimesini agiklarken Hasan Basti’nin

goriisiinii referans alarak kelimenin ipek anlamina geldigini belirtmistir.3'®

Miiellif ayrica Necm Siresi’indeki asagidaki ayetle ilgili Hasan el-Basri’ye ait

su rivayeti de nakletmektedir:
iififgwu.ij\ QQ{YD 35 35 “Andolsun ki onu (vahiy melegini) apacik ufikta

gormiistiir.”®** Miifessir, mezklr ayeti tefsir ederken Necm Sitresi 13. Ayetine3l®

referansta bulunarak Hz. Peygamber’e vahiy esnasinda ger¢eklesen iki inise (c5) isaret

etmekte ve s6z konusu vahiy siirecinde inen ve goriilen varhign kimligine dair

tartismay1 giindeme getirmektedir. Bu dogrultuda o, Hasan Basri’ye isnad edilen su

goriisii nakletmektedir: “Iki iniste (c»d5) goriilen varlik Cebrail degil Allah olmalidir.

Pt o Gy er

Zira ilgili ayetlerde ifade edilen “2 14s1e (sarkt1) ve “ o433 (yaklast) ibareleri

buna isaret etmektedir. Ayrica ~3f 175 ot J 367 “Boylece Allah, kuluna vahyini

iletti”®'® mealindeki ayet, goriilen varhgin Allah’a delalet ettigi gibi mantiki agidan da
mezklr varligin Allah oldugu ve ayrica Hz. Peygamber’in Cebrail’in degil, Allah’mn
kulu oldugu fikriyle s6z konusu ayetin bu anlamda uygunluk arz ettigi

goriilmektedir.”31°

312 ed-Duhan 44/53.

313 Safedi, Kesfii’l-esrar, 41 68.

314 et-Tekvir 81/23.

315 “Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda bir daha gordii.”
816 en-Necm 53/6.

317 en-Necm 53/8.

318 en-Necm 53/10.

319 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/516.
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Safedi ayrica tabitindan Hasan Basri disindaki ilmi otoritelerden de nakillerde

bulunmaktadir. Miifessirin ilgili alimlerin bazilarindan yaptigi rivayetler sunlardir:

“Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden actk¢a ayrilmistir.”¥?° Bu ayetle ilgili
olarak miifessir, tabitindan Siiddi’nin su goriisiinii nakleder: “Bu ayet, kafirlerle ilgili
savasmay1 emreden baska ayetlerle neshedilmistir.”*?* Miiellif, Siiddi’nin bu gériisiine
su sekilde karsi ¢cikmistir: “Din bir inang isi ve kalbi bir eylemdir. Allah’in, zaman
zaman yapmasini istedigi davramiglart ifa eden organlar neticede kalbe baghdir.
Dolayisiyla kisinin icbar altinda iken miimin veya kafir oldugunun ifade edilmesi din

olarak telakki edilemez.””®%

Miifessirin kiraat konusunda tabitindan bazi alimlerinin goriislerine yer verdigi
goriilmiistiir. Bu baglamda Safedi, kiraat konusunda Miicahid’e isnat edilen bir rivayeti

asagidaki ayet baglaminda zikretmektedir.

7 R . W, . v 3% I PR g Aog S A AN ') 7 PP R
CLB 32N T s o el ety 1208708 RN by A G Y e s
Cetip Al o33l 2

“Nihayet peygamberler timitlerini yitirip de kendilerinin yalanci sayildiklarini
anladiklar: swrada onlara yardimimiz gelir ve diledigimiz kimse kurtulusa erdirilir.

Fakat su¢a gomiilmiis olanlardan azabimiz geri cevrilmez.”3%

NI

Miiellif, bu ayette yer alan “kiizibG” ( )5;;@ ) ifadesini Miicdhid’in “kezebl” (\jﬁ;:\f )

seklinde okudugunu ifade ettikten sonra bu durumda ayetin anlaminin su sekilde
olacagimi  ifade etmistir: “Nihayet peygamberler kavimlerinin, kendilerine
inanacagindan umudunu kestikleri ve kavimlerinin ise Peygamberleri hakkinda

Allah’tan aldiklar1 vahyi iletme konusunda yalanci durumuna diistiiklerini sandiklari s1-

99324

2

rada onlara yardimmuz gelir. Ancak miifessir, kendi tercihinin “kiiziba” (3.5

kiraatin oldugunu ifade etmistir. Zira “kiiziba” ($4$) kiraatinin Allah’m yardimimi

320 g]-Bakara, 2/256.

321 Bu rivayet kaynaklarda tespit edilememistir.

322 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/290.

323 Yusuf 12/110.

324 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/453; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii
miiskili’I-Kur’an, thk. Tbrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 234.
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umma noktasinda Peygamberlerin sammiyetini gosterdigini beyan ederek mezkir

kiraati zimnen tercih ettigi gorilmustiir.

Miifesir, kimi zaman fikhi konularda s6hrete ulasmis tabitindan bazi alimlerinin

ictihatlarma yer verdigi goriilmiistiir.3® Safedi bu cercevede su rivayeti paylasmaktadir:

“I¢inizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin
altinda bulunan miimin cariye kizlarinizdan alabilir. Allah sizin imaninizi daha iyi
bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz.”®?® Miiellif bu Aayetin tefsirinde
Miicahid ve Said el-Miiaeyyeb’in su goriislinii nakleder: “Bir kimsenin hiir bir kadinla
evlenmeye gii¢c ve imkani bulundugu halde cariye ile evlenmesi caiz degildir. Bu durum
sanki zorlayici ve zaruri sartlar disinda domuz eti, meyte ve kanin haram olmasi gibidir.
Dolayisiyla sira dist bir durum s6z konusu olmadik¢a bir kimsenin hiir bir kadinla
evlenmeye giic ve imkam bulundugu halde cariye ile evlenmesi caiz degildir.”®?’
Miiellif bu goriisiin ayn1 zamanda cumhurun goriisii oldugunu ifade etmistir. Miifessir,
mezklr iki tdbiln aliminin goriisiiniin yaninda ayrica cariye ile evlenmek icin hiir bir
kadinla evlenmeye giicii yetmeme ve zinaya diisme kriterlerini de sart kosan Safii
mezhebinin  goriisiinii  de zikretmekle beraber hangi ictihadi tercih ettigini

belirtmemistir. 3?8

Miifessirin ayrica zikredecegimiz ilgili ayetin tefsiri kapsaminda tabiln

alimlerinden Said b. Ciibeyr’in goriisiine miiracaat ettigi goriilmektedir.

“(O giin) sura iiflenecek, ardindan -Allah’in diledikleri disinda- géklerde ve
yverde bulunanlarin hepsi diisiip olecek, sonra sira yeniden iiflenecek ve onlar birden
ayaga kalkmus, etrafa bakiyor olacaklar.”®®® Ayette Allah’in diledikleri diginda siira
iiflendikten sonra yer ve gokteki biitiin varliklarin dlecegi ifade edilmistir. Miifessir,

Allah’in dilediklerinin Kimler oldugu hususunda Said b. Ciibeyr’in su gorisiini

325 Kaynaklarda tabiGin doneminde yasamis ve fukih konusunda derin bir bilgi birikimi ve kivrak bir
zekaya sahip Medineli yedi alimden bahsedilmektedir. Bunlar su isimlerden olusmaktadir: Urve b.
Ziibeyr, Said b. Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah, Harice b. Zeyd, Siileyman b. Yesar, Kasim b.
Muhammed ve Ebt Bekir b. Abdurrahmén. Ayrica genis bilgi icin bkz. Menna’ b. Halil el-Kattan,
Tarihu t-tesri’i’I-Islami (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2001), 294.

326 en-Nisa 4/25.

327 Ebh Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmii’l-Kur dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Bey-
rut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405/1985), 3/109-110.

328 SQafedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1474.

329 ez-Ziimer 39/68.
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nakleder: “Allah’in diledikleri arasinda sehitler de vardir. Zira sehitler Allah’in arsinin
etrafindaki tepelerde kiliclarin1 kosunmus olarak durmaktadir.”®*® Safedi’nin; Said b.
Ciibeyr’in bu ayetle ilgili naklettigi goriislin, ayetin kapali olan anlaminmi agiklamak

lizere ilgili rivayeti kitabina aldig1 anlasilmaktadir.®3!

Ozetle miiellifin tefsirinde sahabe sonras1 dénem olarak bilinen tabitin neslinden
ilimde zirve kabul edilen kimi alimlerin goriislerine zaman zaman yer verdigi
saptanmistir. Onun, s6z konusu miictehid alimlerin 6zellikle ayetlerin kapali ifadelerinin
anlasilmasi, fikhi konulardaki farkli ictihatlarindan yararlanilmasi ve kiraat konusunda
farkli okuyus ve tercihlerin ortaya konulmasi gibi noktalarda goriislerinden istifade
ettigi goriilmistiir.

1.4. TEVRAT VE INCIL’LE TEFSIR ETMESI

Kur’an’imn tefsir siireci, Kur’an oncesi kutsal Kitaplarin incelenip anlasilmasina
yer verildigini gostermektedir. Onceki kutsal metinler Sari’nin insanlar igin hiikiimler
koyarken muradinin ve maksadinin ne oldugu konusunda 6énemli ipuglar1 vermektedir.
Bugiinkii mevcut Tevrat ve Incil, bir hayli eksiklik ve celiskileri barindirmasima
mukabil Kur’an’da®¥? Allah tarafindan indirilen iki kutsal metin olarak ifade edildigi
bilinmektedir.3*® Burada s6z konusu kutsal metinlerin tahrife ugramasina karsim,
Kur’an’1 anlama siirecinde bu kitaplara miiracaat edilmesi problemli bir mesele olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Isldm alimlerinin 6zellikle Tevrat’in tahrifi
meselesinde ii¢ farkli tavir ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Bazilar1 Tevrat’in biiyiik
cogunlugunun lafiz ve mana itibariyle muharref oldugu iddiasini tasirken, birtakim
alimler ise Tevrat’taki tahrif ve tebdilin lafiz kaynakli degil ména ve tefsir boyutunda
gecerli oldugunu ifade etmislerdir. S6z konusu iki goriis arasinda orta yol tutan {i¢lincii
goriis sahipleri ise Tevrat’taki lafzi tahrifin ¢ok az bir miktarda yer aldigini, asil tahrifin
onun ména odakl1 tefsirinde meydana geldigini dile getirmislerdir.33* Miifessir, Kegfii 'I-

Esrar’da ozellikle Kur’an’daki kissalarin anlagilmasina katki saglamasi yoniinde

330 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/331.

331 Safedi, Kesfii l-esrar, 3/581.

332 Al-i Tmran 3/3, 48, 65; el-Maide 6/46, 66. _

333 Baki Adam, “Kur’an’in Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 9/1- 4 (1996),
168.

334 Adam, “Kur’an’in Anlasilmasinda Tevrat’mn Rolii”, 169.
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Tevrat’tan sik sik nakillerde bulunmaktadir. Muellif, bu noktada Tevrat’taki tahrifin

agirlikli olarak onun yorum ve tefsirinde gerceklestigini ifade etmektedir.3%

Bu boliimde Kesfii 'I-Esrdr’daki Kitab-1 Mukaddes’e dair atiflarin hangi konular

etrafinda ele alindigina temas edilecektir.

1.4.1. Kur’an’da Muhtasar Olarak Zikredilen Kissalarin Tefsirinde Tevrat ve

Incil’den Nakillerde Bulunmast

Miiellifin tefsirinde Tevrat’tan yaptigi nakillerin ekseriyeti, Kur’an’da ayrintiya
girmeden genel olarak anlatilan peygamber kissalarinin teferruatiyla ilgili konularda
oldugu fark edilmektedir. Kur’an kissalarina bakildigi zaman genel itibariyle muhataba
verilmek istenen mesaj c¢ercevesinde anlatilan olaylarin 6n planda tutuldugu
goriilmektedir. Kur’an’da; herhangi bir olayla ilgili zikredilen sahis isimleri, olayin
nerede ve ne zaman yasandigi vb. hususlar, birinci derecede 6neme haiz olmamasi
durumunda zikredilmedigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’daki kissalar1 yasanmis
ve bitmis vakialar seklinde degerlendirmekten &te, her devirde muhataplarin ders
cikarmalar1 ve kendi hayatlarina dair izler tasiyabilecek ibretlik hadiseler seklinde ele

alinmasi gereken hikayeler olarak degerlendirmek uygun olacaktir.3%

Kesfii’I-Esrdar’da Peygamber kissalarina dair Kitab-1 Mukaddes’ten bir hayli
nakiller yapildig: tespit edilmistir. Mesela bu kapsamda miifessir, Hz. Ibrahim’in esine
Yakib adinda bir ¢ocugunun olacagi miijdesini anlatan Had Stresi 72. ayetinin®®’
tefsiriyle ilgili olarak Tevrat’tan alintilar yapmaktadir. Burada Hz. Ibrahim ve Ismail’in
yaglarma dair teferrut kabilinden Tevrat’ta gegen su bilgilerin  paylasildig

338. “Ibrahim yiiziisiitii yere kapandi ve giildii. Icinden ‘Yiiz yasinda bir

goriilmektedir
adam ¢ocuk sahibi olabilir mi? dedi. Sonra ‘doksan yasindaki Sdra dogurabilir mi’
dedi.”®*® “Hacer Ismail’i dogurdugunda Avram seksen alti yasindaydi.*° Keza

miifessir tufan esnasinda Hz. Nih’un insa etmis oldugu geminin zikredildigi Had 38.

335 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/141-143, 2/586.

36 Adem Aknci, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 13 /13 (2004), 47.

387 “Aman ya rabbi! Ben mi doguracagim: Ben yash bir kadin, su da ihtivar kocam! Dogrusu sasilacak
bir sey!” dedi.”

338 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/397.

339 Tekvin 17/17/18.

340 Tekvin 16/16.
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ayetin®¥! tefsirinde su pasaja yer vermektedir®*?: “Gemiyi soyle yapacaksin: Uzunlugu

tigytiz, genisligi elli, yiiksekligi otuz arsin olacak. Pencere de yap, boyu yukariya dogru

9343 29344

bir arsint bulsun. “Yeryiiziinde tufan koptugunda Nuh alti yiiz yasindaydh.

“Tufan kirk giin siirdii.”%*® “Yiikselen sular daglari on bes arsin asti.”*® “Yeryiiziinde

7347 “Enginlerin kaynaklar, goklerin kapaklar:

vasayan biitiin canlilar yok oldu.
kapandi. Yagmur dindi. Sular yeryiiziinden ¢ekilmeye basladi. Yiiz elli giin gegtikten
sonra sular azaldi. Kiwrk giin sonra Nuh kirk giin sonra yapmis oldugu geminin
penceresini actr.”**® “Nih Rabbe bir sunak yapti. Orada biitiin temiz sayilan
hayvanlarla kuslardan yakmalik sunular sundu. Giizel kokudan hosnut olan Rab iginden
soyle seslendi: Insanlar yiiziinden yeryiiziinii bir daha lanetlemeyecegim. Ciinkii insan

yiiregindeki egilimler ¢ocuklugundan beri kotiidiir.”>*

1.4.2. Fikhi Ayetlerin Tefsirinde Tevrat’tan Istishatta Bulunmast

Miifessirin, bazi fikhi ayetleri tefsir ederken Kur’an’in tizerinde durmadigi halde
Tevrat’ta ayrintili bir sekilde ele alinan hususlar tefsirine aldigi anlasilmaktadir.
Sozgelimi 0, kurban edilecek hayvanin mahiyetine iligkin Tevrat’ta kisaca temas edilen
ilgili boliimii zikretmektedir. Bilindigi iizere Saffat 102-107. ayetlerinde Hz. Ibrahim’in,
gordiigli riiya tizerine Allah’in buyrugunu yerine getirme {izere tabi tutuldugu biiyiik
teslimiyet sinavini kazanmasi ve sonugta kendisine oglunun yerine iri bir kurbanlik
verilme hadisesi anlatilmaktadir. Miiellif s6z konusu ayette anlatilan konunun Tevrat’ta
yer alan metnine su sekilde yer vermektedir.®%: “/brdhim cevresine bakinca, boynuzlar:
stk ¢alilara takilmis bir kog¢ gordii. Gidip kogu getirdi. Oglunun yerine onu yakmalik

sunu olarak sundu.”3%!

341 “Nith gemiyi yaparken, kavminin ileri gelenleri yanina ugradik¢a onunla alay ediyorlardi. Dedi ki:
“Bizimle alay ediyorsaniz edin bakalim! Ama bilin ki sizin alay ettiginiz gibi (giinii gelecek) biz de si-
zinle 6yle alay edecegiz!”

342 Safedi, Kesfii’l-esrar, 21386-387.

343 Tekvin 6/ 15-17.

344 Tekvin 7/6.

345 Tekvin 7/17.

346 Tekvin 7/20

347 Tekvin,7/23.

348 Tekvin 8/3-6.

39 Tekvin 8/20-22.

30 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/528.

%1 Tekvin 22/13.
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Safedi, yine bu konu kapsaminda Kur’an’da tedrici olarak yasaklanan faiz
meselesinin arka planini ifade etmek iizere Tevrat’a atifta bulunmaktadir. Miifessir, faiz
yasaginin ilk olarak zikredildigi ancak Israilogullarmin faizin yasaklanmasma ragmen
bu yasaga uymadiklarmin anlatildig1 Nisa 161. ayetinin tefsiri ¢ercevesinde Tevrat’taki
su pasaji paylasmaktadir: “Bir kardesin yoksullasir veya muhta¢ duruma diiserse, ona
vardim etmelisin. Aramizda kalan bir yabanci gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar
alma.”®%? Miifessir, Tevrat’taki bu ifadelerle ilgili olarak 0 donemde Israilogullarmin
gercek anlamda sadece kendilerinin Allah’a kulluk ettikleri varsayimiyla Miisliiman ve
Hiristiyanlara yonelik faizli muamelede bulunduklarini, aksi takdirde s6z konusu
Miisliiman ve Hiristiyanlarin Tevrat hiikiimlerine uygun davrandiklar siirece kardes
olduklarini, dolayisiyla bu muamelenin helal olmayacagini dile getirmektedir. Sonugta
Safedi iki kutsal metin arasinda tenakuzu su sekilde aciklamaktadir: “Israilogullari o
donemde gergcek anlamda Allah’in kullarmin Kkendilerinin olduklarini ifade ederek
Israilogullar1 disinda kalan topluluklari kafir seklinde yaftalamalar1 sebebiyle Hiristiyan
ve Miisliimanlardan faiz almislardir. Onlarin faiz almalarimin bir bagka gerekgesi de

Tevrat’taki bu konuyla ilgili hiikiimleri tebdil etmeleri ihtimali akla gelmektedir.”3>

1.4.3. Bazi Kelami Meselelerde Tevrat ve Incil’den Istishatta Bulunmasi

Alim, Tevrat'ta Allah’m diinya goziiyle goriilmesini ifade eden ru’yetulldh
hadisesine tefsirinde yer vermektedir. Miiellif, Hz. Masa’nin Tar daginda Allah’la
bulusmasinda vasitasiz bir sekilde vahyi alirken, ayni zamanda, Allah’t miisahede
etmeyi, O’nu beden goziiyle gorme istegini ihtiva eden A’raf 171. ayetin tefsiri
kapsaminda Tevrat’tan su pasaji nakletmektedir®*: “Sonra Miisa, Harin Nadav, Avihu
ve Israil’ilin ileri gelenlerinden yetmis kisi daga c¢ikarak Israil’in tanrisim gérdiiler.
Tanrmmin ayaklar: altinda lacivert tasint andiran bir doseme vardi. Gok gibi duruydu.
Tanriy1 gordiiler, sonra yiyip ictiler.”®® Safedi, Tevrat’tan naklettigi ilgili boliimlerin

gercek anlamda izahmin sadece alimler tarafindan yapilabilecegini ifade etmektedir.

32 Levililer 25/35-37.

33 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/563.
34 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/213.
35 Cikis 24/9-12.
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Ayrica miifessir ayn1 konuyla ilgili olarak Tevrat’tan su alintiy1 yapmaktadir: “Ancak

yiiziimii gérmene izin vermem. Zira yiiziimii goren yasayamaz. %

Miiellif, Kur’an’da cesitli vesilerle anlatilan Hz. Isa’nin ref’i konusuna temas
ederken bu meselelenin incil’de nasil ve hangi boyutta ele alindigina deginmektedir.
Miifessir “Bildkis Allah onu kendine kaldirmistir. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”®’
ayetinin izahi kabilinden Hz. Isa’min refi ve ul@hiyeti konusunda Incil’den bazi
boliimlere atifta bulunarak birtakim degerlendirmelerde bulunmaktadir. Safedi’nin atifta
bulundugu ilgili boliimler, konunun anlasilmasina katki saglayacagindan burada
nakledilecektir: “Askerler Isi’yi alip gotiirdiiler. Isa ¢armihim kendisi tasiyp Kafatast
denilen yere ¢ikt1.”%%® “Kafatas: denilen yere vardiklarinda Isd yi, biri sagindan obiirii
solundan olmak iizere, iki sucluyla birlikte carmiha gerdiler.”®*® Alim bu boliimlere dair
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Gergek anlamda Hz. Isa’ya inananlar, incil’de onun
carmiha gerildigiyle ilgili ifadeleri gordiigiinde bunun gergek olmadigini anlar. Zira ilah
olan bir varligin (Hz. Isd) asla yaratilan varliklar nezdinde aciz duruma diismesi soz
konusu olamaz. Bu, en biiyiikk yalan oldugu gibi Hz. Isa’nin ¢armiha gerilerek
oldiiriildigi iddiasi da ayrica baska iftiradir. Bununla beraber incil’de Hz. {sa’nm ilah
oldugu halde ¢armiha gerildigi iddias1 ve yalani, ona iman eden ve saglam bir idrake
sahip olan herkesin Islam dinini tercih etmesine bir sebep teskil etmektedir. incil’de Hz.
isa ile ilgili mezkar iddialar, aslinda Hiristiyan dinine mensup olanlarm Incil’e dair
yorum ve aciklamalari niteligindedir.”3®° Miifessir son tahlilde, Hz. Isa’ya hakiki
anlamda iman edenlerin, onun ilah oldugu ve Ooldiirildigi seklindeki iddialarin
dogruluguna inanmadiklarini, Hz. Is4 ile ilgili bu yakistirmalarin onun peygamberligini

kabul etmeyenlerin iftiras1 oludugunu dile getirmektedir.>®

Alim, HzIsa hakkindaki goriisiinii teyit etme anlaminda tefsirinin baska bir
boliimiinde ise Hz. Isd zamaninda hi¢ kimsenin onun ildh olduguna dair bir sdyleme
sahip olmadigini, s6z konusu yakistirmanin ve teslis inancinin ise kendisinin vefatindan

200 sene sonra ortaya atildigini belirtmektedir. Ayrica 0, Hz. Isa hakkinda giiniimiizde

36 Cikis 333/20.

357 Nisa, 4/158.

%8 Yuhanna 19/17-18.

39 | uka 23//33.

360 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/562.
361 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/562.
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ilah olup olmamasi konusunda farkli miilahazalarin bulundugundan miilhem Yuhanna
Incil’inde onun Allah’in kulu olduguna dair su pasaji nakletmektedir: “Isd yola
cikarken, biri kosarak yanmina geldi. Oniinde diz ¢iikiip ona ‘Ey erdemli muallim’ dedi.
Isd ‘bana neden erdemli diyorsun. Iyi ve erdemli olan sadece biri var, O da tanridir.

Bana sadece ‘ey beserin oglu’ diyerek hitap et.”%?

Miiellif, son tahlilde incil’deki Hz. Isa’nin ilahlig1 ve carmiha gerilmesiyle ilgili
ifadelerin tefsir mahiyetinde agiklamalar oldugunu, bu iddialarin dogru olmadigini ve

Hz. Isa’ya iman edenlerin bunlara inanmayacaklarini dile getirmistir.

1.4.4. Bazi Ibranice Kokenli Kelimelerin A¢iklanmasinda Tevrat’tan

Nakillerde Bulunmasi

Miifessir Kur’an’da gecen bazi kelimelerin kokenleri itibariyle Ibraniceye
dayandiklarini ve s6z konusu ifadelerin Tevrat’ta orjinallerinin bulundugunu dile
getirmektedir. Miiellif, Tevrat’ta zikredilen s6z konusu kelimelerin izahina yonelik
koken ve asil anlamlarini ortaya koymak bazi agiklamalara yer vermektedir. Mesela bu

kapsamda o, Kur’an’da gecen Adem sozciigiiyle ilgili olarak bu kelimenin toprak
anlamina gelen “edeme” (a,ﬁ) kelimesinden tiiredigini, s6z konusu kullanimin
Tevrat’ta Ibranice olarak mevcut oldugunu ve oradan Arapca’ya gectigini ifade

etmektedir.®®® Miifessirin isaret ettigi kelimenin kullammi Tevrat’ta su sekilde yer

almaktadir: “Rab tanri Adem’i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi.

Bdylece Adem yasayan varlik oldu.”*®* Keza Safedi “Ishak” (3\>~-!) kelimesinin aslinin

Ibranice oldugunu, Tevrat'ta bu kelimenin aslmin “yeshakii” (&>=%25) olarak

(13

zikredildigini, bu kelimenin Arapcada ise “giiler” anlamma gelen “&=2,” lafzina

tekabiil ettigini ifade etmektedir.>®® Ayrica miiellif s6z konusu ismin bu sekilde verilme

%2 Miifessirin Incil’den naklettigi béliim, ifade ettigi gibi Yuhanna incil’inde zikredilmeyip ilgili bélii-
miin benzeri Markos Incil’inin 10. bdliimiindeki 17 ve 18. ayetlerinde gectigi tespit edilmistir.

363 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/104.

364 Tekvin 2/7.

365 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/396.
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gerekeesini zikretmek {izere Tevrat’taki su anlatimi nakletmektedir: “Sdre dedi ki: Allah

beni giildiirdii ve her igiten benimle beraber giilecektir.” 3

Sonug itibariyle miifessirin, Kur’an’it tefsir ederken kullandigi kaynaklar
arasinda Kitab-1 Mukaddes kapsaminda 6zellikle yogun bir sekilde Tevrat’tan ve bazen
Incil’den referansta bulundugu tespit edilmistir. Safedi, ekseriyeti peygamber kissalar
olmak tizere kimi zaman fikhi ve kelami konularin yani sira, bazen de Kur’an’da garib
sayilan kelimelerin izah1 gercevesinde Tevrat ve zaman zaman da Incil metinlerinden

istifade etmistir.
2. DIRAYET YONU

Tefsir kaynaklarinda dirdyet tefsiri, “et-tefsir bi’r-re’y” veya “et-tefsiru’l-
miiteallika bi’d-diraye” lafizlariyla ifade edilmekle beraber re’y tefsiri veya akli tefsir
olarak da isimlendirilmektedir. Yaygin kabule gore dirayet tefsiri, rivayet tefsiri
kaynaklar1 ve yontemleriyle beraber ayrica dil, edebiyat, din ve ¢esitli ilim ve bilgilere
miiracaat edilerek yapilan tefsir cesidi olarak tarif edilmektedir. Dirdyet tefsirinde
miifessir mevcut kaynaklar1 ilmi birikimi ve tecriibesi 1s1ginda akil silizgecinden
gecirerek Kur’an’1 aciklamaya calismaktadir.®®’ Nakli tefsirde de miifessir elindeki
kaynaklar1 yine kendi tercihi ve bilgi birikimi ¢er¢evesinde kullanmaktadir. Dolayisiyla
miifessirin tercihleri her iki tefsir ¢esidinde de 6nemli rol oynamakla beraber, dirdyet
tefsirinde miifessirin rolii daha baskindir. Klasik tefsir us@lii kaynaklarinda rivayet ve
dirayet tefsiri seklinde bir ayrima rastlanmamaktadir. Ulimu’l-Kur’an tiirii eserlerin
onciilerinden kabul edilen Zerkesi’nin (61.794/1392) el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an adl
eserinde bu konuyu ele alirken tefsirin kaynaklar: olarak Siinnet, sahabe kavli, Arap dili
ve ictihat anlaminda muktezay1 zikretmektedir.’®® Burada su hususun altmi ¢izmek
gerekir. Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve tefsirinde akli etkin kullanmakla, 19. yiizyilda
kategorik bir anlayisla tefsirde ortaya ¢ikan rivayet ve dirdyet ayrimi farkli konulardir.
Bu noktada Kur’an’da Allah birgok ayette insani ilahi mesajlar {izerinde diisinmeye

tesvik ederken®®® Hz. Peygamber de bu cercevede aklin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.

366 Tekvin 21/7.

367 Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1/183; Subhi Salih, Mebdhis, 291-292; Itr, Ulimu’I-
Kur’dn, 74; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230; Turgut, Tefsir Usili, 250.

368 Zerkesi, el-Burhdn, 2/156-161.

369 en-Nahl 16/44; en-Nisa 4/82; Sad 38/29; Muhammed 47/24.
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Sonugta her iki tefsir faaliyetinde miifessirin etkinligi ve akli ¢abas1 farkli seviyede olsa

da aklin hep devrede oldugu bir gergektir.3"

[slam cografya smirlarinin  sahabe devrinden itibaren hizli bir sekilde
geniglemesi ve farkli kiiltiirlerle miinasebetlerin artmasi, Araplarin kendi dillerini sahih
bir sekilde Ogrenme ve konusma siirecine olumsuz yoénde tesir etmistir. Islam
cografyasinda yasanan biitiin bu siiregler sonucunda Arapga’da meydana gelen tahrifét
ve tahribatin 6niine gegmek ve bu dili asli suretinde muhafaza etmek iizere birtakim
gramer kurallarmin ihdas edilmesi kagmilmaz bir hal almistir. Ote yandan Arap
olmayan yeni miislimanlarin Arapcayr kurallarina uygun 6grenme istegi ve Kur’an’i

ogrenme ve anlama gayretleri re’y ile tefsiri kaginilmaz kilmugtir. 3"

Uzerinde cahstigimiz Kesfii I-Esrdr'm haddizatinda siinnetten ve seleften
azimsanmayacak miktarda nakiller icermesine karsin dirayet tefsir 6zelliklerini baskin
birsekilde tasidigi goriilmektedir. Bu kapsamda Safedi kendi bilgi birikimine dayanarak
oncelikle Kur’an’1 Kur’an ile anlamaya ¢alismakta ve bu noktada onun, dil/liigat, Nahiv
ve Belagat gibi alet ilimlerine miiracaat ederek Kur’an’1 Fikih, Kelam, Kiraat, Tasavvuf

ve Ahlak gibi ilimler zaviyesinden anlayip agiklamaya calistigi goriilmektedir.

Ifade etmek gerekirse biz Kur’an’1 Kur’an ile agiklama yontemini ictihadi bir
caba olarak degerlendirdik. Zira Kur’an’in yine Kur’an ile agiklanma siireci, miifessirin
bu konudaki 6zel gayreti ve birikimiyle sekillenmekte ve onun bilgi, becerisi ve zekasi
bu noktada belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu sebeple Kur’an’in Kur’an ile tefSir
yontemini, dirdyet tefsiri kategorisinde degerlendirilmesinin daha isabetli olacagi

kanaati hasil olmustur.3"2
2.1. KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIiRI

Uliimu’l-Kur’an kaynaklarinda Kur’an’in Kur’an’la tefsiri anlayisi ilk olarak Ibn
Teymiyye tarafindan giindeme getirilmekle birlikte, daha sonraki siireglerde Zerkesi®’®
ve Suyti gibi alimlerin bu konu etrafindaki agiklamalarina rastlamak miimkiindiir. ibn

Teymiyye Mukaddimetii’t-Tefsir adli eserinde “Tefsir metotlarinin en miikkemmeli

870 Byhari, “Tefsir”, 2/28.

371 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230; Turgut, Tefsir Usiilii, 250.

372 Mevliit Erten, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2011), 47.
373 Zerkesi, el-Burhan, 2/ 175-176.
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nedir?” seklindeki bir soruya “Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir” diye cevap vermis ve
ardindan su agiklamay1 eklemistir: “Bir ayette kisa ve 6zli (miicmel) sekilde anlatilan
bir husus, baska bir ayette tavzih ve tefsir edilir. Yine bir dyette 6zet (muhtasar) bir

sekilde belirtilen bir nokta baska bir ayette genis bir sekilde aciklamasi yapilir.”3"

Modern donemde ise Ziirkani ve Zehebi gibi miifessirlerin, ilk donem Ulimu’l-
Kur’an kaynaklar1 c¢ergevesinde bu konuyu ele aldiklar1 goriilmektedir. Zehebi,
Kur’an’m Kur’an ile tefsirinin 6nemine binden su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Kur’an metni icdz, itnab, mutlak, mukayyet, umum, husis, miicmel, mufassal gibi
cesitli ifade ve uislip 6zelliklerini igerir. Bununla birlikte bir ayette micez sekilde bahsi
gecen bir hushsa diger bir ayette mufassal olarak temas edilir. Ayrica kimi ayetlerde
miicmel, &amm veya mutlak ifade kaliplariyla zikredilen bir husus baska ayetlerde
miibeyyen, hass ve mukayyet olarak belirtilir. Bu yiizden, tefsir faaliyetinde oncelikle
Kur’an’a bagvurulmasi ve ayni konuyla ilgili ayetlerin biitiinliik icinde mukayeseli

olarak yorumlanmas: gerekir.”%"

Kur’an’m Kur’an ile tefsir cabasi daha once de ifade edildigi lizere miifessirin
dirayetine bagli 6znel bir faaliyet niteligindedir. Miifessir Safedi Kegfii 'I-Esrar’da,
Kur’dn’t Kur’an’la tefsir ederken benimsedigi metoda iliskin su degerlendirmeyi

yapmaktadir:
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“Ben Kur’an’in ne bir ayetini veya bir kelimesini yahut ne de bir harfini kendi
goriisiime miiracaat ederek agiklamaya calistim. Zira Allah’in kitabinda hicbir re’y veya
kiyas yoktur. Ciinkii kiyas eylemi, kiyas edenin zihnine dayanir. Ayrica Kur’an’daki
garib lafizlar1 Arap diliyle, yine Kur’an’daki ménalarin inceliklerini en agik ve yalin bir

A 2

sekliyle ve miitesabih ayetleri de muhkem ayetlerle aciklamaya gayret ettim. Kur’an’

374 1bn Teymiye, Mukaddime, 39.
3% Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/31; Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Bir
Mahiyet Sorusturmasi, Adana, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2(2008), 1-20.
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Kur’an ile izah ettim, ¢linkii onda (Kur’an’da) bir kusur bulup da baskasiyla

2376 Alimin, Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ederken

tamamlanmasina ihtiya¢ duymadim.
“Ben Kur’an’mn ne bir ayetini veya bir kelimesini yahut ne de bir harfini kendi
goriisiime miiracaat ederek agiklamaya ¢alismadim.” ifadesi, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri

ameliyesini nakli bir tefsir metodu olarak benimsedigi izlenimi vermektedir.

2.1.1. Kendi Yorumunun Dogrulugunu Ayetle Teyit Etme

Safedi’nin zaman zaman Kur’an’1t Kur’an’la yorumlama ydnteminin bir parcasi
olarak herhangi bir ayet hakkindaki degerlendirmesini teyit etmek {izere aymni
baglamdaki ayetlerden istishatta bulunarak ilgili ayetin tefsirinin adeta saglamasini
yaptig1 fark edilmektedir. Miifessirin, sz konusu yorumlama teknigini yansitmasi

acisindan birka¢ misal paylasilacaktir.

Bu ¢ercevede Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail’i kurban kesme konusunda imtihan

edilmesiyle ilgili olarak su misal dikkat ¢ekicidir.
Y J6 Ssrra g fep 36 Sl L0 Allets 081 JB SEHG Sl 8 moeit s B0
G s Ji
“Vaktiyle Rabbi Ibrdhim’i bazi sozlerle sinayip da Ibrahim onlari eksiksiz yerine
getirince, “Ben seni insanlara onder yapacagim” buyurmustu. Ibrahim, “soyumdan
da” deyince Rabbi, “Vaadim zalimleri kapsamaz” buyurdu.”®"" Miiellif, ayette ifade
edilen “Hz. Ibrahim’in bazi sozlerle smanmasindan”, oglu Hz. Ismail’in kurban

edilmesi noktasinda imtihan edilmesinin kastedildigini ifade etmekte ve bu yorumunun

dogrulugunu su ayetle teyit etmektedir:
ngii;ipij\ \éifiﬂ;}\ A 13 &) “Bu, kesinlikle apagik bir imtihandi.”®"® Miifessir soz

konusu ayeti tefsir ederken Bakara Stiresi’ndeki “ibtela" (i &) ifadesiyle ayni kokten

376 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/36-37.
377 el-Bakara 2/124.
378 @s-Saffat 37/106.
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nys BT

tiireyen ve ayn1 manaya delalet eden Saffat suresindeki “bela” ( 3-::_:::—“);3\) ifadelerinin altin

cizmektedir.®"

Bu konuda zikredilecek diger misal ise asagidaki ayetle ilgili olarak evvelemirde

insanlarin yeryiiziinde tek bir iimmet olmasi konusuyla ilgilidir.

“Insanlar (inan¢ birligi icinde biitiinlesmis) tek bir topluluktan ibaretti, sonra
aralarinda inang farklilig olustu. Eger rabbinin katindan daha once verilmis bir séz

olmasayd, ayriliga diistiikleri konuda aralarinda hiikiim verilir, ig bitirilirdi.”%° Safedi,

z o4

J>l3 &)y  ibaresinden, insanlarin peygamberler

z
o

ayetteki “Ummeten vahideten” (

gonderilmeden evvel inang birligi bakimindan tek bir immet olduklarinin anlagildigini
ve s6z konusu inancin dogustan gelen fitri Islam iman1 oldugunun vurgusunu yapmakta

ve ardindan goriisiiniin teyidi mahiyetinde su ayeti zikretmektedir:

“O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat
iizere yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din
budur; fakat insanlarin  ¢ogu bilmezler. "®*Miiellif, insanlarin dogustan inang
bakimindan tek bir Gimmet oldugunu, fitri inancin bozulmasiyla peygamberlerin
insanlarin yaratilisindaki Allah inancini tekrar tashth ve tesis etmek i¢in gonderildigini

beyan ederek soz konusu ayetleri bu anlamda mezcettigi tespit edilmistir.?

2.1.2. Kelime Anlaminin Ayetle Izahi

Alim, Kur’an’1 Kur’an’la anlama ve tefsir etme yonteminin baska bir yansimast
olarak ayetteki bir kelimenin istikak ve liigat anlamlar1 ¢ercevesinde birtakim yorumlar

zikretmektedir. Bu noktada miifessirin, bu konuyla ilgili tasarrufunu yansitan birkag

misal vermek gerekirse Safedi “yezreiikiim” ({3 ©%%) kelimesinin istikak ve kok

anlamina dair su tespiti yapmaktadir:

379 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/178.
380 Yunus 10/19.

381 er-Riim 30/30.

382 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1344.
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“..Size kendinizden esler, hayvanlardan da ¢iftler yaratti. Bu gsekilde

cogalmanizi saglamaktadir. O’na benzer hi¢bir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi

384«

goriir.®8 Miifessir ayette gecen ve “cogaltmak” anlamma gelen®* “yezreiikiim”

(5.}( ©+%%) ibaresinin nesil, soy manasindaki “ziirriyet” (4,4 kelimesinden tiiredigini

ifade etmektedir. O, insanin erkek ve disiden ¢ogalarak soyunun olustugunu belirttikten

sonra bu goriistinii teyit etmek tizere su ayeti delil olarak getirmektedir:
ai e B3 085 i e (S TN \e:f:z(;f_l_\}e:f:sj,’s‘ 3

“Yahut “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan

gelen bir nesiliz.”%® Miiellif bu ayette “ziirriyet” (i,,\)l) kelimesinin erkek ve disiden

cogalarak olusan nesil anlamina geldigini ifade etmektedir.3%

i . A Y . LN ; ;
Bu konudaki diger misali ise “atiye” (:+isle) kelimesi olusturmaktadir.

B S wmiiy G 3 Gy “dd halki ise dehsetli bir kasirga ile yok
ediliverdi.”3®" Safedi ayetteki “atiye” (::ase) kelimesinin ‘siddette ve sertlikte ulagilan

son nokta’ anlaminda oldugunu ifade etmekte ve bu noktada Meryem Siiresi’ndeki su

ayeti zikretmektedir:

[ Pyt 2007, 0g 7. . o 1o 2= w2 -y A2 b 1%
Lae A e ERLIE 13 (sl 385 S i3] 0550 3 & JB

“Zekeriyya, “Rabbim!” dedi. “Karim kisir oldugu, ben de ihtiyarligin son

simrina vardigim halde, benim nasil oglum olabilir?”3®® Safedi Hakka Stiresi’nde gegen

383 es-Shira 42/11.
384 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1/79.
385 gl-Araf 7/173.
386 g]-Araf 7/173.
387 o|-Hakka 69/6.
388 Meryem 19/8.

@©
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“kasirganin dehsette ve siddette en son sinirmni ifade eden “atiye” (::ijle) kelimesini,

Meryem Siresi’ndeki “ihtiyarligin son smirimi” ifade eden “itiyye” (L-c) ifadesiyle

aciklamaktadir.3%°

Miifessir, yine baska bir misalde ise Hiimeze Stresi’nin ilk ayetindeki o,;‘ A ks
Y ] - - . 9’9 2 w1
i355:) “Arkadan cekistiren, ayip ve kusur arayan herkesin vay haline!” “liimeze” (%:5;<)
ifadesinin manasini agiklamak {izere Hucurat Stresi’ndeKi mufﬁjﬂf_ﬁj “Biriniz

digerinizi asagilamasin.” ciimlesine miiracaat edilmesi gerektigini belirtmektedir. Zira

miifessir, bir insan hakkinda kusur aramak anlamina gelen “liimeze” (:5<J) kelimesini,

ilgili ayetteki ;i:ﬁ_\;if?jgjﬁ_ﬁj climlesiyle baskasini asagilamak iizere kusur ve ayip

arama anlamiyla pekistirmektedir.3%

Ozetle Kur’an-1 Kerim’de ayn1 manaya gelen kelimelerin farkli formlarda ifade
edilmesi sik¢a rastlanan bir durumdur. Bu baglamda Safedi’nin, verdigimiz misallerde
goriildiigi tizere bir ayetteki ilgili kelimenin anlami ve kokenini aciklamak {izere diger

bagka ayetlerdeki benzer formlarindan istifade ettigi anlagilmaktadir.

2.1.3. Aynt Konuyla Ilgili Birbirini Tamamlayan veya Teyit Eden Ayetlerle
Izah

Kesfii’l-Esrdr’da miifessir, Kur’an’1 sahih bir sekilde tefsir etmek i¢in herhangi
bir konuda maéana Oriintiisii itibariyle birbirini tamamlayan ayetleri bir biitlinlik
icerisinde bir araya getirmeye calismaktadir. Bu kapsamda Al-i imrén Sdresi’nde
“Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmistir.”*%! Safedi
so6z konusu ayetin tefsiri baglaminda bazi ayetleri zikretmektedir. O, bu c¢ercevede

95392

Miizzemmil Suresi’nde “Allah’a giizel bir bor¢ verin. ayeti nazil olunca kimi

Yahudilerden “Madem Allah diledigine diledigini verme giiciinii kendisinde buluyor, o

389 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/398.
390 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/609.
391 Al-i imran 3/181.

392 g]-Miizzemmil 73/20.
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halde neden borg ister.” anlaminda bazi ifadelerin sadir oldugunu zikretmistir. Miellif

ayni baglamda Yasin Stresi’ndeki su ayeti de zikreder:

“Onlara, “Allah’n size verdigi riziktan baskalart i¢in de harcayin” dendiginde,
inkarcilar miiminlere derler ki: “Dilese Allah’in doyuracagi kimseleri biz mi
besleyecegiz! Dogrusu siz agik bir yanilgi icindesiniz.”*% Miiellif, s6z konusu ayetlerde
fakirlerin zenginler i¢in bir rahmet ve liituf vesilesi oldugunu, ancak Yahudiler ve onlar
gibi diistinen insanlarun bu ve benzeri ulvi diisiincelerden uzak olduklarini, dolayisiyla
mezkir karakterdeki insanlarin ilgili ayetlerin manasimi carpittiklarimin  altini
cizmektedir.3%* Goriildiigii {izere Safedi’nin tefsirinde Allah icin fakirlere yardim
konusunu igeren s6z konusu li¢ ayetin, konu bitiinliigii igerisinde birlikte ele alindigi
takdirde dogru bir seklide anlasildigi goriilmektedir. Bununla beraber ifade edilen
ayetleri baglamindan kopartarak yanlis manalara kapi agmaya c¢alisan Yahudilerin

carpik bir anlayisa sahip olduklar1 agik bir gsekilde goriillmektedir.

Yine bu cercevede miifessir, Kur’an’da sevgi konusunu anlatan baz1 ayetleri bir

biitiin olarak su sekilde zikretmektedir.

—

35 580 8 i ol g 1 0 8

“Iman edip diinya ve Ghiret icin yararli isler yapanlara gelince, rahman onlar

icin (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.””*® Miifessir, bu ayette Rahman’in kullarmin

gonliine sevgiyi cennette koyacagini, ayetteki miizari fiilinin (ja=:2) basindaki sin (o)

harfinin ise gelecegi ifade etmesi bakimindan buna delalet ettigini zikretmistir. Safedi
mezkir ayetin manasmin daha iyi anlagilmasi sadedinde A’raf Stresi’ndeki su ayeti

zikreder:
275 4 ok o, 0% wls o N 54 e (20t

“Cennette) onlarin altindan wrmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa

hepsini ¢ikarip atariz””*%® Miifessir, bu ayetten hareketle cennette miiminlerin

393 Yasin 36/47.

3% Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/396.
3% Meryem 19/96.

3% o|-A'raf 7/43.
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birbirlerini sevmesine engel teskil eden kinin kalplerinden sokiiliip atilmasinin, Allah’in
en biiyiik nimetlerinden birisi oldugunu belirtmektedir. Ayrica miellif, bahse konu olan
bu ayetlerde Allah’in kullar1 arasindaki sevgi boyutunun ifade edildigini, Allah’a ait

boyutunu agiklamak tizere Maide stiresindeki su ayeti delil gostermektedir:

6245 1 3 B g 5505 00 12 250 B 8 0 0

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim
getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler.”®" Safedi ayette Allah ve

kullar1 arasinda olusan karsilikli sevgiyi ifade etmesi bakimindan “yuhibbiihu ve

yuhibbiinehu” (24 543 (..é:é) ifadelerine dikkat ceker.3%

Netice itibariyle Kur’an-1 Kerim’de kimi ayetlerde bir konu 6z bir sekilde ve
genel olarak anlatilirken bazi ayetlerde ise ayni konu genis ve detayli bir sekilde ele
alindig1 bilinmektedir. Ayrica Kur’an’da ayetler konularina gore taksim edilmis
degildir. Aksine onda herhangi konuyla ilgili ayetler, konu biitinligii igerisinde,
birbiriyle oriintiilii ve baglantili olacak sekilde serpistirildigi goriilmektedir. Miifessir bu
dogrultuda Kur’an’in bitiininii géz 6ntinde bulundurarak ilgili konular etrafindaki
ayetleri baglamina uygun bir sekilde bir araya getirip kaynastirarak Allah’in mesajin

anlamaya calismaktadir.

2.1.4. Ayni Konu ile Ilgili Lafiz ve Méana Yéniiyle Benzer Ayetlerin Izaht

Miiellif, Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ederken {izerinde durdugu bir baska husus,
lafzen ve ma’nen benzesen ayetlere temas etmesidir. Safedi, bu ¢ercevede Firavun
hanedaninin, Israllogullarma yapmis oldugu iskenceyi anlatan ve aralarinda lafiz ve
mana bakimindan bazi niianslar1 barindiran gesitli strelerdeki ayetleri cem etmistir.
Bununla ilgili miifessir, Bakara, Ibrahim ve A’raf Sireleri’'ndeki Aayetleri tahlil

etmektedir.
o an Faels L s A 39 fe oo ode( ool % 82 AR I I Pl TIPS SPr i I
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397 el-Maide 5/54.
3% Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/88.
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“Hatirlayin ki sizi Firavun’'un adamlarindan kurtardik. Onlar size iskencenin en
kotiisiinii  reva goriiyorlar, erkek c¢ocuklarimizi  bogazlyorlar, kizlarimizi  sag
bwrakwyorlard:. Bu size reva goriilenlerde rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”®%
Bakara Stresi’nde yer alan bu ayette, Firavun hanedaninin Israilogullarma yapmis
oldugu bir nevi soykirim olarak degerlendirilebilecek erkek ¢ocuklarinin dldiiriilmesi
hadisesi, Ibrahim Stresi’nde*® de benzeri ifadelerle anlatilmaktadir. Miifessir, ayni

konulari ele alan iki farkli Ayetteki ince ayrintilara deginmektedir. ibrahim Stresi’ndeki

ilgili Ayette Bakara Stresi’nden farkli olarak vav harfi eklenerek “&:£%5” lafziyla konu

anlatilmaktadir. Miifessirin bu konuyla ilgili degerlendirmesi su sekildedir: “Bakara
Suresi’nde konu anlatilirken Allah ekseninde ele alindigindan dolayr vav harfi
kullanilmamistir. ibrahim Stresi’nde ise ilgili konu bir baglam ve &riintii icerisinde
hikdye edilmekte ve Hz. Musa (a.s) hadisesi anlatilmaktadir. Ayrica Ibrahim
Suresi’ndeki ilgili ayette vav harfi kullanilmamasi durumunda Firavun hanedaninin
Israilogullarina yapmis zulmiin sadece erkek cocuklarin dldiiriilmesi ve kiz cocuklarmin
ise sag birakilmast seklinde anlasilmasi s6z konusudur. Dolayisiyla vav harfinin
kullanilmasi, Firavun hanedaninin Israilogullarina yapmis oldugu zulmiin ¢ok genis bir
yelpazeye sahip oldugunu ve erkek cocuklarimin oldiiriiliip kiz ¢ocuklarinin sag
bikarilmasi ise bu zulmiin cesitlerinden sadece bir kismim ifade etmektedir. Bakara
Suresi’nde erkek cocuklarmin oSldiiriilip kiz gocuklarmin diri bikarilmasi hadisesi,
sadece bu konu baglaminda iskencelerin en siddetlisi olarak anlatilirken, ibrahim
Suresi’nde ise farkl iskence gesitlerinden bir gesit olarak zikredilmektedir. Arap dilinde
herhangi bir konunun bir yonii veya boyutu anlatilmak istendigi zaman, vav harfi
kullanilmadan ilgili hususun ortaya konmasi, 0 konunun anlasilmasi agisindan daha
onceliklidir. Bundan miitevellit Bakara Suresi’ndeki ilgili ayette konunun bu baglamda

anlasilmas1 6nemlidir. Ayrica Araf Stiresi’nde*® de bu konu vav harfi kullanilmadan ele

alinmakta ancak “5,£%” yerine “5 )L.ﬁ: ifadesiyle anlatilmistir.”4%

399 el-Bakara 2/49.

40 {brahim 14/6.

401 gl-Araf 7/141.

402 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/1124-125.
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Miifessir, ayn1 minvalde zikredilen ;\LSAJ\ ve “oed” ibarelerinin gectigi

benzer ayetlere ve aralarindaki nlianslara temas etmektedir.

“Allah’tan bir ipe ve insanlardan bir ipe tutunmadik¢a, nerede bulunurlarsa
bulunsunlar, onlara al¢aklik damgasi vurulmus; Allah’in gazabina ugramislar ve
asagilanmaya mahkim olmuglardir. Bu, onlarin Allah’in dyetlerini inkar etmeleri ve
haksiz yere peygamberleri éldiirmeleri yiiziindendir. Bu (ciiretleri de) onlarin isyan
etmis ve haddi asmis bulunmalarindandir.”**® Miifessir farkli formlardaki s6z konusu
lafizlara dair su izah1 yapmaktadir: “Bahse konu olan ayette Yahudilerin kendilerine
alcaklik damgasinin vurulmasi ve Allah’in gazabina ugrama sebepleri arasinda haksiz

yere peygamberlerin canma kiymalar1 anlatilmaktadir. Bu ayette peygamberler lafz1

“a5:N” kelimesiyle ifadelendirilmistir. Ayni mevzu Bakara Stresi’nde® “oti )

lafziyla anlatilmistir.” Miifessir Safedi bu niiansi su sekilde izah etmektedir: “Bakara

Stiresi’nde “d-i;ii-;;ﬂ ” lafz1 kullamlmistir. Zira burada Yahudilerin taniyip bildikleri ve
dldiirdiikleri peygamberlere isaret edildigi i¢in “o¢yd) 7 lafzi kullanimistir. Bahse

konu olan Al-i Imran Sitresi’nde ise Oldiiriilmelerini miibah gordiikleri, taniyip

tanimama konusunda herhangi bir ayrim yapmadiklar biitiin peygamberleri ifade etmek
iizere “s15:9)” lafzt kullamlmistir. Dolayistyla “s15:59) kelimesi “00d ” lafzina
gore daha simulliidiir. Ayrica “ozizs3 ” kelimesinden sonra “D550 ;%" tamlamast elif
ve lam (J)) ziyadesiyle gelmistir ki bu, Yahudilerin kendilerine gonderilen

peygamberlerin, kendileri agisindan 6ldiiriilmelerini gerekli kilan herhangi bir gerekge

olmaksizin Katledildiklerini ifade etmektedir. Ayrica “z1<:.¥” kelimesinden sonra ise

elif ve lam (J') olmaksizin Dw‘y s~ tamlamasi gelmistir. Bu ifade sekli ise Yahudilerin

hangi peygamber olursa olsun herhangi bir gerek¢e olmadan canlarina kiyilmasini

2

s e . v eel Qe sse u WESiL . e CASiw . ez
miibah gordiiklerini ifade etmektedir. Goriildiigii iizere ““[<:5d s Ve 055 et

403 Al-i imrén 3/112.
404 o]-Bakara 2/61.
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ifadeleri, ilgili ayetlerin baglamlari cercevesinde islevi olan ve siradan bir tekrarin

otesinde yerli yerinde kullanilan lafizlar olarak gériilmektedir.”%

Kur’an-1 Kerim lafiz ve méana biitiinliigli olan ilahi bir kelamdir. Her bir harfin
ve her bir kelimenin climlede/ayette gramatik ve anlam baglaminda 6nemli konum ve
islevleri oldugu asikardir. Kur’an’da ayni konu ¢ergevesinde benzer/miitesabih ifadeler
yer almaktadir. Safedi’nin 6zellikle bu konuya agirlik vererek adeta lafiz ve mana

baglaminda ufuk agic1 ¢ikarimlar ve tespitler yaptig1 gézlemlenmektedir.*%®

2.1.5. Miitesabih Ayetlerin Muhkem Olanlara Hamledilmesi

Miellif, Kur’an’dak miitesabih olarak kabul edilen ayetlerin ancak
muhkemleriyle anlasilabilecegi yoniinde bir yaklasimla bu konuyu ele almaktadir.
Miifessirin s6z konusu gorilisiinii yansitan birkag misal burada paylasilacaktir. Bu
konuyla ilk olarak “Rabbin dileseydi insanlart elbette tek bir iimmet yapardi. Fakat
onlar hep ihtildf icinde olacaklardir, rabbinin esirgedikleri miistesna; zaten O insanlar

buna uygun yaratmigtir.”*"’

ayeti ele almacaktir. Safedi’ye gore bu ayet miitesabih
ayetler icerisinde yer almaktadir. Ona gore S6z konusu ayetin muhkemini Maide

Stresi’ndeki su ayet teskil etmektedir:

“Resuliim!) Sana da kendisinden onceki kitaplari tasdik edici ve onlart
denetleyici olarak bu kit ”ab: hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile
hiikmet. Sana gelen bu gercegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her birinize bir
seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapard:. Fakat size
verdikleriyle sizi denemek istedi. Oyleyse haywli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin
doniisii Allah’adwr. Allah size hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir.*%
Miifessir, mezkir ayet baglaminda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Allah’in insanlar
irade ve tercih yetenekleriyle donatmasi ve bu dogrultuda hidayet ve daléletten bir

tanesini se¢gme konusunda onu 6zgiir birakmasi ve dolayistyla insanin aklini ve iradesini

kullanarak hidayet yoniinde tercihte bulunmasi, insanin Allah katindaki degerinin bir

ifadesini gostermektedir. Hd Sdresi’nin 5ak > N) “Rabbinin esirgedikleri

405 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/369-370.

406 pk. Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/129-130, 143, 177-178, 206, 340.
407 Hgd 11/118-1109.

408 o]-Maide 5/48.
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miistesna” ifadesinde, Allah’in géndermis oldugu kitaplar1 ve peygamberleri, aklini ve
iradesini dogru kullanarak hayati boyunca bunlar1 rehber edinenlerin kastedildigini ifade

etmektedir. Evvelemirde Allah, insanlar1 yaratirken tabii olarak inang yoniinden

. . T TP S
kendisine inanmaya namzet bir sekilde yaratmistir. Ayetin ©:igads S “O insanlar

buna uygun yaratmuistir.” kismi bu hususa isaret emektedir. Allah insanlari inang
konusunda farkli farkli ozelliklere sahip olsunlar diye yaratmamis, aksine insanlar
zamanla fitratlarindaki bozulmalar ve ilahi mesajlardan uzaklagmalari gibi bazi
sebeplerden otiirti ihtilafa diismislerdir. Netice itibariyle “Allah dileseydi sizi tek bir
timmet yapardi.” ayeti, Allah isteseydi insanlara hi¢bir irade hakki tanimayacagini ve
sonugta onlarin da melekler gibi tek bir inang etrafinda iradeleri olmaksizin

birlesmelerini ifade ederdi. Bununla beraber Allah insanlar hakkinda bu sekilde bir

) - 28 | . . . -
tasarrufta bulunmanmustir. Zira 0, 21138 st 23 U5 “Fakat size verdikleriyle sizi

denemek istedi.” muhkem ifadesiyle insanlara vermis oldugu irade ve imkanlar
olgilisiinde imtihan etmek iizere miidahale etmedigini belirterek, Hid Sturesi’ndeki ilahi

mesaja bu sekilde bir aciklik getirmistir.”4%°

Miifessir diger bir misalde ise miitesabih-muhkem baglaminda ilgili ayetleri su

sekilde degerlendirmektedir:

“Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oramin simarmis yoneticilerine (iyiye
yvonlendirici) emirler veririz, onlar ise orada giinah islemeye devam ederler, sonugta o
iilke heldke miistahak olur, biz de oranin altint iistiine getiririz.”**? Safedi ilgili ayetin
miitesabihattan oldugunu ifade ettikten sonra bu ayetin mana itibariyle viiziiha
kavusmasi i¢in Kasas Saresi’nde yer alan ve muhkem olarak kabul ettigi su ayete

miiracaat edilmesi gerektigini zikretmektedir.

“Merkezinde halka dyetlerimizi okuyan bir peygamber gondermedikge rabbin
memleketleri heldk etmez. Biz, iilkeleri ancak halki zuliimde 1srar edince heldk
ederiz.”*!! Isra Stresi’nde zikredilen ilgili ayette bir iilkenin azgin yéneticileri Allah’in,

iyilige sevkeden mesajlar1 ortada dururken, simarmaya devam etmeleri helak sebebi

409 Safedi, Kegfii 'I-esrar, 2/409-410.
410 o|-fsra 17/16.
411 g]-Kasas 28/59.
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olarak ifade edilmistir. Safedi, bu ayetin mana biitiinliigliniin saglanmasi i¢in Kasas
Stiresi’ndeki mezkir ayete miiracaat edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, bir
iilke halki kendilerine gonderilen peygamberlerin mesajin1 aldiktan sonra hatalarinin
farkina vararak tovbe etmeleri halinde, Allah o iilke halkini helak etmeyecektir. Ayrica
miifessir peygamberlerin sayet Allah’in mesajin1 kavmine ilettikten sonra, iilke halki
israrla zulme devam etmeleri durumunda onlarin helak edilecegini dile getirmektedir.
Netice itibariyle bahse konu olan ve miitesabih olarak kabul edilen ilk ayette miellif
Allah’mn, iyilige sevkeden mesajlar1 karsisinda iilkenin azgin yoneticilerinin
umursamazligindan bahsedilmekle beraber, s6z konusu halkin ilahi mesajlar
karsisindaki tavirlarina deginilmedigini dile getirmistir. Muhkem kabul edilen ikinci
ayette ise miifessir, Peygamberin getirmis oldugu ilahi mesajlara halkin zuliimden uzak
durarak duyarlilik gostermeleri ve bu konuda ayni sekilde yoneticilerini ikaz etmeleri
durumunda kendileri hakkinda helakin s6z konusu olmayacagini ifade etmktedir.
Safedi, ozetle iilke halkinin yoneticileriyle beraber zulmiin yaninda yer alarak bu
konuda ortak bir tavir sergilenmesiyle Allah’in mesajlarinin 6telelenmis oldugunu ve
neticede onlar hakkindaki ilahi yazgisinin kaginilmaz bir hal aldigin1 vurgulayarak s6z

konusu miitesabih ve muhkem ayetlerini ayn1 anlam etrafinda bulusturmustur. *?

Safedi’nin muhkem ve miitesabihle ilgili goriislerini genis bir sekilde tezimizin
tiglincli bolimiinde ele alacagimizi oncelikle ifade edelim. Ancak bununla beraber
kisaca belirtmek gerekirse miiellife gore Kur’an-1 Kerim’de her bir miitesabih ayetin bir
muhkeminin oldugunu, dolayisiyla miitesabih ayetlerin ayni zamanda muhkem
hiiviyetinde oldugunu ifade etmektedir.**®> Konunun daha net anlasilmas1 yoniinde ele
aldigimiz misallerde goriildiigii lizere Safedi’nin miitesabih olarak degerlendirdigi
ayetlerin kapaliligin1 giderme ve manasimi netlestirmek tizere her bir miitesabihi
mutlaka muhkeme hamletttigini gérmekteyiz. Sonugta miiellif, Kur’an’daki biitlin

miitesabihlerin bu yontemle anlagilmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

412 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 2/558.
413 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/313.
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2.2. KUR’AN’I KIRAATLE TEFSIiRi

Arapga’da bir araya getirme, toplama, okuma ve telaffuz etme anlamlarina gelen

ve “ka-ra-e” (13) kokiinden tiireyen kiraat kelimesi,** aynm1 zamanda Kur’an ilim

dallarindan bir disiplinin adi olarak literatiirde yerini almigtir. Istilahi manada kiraat

ilmi, “Kur’an’daki lafiz ve kelimelerinin okuyus sekillerini ve bu kelimeler iizerindeki

farkli kiraat sekillerinin ilgili ravilerine nisbet edilmesini konu edinen bir ilimdir.”**®

seklinde tanimlanmistir. Bagka bir tarifte ise “Kur'an lafizlarinin farkli okuma sekillerini
(vecih), kelimelerin seddeli seddesiz eda keyfiyetlerini bildiren bir ilimdir.”

denilmistir.**

Kiraat farkliliklarinin Kur’an’i anlamadaki etkisi ve katkisi 6teden beri hem
tartisilmig hem de merak konusu olmustur. Klasik tefsir kaynaklarinda farkli kiraatlere
genellikle yer verildigi ve gesitli okuyus sekillerinden ortaya ¢ikan muhtelif manalar
tizerinde bir hayli degerlendirmeler yapildigi bilinmektedir. Zira alimlerin ayetlerin
farkli anlam ve delaletlerini tespitinde ve muhtelif hiikiimlerin istinbatinda zaman
zaman kiraat farkliliklarina temas ettikleri goriilmektedir. Sonugta tefsir ilmi 6zelinde
Kur’an lafizlarindaki muhtelif kiraatlerden farkli ve zengin manalar ortaya ¢ikmis ve
engin manalari i¢ceren Kur’an’in anlami daha da ¢esitlenip zenginlesmis ve ¢ogalmistir.
Dolayisiyla Kur’an bu yoniiyle, her devirde ve muhtelif seviyedeki insanlarin farkl

farkli lezzet aldiklar, istifade ettikleri ilahi bir sofra ve hazine seklini almigtir.**’

Miifessirin Kesfii'I-Esrar’da kiraat ilminden belli yogunlukta istifade ettigi
goriilmektedir. O, bu ¢ercevede kimi zaman herhangi bir ayetin anlasilmasi yoniinde
kiraat vecihlerinden yararlanirken, bazen de ilgili ayetin kiraati hakkinda sadece farkli
vecihlerini ifade etmekle yetinmektedir. Miellifin eserinde kiraat ilmine dair
degerlendirmeleri, teorik ve teknik bilgilendirmeden ziyade konuyla ilgili ayetler
baglaminda lafiz ve mana odakli oldugu goriilmektedir. Alim, tefsirinde kiraat ilminden

istifade ederken genellikle kiraat-i seb’a (yedi kiraat) ve kiraat-i asere (on kiraat)

414 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimask: Daru’l-Kalem,
1992), 668-669.

415 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yisuf el-Cezeri, Miinci-
dii’I-mukri in ve miirsidii ‘t-talibin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1999), 9.

46 Muhammed Salim ibn Muhaysin, el-Mugni fi tevcihi’l-kiradti’l-asri’l-miitevdtire (Beyrut: Darii’l-
Ceyl, 1988), 1/46.

47 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (Istanbul: Ensar Yay., 2012), 89-90.
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vecihleri igerisinde yer alan kiraatlere daha fazla yer vermekle beraber, zikredilen
meshur kiraatler disinda kalan ve bu yoniiyle “saz kiraat” hiikmiinde olan kiraat
vecihlerine az da olsa temas etmektedir. Ayrica onun, yeri geldiginde sahabe ve tabiiin
alimlerinin okuyus sekillerinden istishatta bulunarak ilk ve ikinci nesil Islam alimlerinin
bu konudaki katki ve birikimlerinden yararlandigini sdyleyebiliriz. Safedi’nin, biitiin bu
anlatilanlar yaninda Kur’an’t yorumlarken kiraat ilminin ortaya koymus oldugu
malzemeden istifade esnasinda kaynak olarak kullandigi herhangi bir Kitap ismine

rastlanmamuistir.

Bu kisimda altinda Kesfii I-Esrar’in kiraat konusunun ele alig bi¢imini sekil ve

icerik acisindan cesitli alt basliklar halinde ele alinmaya calisilacaktir.

2.2.1. Kiraatlere Temas Ederken Kullandigi Ifadeler

Miifessir, Kesfii’l-Esrar’da kiraatleri naklederken farkli ifade sekilleri
kullanmaktadir. Miiellif bu konuda esas aldigi bir yontemi benimsememis olsa da
kiraatleri zikrederken belli bash bazi ifade kaliplarin1 kullanmistir. Ayrica o, genelde

sahih ve sahih olmayan kiraatleri ayirt etmek i¢in farkli ifade kaliplar1 kullanmamustir.

Miiellifin kimi zaman ilgili kiraate atifta bulunurken kiraat imamlarinin ismini

vererek ma’liim ifadeler kullandig1 fark edilmektedir. Mesela Safedi bu ¢ergevede

%
" 2

" Q}EU\} T};_”, ...)...)...)...Jj—”... g;\} @)” , ”...Uf}é o}..cj...gg\} L}aﬁ” glbl

ifadeler kullanmaktadir.*18

Miifessir, ayetleri tefsir sadedinde kiraatlere temas ederken zaman zaman kiraat

imamlarinin ismini vermeden mechdl bir ifadeyle ilgili kiraati zikretmektedir. Bu

baglamda miiellifin “kiraat edildi, okundu” manalarina gelen v-’;@ (kuriet) ibaresini

kullanmas1 dikkat cekmektedir.**® Ayrica onun yine mechiil bir ifade sekli olarak “Bazi

imamlar okudu.” anlamindaki "+ 733" ve “Cogu imam okudu.” méanasindaki 135"

" %Y1 ibarelerini kullandig1 tespit edilmistir. 2

418 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/351, 355, 2/449, 4/473.
419 Sz konusu kullanimlar icin bk. Safedi, Kesfii I-esrdar, 1/184, 294, 477.
420 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 41482, 483.
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Kesfii’'I-Esrar’da kiraatler nakledilirken bazen kiraat lafz1 zikredilmeden “ba”

(<) harf-i ceri marifetiyle dogrudan ilgili ayetin okuyus sekline temas edilmektedir. Bu

noktada, " .S, Caﬂ' "adl' e O ,"C.;aJD" gibi ifadelerle farkli kiraatlere atif

yapildig1 anlasilmaktadir.*?! Gériildiigii kadariyla yapilan tahlillerde Safedi’nin isim
vermeden genelde ba” harf-i ceri kullanarak naklettigi kiraatlerin ¢cogunlugunun meshur

kiraatler oldugu kanaati hasil olmustur.*?? Mesela miifessir Duhan 44/51. ayette gecen

“ CU‘:;” kelimesinin hem otreli hem de fethali sekilde okunduguna dair atifta

bulunmaktadir. Miifessirin bu ifadesiyle ilgili olarak kaynaklarda Nafi’, ibn Amir, Eba
Ca’fer “mukadm” kiraatiyle, sair imamlarm ise “makam” seklinde okuduklar

zikredilmektedir.*23

Kesfii’'I-Esrar’da kiraatler zikredilirken kullanilan mezkir ifade kaliplar1 genel
itibariyle bu sekilde tezahiir etmektedir. Tefsirde kullanilan s6z konusu ifade
sekillerinden, hangilerinin sahih kiraate veya sahih olmayan okuyus sekillerine tekabiil
ettigini gosteren bir metot takip edilmedigi anlagilmistir. Ayrica miifessirin kiraatleri
gostermek icin kullandig1 ifadelerin genel itibariyle meshur kiraatleri kapsadig: tespit

edilmistir.
2.2.2. Sahih Kiraatlere Yonelik Yaklasimi

Miifessir, tefsirinde sahih kiraatler olarak isimlendirilen yedi’li (kiraa-i seb’a) ve
on’lu (kiraat-i aser) sisteme gore yer alan okuyus sekillerine yogunlukla yer
vermektedir. Safedi’nin mezklr okuyus sekillerinden devamli takip ettigi bir kiraat
imami1 olmamakla birlikte genel olarak tefsirinde on meshur kiraat aliminden, Kisai*?*,

Ebli Amr*?®®, Hamza b. Habib*?®, Ebii Ca’fer*?’, Yakub el-Hadrami #?8, Abdullah b.

421 Safedi, Kesfii l-esrdr, 2/1135, 551, 4/57, 68.

422 By tespit yapilirken miifessirin isim vermeden degindigi ilgili kiraatlerin birgogu ele alinip incelenmis
ve zikredilen kanaat hasil olmustur. Bu konuda daha fazla 6rnek igin bk. Safedi, Kesfii l-esrdr, 1/32,
284,321, 2/21, 83, 3/118.

423 Ahmed b. Muhammed el-Benna ed-Dimyati, [thdfii fuzaldi’l-beser fi’l-Kird 'dti’l-erbe ‘ate ‘ager, thk.
Enes Mahrah (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘TImiyye, ts.), 500.

424 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 2/511.

425 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/449.

426 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/355.

421 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 2/579.

428 Safedi, Kesfii l-esrdr, 2/579.

101



Kesir*?®, Asim b. Behdele®® ve Ibn Amir’in** isimlerini zikretmek suretiyle
kiraatlerinden nakiller yapmistir. Ayrica s6z konusu on kiraat imaminin sadece imam
Asim’m ravisi Hafs b. Siileyman (61.180/796)*2 ismi zikredilerek kaynak gosterilmistir.
Miifessirin, kitabinda kiraat-1 seb’a ve kiraat-i asere tabirlerini sadece bir kez kullandigi
gozlemlenmistir.**® Miiellif ayrica yedi kiraat imamindan Medine’nin meshur kiraat
alimi ayn1 zamanda Nafi‘nin (1. 169/785) kiraat hocasi olan tabiln neslinin 6nde gelen
kiraat Aalimlerinden Abdurrahman el-A‘rec’e (6l. 117/735) ait bir kiraat vechini

nakletmektedir.*3

Miifessir genel olarak tefsirinde sahih kiraatlere uzun izahlar yerine kisa

ifadelerle atifta bulunmaktadir. Sozgelimi Safedi, Casiye Stresi’nin “ 158 & L SIS GEM]

05557 Ayetinde™® gecen  “Gs~d” ibaresinin  kiraatiyle ilgili olarak su

n

/Tn

degerlendirmeyi yapmaktadir: 18 : yee 5 Ji " agl) 2 3 Ayl i sl pzy Ziee 4
"l 4k " Ebl Ca’fer “C }J ibaresinde yer alan ilk ya harfini 6treli, ikincisini ise

cezimli olarak “liyliczd” (s>3) seklinde okumustur. EbGi Amr ise s6z konusu okuyus

seklinin acik bir hata oldugunu ifade etmistir.”**3®

Baska bir misalde ise miifessir, Furkan Stresi’nde yer alan  2SH s 4 555 3.
s ayetindeki®®” “’S'” kelimesinin kiraatine dair su agiklamay1 yapmaktadir: © 5
u;JD AT eslasy 13 ” “ Hamza ve Kisai “J}f” kelimesini ndn ile “:}f” seklinde

okumuslardir.”43®

429 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/584.
430 Qafedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/355.
41 Qafedi, Kesfii’l-esrar, 1/355.
432 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/579.
433 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 2/579.
434 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/351.
4% e|-Casiye 45/14.

436 Safedi, Kesfii l-esrdr, 4176.
437 e|-Furkan 25/8.

438 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/ 252.
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Sonug itibariyle Safedi’nin, sahih kiraatler icerisinde yer alan kiraatlerin
bircoguna tafsilata girmeden kisa ifadelerle tefsirinde yer verdigi ve séz konusu
kiraatleri zaman zaman imamlariyla birlikte, agirlikli olarak ise isim vermeden
naklettigi goriilmektedir. Ayrica o, meshir on kiraat imamindan sadece Nafi‘ ve Halef
disindaki biitlin kiraat imamlarinin zaman zaman isimlerini zikrederek kiraatlerine isaret

etmistir.
2.2.3. Sahih Olmayan Kiraatlere Yonelik Yaklagimi

Kiraat ve Ulimu’l-Kur’an’a dair kaynaklarda on kiraat imaminin kiraati disinda
yer alan Hasan-1 Basri, Ibn Muhaysin (8. 123/741), A‘mes (6l. 148/765) ve Yahya b.
Miibarek el-Yezid’ye (0l. 202/817) ait kiraatler sdz okuyus sekli olarak kabul
edilmektedir.**® Safedi, tefsirinde kiraat konusunun anlasilmasi igin miitevatir, saz gibi
teknik birtakim bilgileri ifade eden agiklamalara yer vermemistir. O, belli bir
yogunlukta naklettigi kiraatlerin mukrilerini zaman zaman zikretmektedir. Bu noktada
miiellif, sayilan mezk(r dort imama atfedilen kiraatler icerisinde Kesgfii’l-Esrdr’da

Hasan-1 Basri’ye ait bir saz kiraati nakletmektedir. Miifessir s6z konusu kiraatle ilgili

olarak Bakara Stresi’nin ... 80 Jj’\ 1:335... 7 ayetinde™? gegen “ &1 ibaresinin
okunusuna yo6nelik su degerlendirmeyi yapmaktadir: © «3...0,%5 L» oS ) .S L;}

b O G Lpadl 2 15" “Melekeyn “ggﬂﬁ\” ifadesi “lam” harfinin kesresiyle
okunmustur. Bu kelimenin kesreli olarak “melikeyni” (g@\) seklinde okunmasi

durumunda iki beser anlami ortaya ¢ikmaktadir. Hasan-1 Basri, Ibn Abbas’tan rivayetle

- &

s6z konusu kiraati benimsemistir.”**! Miifessirin ayrica A’raf Stresi’ndeki ... & 1)
o1, . 99 A . . . 2 . .
oS 05,7 ayetinde®*? gegen aym kelimenin (.»X14Jly okunusuna dair Hasan Basri’nin

ismini zikretmeden “lam harfinin kesreli okunusu” anlaminda “»¥! ,.&” ifadesini

43 Tbnii’l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr fi’l-kird ati’l- ‘agr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 164; -
Zurkani, Mendhil, 1/465.

440 g]-Bakara 2/102.

441 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/155.

442 g|-A’raf 7/20.
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kullandig1 tespit edilmistir.*** Bu noktada ayrica Taberi (61. 310/923) tefsirinde A’raf

Stresi'ndeki s6z konusu kelimenin kiraatiyle ilgili olarak Ibn Abbas’m, &l

ifadesini 1am harfinin kesresiyle okudugunu belirtmektedir.*** Bununla birlikte miifessir
bazen Hasan Basri’nin sahih kiraatlere muhalif olmayan okuyus vecihlerine de atifta

bulunmaktadir.*4®

Hz. Osméan zamaninda istinsah edilen mushaflardan birisine takdiren de olsa hat
olarak uygunluk tasimasi genel olarak sahih kiraatlerin sartlarindan birisi olarak kabul
edilmektedir.**® Kiraat alimlerinin coguna gore s6z konusu sart1 tasimayan herhangi bir
kiraat, makbul bir okuyus sekli olarak degerlendirilmemektedir.**’ Ancak tefsir
kitaplarinda ayetin agiklanmasinda farkli anlam ve yorumlara imkan tanimasi amaciyla
Hz. Osman hattina uygunluk tagimayan bu kiraatlerin kullanildig1 bilinmektedir. Ayrica
Ibn Ebi David es-Sicistani (6l. 275/889) Kitdbu I-Mesdhif”’inde Hz Osman zamaninda
Kur’an’i istinsahindan 6nce bazi sahabe mushaflarinin bulundugundan bahsetmektedir.
Mezkir eserde Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Mes‘ad ve Ubey b. Ka‘b gibi sahabeye
dayandirilan mushaflar zikredilmektedir.**® Ibn Ebi Daviid’un kitabinda ifade ettigi s6z
konusu mushaflarin Hz. Osman’in ¢ogaltip gonderdigi yedi tane mushafa kiyasla kiraat
acisindan birtakim farkliliklar barindirdigi miisahede edilmektedir.**® Bu baglamda
Safedi, ibn Abbas’m mushafinda yer alan ve sahih kiraatlere muhalif bir kiraati, Bakara

50 |

Stresi’nin...« &l 155 L LGl 567 ayetinde®™ gecen” i 7 kelimesinin tefsiri

cercevesinde kitabinda su sekilde zikretmektedir: 36" {3 -4 e O = s ol iy Ui "

443 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 2/178.

444 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 12/348.

45 Safedi, Kegfii 'lI-esrdr, 1/328.

46 Tbnii’l-Cezerd, Miincidii’I-mukriin, 29.

47 Ulimu’1-Kur’an ve kiraatla ilgili kaynaklarda -tam bir ittifak saglanamasa da- bir kiraatin sahih olma-
s1 i¢in ilgili rivayet senedinin sahih olmasi, hz. Osman’m istinsah ettirip ¢esitli beldelere dagittigi
mushaflardan birinin hattina -muhtemelen de olsa- uygun olmasi ve Arap dil kurallarina uygun olmasi
gerektigi belirtmistir. bk. Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur “dn,
thk. Muhammed Eb@i’l-Fazl ibrahim (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957),1/1318; ibnii’l-Cezeri,
Miincidii’I-Mukri ‘in, 18; Siiyati, el-ftkdn, C. 1, s. 264; Ziirkani, Mendhil, C. 1, s. 430; Ismail Karagam,
Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2004), 67.

48 bn Ebi David es-Sicistani, Kitdbii'l-Mesdhif, thk. Muhibbiiddin Abdiissiibhan Vaiz (Beyrut: Daru’l-
Besairu’l-Islamiyye, 2002), 1/283-339.

449 Ayrmtih bilgi icin bk.Yunus Iseri, “Arap Lehgeleri ve Mushaf Hatt1 ile Irtibat1 Agisindan Kiraat Fark-
liliklar1”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik 2022), 265-292.

40 e|-Bakara 2/137.
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" d RSN DT L R 203 A oA : : n ° s Ve 2y
e Js 0 0, 81145 " 251152 1540 [bn Abbas’in rivayetine gelince o, ".. g 1541 06

o\ I A .. . . . © . TSI oo
4 sial 134 ayetini, Allah’a denklik s6z konusu olmamasi igin "« &l 1% Id 06"

seklinde okumustur.”*! Miifessirin Ibn Abbas’a ait bu kiraati, ilgili ayetin tefsirine

yorum imkan1 katmasi i¢in naklettigi anlagilmaktadir.

Safedi, Hz. Osman’in mushaflarina aykir1 olan, Hz. Ali’ye nispet ettigi bir bagka

kiraat vechini tefsirinde nakletmektedir. S6z konusu kiraat, Vakia Stresi’nde * cﬁoj

.:;;Yj;;.;, s ayetinde gegen “‘=lb3” ibaresiyle ilgili olarak su sekilde nakledilmektedir:

“Ensar’dan Kays b. Sa’d’in rivayetine gore adamin birisi Hz. Ali’nin yaninda

bu ayetteki ifadeyi “talhin” (CE’) seklinde okuyunca Hz Ali, burada “talhin” (CIL)

lafzinin igi ne? demis ve mushaflarda gegtigi tlizere “tal’in menddd” (2522 &by seklinde

452

okunusunun daha uygun oldugunu ifade ederek Kaf 50/10. ayetteki™ ifadenin kiraatini

delil olarak getirmistir. Bunun {izerine Ibn Sa’d, Hz. Ali’ye mezkir kelimenin mevcut

mushaflarda “talhin” (Cﬁ”) seklinde oldugunu hatirlattiktan sonra ona “yoksa ayeti tahvil

mi ediyorsun” seklinde saskinligini dile getirmis ve Hz. Ali bunun {izerine: Kur'an

lafizlar degistirilmez ve tahvil edilmez.” seklinde cevap vermistir.*>

Sonugta mezkilr drnekler ¢gercevesinde miifessirin, ¢ok sayida olmasa bile sahih
kiraat sartlarina haiz olmayan bazi okuyus vecihlerini tefsirine aldig1 goriilmektedir. Bu
noktada onun, gerek bazi saz kiraatlerini veya gerekse Hz. Osman’in mushaflarina
mubhalif bazi sahabeye ait mushaflardaki okuyus vecihlerini tefsirine zenginlik katmak
tizere smirl sayida naklettigi ve s6z konusu kiraatleri zikrederken sahih veya gayr-i

sahih gibi kiraat ilmine dair teknik bir ifadelendirmeye gitmedigi fark edilmistir.

2.2.4. Dilbilimcilere Ait Kiraatlerdeki Yaklasimi

Arapca dilbilgisi sahasinda riistlinii ispat etmis ilk donem alimlerin bir¢cogunun

liigat ve kiraat sahasinda da dnemli ¢caligmalar yaptig1 bilinmektedir. Tefsir kiilliyatinda

451 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 2/185.
152 <y gl ] il G35
43 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4 229.
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zaman zaman bu alimlerin kiraat ile ilgili goriislerine yer verildigi bilinmektedir.*** Bu
cergevede Kegfii'I-Esrdr’da Isa b. Omer (61. 149/766), Sibeveyh (61. 180/796), ve Ferra
(6l. 207/822) gibi dilbilimcilerin kiraatlerine veya kiraatlerle ilgili degerlendirmelerine

kimi zaman yer verildigi goriilmektedir.

Safedi, Basra dil ekoliiniin ilk temsilcilerinden ve Halil b. Ahmed (61. 175/791),

Sibeveyh gibi dil iistadlarmin da hocasi kabul edilen Isd b. Omer’e*® ait, Vakia

Stresi’ndeki “-:I?I{II:-C 4 85, 430158 Ayetinde gegen 17357 ibaresinin kiraatine dair su
goriisii aktarmaktadir:". & a5 3 055 Y [ dy 23 ST e by s 5" “fsa
b. Omer, ‘136" ibaresindeki lam harfini elif olmadan te’kid lami olarak okumustur. Zira

lam harfinin elif ile birlikte okunmasi, bu harfin manasimi nefiy konumuna getirir. Bu
durumda lam harfini elif olmadan okumak daha evladir.”**® Kaynaklarda isa b. Omer’e
ait sdz konusu kiraat, sahih kiraatler igerisinde degerlendirilmistir.*®’ Ayrica Safedi

bahse konu olan kiraat vechinin tercihe sayan bir okuyus sekli oldugunun altini

cizmektedir.*®

Miifessir, Basra nahiv ekolliiniin en Onemli temsilcisi konumunda olan

Sibeveyh’in®*® kiraatine tefsirinde iki yerde temas etmektedir. O, séz konusu kiraatlerin

birinde Kasas 28/82. dyette gecen “5&3” kelimesinin okunusuna dair su notu
diismektedir:
A e LA g Sl D XS sy B8 4T anen e 48 L Lonl” “Sibeveyh’ten

nakledildigine gore onun, mezkir ifadeyi Kur’an’da buna benzer bir kullanim olmadig1

halde “yazik ki Allah” anlamindaki sz konusu ibareyi "I & (5" seklinde okumasi

ilgingtir.”*® Burada Safedi’nin ayette gecen ‘“5&3; " ifadesinin okunusunun sahih

454 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Aydin Kudat, “Kur’an Kiraat: ile Arap Dilbilimi Miinasebe-
ti Uzerine”, International Balkan University Turkish Studies - Religion 15/1(2020), 63-75.

455 Zirikli, el-4lam, 5/106.

46 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/236.

47 Abdulfettah el-Kadi, el-Biidiirii 'z-Zahire ( Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1981), 1/131.

48 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/1236.

49 Zirikli, el-A’lam, 5/81.

460 Safedi, Kesfii l-esrdr, 3/355.
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kiraatler igerisinde yer almasina ragmen mezkir ifadenin "l K]ty " seklinde iki ayri

kelime olarak yazilmasina sasirdig1 anlagilmaktadir. Ayrica Sibeveyh’in mezkar ibareyi,
kelimenin kdkenine dikkat cekmek iizere ayr1 yazdigi anlasiimaktadir.*®? Sibeveyh’in,
bircok kurra ve onlara ait kiraatlere dair genis bir bilgi birikimine sahip oldugu

bilinmektedir. Ayrica s6z konusu alimle ilgili olarak simdi zikredecegimiz Ornekte

IN — (13 C PRy w499 . . -
oldugu gibi miiellif, Al-i Imran Stresi’nde gecen “ :ELJ| #3372 jbaresi baglaminda

kiraat imami1 Eb Amr b. ‘Ala’ya (6l. 154/771) ait kiraati naklederken Sibeveyh’in

zaptinin ne kadar kuvvetli olduguna vurgu yapmaktadir: 35 L &40 2 408 41 081"

"aeS ke S5kl “EbQ Amr, Sibeveyh gibi zapti kuvvetli Alimlerin rivayetine

ow
v st

dayanarak ‘“‘s3%" kelimesindeki “he” harfinin harekesini zayif bir sekilde okumustur.”*63

Kesfii'I-Esrdar’da konuyla ilgili Miirselat Stresi’nde zikredilen®‘[}ia24

ifadesinin kiraatine yonelik dil ve tefsir alimi Ferrd’ya ait soyle bir degerlendirme

nakledilmektedir:

"y g dpdadly Cadsdl 2B JB" “Ferrd, “0ii7 kelimesinin, seddeli ya da

seddesiz okunmasinin man itibariyle aym oldugunu zikretmistir.”*®> Bu misalde Ferra,

kiraat farkliliklarinin ayetin anlamina tesir edebilecegine yonelik bir goriis dile getirdigi

ez LA

anlasilmaktadir. Safedi ayrica Ferrd’mn Al-i Imran 3/28. ayetinde gegen ‘‘Lai

kelimesini “tiikkaten” vechiyle okudugunu zikretmektedir. ¢

Son tahlilde miifessir, Arap¢a konusunda sz sahibi ilk donem bazi alimlerin
kiraatle ilgili birikim ve degerlendirmelerine kismen de olsa tefsirinde yer vermistir.
S6z konusu dil alimlerinin ayetlerin okunusuna dair ortaya koyduklar: kiraatlerin sahih

kiraatlerle uygunluk arz ettigi anlasilmaktadir.

1 Siileyman b. Necah, Muhtasu t-tebyin li hica i t-tenzil (Medine: Mecmeu’l-Melik Fahd, 2002), 4/974.
462 Al-i Imran 3/75.

463 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/352.

464 e|-Miirselat 77/23.

45 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/482.

466 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/328.
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2.2.5. Kiraatlerin Isnadindaki Yaklasimi

Kiraat ilminde bir okuyus vechinin sahih bir senetle Hz. Peygamber’e ulagsmasi,
makbul bir kiraat i¢in 6nemli sartlardan birisini teskil etmektedir.*®’ Calismamizin ana
kaynag1 olan Kesfii'I-Esrdr, kiraat ilminin verilerine ¢ok yogun olmasa bile yeterli
miktarda yer vermektedir. Bu noktada miifessir, tercih ettigi kiraati ve diger kiraat
farkliliklarin1 naklederken herhangi senet zincirini zikretmedigi gibi, senette yer alan
ravilerin isimlerine de temas etmemektedir. Safedi, agirlikli olarak herhangi bir kiraat
imaminin ismini ifade etmezken onun, kimi zaman naklettigi kiraati imamiyla birlikte
zikrettigi gorilmektedir. Caligmanin bu kisminda Safedi’nin tefsirinde nakledilen

kiraatlere nasil atifta bulunuldugu hususu 6rneklerle ele alinmaya calisilacaktir.

Alim zaman zaman kiraatleri, sahibi olduklar1 imamlara isnad ederken herhangi

bir yorum yapmadan sadece soz konusu okuyus seklini kiraat imamiyla birlikte

24

zikrederek nakletmektedir. Sozgelimi Al- Imran Stresi’nin “S50 &) 1,43 51 2320 V37
ayetindeki®®® “(ijf}:” kelimesinde yer alan “ra” harfinin kiraatiyle ilgili olarak miifessir,

“ Hamza, Asim ve Ibn Amir, bu kelimenin 6niine “1 ¥3” ibaresini takdir etmeleriyle

“ra” harfini fethali bir sekilde okumuslardir.” anlamimda bir nakilde bulunmustur.*6°
Keza miifessir, Isra Stresi’ndeki “SuB ¥ dlsle &5ds v Ta” ayetinde*’® zikredilen
“2N=" kelimesinin okunusuyla ilgili “Ibn Amir, Hafs, Hamza, Ebt Ca’fer ve Ya’kib
“hilafeke” (&53>) kiraatiyle okurken, diger imamlar “halfeke” (Ul=) seklinde
okumuslardir.” seklinde bir agiklama yapmistir.*’ Ayni sekilde o, Saffit Stresi’nde

“Lwl U e L ayetindekit? ‘Gl U1 ibaresinin kiraatine yonelik  kurrd
¢ Y y

imamlarmin okuyus vecihlerini soyle ifade etmektedir: “Ibn Amir .0 Jy

467 Ebi Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Ibdne ‘an me’dni’l- ki-
raat, thk. Abdulfettah Ismail Selebi (Misir: Daru Nehda, ts.), 51; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’I-Mukri in,
18.

468 Al-i imran 3/80.

469 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/355. Bu konuda daha fazla 6rnek igin bk. Safedi, Kegfii I-esrdr, 1/351, 3/ 106,
252, 4/311, 449.

470 e|-fsra 17/76.

471 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/579.

472 Saffat 37/130.
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kelimesindeki hemzeyi, vasil hemzesi olarak okumus ( ‘[l :ﬁ), bu durumda “elif, 1am”
(J) harfleri ma’rife konumunda iken“Yasin” ((x-[}) kelimesi isim olmaktadir. Diger

kiraat imamlar1 ise s6z konusu kelimeyi hemzenin izhariyla “ilyasin” (‘0 :51) seklinde

okumuslardir.”*”®  Kegfii'I-Esrar’da  imamlarin  kiraatleriyle birlikte isimlerinin

zikredilmesiyle ilgili s6z konusu misalleri ¢ogaltmak miimkiin olsa da ifade edilen

orneklerle maksat hasil olmaktadir.*

Safedi’nin tefsirinde ayetlerdeki bazi kelimelerin okuyus sekillerinin ele alinis

esnasinda miifessir bazen kiraat imaminin ismini vermeden kisa ifadelerle ayetteki ilgili

kelimenin kiraat vechine temas etmektedir. Mesela o, Al-i imréan 13. ayetinde ity <>l

2

;-g-iﬁ-e-(iz}’:” gecen “Vfé}”j ibaresinin “ya” harfiyle olan kiraatine*”® dikkat ¢ekmek iizere

“WI” ifadesini kullanmakla beraber bu okuyus seklinin hangi kiraat imamma ait

oldugunu zikretmemistir.*’® Ayni sekilde miifessir, Mii’'mintin Stresi 29. Ayetinde
zikredilen “V:2” kelimesinin “miinzelen” (Vi) ve “menzilen” (@}2) seklinde kiraatine

isaret etmek {izere “okundu” anlaminda bir temriz ifadesi kullanmistir.*’”

Miifessirin bazen, kiraat imamina isnat etmeden “kim bu kelimeyi sdyle okursa
boyle olur” kabilinden ifadelerle farkli kiraatlere temas ettigi fark edilmektedir. Bu
anlamda o, Kamer Siresi’nin ‘.4 )% 10720 il 152287 ayetinde™® zikredilen

3

“530  kelimesiyle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: ¢ Kim 122287

<

kelimesini “&oyl 4 2587 ayetinde®® oldugu gibi seddeli okursa®®® “feth”

473 Safedi, Kegfii 'I-esrdr a.g.e., C. 3, s. 531.

474 Bu konuda daha fazla drnek icin bk. Safedi, Kesfii I-esrdr, 1/351, 3/106, 252, 4/311, 449.

475 Mezkir kelimeyi Nafi ve Ebli Ca’fer “ta” harfiyle diger kiraat imamlar1 “y4” ile okumuslardir. bk.
Kadi, el-Biidiirii 'z-zdhire, 1/59.

476 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/321.

477 Safedi, Kesfii l-esrdr, 3/195.

478 el-Kamer 54/11.

479 Sad 38/50.

480 «333” kelimesini ibn Amir ve Ebd Ca’fer “ta” harfini seddeli, diger imamalar ise seddesiz okumuslar-

dir. bk. KAadi, el-Biidiirii z-zdhire, 1/309.
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kelimesinde anlamca miibalaga kastetmis olur.”*®! Miiellif, ayn1 minvalde Rahman

. .o« Z s o NP TR B T B I . TN PT . .. . ey eqe
Stresi’nin 0N Caadl 53 T35 dyetindeki oI kelimesinin kiraatiyle ilgili su
izah1 yapmaktadir: “Ayette gecen “reyhan” (fififf:\ﬁ,ji\) kelimesinin son harfini teskil eden

“ntinu” kim kesreli okursa ‘Yaprakli ve hos kokulu daneler var.” anlamin1 murat etmis
olur. Bununla birlikte s6z konusu kelimenin son harfini 6treli okuyan ise ‘Yaprakli

daneler, hos kokulu bitkiler var.” anlamini kastetmis olur.”*82

Son tahlilde miiellifin kiraatlerden istishatta bulunurken zaman zaman bazi
imamlarin  ismini  zikretmekle birlikte cogunlukla buna gerek duymadigi

anlasilmaktadir.

2.2.6. Kiraatler Arasinda Tercihteki Yaklasimi

Miellif, ilgili ayetlerin tefsir ve yorumu esnasinda ¢esitli kiraatlere
deginmektedir. Miifessir zaman zaman kiraatleri naklederken farkli ifadelerle bazi
kiraatleri 6nceledigini dile getirmektedir. Bu baglik altinda birtakim 6rnekler esliginde

bu hususlarin alt1 ¢izilecektir.

Miifessir Fatiha Stiresi’nde*® gecen “cU” kelimesinin®® okunusuna dair kiraat

imamlarmin ismini vermeden mevcut kiraatlar arasinda su degerlendirmeyi

yapmaktadir: “S6z konusu “malik” (cUG) kelimesini mim harfini uzatan elif olmadan

“melik” () kiraatiyle okumak daha evladir. Zira melik “¢ls” ifadesi, “miilk”

kelimesinden tiiretilmis olup anlam itibariyle daha kapsamli ve biitiinciil bir icerige
sahiptir. Buna karsin malik kelimesinin kokeni ise “milk” ifadesine dayanmaktadir.”8®

Bu misalde goriildiigii iizere miifessir tercih ettigi kiraati belirtmek iizere daha uygun,

daha Oncelikli anlaminda “éﬁ” ibaresini kullanmistir. Alim ayrica tasvip etmedigi

8l Safedi, Kegfii I-esrdr, 4/203-204.

482 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/213.

483 e|-Fatiha 1/3.

484 Meshir kiraat imamlarindan Asim, Kisai, Ya’kib ve Halef bu kelimeyi “malik” kiraatiyle okurken
diger imamlar “melik” seklinde okumuslardir. bk. Dimyati, [thdf, 162-163.

485 Safedi, Kegfii'l-esrdr,1/32.
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kiraatleri ifade etmede zaman zaman “caiz degil” anlamindaki “; Y ibaresini

kullanmigtir.*®

Miiellif Nis& Siresi’nin “(iiig AR BE 5,55 81 ) Ledl M\jﬁ\ Eeacying

ayetinde®®” gecen ":,2" kelimesinin®® okunus vechiyle ilgili kiraat imamlarmmn ismini

vermeden temriz ifadeler kullanmak suretiyle tercih ettigi kiraati gerekceleriyle beraber

su sekilde izah etmektedir:

“Mezklr kelime “ticaretlin” seklinde ref’ haliyle okundugu gibi, “ticareten”
olarak nasb seklinde de okunmustur. Ancak s6z konusu kelime nasb haliyle okundugu
vakit “¥)” edatindan sonra gelen ciimle istisna-i muttasil olur ve bu durum ayetin

manasiyla oOrtiismeyecegi icin mezklr kelimenin nasb sekliyle okunmasi caiz olmaz.

en.

Buna mukabil "":,£" kelimesi 6treli okundugu zaman “¥)” edatindan sonra gelen ciimle

istisna-i munkati” olur ve ayetin anlami1 “¥)” edatinin 6ncesi ve sonrasiyla uyumlu olmus

@

AL n n . . o = . . - o 2t a-% el
olur. Ayni kullanim Al-i imran Stiresi’ndeki*®® *“ &1 1]} 5 0 % R lj\ G el 8IS Caa £ag

° 86299 A . (13 L) . . " A . A
a4l lgie ezt fyetinde yer alan 45 kelimesinde s6z konusudur. Bu ayetteki mezkr

kelime istisna-i munkat1’ oldugu igin 6treli okunmalidir.”%

Miifessir, soz konusu ayette gecen “ticaretiin” kelimesinin 6&treli sekilde
okunusunun nahiv kurallar1 baglaminda ve dolayisiyla ména itibariyle uygun bir kiraat
oldugunu ifade etmekte ve kendi tercih ettigi bu kiraat seklini teyit etmek lizere baska

ayetlerin kiraatiyle delillendirmektedir.

Bilindigi lizere Kiraat ve Uliimu’l-Kur’an’a dair eserlerde sahih bir kiraat i¢in
aranan sartlar arasinda muttasil bir sened ve Hz. Osman mushafina uygunlugun yaninda
ilgili kiraatin Arap dil kurallarina aykir1 olmama kriteri aranmaktadir. Ancak mezkr ilk

iki sartin aksine Arap diline uygun olma kriterinin, alimler arasinda tartismali oldugu

486 Miifessirin kiraatler arasindaki tercihleriyle ilgili daha fazla 6rnek igin bk. Safedi, Kesfii’l-esrdr, 1/
195, 2/288, 298, 389, 4/311-312, 513.

487 en-Nisa 4/29.

48 By kelimeyi Asim, Hamzave Kisai “ticareten” seklinde okurken sair imamlar “ticariin” kiraatiyle
okumuslardir. bk. Dimyati, /thdf; 240.

489 Al-i imréan 3/28.

490 Safedi, Kegfii 'lI-esrdr, 1/4T77-478.
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bilinmektedir.*®! Safedi’nin tartismali olan bu kurali dnemsedigi ve kiraat tercihlerinde

s6z konusu sart1 benimsedigi anlasilmaktadir. Miifessir sozgelimi Bakara Stiresi’nin ** i3

B

S [i=” ayetindeki®® “O,:i ¥ ibaresinin

kiraatiyle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:

493

“S6z konusu ifadeyi “ya” harfi ile “&s2x ¥ kiraatiyle okuyanlar*®® agisindan bu

ifadenin basina masdar anlami ifade eden mahzif bir “of” takdir etmelerine gerek
kalmamaktadir. Mezkir fiilin “ta” harfiyle okunmas1 daha uygun olmaktadir. Zira “ ¥
o, ibaresiyle bu Ayetten sonra gelen O ,Sa2i ¥ ibaresi arasinda ilgili fiil kiplerinin
sahis zamirleri acisindan uygunlugu s6z konusudur. Buna mukabil mezkir ifadeyi gaip

sikayla “O,4% Y” seklinde okunma51,“f))}§;i5 N” ibaresiyle fiil kipi agisindan ayni

uyumu saglamamaktadir.”*%4

2.2.7. Kiraatlere Gore Farkl Fikhi Hiikiimlerin Zikredilmesindeki Yaklasimi

Kur’an’da muhtelif okuyus sekillerinin olmasi, siiphesiz ilahi mesajin manasinin
genislemesine ve bu noktada tefsir ilminin gerekliliginin anlasilmasina katki
saglamistir. Bu baglamda Kesfii 'I-Esrar’da bazi ayetlerde gecen ilgili kelimelerdeki
farkli kiraatlere temas edilirken kimi zaman ¢esitli okuyus sekillerine gore ortaya ¢ikan
mubhtelif manalar etrafinda bazi fikhi hiikiimler zikredilmekte ve s6z konusu méanalar

cercevesinde kiraat tercihleri yapilmaktadir. Mesela abdest, gusiil ve teyemmiim gibi

T FU SEPTTE . . .
bazi fikhi hiikiimleri igeren Nisa Stresi’nin “zl -3 2222l §7 ayetinde®® zikredilen
€ 2 ‘7’ . o . . . A . .

~.a)” kelimesinin kiraat keyfiyeti ¢ergevesinde ortaya ¢ikan farkli fikhi hiikiimlere

yonelik miifessir su izah1 yapmaktadir:

1 Ebg Talib el-Kaysi, el-Thdne, 51; Zerkesi, el-Burhdn, 1/1318; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’I-mukri’in, 18;
Stiyati, el-Itkdn, 1/1264.

492 e|-Bakara 2/83.

4% bn Kesir, Hamza ve Kisal “3s1% Y seklinde gaib sikayla okurken geri kalan imamlar ““0,xiy”
kiraatiyle muhatap sikasinda okumuslardir. bk. Dimyati, /thdf, 183.

44 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/144.

495 en-Nisa 4/43.
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A . A e 99 43 ! . " . A . . -
“Ayetteki “lamestiim” (#::+)) kiraatine®®® gore bu kelime muféle (alelis) vezninde

olup erkek ve kadmin karsilikli olarak cinsel anlamda temasa ge¢gmeleri anlamina gelir
ki bu durum abdesti bozan bir haldir. Ancak kadin vaya erkegin sehvet amaclh

olmaksizin herhangi bir ihtiyactan dolay1 birbirlerine dokunmalar1 abdesti bozan bir

durum degildir. Buna karsin s6z konusu kelimeyi kim “lemestiim” (.xt) seklinde

okursa erkek veya kadin karsilikli ya da ferdi olarak sehvetsiz bir sekilde biri digerine

salt anlamda dokunmasinin yasaklanmasi s6z konusudur. Ayette “dokunma” (L)

kelimesinden kindye anlaminda cinsel iligki kastedilmemektedir. Bu goriis Safii
mezhebine ait bir degerlendirmedir. EbGi Hanife mezklr kelimeyi kinaye anlamina
gelecek bir kullanimla cinsel iliski manasini kastederek bu konuyu degerlendirdiginden

salt dokunmani abdesti bozmayacagina cevaz vermistir.”*%’

Safedi, verilen 6rnekten anlasildig: iizere ayette gecen mezkir kelimenin farkli
okuyus sekillerinden fikhi anlamda iki farkli hiikkmiin ortaya ¢iktigina isaret etmektedir.
Ayrica miifessir fikhi anlamda yetkin bir alim olmasindan miitevellit Safii mezhebinin

goriisiinii benimsedigini gerekgeleriyle birlikte anlatmaktadir.

Fikhi hiikiimleri etkileyen bir bagka kiraat vechi ise abdest hiikiimlerini ihtiva

%z 9

eden Maide Stiresi’ndeki “cia& Q) 2l aSur gy (i wnd §) 26l 1S4 1,LL30
ayetinde®® gegen X557 kelimesi olup bununla ilgili Kesfii I-Esrdr’da  su

degerlendirme yapilmistir:

 c¢ Pt

5513 kelimesindeki lam harfi, aym ayette gecen “viictihekiim ((iiijé.-j) ve

“eydiyekiim” ((.J.{u’-ﬁ/\) kelimelerine atfetmek suretiyle nasb (fethal1)*®® halinde

won

%% Sahih kiraat imamlarindan Hamza, Kisai ve Halef bu kelimeyi “lemestiim” (=) seklinde okurken

diger imamlar “(.3:»;‘5” kiraatiyle okumuslardir. bk. Dimyati, Izhdf, 242.

497 Safedi, Kesfii l-esrdr, 1/490-491.
498 g|-Maide 5/6.
49 Mezkiir kelimeyi Nafi’, Tbn Amir, Hafs, Kisai ve Ya’k{ib lam harfinin fethasiyla okumuslardir. Diger

. . . .. . C A 1 e oy ) . - -
sahih kiraat imamlar1 ise s6z konusu ifadeyi “rufisikiim ((S.wjj) kelimesine atfetmek suretiyle

“&14575” seklinde kesreli okumuslardir. bk. ed-Dimyati, /zhdf, 251.
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okunmustur. Zira Allah, ayette elleri dirseklere kadar yikanmasini emretmesi, ayaklarin
da yikanmasini aklen gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte ayni ayette “Fakat O sizi
tertemiz kilmak ister.” ifadesi bu hususu desteklemektedir. Ayrica en ¢ok necaset
bulasan bir uzuv olarak ayaklarin, meshetmek marifetiyle temizlenmeyecegi de
ortadadir. Buna mukabil mezklr ayette basin meshedilmesi emredilmistir. Zira bas,
sikca yikamadan dolay1 rahatsiz olma ihtimali, genel olarak kapali olmasi ve ayaga gore

necasetle daha az istigal etmesi gibi bazi sebeplerden dolay1r meshedilmektedir. Bunun

yaninda “V;.Q;.j’\” kelimesi ayetteki dizilim bakimindan en yakin konumda bulunan
“rutisikiim” (Viﬁif?jj) kelimesine atfedilmesi gerekmez miydi?” seklinde bir soru akla

gelebilir. Allah’in ayetlerine giizelden 6te en giizel méanay1 vermek gerekmektedir.
Dolayisiyla her ne kadar “V}ﬂ’zj\” kelimesi konum itibariyle*“ru@isikiim” ((Qgﬁfﬁ?jj)

5/‘77

kelimesine yakin olsa da ména yoniinden uzak kalmaktadir. Bu anlamda “(.J.ﬁé.-)

kelimesini “viiclihekiim ((i.}{.é}.-j) ve “eydiyekiim” ((.iggé/\) kelimelerine atfetmek

gerekmektedir.”%

Bu ornekte goriildiigli lizere kiraat farkliliklar1 bazen fikhi hiikiimler iizerinde
etkili olabilmektedir. Miifessir burada tercih ettigi kiraatin gerekgelerini ortaya
koyarken diger okuyus vechini savunanlarin argiimanlarini, muhtemel soru ve

cevaplarla ¢iiriitmeye ¢alismaktadir.>%

Alim, kitabinda sik olmasa da bazi mezhep imamlarinin tercih ettigi kiraat

vecihlerinin gerekcelerini izah etmeye c¢alismaktadir. Bu c¢ergevede yemin kefareti
eq e .. - A A -n T . oo Bod,. A ! TN . 502

hiikiimlerinin agiklandigi Méide Shresi "...<30&Y! faas vf.b-\,d_u.{d) ayetinde™“ yer

3

alan “#1%” kelimesini Ebdi Hanife’nin hangi gerekgelere dayanarak seddeli bir sekilde

kiraatini 6nceledigini su sekilde agiklamaktadir:

50 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 2121-22.

501 By konuda hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Hact Onen, “Kiraatlarn Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2013), 1-24.

%02 e|-Maide 5/89.
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“Ebf Hanife “#i%” kelimesinin®® seddeli bir sekilde okunusu benimsemistir.

Zira bu kiraat vechi benzerlikten®® kaynakli bir karistkliga mahal vermemesi
bakimindan daha oOnceliklidir. Mezkir kelimenin seddeli okunus sekli, seddesiz

kiraatine gore anlam itibariyle uygun olmaktadir. Allah’in affinin genisliinin ortaya

konmasi “akattiim” “élﬁ.’p” kiraatiyle seddesiz olarak tam anlasilamamaktadir. Kalbin

tam anlamiyla bilingli olmas1 “akkattiim” (éw ) kiraatiyle anlasilmaktadir. Mezkir

kelime seddesiz okundugu vakit “Allah bizi kalbimizin tam bilingli olmadigi durumda
yaptigimiz yeminlerden sorumlu tutmaz.” seklinde bir mana O’nun affin1 agik bir
sekilde gostermektedir. Buna mukabil s6z konusu kelime seddeli okundugu zaman
“Allah bizi kalbimizin tam bilingli ve kasithi olarak yaptigimiz yeminlerden sorumlu

tutar.” manasina daha uygun olmaktadir.””>%

Sonugta fikih ve tefsir ilmi agisindan kiraat farkliliklarinin hiikkiim koyma ve
ilgili ayete mana genisliligi katma anlaminda bir zenginlik sagladigi goriilmektedir.
Miifessirin, kiraat farkliliklarinin ahkdm Aayetlerine tesiri konusuna kimi zaman
tefsirinde degindigi anlasilmaktadir. Onun, bu konuda ¢ogu zaman tercih ettigi kiraati

ve fikha olan etkisini nakli ve akli delillerle agiklamaya ¢aligsmasi dikkat cekmektedir.

2.3. KUR’AN’I DiL. VERILERIYLE TEFSIRi

Kur’an-1 Kerim lafzen ve ma’nen Allah tarafindan indirilmis, dili Arapca olan
kutsal bir metindir.>% Tefsir birikimi, miisliiman alimlerin genel itibariyle Kur’an
anlamada lafiz-mana dengesini gozeterek ifrat ve tefritten azadde bir ydntem
benimsediklerini ortaya koymaktadir. Ancak tarihi seyir igerisinde miifessirlerin ortaya
koyduklar1 Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢abasi, sosyal ve kiiltiirel sartlar baglaminda

ve miifessirin tercihleri dogrultusunda bazen metnin lafiz/literal ekseninde

%03 Mezkir kelimeyi Ebi Bekr $t’be, Hamza, Kisai ve Halef “akattiim” “#34” kiraatiyle okurken, diger
kiraat imamlari ise “akkattiim” (emn ) vechiyle okumuslardir. bk. ed-Dimyati, /thdf, 256.
G Py s s o G AL [5E2)
504 Miifessir, soz konusu benzerlikten kasit Bakara 2/225. ayetinde gegen 2533 & 208" G 87 A1t 2 S5

climlesi anlasilmaktadir.
595 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/67.
506 Yysuf 12/2, es-Suard 26/195, es-Siira, 42/7.
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gerceklesirken, kimi zaman da mana ve maksat yonii agir basan bir seyir izledigi

goriilmiistiir.>%’

Kur’an’1 dil kurallartyla anlama cabast Hz. Peygamber’le baslamistir. Liigavi
tefsirin ilk niimuneleri, Hz. Peygamber’in garib bir lafz1 es anlamli baska bir lafizla ya
da miicmel bir ifadeyi tefsir etmesi seklinde kendini gostermistir.>°® Sahabe doneminde
ise Arap dili ve belagatina dayali liigavi yontemlerle tefsir hareketi yogunlasarak devam
etmistir. Bu ydntem &zellikle ibn Abbas basta olmak iizere diger yetkin sahabeler
arasinda karsilik bulmaktadir. Sahabenin liigavi tefsire olan katkisi bilhassa Kur’an’daki
garib ifadelerin agiklanmasi sadedinde Arap lehgelerinden yararlanma, siirle istishatta
bulunma ve yabanci dillerden Arapagaya gecen (muarreb) kelimelerden istifade

edilmesi yoniinde gerceklesmistir.>*

Islamiyet’in fetihler sonucu Arap yarimadasmin sinirlarimi asarak diger
milletlerce benimsenmesi ve yabanci kiiltiirlerle karsilasilmasi dogal olarak Kur’an dili
olan Arapga lizerinde birtakim bozulmalar1 da beraberinde getirmistir. Dilde meydana
gelen tahribat ve erozyon, Kur’an’t okuma esnasinda ortaya ¢ikan ve lahn olarak ifade
edilen bazi hatalara sebebiyet vermistir. Bu ¢ercevede donemin dil alimleri ilk olarak,
Arapcanin korunmasina yonelik birtakim dil kaidelerinin tespit edilip belirlenmesi
yoniinde ¢alismalar baslatmislardir. Bu donemin dil konusunda ileri gelen alimlerinden
birisi kabul edilen Ebii’l-Esved ed-Diieli (6]. 69/688), Kur’an’in sahih bir sekilde
okunmas1 amaciyla Kur’an-1 Kerim’e hareke sistemini getirmesi, ayni zamanda Kur’an
lizerinde gramatik yonden ¢alismalarin niivesini teskil etmistir. Bu donemde Arapga
lizerine yapilan s6z konusu calismalar Kur’an’1 tefsir etme yontemine de yansimistir.

Hicri ikinci asirdan itibaren dil argiimanlariyla Kur’an’1 anlama ¢abasi daha sistematik

07 ziirkani, Mendhil, 2/6; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (Istanbul: Marmara Universitesi I1ahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 2019), 256-260.

58 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru l-miiskil min Qaribi’l-Kur'dn, thk. Hiide’t-tavil el-
Marasli, (Muhakkikin mukaddimesi) ( Beyriit: Daru’n-Niri’l-islami, 1988), 52.

59 Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi es-
Safil, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘Azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Tayyibeti’l-li’n-Nesr
ve’t-Tevzi’, 1999), 7/468; Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén b. Galib el-Muhéribi
el-Girnati el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsivi’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdiiesselam Abdiissafi Mu-
hammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1422), 5/271; Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kurdn, thk. Ahmed el-Berdtni-ibrahim Etfis (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 10/110; Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin, 1/ 45-50.
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hale gelmis ve bu dénemden itibaren Meani’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an ve I’rabu’l-

Kur’an gibi isimler altinda eserler telif edilmeye baslanmustir.>°

Bu c¢er¢eveden bakildiginda Safedi’nin Kesfii’l-Esrar’t telif ederken dil
enstriimanlarint  yogun bir sekilde kullandigi goriilmektedir. O, eserinde Kur’an
tefsirinde onceliginin Kur’an’1 Kur’an ile anlama yontemine dayandigini, s6z konusu
metotla Kur’an’daki lafizlarin ve anlasilmasi zor kelime yapilarinin izahinda Arapga dil
kurallar1 ve argiimanlarinin ¢ok 6nemli bir yerinin oldugunu ifade etmistir. Zira
miifessire gore Kur’an, lafiz ve mana itibariyle miikemmel bir kelam olmakla birlikte
Allah’in onun lafizlariyla kastettigi en dogru manaya ulagsmak i¢in ibarelerin taklitten
uzak kalarak ozgiir birakilmasi gerekmektedir. Ayrica 0, Kur’an’daki lafizlarin sarf
konusunda mahir olmus dil istatlarinin muvafakatiyla aklen ¢ok iyi irdelenmesi

gerektiginin altin1 ¢izmektedir.>!!

Bu baslik altinda Safedi’nin Kur’an’i dil verileriyle tefsiri kapsaminda

yararlandig1 kaynaklara temas edilecektir.

2.3.1. Kullandig1 Kaynaklar

Miellif, Kur’dn’1 liigavi yoOntemle anlamaya ve yorumlamaya calisirken
kendisinden oOnceki ilmi birikimi g6z Oniinde tutarak kadim kaynaklardan
yararlanmaktadir. Miifessirin bu kapsamda kelime tahlilleri, I’rab, Belagat, Sarf ve
Nahiv gibi birgok konuda basta Kur’an ve hadisler olmak iizere ¢esitli kaynaklardan

istifade ettigi goriilmektedir.

2.3.1.1. Kur’an-1 Kerim

Miifessir, tefsirinde Kur’ani veriler 1s1ginda bahse konu olan ibareyi, ligavi

3399

yonden tahlil etmektedir. Mesela Bakara Stresi’'nde gegen 342" kelimesi bu

cercevede izah edilmektedir.

Osbaridih oo 181G s fpans

510 Ebh Said el-Hasen b. Abdullah es-Sirafi, Ahbdru n-nahviyyine 'I-basriyyin, thk. TAhA Muhammed ez-
Zini ve Muhammed Abdiilmun’im el-Hafaci (Misir,: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966), 12-18; Miisaid
b. Siilleyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru 'I-ligavi li’l-Kur’an’i’I-Kerim (Kahire: Daru Ibni’l-Cevzi,
1432), 108-123; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 211.

11 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/31, 35, 37.
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“Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolayt onlart cezalandirir);

azginliklart icinde bocalayip dururlarken onlara miihlet verir.®? Safedi ayeti tahlil

113

ederken ;.ijff,j” ibaresiyle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Medde” (4+)
fiilinin serde imkan saglamak, miihlet vermek anlaminda ““ 2 & " seklinde bir

kullanimi1 vardir. Ayrica s6z konusu fiilin if’al formuna girmis vezninde ise hem hayirda

hem de serde imkan vermek, hayr1 ve ser konusunda destek vermek anlamini ifade

etmek iizere &)y 4 3 .7 seklinde kullanimlar vardir. ‘Serri uzatmak® manasina
gelen “ 2) 3 .’ kullanimina delil olarak Meryem 79. Ayetini verebiliriz.

“Yf" LIz

ol e 303 Judu X8 N8 “Kesinlikle haywr! Biz onun

soylediklerini yazacagiz ve cezasimi uzattik¢a uzatacagiz.” “Hayirda imkan vermek”

anlamma gelen ““ ;4 3 .7 kullanimina Tir 22. dyeti misal olarak verilebilir.

Oyeiks & Cflj 1s\G AT “Onlara canlarinin istedigi meyve ve etten bol bol
veririz.”3

Alim, zikredecegimiz ayette oldugu gibi “5;2\3’;-\” lafzin1 Kur’an’1 referans
alarak tahlil etmektedir.

“..Havdriler cevap verdiler: “Biz Allah i¢in yardimcilaryyiz; Allah’a inandik,
sahit ol ki bizler Miisliimanlariz.”®* Miifessir, bu ayette gecen “havariyytn” (Sﬁ;\}’i\)

kelimesinin kokeni ve anlamina iligkin olarak ‘bir seyin aslina donmek ve meyletmek’

manalarina gelen “havran” (,»~) ibaresinden nes’et ettigini, bu kelimenin ayn1 kok ve

manasini ifade etmek iizere Insikak Stresi’ndeki 5% 3 & &b £« Zira o, hicbir

512 e|-Bakara 2/15.
13 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 82.
514 Al-i Imran 3/52.
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zaman rabbine donmeyecegini samirdr”®® ayetini delil olarak getirmektedir. Bu
cercevede 0, “havariyyln” (s J\gﬁ-\) kelimesinin ‘kafirlerin yolunu birakip Allah’a

yonelenler’ anlaminda oldugunu ifade etmektedir.>®

Miiellif, s6z konusu 6rnekler ¢ergevesinde liigavi yontemlerle Kur’an’1 agiklama
konusunda kelimelerin kokeni ve anlamini tahlil etmek lizere Kur’an’dan yogun bir
sekilde istifade etmekte ve bu konuda kaynak olarak 6nceliginin Allah kelami oldugunu

gostermektedir.

2.3.1.2. Hadis-i Serifler
Miifessir, ayetlerin liigavi tefsirini yapmak i¢in zaman zaman hadislerden
istighatta bulunmaktadir. Safedi sozgelimi ude\ &4 553%/\ \BE Ny “Fakirlik

95517

korkusuyla ¢ocuklarimizi oldiirmeyin ayetinde gegen “imlak” (&) kelimesini su

sekilde izah etmektedir: .2/ {] ‘)}’-L—%—Lriilﬂ\ 13) “Yoksullastiginiz zaman sadaka vererek

Allah igin ticaret yapin.”®'8

Safedi’nin, mezkdr hadisi ayette gegen “imlak” (&>)) kelimesinin “fakirlik,
aclik ve yokluk” méanasin1 teyit etmek iizere delil olarak kullandig1 goriilmektedir.>®
Bu konuda bir bagka misal ise {43 J" A% O fa«b “Basortiilerini yakalarinin

520 ayetinde gegen “humur” (/&) kelimesiyle ilgilidir. Miifessir,

tizerinden baglasinlar.
dyette gecen ve basortiisii olarak terciime edilen “humur” (/%) kelimesiyle ilgili su

aciklamay1 yapmaktadir: “Humur” (/&) kelimesi bir seyi gizlemek ve 6rtmek anlamini

ihtiva etmektedir. Arapada “Kabin, kasenin agzini ért.” anlaminda “230 57 deyimi

515 e|—in$ikék 84/14.

516 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/245.

517 el-En’am 5/151.

518 Tbnii’l-Cevzi, Saydii’'I-hafir (Dimask: Daru’l-Kalem, 2004), 67.
519 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1163.

520 en-Nir 24/31.

_
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kullanilmaktadir. Ayrica ayni manay1 ifade etmek {izere hadiste soyle bir ifade

gecmektedir®?:

syt e praigly SR Nt eHz. Peygamber (a.s.): "Bu kdseyi bir bezle ortmedin mi?
Keske bunun iizerini ¢apraz sekilde bir dal parcasiyla olsun értseydin!"™? buyurdu.”

Miifessir, eserinde filolojik tahlil yaparken zaman zaman dinin ikinci temel
kaynagi olan hadislerden istishatta bulunarak ilgili ayetlerdeki bazi ibareleri
aciklamaktadir. Miellifin, bu konuda hadisleri delil getirirken ayetteki kelimelerin kok

manasini esas alarak bahse konu olan kelimeyi bu ¢ercevede tahlil ettigi goriilmektedir.

2.3.1.3. Siir

Tefsir ilminde siirle istishatta bulunmak, miifessirin Kur’an’i acgiklama ve
yorumlama gergevesinde basvurdugu yontemlerden birisidir. Kuran’in tefsirinde siirle
istishadin tarihi, sahabe donemine kadar uzanmaktadir. Arap siirinin Kur’an tefsiri
acisindan 6nemini belirtmesi bakimindan Ibn Abbas’a isnat edilen su tespit dikkat
cekicidir: “Siir, Arab’in divanidir. Zira bize Kur’an’1 anlama noktasinda garib gelen bir
harf dahi olsa siire miiracaat ederek onu anlamaya calisiriz.”*?® Ibn Abbas’in ifade ettigi
tizere Miisliiman alimlerin siiri edebiyat sahasinda kullanmalari, daha ziyade Kur’an ve
hadislerde gecen garib kelimeleri agiklama ve dilbilgisi konularmi tahlil etmede sz
konusu olmustur.’®* Siirle istishdt metodunun sistemli olarak kullanilmasi ve
yayginlagmasi1 ise hicri ikinci asra dayanmaktadir. Bu donemde Ulimu’l-Kur’an
sahasinda ozellikle Garibii’l-Kur’an, Meani’l-Kur’an ve Mecazii’l-Kur’an gibi ligavi
yonil agir basan disiplinler etrafinda bir¢ok eserler kaleme alinmaya basladig goriiriiliir.
S6z konusu eserlerde siirle istighat yapilan alanlarin baginda Liigat, Nahiv, Sarf ve
Belagat gelmektedir. Sonraki donemlerde ise basta Kur’an tefsiri ve tefsir ustlii sahasi
olmak iizere Fikih ve Tarih gibi genis bir yelpazede siir sanatindan istifade edildigi

bilinmektedir.>%®

521 Safedi, Kesfii’l-esrar, 3/ 224.

522 Miislim, “Esribe”, 11.

523 Siiyati, Jrkdn, 2/67-68.

524 Tbn Kuteybe, es-Si 7 ve’s-su ‘ard’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423), 1/61; Ismail Durmus, * Istishad”,
DIA, 23/396-397.

525 Harun Ogmiis, “ Tefsirde Siirle Istishad Acisindan Hicri 2. Asrin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’'an
Ilimleri ve Tefsir Usilii, 1. b., llim Yayma Vakfi (Kur’an ve Tefsir Akademisi), 2009, ss. 351-353;
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Siire ve edebiyata olan ilgi ve merakindan dolay1 ilmi muhitte edib°?® lakabiyla
ma’rGf Safedi, tefsirinde zaman zaman Arap siirinden istishatta bulunarak Kur’an’i
anlamaya c¢alismaktadir. Miifessirin bu ¢ergevede daha ziyade s6z konusu ayetteki bazi
kelimelerin manasin1 tahlil, Sarf ve I’rab yoniinden tespit ve ayete vermis oldugu

manayi teyit kabilinden siirle istigshatta bulundugu anlasilmaktadir.

Alimin siiri tefsirine nasil yansittigina ge¢meden evvel, onun bu konudaki
diisiincelerine temas etmek gerckmektedir. Miifessire gére Kur’an, Araplarda yaygin
olarak kullanilan siirin edebi etkisi ve giiciinii gormezlikten gelmemis, aksine ilahi
kelam bu sanati, mesajin1 etkili bir sekilde muhatabina ulastirilmak tizere Araplari
hayran birakacak bir tslipta kullanmistir. Miiellif, konunun anlagilmasi yoOniinde
Kur’an’daki stireleri kasideye, ayetleri beyitlere ve ayet sonlarindaki fasila harflerini ise
kafiyeye benzetmektedir.®?’ Safedi, Araplarin siirde kullandigi Svgiiniin Kur’an’daki
karsiliginin iman, yerginin ise inkar oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, siirdeki beytin
son harfinde ger¢eklesen kafiye usiliniin Kur’an’da da kullanildigina dikkat
¢cekmektedir. Miellif mu’ciz bir kitap olarak Kur’an’daki kelime ve ayetlerde bulunan
nizam ve ahengin, cahiliye siirindeki kafiyeden farkli yonlerinin bulunduguna dair su
hususu agiklamaktadir: “Kur’an, siirdeki lafiz odakli veznin karsisina mana eksenindeki
vezni koyarak bu anlamda lafzin méanay1 sinirlamasi veya bozmasina izin vermemistir.
Zira Kur’an’daki lafizlar manaya tabidir ve ona hizmet etmektedir. Bununla birlikte
Kur’an, zorlama ve sapma olmadan manaya olumlu yonde katki saglayan bir kafiye
yapist s6z konusu olmas1 durumunda Araplarm siirindeki bu yontemini kullanmustir.”®?
Miifessir ayrica Kur’an’in ses ve kelimelerindeki ahengin yegane amacinin, muhatabi
cennete kavusturup cehennemden uzaklastiracak bir diisiince, tavir ve davranisa
sevketmek oldugunun altin1 ¢izmektedir. O, buna mukabil cahiliye donemindeki siirde

ise sadece itibar ve iktidar gayesinin én planda oldugunu vurgulamistir.>?

Kesfii’l-Esrar’da siirle istishat konusu bazi alt basliklarla ele alinmaya

calisilacaktir.

Melek Altintas Yilmaz, “Ibn Kesir Tefsiri’nde Siirle Istishad”, TADER, 4/1(2020), 149-173.
5% Selahaddin Safedi, Kitabu 'I-Vafi, 29/164; Selahaddin Safedi, A ’ydnu’l-asr, 5/672; Zirikli, el-A ’lam,
8/ 256; Ates, Isari Tefsir Ekolii, 197.
527 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/378-379.
528 Safedi, Kesfii l-esrar, 4/378-379.
529 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 4/379.
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2.3.1.3.1. Kelimelerin anlamini tespit ve teyit icin istishat bulunmasi

Safedi baz1 ayetlerde gegen kelimelerin liigat anlaminin tespitine yonelik Arap

siirinden nakillerde bulunarak ilgili kelimeyi agiklamaya ¢alismaktadir. Mesela miifessir
L-’J Lap g'aﬁ\ 8] A4 ﬂ\ Lol @i >Ga sy “Allah yolunda hicret eden kimse

5530

yeryiiziinde gidecek bir¢ok uygun yer ve imkan bulacaktir. ayetinde gecen

“miiragamen” (L&1;2) ibéresiyle ilgili olarak, kelimenin aslinin toprak anlamina gelen

“ragam” (-}l kelimesinden tiiredigini belirttikten sonra s6z konusu kelimenin

manasini teyit etmek iizere su beytle istishatta bulunmustur:
B g pe S Al ) (T e 255

“Nice san geref sahibi insanlarin yeri toprak oldu, her ne kadar meskenleri

saglam tiirbeler olsa da.”®3!

Miiellf ayrica baska bir misal baglaminda OUE 3 Vibl:lﬂj “Onlarmn kalpleri de
bombogstur.”>*? ayetinde zikredilen ve “kalpler” anlamina gelen “ef’idetin” (3304
kelimesinin anlamina iliskin meghul bir ifadeyle « ‘Ef’idetiin’ (330<:3y kelimesi kalbin
merkezidir.” seklinde bir gorisi zikrettikten sonra su beyti zikretmektedir: & ) 5b)
ST B R B R

“Sirlarin1  kalbinin (fiad) tam merkezinde sakla -(bunu) kalb sozciigiiyle

sOylemedim- ve tenhada kendi basina gizlice konus.” Safedi’nin bu beyitte ayrica
“fuad” (s'g) ve “kalp” (-J3) kelimelerinin anlam bakimindan aralarindaki niiansa da

dikkat cektigi goriilmektedir.>*®

530 en-Nisa 4/100.

581 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/531.

532 {prahim 14/43.

533 Safedi, Kesfii’l-esrar, 21487-488.
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2.3.1.3.2. Sarf ve irap ydniinden kelimelerin tahliline yonelik istishatta

bulunmasi

Miifessir, ayetlerde gecen bazi kelimelerin lafzi kullanimlarina yonelik sarf ve

nahiv agisindan tahlile tabi tutarken, bazen Arap siirinden istishatta bulundugu

ez 5T
Js

goriilmektedir. Nisa Stiresi’nin 4. ayetindeki 7.5 s 175.:8” kelimelerinin sarf agisindan

kullanimina yonelik bazi izahlarda bulunmaktadir. Safedi, ayetteki s6z konusu iki

kelimenin miibalaga anlamini ifade eden “fail” (=) vezninde oldugunu ve bu iki

kelimenin hemzeli (mehmiiz) olusundan dolay1 bu vezinde hemzenin yumusatildigini
gostermek iizere su siiri misal olarak zikretmektedir: ", Lilo gl 3 EE5" “Ey

Ibrahim’in oglu ictigin saf sarap sana sif olsun.”%3

Safedi Kasas Saresi’ndeki T3 346 2 5,50 G325 J7 4k&dE “Nitekim Firavun ailesi

onu bulup aldi. Ama o sonunda kendileri icin bir diisman ve tasa sebebi olacakti.”>*®

ayetinde gecen ‘O 547 lafzindaki lam harfinin akibet anlaminda oldugunu belirttikten
sonra bu hususu teyit etmek tizere su dizeyi nakletmektedir: u\f;U\ji\) sl A"
“Sonunda 6lmek tizere diinyaya gelin ve neticede harap olmak tizere bina yapimn.”

Bir bagka misalde ise Neml Stresi'ndeki <52 3 s 4 ’Cfé gij\ EI PNESN N

gbj/\?\j “(Seytan bunu) goklerde ve yerde gizli olant agiga ¢ikaran... Allah’a secde

etmesinler, dive yapmis”5® ayetinde zikredilen “Y” ibaresiyle ilgili olarak Safedi, bu

kelimenin aslimmm Y &7 seklinde oldugunu belirttikten sonra su dizeyi

paylasmaktadir: "5 Laaadl o3 U \gses N1 o) 200 L “Iri ciisseli adamun kar saglarim

gordiiklerinde alay etmemeniz igin ben de beyaz sa¢1/yumurtay1 kinamam.””>*’

534 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1414.
535 g|-Kasas 28/8.

536 en-Neml 27/25.

537 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/303.
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2.3.1.3.3. Ayetin manasin teyit icin istishatta bulunmasi

Kesfii’I-Esrdr’da zaman zaman ayetlerin manasina teyit etmek igin siirle istighat

yontemi kullanilmaktadir.

Safedi Ayete’l-kiirsi olarak bilinen Bakara 255. ayetin “;l.:i'z;j! QJJ! 343 7 kismini

izah ederken Allah’in varliginin, mahiyet olarak zihinde olusabilecek her tiirli

diisiinceden askin oldugunu teyit etmek tizere su siiri paylagsmaktadir:

LI B Yy LN Sl AL &gl

“(Allah’1n) isimleri (nin) hakikatleri seni isaret ediyor ve bundan dolay1 senin

(Allah’la olan) alakan diger havadisleri geride birakti.”
%Lm;)'i.oiLL}ZMg w‘ 'a %J}w\ﬁ:ﬁm 20

“Akillar seninle olan baglarin1 &yle kopardi ki onlar karanlik ve karabulutlar

zindaninda oluverdi.”

Ul Eaad 1306 US) Lkl fadl &l

“O halde susmak en etkin konusma anlamima gelmekte olup bu durumda sanki

akil sdyle seslenmektedir: Biitiin konusma kabiliyetine sahip olanlar sussun.”>3®

Netice itibariyle Safedi’nin siire ve edebiyata meraki ve kabiliyeti olan bir
miifessir olarak onun bu sanatsal yonii, en Onemli eseri olan Kesfii’l-Esrar’a
yansimistir. Miifessir, ayetlerde gegen bazi ibarelerin kok manasini ortaya koyma, kimi
kelimelerin sarf ve i’rab yoniine dair birtakim tespit ve tahlillerini yapma ve kendi
verdigi mananin dogrulugunu teyit etmek iizere siirle istishatta bulunmustur. Ayrica
miifessirin, siire olan ilgisinin bir yansimasi bakimindan tefsirinin son boliimiinde
kendisinden sonra ilme gonill vermis olanlara ve eserini okuyanlara yonelik bazi

tavsiyeleri iceren beyitleri kaleme aldig1 goriilmektedir.>%

5% Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/289.
53 pk. Safedi, Kesfii l-esrdr, 4/653.
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Arap kiiltiir ve edebiyatinin etkisiyle tefsir alaninda o6zellikle kelimelerin
tiiretilmesi, kokeninin ortaya koyulmasi ve bu cer¢cevede mananin dogru bir sekilde
tespit edilmesinde siirin ¢ok Onemli bir yeri ve islevinin oldugu bilinmektedir.
Safedi’nin yasadig1 donemde siirle istishadin revagta olmasi ve onun bu konudaki 6zel
gayret ve yetenegi tefsirinde siir sanatindan istifade etmesinde etkili olmustur. Ayrica
ifade etmek gerekirse genel anlamda miiellifin Kegfii'-Esrdr’da istishatta bulundugu

siirlerin birgogu kaynaklarda tespit edilememistir.

2.3.1.4. Araplarin Giinliik Dildeki Kullanimlar

Filolojik tefsirlerde bagvurulan argiimanlardan birisi de Araplarin giinliik dilde
kullandiklar1 deyimlere yer verilmesidir. S6z konusu deyimler, Araplarin bir kelime
veya terkibin ciimle i¢indeki kullanis bi¢imini ve hangi anlami ifade ettigini belirtmek
iizere Kur’an tefsirinde kullanildig: bilinmektedir.®*® Zird Araplarin giinliik dilde
kullandiklart bu deyimlerin Kur’an metnine de yansidigi goriilmektedir. Miifessir,
tefsirinde kimi zaman bu konuya temas ettigi goriilmiistiir. Safedi’nin s6z konusu
deyimlerle ilgili kullanimlarina tefsirinde zaman zaman rastlanmaktadir. Bu baglamda

miiellifin temas ettigi baz1 misalleri zikretmek gerekirse;

S6z gelimi Maide stresi 106. ayette yer alan “ﬂ\ 534%” (Allah adma yapilan

sahitlik) ifadesi baglaminda ayet, vasiyette sahitlerin sehadetlerini ifa ederken akrabalari

dahi olsa higbir maddi karsilik beklemeksizin yerine getirmelerine dair yemin

etmelerinden bahsetmektedir. Bu noktada Safedi, “sehadet” (s5%) kelimesinde sahitlik

konusunun onemine binden “Allah” () kelimesiyle birlikte terkip halinde

kullanilmasma dikkat ¢ekmektedir. O, s6z konusu uygulama baglaminda su misali

vermektedir:

"y el 3l Gl T Kaynaklarda bu ifadenin uyar: ve énleme (zecr) anlaninda

kullanildig: belirtildikten sonra mezkir deyim su sekilde aciklanmistir:

0 fsmail Aydin, Flolojik Tefsirin Dogusu ve Gelisimi (Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2010), 26-27
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glae Il J=Y 2l G B “By gece hirsizi, ev halkinin esyalarina dokunma”
anlaminda oldugu belirtilmistir.>*! Safedi, s6z konusu deyimde “sarik” (&)

kelimesinin “leyl” (Jy kelimesiyle terkip halinde kullanilmasma dair herhangi bir

aciklama yapmasa da soz konusu deyimle, hirsizlarin hirsizlik yapmak icin ozellikle

gece vaktini kolladiklar1 gergegine dikkat ¢ekmesi kuvvetle muhtemeldir. Bu anlamda

miifessir, “[' 542" terkibiyle, sahitlik yikiimliligii yerine getirilirken hassasiyet

gostermenin O6nemini ifade etmek iizere “Allah” ve “sehadet” kelimelerinin birlikte

kullanilmasini  vurgulamaktadir. Ayrica o, benzer ifadelerin Araplarin giinlik

2

kullanimlarinda mevcut oldugunu gostermek ilizere LU &L terkibini misal

vermistir.>*

Konunun anlasilmasi agisindan Kegfii'[-Esrdr’da gegen birka¢ misal daha
zikredilecektir.

§;,§ti\ G O G0 B & )j i “Soyle derler: "Biz gercekten gerisingeriye eski
halimize mi déndiiriilecegiz?"">*® Miifessir, ayetteki “hafire” (:3\>) kelimesini agiklamak
lizere Araplarin kullandig1 darb-1 meseli igeren su bilgiyi aktarmaktadir: &)l 4 &%
il 1) 596 ay e ST U foy o3 3 8

“Araplar bir kimsenin 6nceden bulundugu durum ya da vaziyet (yer) iizerine

tekrar donmesi hakkinda «l> 1 536 &> ‘Falan kimse eski haline veya eski yerine

tekrar dondi’ seklinde bir deyim kullanirlar.” Bununla birlikte miifessir darb-1 meselde

“hafire” (s\>) kelimesine verilen méanay1 tercih etmedigini ifade etmektedir. >*

%1 Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’I-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati, Muhammed Ali en-Neccar,
Abdiilfettah Ismail es-Sibli (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 2/80; Muhammed b. Muhammed Hiisnii
Stirrab, Serhii's-sevdhidi’s-si'riyye fi iimmdti'l-kiitiibi'n-nahviyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 2007),
1/398.

542 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/82.

543 en-Naziat 79/10.

54 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41. 499.
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Diger bir misal ise su sekildedir:

“Hatwrlayin, Allah size “iki topluluktan biri sizindir” diye vaad ediyordu, siz
gli¢stiz olamin sizin olmaswm istiyordunuz, Allah ise iradesi ve sozleriyle hakki hakim

kilmay ve inkdr edenlerin kokiinii kesmeyi murat ediyordu.”®®® Safedi ayette gecen

“sevketii” (5321 kelimesini izah etmek iizere Araplarin su soziinii nakletmektedir:

S e 2 Es 355 g LA 5 T4 1) asiagh S Jum L

“Araplar, insanlarin kendilerine kétiiliik yapmasindan ¢ekindigi, giiclii, kuvvetli,

sirret arkadas cevresine sahip olan bir kimse hakkinda ‘“‘as3335 &5 deyimini

z

kullanirlar.” Miifessir, s6z konusu deyimin anlamindan yola ¢ikarak Allah’in,
miiminleri zor ve getin olana (cihada) tesvik ederek diismanin miiminlerce bozguna

ugratilmasini murat ettigini belirtmistir. >4

Netice itibariyle ligavi tefsirde Araplarin kullandigi deyimlerin ¢ok &nemli
yerinin oldugu bir gergektir. Safedi tefsirinde ayetlerin manasini en giizel sekilde tefsir
temek igin Arap kelamindan istifade etmistir. Ozellikle miifessirin, Arap kelamindan
isitishatta bulunurken onlarin s6z ve tslibunun inceliklerini ayetlerdeki kelime ve
terkiplerin anlamiyla bulusturulup agiklamaya g¢alistigi goriilmektedir. Bu gercevede

Safedi’nin s6z konusu argiimanlar kullanirken

" Jm ol 3, i BIST, el &2 ! gibi ifadeleri kullandig goriilmiistiir.

2.3.2. Ku’ran’da Dil Verileriyle Tefsir Yontemi

Bu baslik altinda Kesfii’l-Esrdr’da yogun bir sekilde yer verilen ligat, sarf ve

nahiv ekseninde Kur’an’in tefsiri irdelenmeye galisilacaktir.

2.3.2.1. Kavramlarin Kok Anlamiyla Iigili Tahlili

Miiellif tefsirinde oncelikle ayetlerde gecen ibarelerin kokenine dair birtakim

tahlillerde bulunarak s6z konusu kelimelerin liigavi anlamin1 ortaya koymakta daha

545 el-Enfal 8/7.
546 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/249.
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sonra ayni kelimenin kok anlamiyla ayetteki mana arasinda bir bag kurmaya ¢alisarak

bazi tespitlerde bulunmaktadir.

Meseld Bakara Soresi'ndeki w@iall 1ezg 14 J-U\ S35 “Iman edip iy
davramslarda bulunanlara miijdele...”*" ayetinde zikredilen “bessir” ( ) ibaresiyle
ilgili olarak Safedi su tahlili yapmaktadir: “ “Bessir” (,29) kelimesi miijde anlamina
gelen “besare” (s,L:Jly ibaresinden gelmektedir ve bu kelimenin kokeni viicudun dis

ylizeyi anlamina gelen “bisre” (¢,2J)) kokiine dayanmaktadir. Zira insanm ilk kez

duydugu bir sey karsisinda Ozellikle viicudunun dis yiizeyinde (cildinde) bazi
degisimler gozlenir ve bu hal onda bazen olumlu veya olumsuz durumlarda meydana

gellr” 548
Miifessir yine bu konu kapsaminda Bakara Stresi 44. ayetinde zikredilen Ui

Ot “Aklimzi kullanmiyor  musunuz?”  ifadesiyle ilgili su  degerlendirmeyi

A

yapmaktadir: “Ayette gegen “ta’kilin” (o jig.iﬁ;.kelimesinin kok anlami, ‘engellemek’ ve

‘hapsetmek’ manasini ifade eden “men” () anlamindadir. Bu anlamda i 72”

(deveyi baglamak, hapsetmek) deyimi kullanilmaktadir. Ayrica akil, giizel olan

karsisinda cirkin olan1 men ettiginden dolay1 bu (akil) sekilde ifade edilmistir.” Alim,

A

Kur’an’da gegen ve akil kelimesiyle anlamca yakin olan “niiha (L;i), “hicr” (>=>) ve
“liib” (£Jy kelimelerine ydnelik liigavi tahlillerde bulunmaktadir. Ona gdre “nithd” ()
kelimesi, kisiyi ¢irkin seylerden yasakladigi i¢in, “hicr” ( 5>) ifadesi ise akil sahibini

dinen caiz olmayan konularda engellediginden dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir.

Ayrica ona gore “liib” (ij) kelimesi mana olarak, insandaki diger organlar itibariyle

onlarin clizii ve 6zii olmasi bakimindan bu ismi almigtir. Ona gére Kur’an’da gecen ve

547 el-Bakara 2/25.
48 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/88.
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insandaki akil anlaminda zikredilen bu dort ismin en degerli olan1 “liib” (i,j)

kelimesidir.”>4°

Sonugta zikredilen misallerden anlasildig1 tizere Safedi’nin ayetlerde yer alan
bazi kelimelerin liigavi ve kavramsal anlamlarini birlikte ele alarak s6z konusu manalari
mezceden birtakim sonuglara ulastigi tespit edilmistir. Miifessirin  bu anlamda
okuyucunun zihninde ayetlerdeki bazi kavramlari liigavi boyutta degerlendirip ayetin

anlasilmasina katki sagladigi goriilmektedir.

2.3.2.2. Kok Anlamindan Kaynakli Benzer Kavramlara Yer Vermesi

Safedi tefsirinde zaman zaman ayetlerde gegen mana itibariyle benzer kavramlar
arasindaki ince farklara (niians) dikkat ¢ekmekte ve bu konuya ayri bir ehemmiyet
vermektedir. Miifessir 6rnek olarak En’am Stresi’ndeki & s - é g»\ C)faj S skt

550

“Bak, delilleri nasil agikliyoruz. Onlar hala yiiz c¢eviriyorlar! ayetinde gecen

“yesdifiin” (.22 ibaresiyle ilgili olarak su agiklamay: yapmaktadir:  “Yesdifiin”
(Oeiany  kelimesi, “yu’ridin® (05223 ibaresinin anlam bakimindan miibalagali
ifadesidir. Bu anlamda incinin kabugu manasina gelen “sadefe” (i) kelimesi de ayni

kokten tiiremektedir. Zira incinin kabugu o derece sert ve mukavemetlidir ki igerisine
bir seyin girmesi miimkiin olmadig1 gibi, onun igine giren bir seyin de disar1 ¢gikmasi da
imkansizidir.”**! Miiellif yine bu kapsamda bazi ayetlerde zikredilen “yiiz g¢evirmek”

anlamina gelen “tevelld” (1s) ve “yu’ridin” (05>, kelimeleri arasinda bu anlamda bir
karsilagtirma yapmaktadir. Ona gore “tevella” (ls) fiziki olarak yliz ¢evirmeyi ifade

ederken, “yu’ridin” (s,x) kelimesi ise cogunlukla gizli olarak yiiz ¢evirme anlamina

gelmektedir.>?

549 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 1/120-121.
550 el-En’am 6/46.

51 Safedi, Kesfii'l-esrar 2/111.

52 Safedi, Kesfii’l-esrdr, 1/145.
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Alim, Fd) ;,«LN\ ey “Nefisler ise kiskanghiga ve bencil tutkulara hazir

21553

(elverigli) kilinmigtir. ayetinde gecen “suh” (“Cjﬁ\) kavramiyla, cesitli ayetlerde yer

alan “buhl”***( %) anlam itibariyle farkini su sekilde ortaya koymaktadir: “buhl” (%),
“suh” (‘cfﬁ\) kavramina gore daha siimullii olup hastalik derecesine varan ileri diizeydeki

bir cimriligi ifade etmektedir. “Suh” (‘cf":i\ kavrami ise “buhl” (%) kavraminin iginde

yer alan ve daha basit ve diisiik diizeyli bir cimriligi ifade etmektedir.”*

Bir baska misalde ise miifessir, & 35 (5 1iies T =5 “Boylece onlardan
kimi ona iman etti, kimi de sut cevirdi”®® ayetindeki “sadde” (i) kelimesinin
anlamin1 dogru bir sekilde ortaya koymak tizere Kur’an’da yer alan “sedde” (4w)
kelimesiyle®™’ mukayese ederek su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Sedde” (i)

kelimesi, duyu organlariyla algilanabilen fiziki engelleri ifade etmektedir. “Sadde” (i)

ise zihinsel kaynakli, iradi ve gayri iradi manevi bir engel manasinda oldugu gibi, bazen
de zihinsel kaynakli olmakla birlikte zahiri surette bir engel anlamini da ifade

etmektedir.””>%8

Biitlin bu misaller miiellifin ayetleri anlama ve agiklama konusunda manaca
birbirine yakin kelimeleri mukayese ederek bazi ince farkliliklar1 ortaya koydugunu
gostermektedir. Ayrica onun bu sekilde ayetlerin anlagilmasina farkli boyutlar katarak

tefsirini zenginlestirmeye calistigi fark edilmektedir.

2.3.2.3. Kelimenin Zit Anlamini A¢iklamast

Miiellifin bazen ayetteki bir kelimenin kok manasinin anlagilmasi igin ilgili

kelimenin karsit anlamini agikladig: séz konusu olmaktadir. Sozgelimi 0, Al-i Imran

553 en-Nisa 4/128.

554 en-Nisa 4/37, Al-i Imran 3/180, et-Tevbe 9/76.
5% Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/546.

556 en-Nisa 4/55.

557 pk. el-Ahzab 33/70.

8 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/499.
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Stresi’ndeki 451 @ /e 00 3ENG dsdniad 3 “O zaman siz doniip hi¢ kimseye bakmadan
yukart dogru cekiliyordunuz..”®® ayetinde ifade edilen “tus’idin” (Osixisy kelimesini

izah ederken ‘“hezimet durumunda yokusu ¢ikarken tozu topragi birbirine katmak”

manasini vermekte ve bu kelimeyi karsit anlamiyla birlikte su sekilde izah etmektedir:
Lyl 3 Aol el 5 aall 3 Sy OY

“Yokusu ¢ikmanin karsit anlami, yukaridan asagi dogru akin edip inmektir.”®°

Safedsi, )Le“ﬂﬁ JJ‘ ] 558 G U5 “Gece ve giindiizde barinan her sey O nundur.”>%*
ayetinde yer alan “seken” (;5%) lafzini agiklarken, mezkir fiilin “siikin” (0,5w)

kelimesiyle olan miinasebetine dikkat ¢ekmekte ve ayni ibarenin zit anlamini ifade eden
“hareket” (&5>) kelimesini zikrederek su hususu ilave etmektedir: “Siikinet ve hareket
kelimeleri anlam itibariyle birebirlerinin ziddi konumundadir. Allah 6ncelikle gece ve

giindiizde siikiin eden varliklara isaret etmistir. Zira gece ve giindiizde slikiin eden ve

siikGinet icerisinde barinan varliklar hep ¢ogunluktadir. Hareket halinde olan varliklar

icin ayn1 sey sdylenemez.”%®2

Bir baska misalde ise miiellif, &) <) (ifz/\j Yy Fo® Vk\ Ok 3 “Onlar

kesinlikle rablerine kavusacaklarini ve O’na déneceklerini bilen kimselerdir. ™

ayetindeki “yezunnfin” (Osk5) Kelimesinin bazi miifessirlerce, “yakinen bilmek,
onaylamak” anlaminda “osii#” manastyla izah edildigini ifade etmektedir. Safedi

o n B o cin AT; - A (i imesini
ayrica “yezunnin” (Osk3) kelimesinin bazi adlimlerce ise “yakin” (o) kelimesinin

karsiti manasinda anlasildigini, bunun ise dogru olmadigini belirtmektedir. Zira o,

559 Al-i imran 3/153.

560 Safedi, Kesfii’l-esrar! 1/385.
%1 g]-En'am 6/13.

%62 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/97.
563 g|-Bakara 2/46.
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“yakin” (o) Kelimesinin karsit manasimin “iki tarafa esit mesafede olma” anlamina

gelen “sek” (£Ls) kelimesi oldugunun altini ¢izmektedir.>%

.. . " A . S TP TR SRS B S
Miifessir ayrica Enfal Stresi’ndeki << 1528 fpddl Oge 8 L?,JL,: al Gl 1

2565

“iman edenlerin sebatlarini pekistirin ayetinde ifade edilen “sebbitd” (ls)

ibaresinin masdarinin“c.s” (tesbit) kelimesi oldugunu, mezkir kelimenin karsit
anlaminda yine aym ayette zikredilen “ru’b” (<55) kelimesini ifade etmektedir. Safedi

ayrica ‘w5 (tesbit) kelimesinin manevi destek ve pekistirme anlamma geldigini, bu

pekistirmenin melekler vasitasiyla miiminlerin kalbine sefkat ve merhamet ifadesi

olarak manevi yardim seklinde gergeklestigini beyan etmektedir. Miifessir “ru’b” (£55)

ifadesini ise gilinahkarlarin kalbe harhangi bir vasita olmadan dogrudan ve etkin bir

sekilde vesvese verilmesi manasinda yorumlamagtr.””>%®

2.3.2.4. Sarf Konularina Yer Vermesi

Safedi’nin tefsirinde sik¢a bagvurulan yontemlerden birisi de ele alinan
kelimelerin yap1 ve kokenine dair agiklamalara yer vermesidir. Bilindigi tizere alet ilmi
olarak sarf, kelimelerin yap1 itibariyle kdken, vezin ve nevine dair tahillilerde bulunan
bir disiplindir. Bu yoniiyle sarf ilmi kapsaminda ilgili kelime fiil ise mazi, miizari,
masdar vs. olduguna dair veya o kelime isimse miifred, tesniye, cem’i gibi yapilarina
yonelik degerlendirmeler yapilmaktadir. Kur’an, lafiz ve mana itibariyle miirekkep bir
metindir. Kur’ani lafizlarin dogru bir sekilde tespit ve tahlilinin yapilmasi ortaya
cikacak manaya olumlu sekilde yansiycaktir. Bu noktada sarf ilminin ¢ok onemli bir
fonksiyonunun oldugu asikardir. Bu noktada miifessir Safedi’nin tefsirinde bu konularla
alakali bir hayli tespit ve agiklamalarinin oldugu fark edilmektedir. Miellifin sarf
konulariyla ilgili ayetler ¢ercevesinde yapmis oldugu tespitlerden bazilari birkag baslik

altinda zikredilmeye calisilacaktir.

564 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/121.
565 e|-Enfal 8/12.
566 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1252.
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2.3.2.4.1. Kelimelerin Veznini Aciklamast

Kesfii’I-Esrar’da kimi zaman ilgili ayette gecen birtakim kelimelerin hangi

kaliptan tiiretildigine iliskin kisa agiklamalara rastlamak miimkiindiir. Ornegin miifessir
a;,.f,,,,<,?’;.‘ oA ’:f./‘:}f‘)& e e A A 66 . .
Cpbldl 225 G B 10 b sa &) Jsai &) J6 “Miisd, “O buyuruyor ki: Rengi parlak sart,
. . T -
bakanlarin icini acan bir inek olacak” dedi.”®® Ayetinde gecen “safrd’” (I:#\(:;i)

kelimesinin vezniyle ilgili sdyle bir agiklama yapmaktadir: “Bu kelime miibalaga

anlami igeren sifat-1 miisebbehe kalibindadir. Bu kapsamda “esvedii” (ss-), “ahmeru”
), ve “erzeku” (3;) kelimeleri de bu kalibin miizekker sigalaridir. “Safra’”
(2155, “asferu” (Laoh) kelimesinin sifat-1 miisebbehe vezninin miiennes formu
olmakta ve “safra’” (i?li?é\if} 5y kelimesi sarilikta miibalagay: ifade etmek iizere “gdz
alict bir sarilik” anlamini tasimaktadir.5%®

Miiellif, 1.0 5 10s é;tii [t sk HE (.}.Q $b 06 “Eger onun (mehrin) bir
kismini size goniil raziswyla verirlerse onu da dfiyetle yiyin.”®®® ayetindeki “henien
Mmerien” (\ifﬁiq.if} = ;\efi:a";é) ibarelerine iliskin su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Mezkir
kelimeler “feiyl” (=) vezninde olup miibdlaga anlami tagimakta ve 6zne/fail manasini

icermektedir.””>"°

Alim yine bu cergevede Al-i imran Stresi 14. ayette gecen “kanatir” ( flauj\)

A

kelimesinin tekili olan “kintar” (,U=3) lafzimin, “kirbal” (J0.¢) kelimesi gibi “mif*al”

(Jxi) vezninden tiiretildigini ve teraziyi bir tarafa meylettiren agirlik anlamina

geldigini belirtmistir.>’

57 el-Bakara 2/69.

568 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/137.
%9 en-Nisa 4/4.

50 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1414.
7L Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 322.
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Safedi, L~leis &850 50 dss “S0 “Her birinize bir seriat ve bir yol yontem

verdik. >"

ayetindeki “sir’aten” (i&52) kelimesinin “seriat™ (ix;%) kelimesiyle mana ve
koken olarak bir baglantisinin bulundugunu ve bu ¢ercevede “seriat” (dx,%) kelimesinin

“feiletiin” (ik=¥) vezninden tiiretildiginin ve mef’Gl anlaminda oldugunun altimi

cizmektedir.>”®

Ra’d 29. ayette zikredilen “tiba” (isby kelimesine iliskin olarak miifessir,
kelimenin kokeninin “tiyb” (<.k) seklinde oldugunu ve bu kelimenin “fu’la (=)
veznine girmesiyle “tiyb” (k) kelimesindeki “ya” () harfinin yerine i’lal kaidesi
geregince “vav” (s) harfinin geldigini ve mezkdr kelimenin “taba” “ib 7 halini

aldigini belirtmistir.>’*

5801 0,455 “Onlar) hayra da engel olurlar.”" ayetinde gegen “main” (&
kelimesiyle ilgili olarak Safedi, mezkiir kelimenin “ma’n” (,~) ibaresinin “fatl” (Jssb)
veznine girmis sekli olup ihsan anlamina geldigini dile getirmistir.>"®

Kelimelerin vezin yapisiyla ilgili olarak zikredilecek son misal ise N 2\31 7
Cé;,d\ ¢ 17 & 32 “Allah, O’ndan baska tanr yoktur, diridir, her seyin varligi O’na bagh
ve dayalidir">"" ayetindeki “kayyam” (».31) kelimesiyle ilgilidir. Miiellif ayetteki
“kayyim” ((jfﬁj\) kelimesine dair su izah1 yapmaktadir: “S6z konusu kelime “fey’al”

(Js23) vezninden tiiremistir. 2,2/ 36 “fiilinde oldugu gibi benzeri fiiller “fey’0l”

‘Usxs” veznine girerek “kayy(im” ((‘}iﬁ‘) kelimesi tiiretilmektedir. Ayn1 durum “ &g / &7

572 a]-Maide 5/48.

57 Safedi Kesfii 'l-esrar, 2/46
574 Safedi, Kesfii’l-esrar, 2 1469.
575 el|-Main 107/7.

56 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/618.
577 el-Bakara 2/255.
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” fiilinde de s6z konusudur ki buradan “Eyy(b” (— /) kelimesi tiiretilmistir. Ayrica bu

vezin kelimeye miibalaga anlami katmaktadir.””>"®

2.3.2.4.2. Kelimelerin Miifred ve Cemi*‘ Oluglarina Yer Vermesi

Safedi, kimi zaman ayette gegen kelimelerin miifred ve cemi’ durumlarina

iliskin bazen kisa agiklamalar yapmaktadir.

Mesela Zilé L.’ajii_ \}j@j “Yahudiler “Kalplerimiz perdelidir!” dediler.”"
ayetindeki “gulf” (&f’c) kelimesiyle ilgili miifessir su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Egliif” (27) kelimesinin cemisi olarak ‘gulf” (Zalty ibaresi, 1am harfinin siikdnuyla
okundugu zaman sifat olmaktadir. Aym sekilde “ehmeru” (=) ve “humrun” (&)
kelimeleri de bu sekildedir. S6z konusu kelime 1am harfinin dammesiyle “guliif” (k)
seklinde isim olmakta ve bu kelimenin ¢ogulu “g1laf’ (-»>&) olarak yer almaktadir.””>8°
Sonucta “gulf” (&ji) kelimesi sifat olarak kilifli, ortiilii anlamlarina gelirken, “gulif”

(k) ise isim olarak kilif, &rtii manasini igermektedir. 8!

Keza Maide 12. ayette yeralan “nakib” (L&) kelimesiyle ilgili olarak Safedi,
kelimenin saygin davranig anlamina gelen “menkibe” (i.i») kelimesiyle koken ve méana
itibariyle bir baglantisinin oldugunu ve “menkibe” (44w ) kelimesinin ¢ogulu olan

menakib” (<3Ls) kelimesinin ise hem fail hem de mef’ul anlaminda kullanildiginin

altin1 ¢izmektedir.>®2

578 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1847.

579 gl-Bakara 2/88.

580 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/147.

58! fsmail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii I-luga ve sthdhu’l- ‘arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Bey-
rut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1987), 4/1412; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 9/271.

82 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/ 25.
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Miifessir, S5 ablal 150y 16534 Oy 145358 Gy j;—u—&: “Kdfirler ‘bu Kur’an eskilerin
masallarindan baska bir sey degildir’ derler.”®®® ayetinde yer alan “esatir” (bl

kelimesiyle ilgili olarak kelimenin, “estar” (,U=..ly ibaresinin cemisi oldugunu, bunun da

A9

“siitir” (,sk~) kelimesin ¢ogulu oldugunu, bu kelimenin ise yazmak anlamina gelen

“satr” (k) kelimesinin cemisi oldugunu ifade etmistir. Ayrica 0, “ekazib” (<.357) ve

“ghadis” (.s\>T) kelimelerinin de ceminin cemisi olmas1 ydniiyle ayni kaliptan tiireyen

cogullar oldugunun altim ¢izmistir.>%*
Kamer 47. ayette zikredilen “siur” (% ~=)  kelimesine iliskin Safedi, bu

kelimenin “saiyr (=) ifadesinin ¢ogulu oldugunu ve ayrica kok anlaminin aklini

yitirmek, ¢1ldirmak anlamina geldigini beyan etmistir.>®°
Oas u'\,fd\ \}i»- u»JJ\ “Kur’an’1 par¢alara aywranlar yok mu;*®® Miifessir, bu

ayette “1ziyn” ((wzs) kelimesinin, “izetiin/izin” 03¢/ 3) kelimelerinde oldugu gibi

A

miifred halinin “izatiin” (izs), cem’isinin ise “idin” (Os=s) olup ayet sonundaki Ses

uyumundan dolay1 “vav” () harfinin yerine “ya” () harfinin geldigini ifade etmistir.%%’

2.3.2.4.3. Kelimelerin Miiennes ve Miizekker Oluslarina Yer Vermesi

Miiellif, ayette gegen kelimelerin liigavi kimligine dair okuyucunun zihninde bir
fikir olusmas1 agisindan eril/disil oluslariyla ilgili kisa agiklamalar yapmaktadir. Bu
anlamda 13314 Y\ VMSL Nt giw O Gy “Beytullah’in yaminda onlarin namazi 1slik

1588

calmak ve el ¢irpmaktan ibarettir. ayetindeki “tasdiye” (.25 kelimesiyle ilgili

563 e]-En’am 6/25.

584 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/101.
585 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4 1209.
586 g|-Hicr 15/91.

587 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/511.
588 o|-Enfal 8/35.
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olarak Safedi, kelimenin miiennes bir isim oldugunu ve kelimenin “saddé /yusaddi

Mtasdiye (iias [ sauz/ o) seklinde sarfi agidan bir gekim seklinin bulunduguna isaret

etmektedir.>®

Bir bagka misalde ise miifessir, Lz JJ\ 5o Lakas RS &z ‘V"S “Yiizleri sanki
kapkaranlik gecenin bir parcasiyla kaplanmistir”>° ayetinde zikredilen “kitaan” (lxss)
kelimesinin “kit’atiin” (4sk3) ibaresinin miizekker hali oldugunu ifade ederek bu
kelimenin “kit’atiin” (ixks) kelimesinin cogulu olmadigina dikkat gekmektedir.%%

2.3.2.4.4. Kelimelerin Istikdkina Yer Vermesi

Kelimelerin tiiredigi ve bu g¢ergevede anlamlarmin ortaya ¢iktigi asil ve kok
manalarini tespit etmek biitiin dillerde 6nem verilen bir husustur. Miiellifin bu konuda

eserinde sik sik izahlar yaptigi gozden kagmamaktadir. Bu ¢ercevede 0, Nisa

Stresi'ndeki 4% £26is o053 1 Hs “Kadinlara mehirlerini borcunuzu dder gibi
verin.”%®2 ayetindeki “mhle” (%) kelimesiyle ilgili olarak bu kelimenin “nehale-
yenhale-nihleten” ( 4% / =i/ |&) seklinde ¢ekimi olan “nehale” fiilinin masdari
oldugunu, s6z konusu kelimenin, bal arisi anlamma gelen “nahl” (J£) kelimesiyle

karigmamas1 icin masdar halinin miiennes ve niin harfinin kesresiyle (mhle) (d%)

seklinde kullanildigim vurgulamaktadir.>®

Diger bir misalde ise Safedi, wieddl oazalll 1 28505 &0 1858 “Oletiigiiniiz
zaman tastamam 6lgiin ve dogru terazi ile tartin.”>®* Ayetindeki “kistds” (_Uawd)

ibaresinin adalet anlamina gelen “kist” (L) kokiinden geldigini belirtmistir. Ayrica 0,

589 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/265.
590 Y{nus 10/27.

591 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/348.
592 en-Nisa 4/4.

9 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 413.
594 e|-{sra 17/35.
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s6z konusu kelimenin aslinin “sin” (u+) harfinin seddesiyle “kasseta” (lkx..3) seklinde
ifade edildigi, daha sonra “sin” (_~) ve “t1” (&) harflerinin yer degistirmesi sonucu
“kastasa” (_~k-3) mazi fiilinin olustugunu ve yaygin olmayan masdari olarak “kistas”

(a-3) kelimesinin tiiretildigini dile getirmistir.>%

2.3.2.5. Nahiv Konularina Yer Vermesi

Safedi, tefsirinin pek ¢ok yerinde zaman zaman ayetlerde gecen cilimlelerin
gramer yoniine temas etmektedir. Miifessirin bdylece s6z konusu ayetlerin méana
itibariyle dogru bir sekilde anlasilmasina katki sagladigi goriilmektedir. Bu g¢ergevede
miellifin Kegfii’l-Esrar’da dilbilgisi sadedinde yaptigi tahlillerin bir kismi misaller
esliginde zikredilmeye caligilacaktir.

2.3.2.5.1. Nahiv ve I'rab Yoniinden Tahlillerde Bulunmasi

2.3.2.5.1.1 Miibteda-Haber
Miifessir Bakara Stiresi’nin 2. ayetindeki “Z S &Us” ifadesiyle ilgili olarak su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “EJJ!:” kelimesi miibteda konumundadir. Burada ““iis”

isaret ismi kullanilmayip yerine “35” kelimesi kullamilmistir. ‘2137 isaret ismiyle “4)”

ve diger hece harfleri kastedilmigtir. Ayn1 durum Neml Siiresi 1. ayetindeki “Bunlar

2.9

Kur’an’n, gercekleri aciklayan kitabin dyetleridir.” mealindeki ayette gecen &l

. C. . o . . R . .
ifadesi icin de s6z konusudur. Ayrica “3U5” kelimesinde sonra gelen “Zts3” kelimesi

ise haber konumundadir.5®® Alimin nahivle ilgili izah1 gergevesinde ayetin anlami su

sekilde olmaktadir: “Bu “{I”" ve diger harfler, kitaptir (Kitap bu harflerle olusmaktadur.).

. A A . 205 7 e 302 i 8 Lo < .
Miifessir Vakia Shresi'nde &=\l 1255, 3801 <283 15l “Kesin gergeklesecek

olan (Kiyamet) koptugu zaman...ve siz de ti¢ sinif oldugunuz zaman” seklinde yer alan

% Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/566.
5% Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/78.
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ilk yedi ayetinin, miibteda konumunda oldugunu ifade etmektedir. O, mezklr
ayetlerden sonra gelen &asll Lisiol 13 £azddl LisG “Ahiret mutluluguna erenler var
ya; ne mutlu kimselerdir!” sekizinci ayet ve sonrasinin ise haber climlesi konumunda
oldugunu dile getirmektedir. Miiellif, bu izah1 ger¢evesinde ayetin anlaminin su sekilde
gergceklesecegini beyan etmektedir: “Kiyamet koptugu zaman insanlarin i¢ smif

olacagini bildiren ciimleler kiyamete dair bir kelamdir ve miibtedadir. Sekizinci ayet ve

devamindaki ciimleler ise ti¢ sinif insanlarla ilgili istihbari bir kelam oldugundan haber

konumundadir.”®%’

2.3.2.5.1.2. Mef uller
Kesfii'I-Esrdr’ da Bakara Stiresi s G52 S8 5 Y 507, 46 23 1 345 “Kim onu

»598

tatmazsa iste o bendendir. Ancak eliyle bir avu¢ alan baska. ayetinde gecen

“surfeten” (i;¢) kelimesiyle ilgili dilbilimci Téciilkurrd Ebu’l-Kasim el-Kirméni’den
(6l. 500/1106) nakille su agiklama yapilmaktadir: “ “Gurfeten” (&) kelimesi damme ile

okundugundan ve ayrica faili de zahir olarak belirtilmediginden dolayr mef’ul

konumundadir ve “az bir su” anlammm tasir. Mezk(r kelime fethali “garfeten” (&)

seklinde masdar olarak okudundugu zaman ise mef’ul hazfedilmis olur ve bu durumda

ciimle su sekilde takdir edilir:

e s Cpel 25 Y| “Ancak sudan bir defa icen baska” Bu anlamda “ma’™ (W)
kelimesi, mahzuf “gurfeten” (&5¢) kelimesinin yerine meful gorevini ifad etmis
olmaktadir. °%°

Miifessir A’raf Sdresi 3. Ayetinde V'J{“) e V’.Q\ Ji1 15 1,45 “Rabbinizden size

indirilene uyun.” yer alan “ittebQ (\j:i;"l) kelimesiyle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:

“Soz konusu fiildeki “ta” (=) harfinin seddeli olarak “ittebea” () seklinde okunmasi

97 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41225.
598 e|-Bakara 2/249.
59 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1283.
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durumunda ciimle tek mef ul alirken, fiil seddesiz “etbea” (xs') formuyla iki mef ul

bR

almaktadir. Su iki misal bu hususu net bir sekilde ortaya koymaktadir : “iu; S_,M

Y500 Miifessirin

(Zeyd’i takip ettim), “Los T &2 (Zeyd’i Amr'in pesine génderdim.
bu agiklamalar1 séz konusu ayetin” “riﬁ; 2 v}Q\ J51\253” kismimin mef’ul konumunda
oldugunu gostermektedir.

2.3.25.1.3. Hal

Miifessir, L3 (,JQ A (a= L95\ (,‘Q\y\ eladi \SE Ny “Allah'in, sizin icin gegim
kaynagr yaptigr mallarimizi akli ermezlere vermeyin. % ayetindeki “kiyama” (L)

kelimesinin hal olarak mansub konumda bulundugunu belirtmektedir. Bu gergevede

ayetin meali su sekilde olmaktadir: “Allah’in, kendileri i¢in koruyup gbézetmek iizere

sizi gorevlendirdigi mallarmizi sefih kimselere vermeyin.”%%?

Safedi, diger bir misalde ise Enfal Stresi’nin 11. yetinde gegen il (;iwd_:\

80 2o 19

as L “O zaman katindan bir giiven olarak sizi hafif bir uykuya daldiriyordu.’

)

“emeneten” (&) kelimesinin ayni sekilde mansub olarak hal konumunda oldugunu
kaydetmistir.

2.3.2.5.1.4. Auf

Bu konuyla ilgili olarak miifessir kitabinda Bakara Stiresi &35 &3 38 gs'\ i
Wi Gox TaE G S8 & “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz
yerden rahatca yiyip icin... % ayetinde zikredilen ‘s 353 ibaresindeki “vav” (s)

harfinin kullanilis gerekcesiyle, A’raf Stresi 19. ayetindeki ayni ifadenin “‘”(fa) harfi

600 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/171.
601 en-Nisa 4/5.

892 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/414.
603 o|-Bakara 2/35.
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ile ifade edilme gerekgesini su sekilde izah etmektedir: “Bakara Saresi’nde Hz. Adem
kissasi anlatilirken “3” zaman zarfi kullaniliyor ve bu sekilde kissa hikdye edilerek
anlatilmaktadir. Burada Hz. Adem’in cennette yer almasi ayr1 bir nimet ve oradaki
cesitli niziklardan istifade etmesi ise farkli bir lituf olarak hikaye edildigi i¢in “vav” (s)
harfi kullanilmustir. A’raf Saresi’nde ise mezkir kissa bir durumu ortaya koyma

sadedinde daha canli ve sanki bu durum su an yasaniyormuscasina olaylar birbiriyle

A

baglantili bir seklinde anlatildigi i¢in “fa” (=) harfi kullanilmistir. Daha basit bir sekilde
anlatmak gerekirse ““:i$" 5 :1=31" (igeri gir ve yemegi ye.) ciimlesiyle “:$G =31 "(igeri
girer girmez yemegi ye.) ciimlesi arasinda sOyle bir fark vardir: Birinci ciimlede “vav”
() harfiyle aralarinda miihlet olan iki durumdan bahsedilirken, ikinci ctimlede ise “fa”

(<) harfiyle aralarinda miihlet olmayan iki husus bir durum olarak anlatilmaktadar.”%%

Miellf bu konuyla ilgili olarak Nisa Suresi 127. ayetinin bas kisminda gegen

£\ 3 &l 4izngs “Senden kadinlar hakkinda agiklama istiyorlar.” “vav” (s) harfine
dair soyle bir agiklama yapmaktadir: “Ayetin basinda yer alan “vav” (s) harfi baglag

(atif) konumundadir. S6z konusu harf vasitasiyla konu tekrar siirenin bas kisminda
temas edilen ancak agiklanmaya muhtag bir nokta olan kadinlarla ilgili hususlara atif
yapilmaktadir. Nisa Sdresi’nin bas kisminda temas edilen ve kadinlarin evliligi,
yetimlerle ilgili hukuki iglemler ve miras gibi konulara dair daha ayrintili bilgiler
baglaminda Hz. Peygamber’e bu ve buna benzer sorular sorulmasiyla mezkir ayet nazil

olmustur.”%

23.2.5.1.5. Sifat
Miiellif, Bakara Stresi 283. ayette geen ‘2l 2" ifadesindeki “Asim” (a)

kelimesine dair su degerlendirmeyi yapmaktadir: Araplar bir konuda miibalagali bir

ifade kullanmak istedikleri zaman sifatla mevsifun yerlerini degistirirler. Zira "@f X"

604 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/108-109.
895 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/544.
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tamlamasiyla 4 <S5~ ifadesi arasinda fark vardir. Ciimlenin ifade giiciinii

yogunlastirma agisindan " <5 tamlamas daha vurgulu olmaktadir.”®%

Keza miifessir Ibrahim Sresi 43. ayetindeki £\ 3 ;iSDfifi?ﬁ; “Kalbleri de (sanki)

bombostur.5°" kismiyla ilgili soyle bir agiklama yapmaktadir: “Ayette kalp, hassasiyeti,
inceligi ve asirt hareketliligi sebebiyle hava ile sembolize edilmektedir. Zira kalbin sabit

kalmast imkansizdir. Vasfin mevsufa baskin oldugu durumlarda mevsuf atilir ve sifat

kullanilir. Tipki comertlikte derya, cesarette aslan vasiflarinin kullanilmasi gibi.”%%

2.3.2.5.1.6. Bedel

&
i)

Miiellif En’am 143. ayetinin baslangic kismindaki = <iz3il iz ibaresinin,

ayetteki gramer agisindan konumuna iliskin olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Bu ifadenin nasb konumda olmasimin sebebi strenin 140. dyetinde s2:/5 2,101 s B
i PRy a 2 L1y (J-; et Lo “3N30 “Allah’in kendilerine verdigi rizki, Allah

adina yalan soyleyerek yasaklayanlar muhakkak ki ziyana ugramislardw.” zikredilen

“H 4%; U7 ifadesinden bedel olmasidir. Ayrica soz konusu dyetlerde en’am olarak

ifade edilen bu terim kullanilarak disili-erkekli olarak sigir, deve, koyun ve kegi sekiz

ciftin misrikler tarafindan-Allah’in bu konuda haram kildigina dair herhangi bir

tasarrufu olmamasina ragmen- Allah’a iftira atilarak haram kilindig1 anlatilmaktadir.”®%®

Miifessir bu konuyla ilgili olarak &,4ls 158" 23 iy GHI 1538 5,01 2381 96 215,

“Ayetlerimizi yalan sayan ve boylece yalniz kendilerine fenalik etmis bulunan kavmin

durumu ne kétii!”®'° ayetinde zikredilen “kavm” (:33 kelimesinin mahzaf bir “meselen”

(UBM) kelimesinden bedel olmasi miinasebetiyle merfu’ konumunda oldugunu

belirtmistir. Safedi’nin bu izahina gore ayet su sekilde ifade edilebilmektedir: ... sl

806 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/310.
607 {hrahim 14/43.
608 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/487.
609 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2 [158.
610 el-A'raf 7/177.

=
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\ﬁf\f ol sl e See jiaj\“Ayetlerimizi yalanlayanlarin ve bdylece kendine zulmetmis

olanlarin vasfi misal olarak ne kotii bir vasiftir,”61

2.3.25.1.7 Zamir

Safedi’nin tefsirinde Kkimi zaman ayetlerde gecen zamirlerin konum ve

|

islevlerine yonelik tespitlerde bulunulmaktadir. Ornegin Bakara Stresi'ndeki &<

2

J
P Y I " P P . .. . o .. .
Odadll 15 SU ] gl (&5 (e As A& “Rableri tarafindan gosterilen dogru yol iizerinde

olanlar ancak onlardir ve kurtulusa erenler de yalnizca onlardir.”®'? ayetinde “hiim”

(#*) zamirinin gramer bakimindan ve ayete katti§i anlam kapsaminda miiellif su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ayetteki “44”7 (hiim) zamiri tahsis ve pekistirme
anlamindadir. Soyle ki “3l=L> 5LsY” (Insan giilen bir varliktir.) denildigi vakit, insan
disindaki varliklarin da giilme ozelliginin olmasi muhtemeldir. Ancak “ ,» SLay)

3>Lz2)” (Sadece insan giilen bir varliktir.) ifadesinin ise giilme &zelliginin sadece

insana mahsus oldugunu belirtir.”3

: H T g & E I s _ % 48, P a,f.ﬂ,/ A “
Miiellif, yine bu anlamda 035" 24 5230 145 Lge G g [ Jete 38 Oyl 201 O

zalimler, Allah yolundan alikoyan ve onu egri gostermeye ¢calisanlardir, ahireti inkar

1614

edenler de iste bunlardrr. ayetinin sonlarinda zikredilen “hiim” (;») fasil zamirinin

tahsis anlaminda kullanildigina dair bir degerlendirmede bulunmustur.5'® Alimin “hiim”

(#) fasil zamiriyle ilgili benzer degerlendirmeleri nadiren de olsa tefsirinde yer aldig

goriilmektedir.

811 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/232.
612 g|-Bakara 2/5.

813 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/79.
614 Hid 11/19.

815 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2 1381.
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2.3.2.5.2. Edatlarla ligili Tahlillerde Bulunmas:
Miifessir iSm-i mevsul olarak “men” (), “ma” () ve “ellezi” (<) edatlartyla
ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ellezi” (s, “ma” (L) edatina kiyasla anlam bakimindan siimullii, daha genis
ve manasi agik olan nakis bir isimdir. Mezkar edat, iSm-i mevsil olarak kullanildiginda
climlenin manasi, “ma” (L) ile ifade edilen ciimleye oranla daha kapsamli ve anlasilir
olmaktadir.” Miellif daha sonra “ellezi” (sd) ve “ma” (L) edatlarinin ayet

baglamindaki konumu ve manaya tesiri noktasinda su misali getirerek iki edat

arasindaki farki ortaya koymaktadir:
B, ledl b 2l is 35 “Yahut Allah lutfettigi rizki kesiverse size rizik

verebilecek olan kim?®1® Miifessire gore bu ayetteki “ellezi” (sJ)y edatinin yerine

“ma” (L) edat1 kullamlsaydi ayetin anlam belirgin ve anlasilir olmazdi.%!’

Safedi, Al-i Imran Saresi’ndeki 35 s gbﬁ\j CH NS (.Lﬂ\ <45 “Oysa

goklerde olanlar da yer de olanlar da isteyerek veya istemeyerek hep O’na boyun

»618

egmiglerdir. ayetinde gecen “men” () edatinin anlamina yo6nelik olarak bu edatin

akleden varliklar i¢in kullanildigini, “ma” (L) edatinin ise hem akleden hem de

akletmeyen varliklar igin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Miifessir ayrica sadece
akleden varliklar i¢in kullanilmasi durumunda “ma” (&) edatinin “ellezi” ()

anlamina geleceginin altim1 ¢izmektedir.5°

Netice itibariyle alim, s6z konusu edatlarin ayetlere katmis olduklar1 anlam

zenginliklerine ve aralarindaki niianslara temas etmektedir. Bu durumda mana kapsami

616 el-Miilk 67/21.

817 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/175.
618 Al-i imran 3/83.

819 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/ 356.
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A%

ve ifade belirginligi agisindan bir siralamaya tabi tutuldugunda “ellezi” (¢4hy, “ma” (L)

ve “men” (.») seklinde sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Safedi ayrica “keyfe” (x5, “keeyyin” (:25) ve “lakin” () edatlarryla ilgili
acgiklamalarda bulunmaktadir.
Miiellif Al-i Imran 86. ayetindeki “keyfe” (_xS) edatina iliskin su izah

yapmaktadir: “Herhangi bir durum hakkinda istifham ifade eden zarf edatidir ve “yehdi”

(s+¢a)-fiilininden dolay1 nasb konumundadir. S6z konusu edat bazen herangi bir konuda

delil ortaya koyma noktasinda yetersiz kalmay:1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Ayrica bu edat kimi zaman zikredilen cevabin igeriginden kaynakli kinama, yadirgama
mahiyetinde veya olumsuz kilma manasinda kullaniimakta ve bu durumda mezkir edat

“Su husus soyle sOyle nasil olabilir?” seklinde bir ayiplama ve yadirgama anlami

tasimaktadir.®?°

Miifessir, %8 055, 4 6 &J e u:\fj “Nice peygamberler vard: ki, beraberinde
bircok Allah erleri bulundugu halde savastilar.”®* ayetindeki “keeyyin” (.»5") edatiyla
ilgili su izah1 yapmaktadir: “Bu kelimenin asl1 “eyyli” (') olup bu edatin basina tesbih
anlami ifade eden “kaf’ (&) harfi getirilmistir. “Keeyyin” (-»I") edatindaki “ntin” (0)
harfi ise tenvin harfi olup gayri kiyasi olarak yazilmistir. “Eyyii” (') edatinin bagina
tesbih ifade eden “kaf’ () harfinin gelmesiyle “keeyyin” (.. edati, “kem” D)

manasini almis olmaktadir.®??

620 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/358.
621 Al-i imran 3/146.
622 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/382.
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Miifessir, M\ ZS)‘} (i.éjiiii_(iﬁ_“Savasta onlart siz éldiirmediniz, onlart Allah
oldiirdii; "% ayetinde gegen “lakin” (,SJ) edatina iliskin, séz konusu edatin kendi basina

bir kelime yapisina sahip oldugunu, ancak 1am, kaf ve ntin harflerinin ¢ farkli anlami

icerdigini belirtmistir. O, bu kelimedeki “lam” (Y) harfinin nefiy anlami tasidigini, “kaf”
() harfinin muhatap harfi oldugunu, “nlin” (o) harfinin ise seddeli ve seddesiz olarak

kullanildigimi belirtmektedir. Bununla birlikte alim “lakin” (<) edatmm muahhar

haberi olumlu kilmakla beraber mukaddem haberi nefyetmeyecegini ve bu edatin

mezkir ayette goriildiigi tizere ancak nefiyden sonra gelecegini ifade etmistir. Ayrica 0,

ilgili edattaki “ntn” (o) harfinin seddeyle okunmasi durumunda kendinden sonraki

kelimeyi nasbedecegini, nin” (&)’nun tahfifiyle ise i’raba etkisinin olmayacagini
aciklamigtir, 524

Sonugta mezkar misallerdede goriildiigii tizere alim, s6z konusu edatlarin mana
temelinde ayrintili ’rabin1 yapmakta ve bu edatlarla ilgili tahlillerin manaya doniik
etkisini ortaya koymaktadir. Miifessirin bu ve buna benzer edatlarla ilgili gramatik
degerlendirmelerini, i’rabin dyete mana kapsaminda katkisinin oldugu durumlarda

yaptig1 gdzlemlenmistir.52

2.3.2.5.2.1.“Min” () Harf-i ceri

Safedi’nin tefsirinde, harf-i cerlerin konum ve manalariyla ilgili birtakim

tahlillere zaman zaman yer verildigi goriilmektedir. Ozellikle “min” (;») Ve “lam” (J)

harf-i cerlerin méana ve gramer noktasinda ayetlere katmis olduklar1 ince farkliliklarin
alt1 cizilmis ve genel olarak ayetlerde zikredilen harf-i cerlerin fonksiyon ve hikmeti
tizerinde  durulmustur. Asagida miifessirin  bazi  harf-i  cerlere  yonelik

degerlendirmelerini ifade eden bazi misaller paylasilacaktir.

623 el-Enfal 8/17.
624 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 254.
625 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/87, 368.
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“ 241 ) -“_'4‘:"} < 2 te -0 ';°/° < ;JO/, o} 1 = )°,‘.’3&’°}° o)/O,
QM\ {’,Ja d\éd)‘j Jg.'w.‘\ gc dj.@-._aj.u}jfwju djjﬂj 43_4-\ Lli Oges 4l Vg..f Qg.:j‘j
“[cinizden hayra c¢agwran, iyilisi emredip kotiliigii meneden bir topluluk

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir."®® Miifessir zikredilen Ayetteki “min” (:»)
harf-i cerine iliskin su izah1 yapmaktadir: “Buradaki “min” (:») harf-i ceri beyan anlami
icermektedir. Ayetteki durum tipki o ey Sl 2SI " (Senden iyi bir adam olsun)

ctimlesindeki kullanim gibidir. Bu ctimledeki “min” (.») harf-i cerine verilen anlamin,
ciimledeki mana biitiinligiine uydugu goriilmektedir. Bu anlamdan hareketle emr-i bi'l-
ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker (iyiligi tavsiye ve kotiiliikten alikoyma) vazifesi,

toplumun biitiin kesiminin gérevidir. S6z konusu harf-i cere verilen mana kismi (_2=)

anlami igerseydi o zaman emr-i bi'l- ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker goérevi sadece

toplumdaki ilgili alimlere ait bir vazife olurdu."%?” Safedi’nin tefsirinde “min "~ (.~ harf-

i cerinin anlam ve fonksiyonuna dair beyan ya da kismilik ( 2+) manasiyla ilgili birgok

yerde kisa agiklamalar yapildig1 anlagiimaktadir.528

s _ 3 P N A YR R . .
Safedi, ol &% ﬁ\j IS & Conad G SB35\ “Uste onlar igin, kazandiklarindan

29629

biiyiik bir nasip vardir.(Stiphesiz) Allah'in hesabir ¢ok siiratlidir. ayetinde gecen

TR

& ifadesindeki “min” () harf-i cerinin beyan anlami tagidigini ifade etmistir. Zira 0,

ayetin siyak ve sibaki, sz konusu harf-i cerinin beyan anlami tagimasini gerektirdigini

diistinmektedir.®3°

. 3z PR 50 P 2 Mo F PR S 1 s Yz KPR - .
Miiellif, “pad V5 Wi tgie lpdsti N3 2800050 Cos (hJJaag 8,050 1315E 06 “Eger yiiz

cevirirlerse onlart yakalaymn, buldugunuz yerde oldiiriin, (sayet hicret etmezlerse)

626 Al-i imran 3/104.

827 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/364.

628 bk. Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/246, 521, 2/61, 183.
629 Bakara, 2/202.

830 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/1364.

147



99631

hi¢cbirini dost ve yardimct edinmeyin.””>* dyetinde gegen “Véj‘}’ " ifadesindeki “min” (.

harf- i cerinin kismilik (2~) anlaminda oldugunu belirttikten sonra, bu anlama uygun

olarak “Eger miinafiklarin i¢inden hicret etmeyenler olursa higbirini dost ve yardimci

edinmeyin.” seklinde dyete mana verilebilecegini ifade etmistir.5®?

. . AT B oz R s 3K (s 0% G g Fc g
Miiellif ayrica #aa)l j3all EU5 Tl 1343 0 SN G o2 obs B 28l “Onlara,

sonsuza dek hep icinde kalmak iizere altindan wmaklar akan cennetler hazirlamistir.
Biiyiik bahtiyarlik iste budur.”®® ayetinde Kur’an’in biitiniinde “tahtiha” (&)

kelimesinden 6nce yer alan, ancak bu ayetteki “tahteha” (L@.EZ) kelimesinin oncesinde

zikredilmeyen “min” () harf-i cerinin cimleye kattigi anlam baglaminda su

aciklamay1 yapmaktadir: ”Cennet tasvir edilirken mezkir harf-i cer, ibtida-i gaye anlami
tasimaktadir. Bu anlamda ayetteki s6z konusu harf-i cerle ‘cennetteki nehirlerin akigi

peygamberlerin bulundugu agaglarin altindan baslayip evliyalarin yer aldigi agaglarin

altina kadar devam etmesi’ seklinde bir mana ortaya ¢ikmaktadr.”%%*

2.3.25.2.2."Lam”(J) Harfi

Alim, Kur’an’da gesitli vesilelerle kullanilan “lam” (J) harfiyle ilgili gesitli

agiklamalarda bulunmustur. Ozellikle onun, séz konusu harfin ayetin anlamma uygun
olarak lam-1 akibet veya lam-1 ta’lil baglaminda baz1 tespitler yaptig1

gozlemlenmektedir.

° sz 3 & oy ¥ ° P - . o
Miifessir, ole fx 85kl A0l 53 2ag accd) 33 QLT3R5 Wikt “Sonug olarak,
kiyamet giintinde kendi giinahlarint eksiksiz yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklar

kimselerin giinahlarindan da yiiklenmis oldular.”®® ayetindeki “l1am” (J) harfine iliskin

yapmis oldugu degerlendirmede ilgili harfin 1am-1 akibet anlaminda oldugunu ifade

631 en-Nisa 4/809.

832 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/521
633 et-Tevbe 9/100.

834 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/323.
635 en-Nahl 16/25.
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etmistir. %% Miiellif, tefsirinde “lam” (J) harfine iliskin 6zellikle 1am-1 akibet ve ta’lil

noktasinda azimsanmayacak miktarda kisa agiklamalarda bulunmaktadir.5¥’
Miifessir, bu konuyla ilgili baska bir drnekte ise LIS 7h 2. 1538 & 1L ELIAS S
fﬁjé@\ u)ﬁ_uj& f ’Clm “Fakat onlar onceden yalanladiklar: gerceklere iman edecek

degillerdi. Iste kdfirlerin kalplerini Allah béyle miihiirler.”%® ayetinde yer alan “lam”

(J) harfinin cuhtid (inkar) 1am1 oldugunu ifade etmistir.5%

Safedi ayrica Kureys Sdresi’nin baglangic kisminda gegen ym;,’a_ by
ibaresindeki “lam” (Jy harfiyle ilgili Kafe ekoliinden kabul edilen Ebu Talib el-Kafi

(6l. 290/903)’nin “Ziydii 'I-Kuliib” adl1 eserinden nakille su izah1 paylasmaktadir: “Allah
bu sdreye haber konumunda olmayan bir harfle baglamaktadir. Boylece Allah,

Peygamber’ine Kureys kabilesine vermis oldugu nimetlerin biiyiikliigiinii ifade etmek

tizere bu sireye “lam” (J) harfini kullanarak baglamistir. Ayrica Araplar ¢ok ilgi ¢ekici

ve harika hususlari anlatmak tzere taaccub anlami ifade eden 1am harfini

kullanmaktadir.”840

Miiellf diger bir drnekte ise Bakara Stresi’ndeki 2.4 (’,’Q ANy s ST A

2 -

PRSP 2 ' wos 26 S (2T .. .. .. o Joe
OyEs 33 r.i;h P i i3 83l 1S5 “Allah sizin igin kolaylik istiyor, giicliik

cekmenizi istemiyor. Sayiyi tamamlamaniz, size dogru yolu gostermesinden Otiirii

Allah’t tazimle anmaniz icin ve siikredesiniz dive (uygun hiikiimler gonderiyor.”®*

ayetinde “lam” (J) harflerinin ta'lil (sebebe baglama) anlaminda oldugunu

vurguladiktan sonra s6z konusu harf-i cerin ayete kattigi anlami su sekilde izah
etmektedir: “Allah’in kullarina hastalik ve yolculuk gibi mazeretlere binden Ramazan

ayinda oru¢ tutmama ruhsatini vermesi, kullarina yonelik kolaylik prensibini

836 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/518.

837 bk. Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/140, 2/113, 3/328, 474, 564.
638 el-A’raf 7/101.

839 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/1202-203.

840 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/ 613.

641 gl-Bakara 2/185.
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oncelemesi sebebiyledir ve bdylece kul Ramazan ayinda tutamadigi orucunu baska

giinlerde kaza ederek tamamlar."4?

2.3.2.5.2.3.“Ba” (- ) Harf-i ceri
Miiellif bu konuyla ilgili olarak 2 153G 122058 W6 Seidl 2l dads 4
& “Andolsun ki peygamberleri onlara apagik deliller getirmisti. Ama daha once
yalanlamis olduklart i¢im inanmadilar. ”®*® ayetinde gecen “\ji,i? &” ifadesindeki “ba”

(<) harf-i cerinin sebebiyet ifade ettigini ve bu anlamin“Daha once yalanlamalar:

sebebiyle iman etmediler ve béylece onlarin kalplerini miihiirledik.” seklinde ayetin

manasina yansidigimi belirtmistir.544

< & . 2 o 2z < ol PR A < | e o, o s ok
Miifessir, e 4 1548 G 13158 WS o] PRLRIES Ceats 1) DL eudi B Uit ¥

“Onun ardindan da bir¢ok peygamberi kendi topluluklarina gonderdik; onlara acik

mucize getirdiler. Fakat onlar daka once (atalarimin da) yalan saydiklarina bir tiirlii

-9

inanmak istemediler”®* ayetinde ise ‘1418 & ifadesindeki ba” (—) harf-i cerinin ilsak

anlami tasidigini ve bu dogrultuda ayetin manasinin “Daha once atalari Nuh kavmince

inkar edilip yalanlanan ilahi mesajlara iman etmediler.” seklinde oldugu belirtmistir.54°

2.3.25.2.4.“La” (y)ve “Len” (o)) Edatlar
Safedi “la” (Y) ve “len” (.)) edatlar1 arasinda bazi farklarin oldugunu, bu
kapsamda “1a” (¥)’nin simdiki duruma dair nefiy (olumsuzlama) anlamini ig¢erdigini,

“len” () edatinin ise gelecege yonelik men etme anlami icerdigini ifade ettikten sonra

bu konuya dair su misali vermektedir:

842 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1224.
643 el-A’raf 7/101.

844 Safedi, Kesfii'l-esrar, 21203

645 Yunus 10/74.

646 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2 /361.

B
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2

S t¢ HWE T I EEN B SN PR S o9 o % s S A AT
ORI & s S GA B Ea ) St G GaB 0 B e AL (20l “Nith'a
vahyolundu ki: “Kavminden daha once iman etmis olanlardan baskas1 artik
inanmayacak. Sakin onlarin yaptiklarina iiziilme! %" Miifessir ayetteki “len” (.))

edatiin mutlak anlamda ve devamli surette men anlami ifade ettigini belirtmistir.543

Safedi, “13” () edatiyla ile ilgili misal de ise s B3 2eufl 258 G Tl Sz N
ouUaJD “Ama onlar daha dénce yapp ettikleri yiiziinden asla 6liimii istemeyeceklerdir.

95649

Allah zalimleri ¢ok iyi bilmektedir. ayetindeki “1a” (Y) edatinin normalde simdiki

zamana dair olumsuz kilma anlami tasidigin1 ancak bu ayette “ebeden” () ibaresinin

gelmesiyle devamli surette simdiki zamanla ilgili nefiy anlami kazandigini beyan

etmistir.5%°

2.3.2.5.2.5.“Haysii” (<.~ ) Edati

Kesfii’l-Esrdr’da  miellif bu edatla ilgili olarak degerlendirmelerde

bulunmaktadir.
o, \f};ﬁ\ Eis 2 e V.ijiiw s V.E}Lfalj “Onlart yakaladiginiz yerde

oldiiriin; sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlari ¢ikarm.”®®! ayetinde iki kez zikredilen

“haysli” (¢-~) edatinin zaman ve mekan zarfi olarak kullanildigini ifade etmektedir. Bu

anlamda o, bu edatin ayette ilk olarak gectigi yerde hem zaman hem de mekéan
anlaminda kullanilabilecegini ve bu dogrultuda ayetin manasina “Onlar: yakaladiginiz
yverde/zaman dldiiriin;” seklinde yansiyacagini, ikinci kez gectigi yerde ise “sizi
ctkardiklart yerden siz de onlart ¢ikarin.” seklinde sadece mekan anlaminda

kullanildigi dile getirmistir.%%?

647 Had 11/36.

648 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/87.
649 ¢|-Cuma, 62/7.

850 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/87.
651 e|-Bakara 2/191.

852 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1234.
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Sonug itibariyle Safedi’nin tefsirinde, sarf ve nahiv baglaminda dil kaidelerine
belli yogunlukta yer verdigi ve ayetlerin manasinin dogru anlasilmasinda bu kurallarin
katkisin1 6nemsedigi anlasilmaktadir. Onun, ayrica tefsirinde sadece dil kaidelerini
aciklama gayesiyle kuru bilgiler vermekten kaginarak vyerli yerinde mezkir

kurallarindan yararlandig: tespit edilmistir.

2 3.2.6. Beldgat Sanatlarina Yer Vermesi

Miiellifin tefsirinde Kur’an’daki belagat sanatinin inceliklerine zaman zaman
kisa ve 0z ifadelerle temas edildigi anlasilmaktadir. Onun Kesfii 'I-Esrdr’da temas ettigi
belagat sanatinin cesitli tezahiirlerini alt basliklar ¢ergevesinde tahlil edilmeye

calisilacaktir.

2.32.6.1. Istidre

95653

Kelime anlami “6diing alma, odiing isteme manalarina gelen istiare sanati “

bir sozii benzetme amaciyla ve benzetmeye miibalaga ve yorum giicli katmak {izere

baska bir s6z yerine kullanilmas1” seklinde tarif edilmistir.®>*

Safedi tefsirinde en ¢ok temas ettigi edebi sanatlarin basinda istiare gelmektedir.
Bu ¢ercevede miifessirin, soz konusu sanati nasil ele aldigin1 gérme agisindan birkag

misal burada paylasilacaktir.

S gl NN 5241 G5 “Diinya hayati zaten aldatici seylerden ibarettir. "%

Miifessir ayetteki 54 $” ifadesindeki istidre sanatini vurgulamk tizere su ifadeleri
kullanmustir: szl G L el 555 U e Lga Mg W G s ool B Slesl - Allah
tipki U1 3G %0 jfadesinde oldugu gibi “metd™ (¢ldly kelimesini “gurlir” ()

kelimesinden dolay1 mecazi anlamda kullanmistir. Zira ayette insanin, diinya hayatinin

meta’indan faydalanmasi durumunda s6z konusu meta’dan istifade edeni ayartan bir

853 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 4/219.

654 Kazvini, Telhisii’l-mifiah (Karagi-Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2010), 106; Siiyfti, el-ftkén, 3/150-
158.

65 Al-i imran 3/178.

656 es-Sebe’ 24/33.
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lezzeti s6z konusu edilmektedir.”®®’ Safedi, ayette goriildiigii iizere “diinya hayatinin
gelip gecici ve aldatict oldugunu” daha anlasilir kilmak i¢in “kendisinden istifade
edilen mal, varlik gibi” anlamina gelen®® “meta’” (£1s) metaforunun kullanildigina

dikkat ¢cekmistir.

Miifessir bagka bir ayette ise istiare sanatina su sekilde temas etmektedir:
PRt 29 O C P 35 ool W %% << L L F
7 S L A5 Ly g 1SS13 oLt oSl WRLIS 531 (s

“Ey Ademogullari! Size mahrem yerlerinizi értecek giysi, siisleneceginiz elbise

yarattik. Takva elbisesi, iste o daha hayirhdr.”%®

S s (38 o Al ST S ) G B 6 Lt 5 DLW ()

e

“Insanin giizel bir sekilde giyinmesinde tipki kus tilyiiniin kendisini korumasi ve
giizel gostermesi yoniiyle bir benzerlik ve alaka tagimaktadir. Ayni sekilde bu ayette
ifade edilen takva elbisesi de insan1 manen giizel gostermesinin yaninda onu manevi
kotiiliiklerden korumaktadir. Aglik elbisesi tabirinde de ayn1 yonde bir kullanim soz

konusudur. ¢
Miifessir bu ayette ise Loss bty B 5 wnze 20 SSH iitieiss By “Eger kar

koca (¢aresiz kalip) ayrilirlarsa Allah bol rizkindan onlarin ihtiyaglarini giderir.

1661

Allahin  Litfu genistir, hikmeti sonsuzdur. istidre sanatina dair su yorumu

yapmaktadir: weidl 4 30 el Sl Gy Je S5 5 “Allah liitfunun sonsuz

genisliginin anlasilmas icin Ayette genislik anlamina gelen “‘«x” kelimesini temsili

olarak zikretmektedir.”’%62

857 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/397.

658 {hn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 8/329.
659 el-A’raf 7/26.

660 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 2/180.

661 en-Nisa 4/130.

862 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/548.
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Miifessir verdigimiz misallerden anlagilacag tizere, tefsirinde ayetlerde verilmek
istenen mesaji somut ve anlasilir bir sekilde anlatmak iizere istidre sanatina siklikla
bagvurmaktadir. Miiellifin bununla birlikte s6z konusu sanata dair ayrintiya girmeden

kisa ifadeler kullanmas1 ayrica dikkat ¢cekmektedir.

2.3.2.6.2.Tesbih

Sézliikte “benzetmek”®® anlamina gelen tesbih kelimesi beyan ilminde 1stilahi
olarak “Aralarinda bir veya daha fazla ortak veya benzer nitelik tasiyan unsurlardan
birini digerine benzetilmesi” olarak tanimlanmistir.%®* Miifessirin ayetleri tefsir ederken
miiracaat ettigi sanatlardan birisi de tesbihtir. Simdi bununla ilgili Kegfii’l-Esrdr’da

gecen birka¢ misal paylasilacaktir.

b S oalon o7 o 5. of- o 0% © C ° 8 oy J‘f,fn' o . . .
Safedl cgiasi 3l cgialle 2l O g_,.lﬂ KT aliss “Iste boylesinin hali, kovsan

da biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan kopegin haline benzer.”®® ayetinde zikrettigi

tesbih sanatina dair su agiklamay1 yapmaktadir:
Lt Sl e o ) S JeuS8lias iy s i plal) 3 adST8025
Jadi 3

“Allah’in kendisine ilim verdigi, ancak bu ilmin gerektirdigi sorumlulugu
yiiklenmeyen (aksine kibre diisen) bir kimsenin, tartisma esnasinda ayetleri anlamamak

lizere takindig1 tavr1 ortaya koymak amaciyla kopek metaforu kullanilmustir.”%%

Miifessir ayn1 sekilde s6z konusu sanata dair st ¢35 ) codt 3e 3o O L;

“Beytullah’in yaninda onlarin namazi 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan ibarettir.”®®" ayeti

baglaminda su ifadeleri kullanmaktadir:

“véwv@:g}:ajdvzwﬂ @EquMpésfdjwfyﬁﬁy§>;u@w

Mas S Y (ol sl (S LS Slab U o 35 e Gl AN

863 Thn Manzir, Lisdnii I-Arab, 13/503-504.

664 Kazvini, Telhisii'I-miftdh, 103; Siiyati, el-/tkan, 3/142-154.
665 A’raf, 7/176.

886 Safedi, Kesfii l-esrdr, 2/1231-232.

867 el-Enfal 6/35.
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“Ayette hicbir faydasi olmayan, akilli varliklardan sadir olmayacak bir sesten
bahsedilmektedir. Zira miisriklerin Beytullah’taki ibadetleri, elde edilmesi muhtemel
gayelere ulastiracak niyetten yoksun olmasi hasebiyle 1slik ¢almaya benzetilmistir.
Dolayisiyla kilinan namazin kendilerine higbir faydasinin olamayacigi asikar oldugu

icin onlarin ibadetleri bu seklinde ifade edilmistir.”®%®

2.3.2.6.3. Kindye

Sézliikte “bir seyi bir seyle drtmek, ima etmek’®%® anlamina gelen kinaye lafz1
1st1lah1 olarak “Beyan ilminde bir lafz1 hakiki manasinda anlagilmasi miimkiin olmakla
birlikte hakiki mana disinda da kullanma sanat1” olarak tarif edilmistir.6”® Miifessir s6z

konusu sanata iligkin Sebe’ 49. ayet cercevesinde su degerlendirmeyi yapmaktadir:
A Gy LU;LJ\ feuis sy & é\if}’c Ji “De ki: “Hak gelmigtir, batil ne yeni bir sey var
edebilir, ne de eskiyi geri getirebilir.”
JJaL,JD Jou $i e S5 “Allah “batil” ifadesiyle istii kapali olarak batil ehlini

ima etmistir.”®"! Bu 6rnekte goriildiigii lizere miifessirin, ayette “batil ehli” ifadesini
kullanmak yerine “batil” kelimesi kullanarak ayetin beyan giiclinii artirdigina isaret

ettigi anlagilmaktadir.

Safedi }ﬁ\ 5% J,’J‘ E i ?” “Sonra da (yvarattigi) arsa hakim olan, her isi
yoneten Allah’tir.”®?  ayetinde “qb}ij\ & ynl” ifadelerine yonelik su izahi
yapmaktadir: © 3,43\ ¢ S ;8"  Miifessir burada Allah’in arsa istiva etmesini hakiki

anlamda ele almanin ortaya g¢ikaracagi birtakim itikddi mahzurlarin Oniine ge¢mek
amaciyla kinaye sanatinin kullanildigina dikkat cekmektedir. O, bu ayet 6zelinde kinaye
sanatin1 Allah’1in kudretini ortaya koyan bir ifade sekli olarak degerlendirmektedir.®™

668 Safedi, Kesfii l-esrdr, 2/266.

869 Thn Manzir, Lisdnii I-Arab, 15/233.

670 Kazvini, Telhisii’I-miftdh, 111; Stiyati, el-Itkan, 3/164.
671 Safedi, Kesfii'l-esrar, 31470

672 Yunus 10/3.

873 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/337.
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Miiellifin tefsirinde ayrica ¢ogu zaman belagat sahasinda Meani ve Bedi ilminin
cesitli kisimlarindan Kimi zaman isim vermeden, bazen de isim vererek s6z konusu
ilimlerin verilerinden istifade ettigi anlasilmistir. Bu hususlarla ilgili Kesfii'I-Esrdr’da

yer verilen bazi 6rnekler zikredilecektir.

2.3.6.2.4. Mukabele

Sozliikkte “yiiz yiize gelmek; iki seyi birbiriyle karsilastirmak”®’*

manalarina
gelen mukabele sanatini bedi‘ ilminde “Manay:1 giizellestirmek tizere dnce iki veya daha
fazla manay1 bir araya getirmek, sonra sirastyla bunlarin karsiliklarin1 zikretme” olarak
tanimlanmustir.®” Safedi mukabele sanatma iliskin zaman zaman asagidaki ayetlerde

oldugu gibi baz1 degerlerlendirmeler yapmaktadir.
Cob e 8 e BT 6t N 148 Lok Juciags T e a0ty

“Eger toplamp seferber olmazsaniz Allah sizi elem veren bir azapla
cezalandirir, yerinize bagka bir topluluk getirir ve siz O ’na zerrece zarar veremezsiniz.

25676

Allah’in  her seye giicii yeter. Miifessir ayetteki mukabele sanatina dair

degerlendirmesini su sekilde yapmaktadir:
Wl ais 9425\ Bl age mad) Bl LG RJFRE £l Jfgw ﬂ\’ “Ayette “Allah’mn her

seye giicll yetmesi” gercegi karsisinda son derece aciz bir varlik olan insanin s6z konusu
durumu kiyas edilerek Allah’in sinirsiz kudretine vurgu yapilirken insanin acziyeti de

ortaya konmaktadir.”®"’

2.3.6.2.5. Takdim-Tehir

Miifessir, beldgatta meani konusuyla ilgili olarak Enfal Stresi 41. ayeti
cergevesinde temas ettigi takdim ve tehir sanatina dair birtakim degerlendirmelerde

bulunmaktadir.

674 Tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, 11/540.
675 Siiyati, el-Itkan, 3/327-328.

676 et-Tevbe 9/39.

877 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/305.
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“Allah’a ve ayirim giinii yani iki toplulugun karsilastigi giin kulumuza
indirdigimize iman etmisseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste
biri Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara

aittir.”®® Miifessir bu ayette yer alan takdim ve tehir ozelinde su agiklamayi

yapmaktadir: “Ayet eger “-usdelly & aws 06 7 seklinde baslasayd: ayetin gayesi
savasta ele gecirilen ganimetin beste bir («~) kisminin esit sekilde paylasimi

anlaminda bir agiklama olurdu. Zira Arap¢a’da bir seyin 6nemi ortaya konmak istendigi

zaman ilgili hususun takdimi s6z konusu olur. Eger ayet “..,siuly & o haliyle baglasa
ve ardindan “a.s” ifadesi gelseydi, biitiin pay sahipleri igin biri digerinin yerini

alabilecegi esit bir konum s6z konusu olurdu. Ancak ayetin gayesi sdz konusu iki
ihtimalin  6tesinde ganimetin beste biri (a.&) taksim edilirken once Allah’1,

Peygamber’ini ve daha sonra gelenleri dncelemektir.””®

Sonug itibariyle Kesfii'I-Esrar’da belagat ilminden yogun bir sekilde olmasa bile
zaman zaman istifade edildigi anlasilmaktadir. Miifessirin, kimi zaman bu ilmin belli
baglt kisimlarini zikretmek suretiyle edebi sanatlara temas ettigi goriiliirken ¢ogu zaman
sOz konusu sanatlar1 dile getirmeksizin istifade ettigi fark edilmigtir. Safedi ayrica
ayetleri tefsir ederken genel olarak fesahat ve belagat noktasinda Kur’an’in miciz bir
kelam olusuna dikkat ¢cekmekte ve onun lafiz ve mana giizelliklerini ortaya koymaya

calismaktadir.

2.4. KELAMI YONU

Kaynaklarda kelam ilminin tarifine dair muhtelif tanimlamalar yapilmaktadir.
Burada kelam ilminin konusu, amac1 ve kelami ekoller dikkate alinarak farkli agilardan
tarifler yapildig1 goriilmektedir. Genel anlamda ise kelam ilmi “Allah’in zatindan ve
sifatlarindan, niibiivvet konularindan, mebde’ (baslangi¢, yaratilis) ve mead (sonug,
ahiret) itibariyle yaratilmislarin hallerinden Islam kanunu {izere bahseden bir ilimdir.”®8°

seklinde tarif edilmistir. Bagka bir tanima gore ise “Allah’in zatindan, sifatlarindan,

678 el-Enfal 8/41.
679 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/268.
880 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 185.
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niibiivvet ve risdlete dair meselelerden mebde’ ve mead itibariyle yaratilmiglarin

hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”%8!

Miifessirin  kaleme aldig1 Kesfii 'I-Esrdr’da kelam konular1 oldukga genis bir
muhtevaya sahip oldugu goriilmektedir. Biz s6z konusu tefsirde temas edilen kelami
meseleleri kadim akaid eserlerinde usiil-i selase®®? ismiyle zikredilen ilahiyat, niibiivvet

ve sem’iyyat bagliklar1 altinda incelemeye calisacagiz.

2.4.1. Ulihiyet

Uldihiyet kavrami, “uliihe” (% M) kelimesinin masdar olup, herseye sahip olan,
ibadet ve itaat edilmeye layik ilahlik ve tanrilik sifati anlamlarina gelmektedir.®® Kelam
ilminde ise akaid meseleleri kapsaminda Allah’in varligi, sifatlari, isimleri ve O’nunla

baglantili konulari igeriren bir kavramdir.%84

Safedi Ehl-i Siinnet ekoliine miintesip bir miiellif olarak tefsirinde Islam
akaidinin ti¢ temel esasi olan ve ustil-i selase olarak isimlendirilen ilahiyat, niibiivvet ve
semiyyat bahislerini fasil bagliklar1 altinda bazen detayli, kimi zaman da yiizeysel
olarak deginmektedir. Bu kapsamda o, Ehl-i Stinnet’in goriislerini zikrederken zamam
zaman Cebriyye, Mu’tezile ve Haseviyye gibi inang ekollerinin itikadi konulara dair
birtakim gorislerini ¢liriitmeye c¢alismaktadir. Miifessirin ayrica felsefecilerin alemin
yaratilisi ve Allah’in sifatlar1 gibi konulara yonelik degerlendirmelerinin yanligligini
akli ve nakli delillerle ortaya koydugu goriilmektedir. Kesfii I-Esrar’da ilahiyat bahsiyle
ilgili Allah’a iman, Allah’in isim ve sifatlari, Allah’in ilmi baglaminda kader, mesiet,

cebr, hidayet, dalalet ve ecel gibi konular ele alinacaktir.

681 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelim Dersleri (Sehsadebasi: Evkaf-1 islamiye Matbaasi,
1339-1342), 3; Bekir Topaloglu, Keldm IImi: Giris (ilaveli), (Istanbul: Damla Yaymevi, 1981), 48.

682 Usfil-i selase kavrami1 Akaid Ilmi’nde ilk olarak imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni tarfindan kullanldig
ifade edilmektedir. el-Ciiveyni, el- ‘Akidetii n-Nizdmiyye adli eserinde itikat konularim zihinde daha
iyl yer etmesi amacina yonelik olarak; ilahiyat, niiblivvat ve sem’1yyat seklinde bir taksime tabi tuta-
rak anlatma metodunu benimsedigi kabul edilmektedir. (Yusuf Sevki Yavuz,“Usil-i Selase”, DI4,
42/212.) Ayrintilt bilgi i¢in bk. el-Civeyni, el-‘Akidetii 'n-nizdmiyye, thk. Muhammed Zahidi’l-
Kevseri (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 1992), 20, 61, 76.

683 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 1/31.

684 Muhammed Miirteza ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kamiis, thk. Heyet (Kuveyt: Vizaretii’l-
Irsad ve’l-Ebna’, 2001). 36, 320; Bekir Toplaoglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul:
ISAM Yay., 2015). 328.
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2.4.1.1. Imamn Mahiyeti ve Muhtevdsi

Iman kelimesi Arapga’da “emine/ye’menii” (.0 / . fiil vezninin masdar kalib

olarak “emnen veya eméanen” ([ L.f) kelimesinden tiiremis olup emniyet, giivenlik ve

inanip tasdik etme manalarma gelmektedir.%® Iman terimi ise kok anlamindan hareketle
kalbin huzura ve sekinet haline kavusmasi, her tiirli korkudan kendisini emniyette
hissetmesi anlamina gelmektedir. S6z konusu kelime ayrica if’al veznine girmesiyle kok
manasi ¢ercevesinde miiteaddi bir anlam kazanmasina bagl olarak “bir kimseye yahut
bir seye inanip giivenmek” manasina gelmektedir. Ayrica bu fiil, if’al veznine girmesi
durumunda mef’al almadan “giivenli, emin insan haline doniisti” anlamlarmi da

icermektedir.®8®

Iman kavrami, ustlii’d-din ve kelam kaynaklarinda kabul géren tanima gore
“Din namina Allah’tan alip teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri

tasdik edip onlara inanmak” seklindedir.%®’

Iman mevziisu kelam ilminde iizerinde ¢cokga durulan ve genis bir gergevede ele
aliman konularin basinda gelmektedir. Zira insanlarin hayata bakisinin sekillenmesinde
ve dinin esasimi teskil etmesi yoniiyle inancin anlam ve degeri bu noktada kritik bir

konuma sahip olmaktadir.

Kelam ilminde basta Ehl-i Stinnet alimleri olmak iizere iman kavraminin genis
bir yelpazede farkli tanimlar1 yapilmistir. Bu gergevede Ehl-i Siinnet kelamcilarinin
biiyiik ¢ogunluguna gore iman, inanilmasi gereken hususlari kalbin tasdik etmesinden
ibarettir. Imam Ebu Hanife, Pezdevi (6l. 482/1089) ve Serahsi (6l. 490/1097) gibi
muhakkik Hanefi fikih¢ilarina gore iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir.
Imam Ebii’l-Hasan el-Es’ari (61.324/935-369) ise iman konusunda tasdiki 6ncelemekle

birlikte, insanlarin birbirlerini tanimasi baglaminda dil ile ikrarin gerekli oldugunu ifade

65 {bn Manzir, Lisdni’l-Arab, 13/21; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, 34/184-186; Miitercim Asim Efendi,
Kamiisii’I-muhit Terciimesi, thk. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2014), 6/5277.

686 fsfahani, el-Miifredat, 90-91; Zebidi, Tdcii I ‘ariis, 34/186; Miitercim Asim Efendi, Kamiis, 6/5278.

887 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Derlsi-Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, ts.), 764; Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DI4, 22/212.
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etmektedir.® Imam Malik, Imam Safii ve Ehl-i Hadis’e gore iman dil ile ikrar, Kalp ile

tasdik ve bunlarin geregi olarak 4zalarla amel etmektir.®8°

Ayrica klasik kelam kaynaklarinda iman ve islam kavramlart méana ve hakikat
baglaminda ele alinmis ve etraflica tartisilmigtir. Buna gore Ehl-i Siinnet dedigimiz ana
omurga ve Mu’tezile ekolii s6z konusu kavramlarin mana ve hakikat itibariyle ayni
anlami icerdiklerini belirtirken, imam Ebii’l-Hasan el-Es’ari ise bu terimlerin tasdik

acisindan ziyade mefhum olarak iki farkli kavram oldugunun altin1 ¢izmistir.5%

Miifessir eserinde iman bahsine genis bir sekilde yer vermis ve bu konu
etrafinda birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. O, imanin kalple ayrilmaz iligkisini
su sekilde ifade etmektedir: “Imanin hakikati kalpteki sekinet halidir. Kalpten
kaynaklanmayan bir séylemin dini yonden hig¢bir anlami yoktur. “Mii’minin niyeti

amelinden daha Onemlidir.”8%

hadisi bu gergege 1s1k tutmaktadir. Bir kimse riya
yaparak bir 1§ ortaya koysa, dinen kusurlu bir davranis sergilemis olur. Ancak kisi
kalpten gelerek s6z konusu isi en giizel bir seklilde yapmaya caligsa daha verimli ve
onemli bir davranis gergeklestirmis olur. Zira kisinin niyetini hi¢bir sey bozamaz.”%%
Safedi burada iman baglaminda din kavramimi giindeme getirmekte ve dinin kalbi
eylemlere dayandigimi ve zahiren ortaya konan ibadetlerin imanin disa yansimasi
seklinde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica miifessir bu baglamda
miikrehin soylemlerine dikkat cekmekte ve bu tiir istem dis1 davranislarin dini yonden
sorumluk dogurmayacagini ve Nahl Stresi 106. ayetindeki “Kalbi imanla dolu oldugu
halde baski altinda kalanin durumu miistesna olmak iizere” ifadenin bu hususu teyit
ettigini zikretmektedir. Ayrica ona gore ayette belirtilen”Kalbin sekinet halinde imanla

dolu olmasr” ifadesi, imanin menseinin Kalp oldugu gercegini ortaya koymaktadir.®%

688 Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-ekber (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-Furkan-imaratii’l-Arabiyye,
1999), 55; Nireddin es-Sabini, el-Kifdye fi I-hiddye, thk. Muhammed Arugi ( Istanbul: ISAM, 2013),
353-354.

889 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii'I-a ‘yiin, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risile, ts.), 145; Nureddin es-Sabuni, el-Kifdye, 351; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi
ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar Nesr., 1998), 22-13.

690 Nureddiin es-Sabini, el-Kifdye, 367, 368; el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 112.

691 et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibni Teymiy-
ye, ts.), 6/185.

892 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/184.

893 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/290-324.
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Bununla beraber miifessir kalben Allah’a inanmanin yaninda bunun dil ile ifade

edilmesi gerektiginin de altin1 ¢cizmektedir.5%*

Miifessir iman kavramuni agiklarken zaman zaman islam kavramina da temas

etmekte ve bu noktada bazi tespitler yapmaktadir: “Islam” (»>..}) kelimesi itaat etme,

boyun egme anlamindadir. islam kavramu fitri ve kesbi olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Al-i Imrén 83. ayetinde 55 Le3b g'pﬁ\j Olgeldl 3 2 (JM\ :43“Oysa goklerde olanlar da

verde olanlar da isteyerek veya istemeyerek hep O’na boyun egmislerdir.” seklinde
ifade edilen husus fitri islamdir. Bu anlamda akil sahibi varliklarin yaratilisinda Allah’in
koymus oldugu fitri bir yap1 s6z konusudur. Bu sayede akil, giizel olan1 kabul edip
onaylar, ¢irkin hususlari da benimsemez, ondan uzaklasir ve sonugta bu fitri yap1
yaraticiy1 ikrar edip kabul eder. Bu ¢ercevede fitri islam peygamberlerin gonderilmedigi
donemleri kapsamaktadir. Kesbi islam ise kisinin biilig (iktisdb) cagina ulasip teklifi
hiikiimlere muhatap olmasiyla baglar. Bu ¢cagda kisinin akli kuvvetlenir, sehveti artar ve
neticede Kkisi, peygamberlerin getirmis oldugu ilahi mesajlar1 aklen sehvetinden
vazgecerek kabullenir. S6z konusu bu c¢abanin ismi kesbi ve ihtiyari islamdir.
Peygamberlerin miislimanligi da bu sekildedir. Zira peygamberlerin misliimanlig: ve
imant biling olmasi itibariyle daha kapsamlidir. Ayrica islam ve iman kavramlariimn

farkliligin1 ortaya koymasi agisindan Hucurat Stresi’ndeki 14. dyet bu anlamda

A TN 50 gt cefet N A ! LI TS S R R 1%
belirleyici bir konumdadir. Ayet & ol x5 W5 WL 1y 8 33 sl o Gl L) <Jé
1 i “Bedeviler, “Iman ettik” dediler. Sunu soyle: “Heniiz iman goniillerinize

verlesmedigine gor e, sadece boyun egdiniz.” climlesiyle imanin daha kapsamli ve
kusatict oldugunu agiklamaktadir. Zira islam kavraminda kalp, lisana tabi iken imanda
ise lisan kalbe tdbi olmaktadir. Kalpte imanin sekinet halini alabilmesi igin kalbin
devamli surette taat ve ibadetlerle mesgul olmasi gerekir. Bu sekilde insanin nefsinde
zamanla bununla baglantili bir kuvve meydana gelerek kalpte bir sekinet hali kendini

gosterir.”®% Ozetle miifessir kavramsal boyutta iman ve islam terimlerini birbirinden

89 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/378.
69 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/254, 4/135.
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ayirmakta ve bu yoniiyle Imam Ebii’l-Hasan el-Es’ari ile benzer goriise sahip olduklari

goriilmektedir.®%

2.4.1.2.Allah’in Isimleri ve Esmd-i Hiisnd

Allah’mn isimleri konusuna gegmeden evvel konunun anlasilmasi agisindan isim
ve miisemma bahsine temas edilecektir. Akaid ve kelam sahasinda telif edilen eserlerde
ulthiyyet meselesi gergevesinde isim ve miisemma konusu genis bir sekilde ele
alimustir. Kelime anlam itibariyle isim, “varliklara verilen
ad”, miisemma “adlandirilan varlik”, tesmiye ise “adlandirma” manasina gelmektedir.
Ist1lahi olarak isim, kelime g¢esitlerinin hepsini i¢ine alan, cevher ve araz tiiriinden biitiin
nesne ve manalar i¢in konulmus lafiz olarak tanimlanmistir. Bu durumda miisemma
isimde zikredilen hakikatin kendisini olusturan husus, tesmiye ise isim ile miisemma

arasindaki irtibat1 saglayan mana olmaktadir.®’

Kelam kaynaklarinda isim ve miisemma ve aralarindaki iliski, Allah’in isim ve
sifatlarinin kadim veya hadis olup olmamasi konusunun bir devami olarak ele
almmistir. Kimi alimler isim ve miisemmanin ayni seyler oldugunu ifade ederken,
bazilar1 ise isim ve miisemmayi birbirinden ayr1 tutmak suretiyle bu meseleyi anlamaya
calismislardir. Kelami ekollerden Cehmiyye, Mu’tezile ve Sia isim ve miisemmanin
birbirinden farkli kavramlar olduklarini ifade etmislerdir. Bu goriisiin bir yansimasi
olarak Allah’in isimleri hadis olarak degerlendirilmektedir. Ebii’l-Hasan el-Es’ari ise
isim ve miisemma bakimindan isimleri ii¢lii bir taksime tabi tutmustur. Buna gore
birinci gruptaki isimler, “Allah” ismi gibi miisemmanin aym olan lafizlardir. Ikinci
gruptaki “halik ve razik” gibi isimler olup bunlar Allah’tan baska varliklara nispetleri
miimkiin olmalar1 miinasebetiyle miisemmadan farkli degerlendirilmistir. Son gruptaki
“alim ve kadir” isimleri ise Allah’in zatiyla kaim olan hakiki sifatlardir ve miisemmanin
ne aynisi ne da gayrisidir. Bu mevzuda imam Madiiridi’nin ise Allah’in isim ve

sifatlarindan bahsederken konunun isim ve miisemma boyutuna temas etmedigi

6% pk. Ebu’l-Hasan Ali el-Es’ari, el-Ibane an usili’d-diydne, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmid (Kahire:
Daru’l-Ensar, 1397), 26.
697 el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 84; Ilyas Celebi, “Isim-Miisemma”, DIA, 22/548.
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anlasilmaktadir. Netice itibariyle Ehl-i Siinnet' ¢ gore genel olarak isim miisemmanin

aynist oldugu goriisiiniin agir bastig1 anlagilmaktadir.%%

Safedi tefsirinde kismen isim ve miisemma konusuna temas etmektedir.
Miifessire gore isim, gerek miisemma ve gerekse miisemmi agisindan farklilik
gostermektedir. O, bu konuda isim ve miisemmanin farkini adet ve ma’dat baglaminda
ele almaktadir. Miuellif, isim ve misemminin farkin1 ise “Muhammed Allah’in
restlidiir.” ifadesi gercevesinde degerlendirmektedir.?®® Bu anlamda alim, isim ve
miisemma konusunda Ehl-i Siinnet ¢izgisinde Es’ariye koluna daha yakin oldugu

soylenebililir.

Imam Matiiridi Allah’m isimlerine iliskin insanlarmn, duyularla idrak edilemeyen
varlik olarak Allah’1 duyular dleminin kavramlariyla idrak edebilecegini, bu durumun
Allah ile diger varliklar arasinda bir tesbih anlayisina gétiirmeyecegini ifade etmistir.""%
Safedi’ye gore isimlerin, mananin hakikatini bildiren alametler mesabesinde oldugunu,
Allah’in isimlerinde bu anlamda méana cihetinin 6n planda olduguna dikkat
¢ekmektedir. Ona gore genel anlamda isimler ziddiyla kdim iken Allah’mn isimleri i¢in
bu durum s6z konusu olamaz. Yine miifessir, isimlerin Allah ag¢isindan O’nun kadrini
yiiceltmekten ziyade insanlarmn idrakine sunulan saygi ve hiirmet ifadeleri oldugunu
belirtmistir. Zira 0, beser aklinin gercek anlamda Allah’t tasavvur edemeyecegini ve
yaratilmis bir varlik olarak insanin Allah’1 yetkin bir sekilde ifade edip anlatabilmesinin
s0z konusu olamayacaginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica alim, Allah’in kudreti agisindan
O‘nun alemin iginde var oldugunu ifade ederken, kudsiyeti noktasinda ise alemin
disinda bulundugunu dile getirmekte ve bdylece o, hakiki anlamda Allah’in dile

getirilen biitin s6z ve tasavvurlarin Otesinde yiice bir varlik oldugunu

vurgulamaktadir.”%!

Miiellif, salt manada isimlerin kerim (comert), aziz (izzet sahibi) gibi miisbet
manalari igerdigi gibi zelil (asagi1), behil (cimri) gibi kétii ve ¢irkin seklinde olumsuz

anlamlarinin bulundugunu, bu durumda yetkin bir varlik olarak Allah igin sadece giizel

6% Nireddin es-Sabini, el-Kifdye, 102-104; ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-
Miisemma Meselesi”, flam Arastirma Dergisi 3/1(1998), 107-114.

699 Safedi, Kesfii l-esrdr, 1/31, 4/19.

700 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitabii t-tevhid, thk.
Fethullah Huley (iskenderiye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, ts.), 93-96.

01 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2198, 233-234, 376, 4/265.
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isimlerin (esma-i hiisnd) s6z konusu olabilecegini ifade etmektedir. O, buna karsin Nisa
Stresi’ndeki “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir.” "%
ayeti baglaminda insanlar igin ¢irkin vasiflarin s6z konusu olabilecegini ifade
etmektedir. Safedi Kur’an’da zikredilen esma-i hiisnanin sadece 6rnek kabilinden
isimler oldugunu ve Allah’in isimlerinin bunlarla smirlandirilamayacaginin altini
cizmektedir. Ayrica miifessir, Allah’in “miintekim, miizil ve mudil” ve benzeri
isimlerinin kullarin amelleri agisindan cezai isimler oldugunu ancak bu isimlerin

ibtidden konulmus ifadeler olmadigini dile getirmektedir.”®

2.4.1.3. Allah’in Sifatlart

Alimin sifatullah hakkinda goriis ve degerlendirmelerine gegmeden 6nce Islam
diislince tarihinde bu konunun nasil ele alindigina kisaca temas edilecektir. Akaid ve
kelam literatiiriinde sifatullahla ilgili ti¢ farkli bakis agisinin ortaya kondugu
goriilmektedir. Bu kapsamda Muattila ekolii tevhid ilkesine aykiri oldugu gerekgesiyle
Allah’in zati disinda kadim sifatlarin1 kabul etmeyerek ifrat ¢izgisinde bir durus
sergilemistir. Bu ekoliin tefrit ¢izgisindeki temsilcisi Miicessime ve Miisebbihe diisiince
sistemi Allah’1 insani ve cismani vasiflarla nitelendirmislerdir. Zikredilen s6z konusu
iki ekol arasinda orta bir yol takip eden ve Allah’in sifatlarmin oldugunu kabul eden
Sifatiyye veya Ehl-i Siinnet mezhebi yer almaktadir. Selef alimleri Allah’in sifatlarini
yorumlamaktan kagmarak bu konuyu Kur’an ve Siinnet’te zikredildigi sekliyle ele
almakla yetinmiglerdir. Es’ariler ile Matiiridiler ise sifatullahin Allah’in zatinin ne
aynist ne de gayrisi oldugunu sdylemislerdir. Yine selef alimleri Allah’in biitiin
sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugu ifade ederek Allah’in fiili sifatlarinin ezeli olmadigini
sOyleyen Eg’arilerden ve ildhi sifatlarin ezeli olmadigini ifade eden Mu’tezile’den

ayrilmaktadirlar.”%

Miiellif, Allah’in sifatlar1 konusunu dogru bir sekilde degerlendirebilmek icin

e A4 6

oncelikle “zat”, “sifat” ve yaratilan varliklar anlaminda “miibdeat” kavramlarina temas
etmektedir. Miiellife gore zat, irfan sahibi bir kimsenin manevi tecriibeyle elde ettigi

bilgilerin (marifet) 6tesinde varligi s6z konusu olan, insanin acziyetini itiraf ettigi,

702 en-Nisa 4/29.

93 Safedi, Kesfii’l-esrar, 4/301.

%4 Nareddin es-Sabini, el-Kifdye, 86-88, 106-109; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Kahire: Miiessetii’l-Halebi, ts.), 1/92-105.
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idraki ve vehbi olarak mevcidiyetini kabullendigi varligin ismidir. Ona gore sifat ise
zatindan dolay1 kadim olan ve isimlendirme konusunda yaratilan varliklar (muhdes) ile
miisareketi s6z konusu olmayan vasiflardir. Safedi bu konuyla ilgili diger kavram olarak
miibdeatin ise bilinmesi ve idrak edilmesi gereken hususlar: bildirilen ve idrake sunan
varliklar olarak tanimlamistir. O, miibdeat olarak isimlendirilen varliklari Allah’in
rahmetinin lisan1 ve kudretinin alametleri olarak gdormektedir. Buna gore miifessir,
insanin ahlaki anlamda Allah’in sifatiyla muttasif bir varlik olarak en degerli vasiflara
haiz oldugunu idrak etmesi durumunda tevhit suuruna ulasacagini dile getirmektedir.
Ayrica 0, insanin Allah’in zat ve sifatlarinin azamet ve yiiceligini gostermesi sayesinde
gercek anlamda kulluk suurunu elde edeceginin altin1 ¢izmektedir. Miifessir zat, sifat ve
miibdeat kavramlarini izah ettikten sonra varliklarin vasiflarinin anlasilmasi i¢in onlari
dort kategoride degerlendirmeketedir. Buna gore 0, evveli ve ahiri olmayan varlik
anlaminda Allah’1, evveli ve ahiri olan varlik olarak fani cismi, evveli olup &hiri
olmayan varlik baglaminda baki insani ve sonuncu ise evveli olmayip ahiri olan
varhiktan bahsetmekte ve boyle bir varligin muhal bir durum oldugunu ifade

etmektedir.”%®

Miiellif, sifatlar konusunda tesbihe diismeden tevhit ¢izgisinde bir goriise sahip
oldugunu zaman zaman tefsirinde ifade etmektedir. O bu anlamda seriatin, Allah’in
“semi’”, “basir” ve “kavi” gibi bazi sifatlarin1 kullar1 i¢in kullanilmasina cevaz
verdigini, yaratan ile vyaratilan varligin sifatlar1 konusunda ortak noktalarinin
bulunmasinin  (istirak), yaratanin zatt hakkinda sirk ve ayniligi (ittihat)

gerektirmeyeceginin altin1  ¢izmektedir. Miifessir ayrica Allah’in gokleri ve yeri

yaratmastyla ilgili olarak O’nun varhg ilk (s\)) ve modelsiz (zl.) var etmesi gibi

siireglerde yaratan ve yaratilan arasinda bir benzerligin s6z konusu olmayacagini
sOylemektedir. Miifessir, Allah’1n sifatlar1 konusunda tevhidi esas alan ve ayn1 zamanda
tesbih icermeyecek yoniinde goriisiinii su sekilde beyan etmektedir: “Sayet halik,
mahliikun yapabildigi seylere gii¢ yetirebiliyorsa bu takdirde yaratanin, yaratilanla giic
ve kudret konusunda benzelikleri tasimasi tabiidir. Buna mukabil sadece yaratanin

yapabildigi ve yaratilan varligin gii¢ yetiremeyecegi hususlarda ise yaratanin kudretinde

%5 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/19.
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yaratilan acisindan bir benzerlikten (miimaselet) s6z etmek miimkiin degildir.””%

Miiellif yine bu konuyla ilgili olarak sadece yaratana ait sifatlarin mevcadiyetine dikkat
cekerek sz konusu sifatlarin yaratilan varliklara isnat edilmesinin muhal oldugunu

hatirlatmakatadir.”’

Miifessir, sifatullahla ilgili olarak Allah ile yaratilmig varliklarin sifatlart
agisindan bir benzerligin olmadigini ifade etmek lizere yaratan ve yaratilan bakimindan

letafet ve kesafet boyutuyla bu konuyu mukayeseli bir sekilde degerlendirmektedir. Bu

manada o, yaratilmis varliklarin = (seis) letafet-kesafet bakimindan yaratandan (bb)

farkli Ozellikler tasidigini su sekilde anlatmaktadir: “Yaratilan varliklar letafet
boyutunun en son noktasinda yer aldigindan varlik olarak tiimiiyle latif &zellikleri
tastyan Allah ile hicbir surette benzerlik tasimaz. Bundan dolay1 kesafet 6zellikleriyle
muttasif yer ya da gokte Allah hakkinda bir mekan tayini muhaldir. Ancak latif bir
varlik olarak Allah’in, aklen idrak edilebilmesi icin Kur’an’da kendisini tanitmaya
yonelik insanin idrakine uygun misaller zikredilmektedir. Bununla birilikte Allah, Stra
Saresi 21. ayetinde bu konuyla ilgili su uyariyr yapmaktadir: “O'nun benzeri hi¢chbir sey

yoktur.”708

Safedi, sifatullahin Allah’in zatinin kemalini gdsteren isaretler oldugunu ancak
bu sifatlarin O’nun zatinin yetkinligini ortaya koyma agisindan bir zorunluluk ifade
etmedigine dikkat ¢ekmektedir. Miifessir boylece yaratilan varliklarin sifatlarinin zatini
tamamlayan unsurlar oldugunu belirtirken, Allah’in zatinin ise sifatlarini tamamlayan
bir konumda bulundugunu belirtmektedir. Miiellif sonugta O’nun zatinin, her tiirlii

yetkinligin ve tam olmanin iistiinde bir mahiyet arz ettigini ifade etmektedir.”®®

Ayrica miifessir biitlin varliklarin mevcidiyetinin Allah’a borglu oldugunu ifade
etmek tizere viicid isminin O’nun zati hakkinda mutlakligin1 hatirlattiktan sonra su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Esya hakkinda kullanilan “ayn” kelimesinde oldugu gibi
“viictid” ismi de Allah’in miisterek isimlerindendir. Bununla beraber viiciid ismi vahdet

ismi gibi diger varliklar hakkinda mana itibariyle mutlaklik ifade etmezken Allah

%6 Safedi, Kesfii l-esrdr, 4/12-13.
07 Safedi, Kesfii’l-esrar, 4/13, 19.
798 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/1270.
99 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/165.
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hakkinda umum, husus, istirak ve zitlik gibi noktalar s6z konusu olmaksizin mutlaklik
ifade eder. Zira Allah hakkinda higbir zaman ma’diimiyet s6z konusu olmaz.”’*? Safedi,
Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda Hz. Ali’ye ait su degerlendirmeyi bu kapsamda
nakletmektedir: “Allah’in isim ve sifatlar1 ger¢ek anlamda bir vasifla veya bir sinir ile
ya da bir 6lgiiyle vasfedilemez. O’nun hakkinda nasil bir varlik olduguna dair kafasinda
bir tasavvur olusturan bir kimse “O, su vasiflara haizdir.” seklinde bir soz
sOyleyemeyecegi gibi, Allah’n nerede olduguna dair kanaatini dile getiren bir kimse de
Allah’a mekan tayin edemez. Ancak, O’nun hakkinda bagislama, verme anlaminda

isimler mutlaklik ifade eder. Zira O, biitiin varliklara mevcudiyetini veren mdcit

(45 ’tir. Allah, alemlere ilmi bahseden mutlak alimdir. O’nu yaratilana benzetmek s6z

konusu olmadig1 gibi, sifatlarini da yok saymak dogru degildir.” Ayrica miiellif, selef
alimlerinin akilda, hayalde, zanda ya da idrakte olusan diisiincelerden Allah’in uzak ve

yiice oldugu konusunda icma ettiklerini dile getirmektedir.”*
2.4.1.3.1. Habert Sifatlar
Alim, “ayn” () , “yed” (& ) ve “istiva” (+\s=!) gibi haberd sifatlar1 hem yaratan

hem de yaratilan varlik ¢ercevesinde izah etmeye calismaktadir. Bu kapsamda o,

Allah’n arsa istiva etmesi ifadesinin Allah ve kul boyutuna bakan yoniini su sekilde

<

izah etmektedir: “xks ‘w2 G377 “Onun bir de muhtesem tahti var.”™? Bu ayette tipki

hiikiimdarin insanlar nezdindeki kudretinin biiyikliigiinii ifade eden bir anlatim sz
konusudur. Ayni sekilde Allah’in arsa isitivd etmesi, O’nun goklerde ve yerdeki
hakimiyetinin ne kadar biiyiik ve yiice olusu anlamina gelmektedir. S6z konusu ifade
sekli, O’nun hakimiyetinin zihnen kavranip anlasilmasi i¢in orfte yayginlik kazanmis

mecazi bir anlatim seklidir.”"*3

Miifessir bu konuyla ilgili olarak Fetih Stresi 10. ayetinde gecen ve Allah’n eli

anlamindaki “yedullah” (EI\ Jg) ifadesinin ise yerin Allah’in yeri, gégiin O’nun semast,

insanin elinin iSe O’nun eli sayilmasi anlaminda mecazi ifadeler olarak kabul

"0 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/165.

"1 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/165.

12 en-Neml 27/23.

"3 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/411-413.
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etmektedir. Safedi bu ayetteki Allah’in eli ifadesine yonelik olarak Allah elgisinin
konumunu yiiceltmek lizere manevi anlamda onun elinin Allah’in eli manasinda bir

kullanim oldugunu dile getirmistir.”**

Sonug itibariyle miifessir, Kur’an’daki haberi sifatlarin Allah’in yiiceligi ve
hakimiyeti gibi 6zelliklerini anlatmak {izere kullarin idrakine sunulmus mecazi ifadeler

oldugunu vurgulamaktadir.

2.4.1.4. Allah i Iimi ve Kader

Ehl-i Stinnet alimleri Allah’n ilmini ele alirken genel anlamda ilmi, kadim ve
hadis olmak lizere ikiye ayirmaktadirlar. Kadim ilim, Allah’a ait olan, fikir ve hisle
meydana gelmemesi itibariyle hadis ilme benzemeyen, istidlale dayanmayan, miikteseb
ve zarurl olmayan ve biitin ma’lumatt ve mahlukati kusatan ilim seklinde
tanimlanmistir. Hadis ilim ise melek, insan, cin ve diger canlilara ait zaruri, iktisabi ve
istidlali gibi kisimlara ayrilmis ilme denilmektedir. Ehl-i Siinnet’e gore Allah, biitiin
ma’lumat: kapsayacak sekilde zatiyla kaim, ezeli ve hakiki bir sifat olan alim sifatiyla

muttasiftir.’1°

Miifessir Safedi Allah’in ilmi ve bununla baglantili kullarn fiilleri konusunu
eserinde genis bir sekilde ele almaktadir. Miiellif kader, kaza, mesiet, irade ve ma’lim
gibi kavramlarin genel itibariyle Allah’in ezeli ilmine dayandigini ifade etmektedir. Bu
noktada onun konunun iyi anlasilmasi amaciyla bu kavramlara dair yapmis oldugu
tanimlara kisaca temas etmek gerekmektedir. Buna gore miifessir kaza kavramini,
Allah’1n ilminin nesne ve olaylara dair hitkkmii olarak tanimlamaktadir. Safedi, Allah’in
hiikmiiniin kullarin amellerine gore sekillendigini ve sonugta kullarin amellerinin genel
anlamda Allah’in ilmi ¢ergevesinde céari oldugunu vurgulamaktadir. Miellif kader
terimini ise nesne ve olaylarin bizzat kendisi hakkinda herhangi bir ekleme ve
tamamlama olmaksizin Allah’mn ilminin gerceklesmesi olarak tarif etmektedir. Ona gore
Allah’in hitkmii olan kazanin gerceklesmesi, ancak kader ile miimkiin olmaktadir.
Miiellif, Allah’in takdiri olan kaderin kullarin fiillerine gore cari oldugunu, bu noktada

kulun kaderini belirlemede etkin bir konumda bulundugunu, ayn1 zamanda onun

14 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/116.

15 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii 'l-evdil fi telhis:'d-
delail, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 26; Nired-
din es-Sabini, el-Kifdye, 48.
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fiillerinin neticesine gore hiikiim verildigini ifade ederek kulun ayn1 zamanda mahkam
durumunda bulundugunun altin1 ¢izmektedir. Sonugta miifessir, kullarin kendi
iradeleriyle gerceklestirmis amelleri ¢ergevesinde sorumlulugunu ifade etmek tizere her
hakimin ayn1 zamanda mahk@im konumunda bulundugunu dile getirmektedir.”*® Ayrica
miellifin kader ve kazaya dair tanimlar1 -Allah’mn bir konudaki hiikmii kaza, ilgili
hiikmiiniin tecellisi ise kader olmasi itibariyle- Eg’arl kelamcilarinin tanimiyla ortiistiigii

goriilmektedir.
Alim, Kasas Siresi 68. ayetinde gecen ;63 17 x5 G 3% 3855 “Rabbin, diledigini

yaratir ve tercih eder.” kismiyla ilgili olarak Allah’m ezeli ilmi sayesinde yapacagi
seyleri 6nceden bilmesinin bir seyi yapacagi ya da yapmayacagina bir sebep veya icbar
teskil etmeyecegini ifade etmektedir. Miifessir bilakis Allah’in s6z konusu isi
yapacagina veya yapmayacagina yonelik tercihinin bulundugunu bilmesi anlamina
geldigini vurgulamakta ve bu durumunun Allah’in Kadir-i mutlakliginin bir geregi
oldugunu ifade etmektedir.”*’

Miifessir, kaza ve kader kapsaminda Allah’in ilmine isaret ettikten sonra bu
konunun devami mahiyetinde ilim ve ma’lim kavramlarin1 giindeme getirmekte ve
O’nun ilminin ma’liima, diger bir ifadeyle kullarin amellerine tibi oldugunu ifade
etmektedir.”*® Safedi, kaza-kader konusunu ilim-ma’lam agisindan ele almakta ve “Her
seyin hazineleri sadece bizim katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli bir dl¢iiye

95719

gore indiririz. ayeti gercevesinde su izahi yapmaktadir: “ Bu ayet, batini ve zahiri

manada her tiirlii rizkin, ilmin ve amelin Allah’in nezdinde belli bir 6l¢iiye gore kullara

ihsan edildigini, bu ihsanm (k2 takdiri ise maliima gore sekillendigini belirtmektedir.

Dolayisiyla Allah’in ezeli ilmi bu anlamda maliima gore sekillenmektedir. Sonugta ilim
ve malim konusunu bu diizlemde anlayan insanin bilgisi ve bu dogrultudaki davranis,
ona bu diinyada tam bir rahathifa kavusturacagi gibi ahirette de kemal derecesinde

saadetine vesile olur. Buna mukabil kul, kader konusundaki s6z konusu bilgisine uygun

16 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/255-256.
"7 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/350.

"8 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/ 256.

19 el-Hicr 15/21.

169



davranig tarzi gelistirmedigi takdirde, ona bu diinyada yorgunluk ve yilginligin sz

konusu olacag1 gibi ahirette de sekavet kendisinden eksik olmayacaktir.”’?

Son tahlilde miifessir Allah’in, kullarin kendi tercihleri ve takatleri ¢ercevesinde
yapabilecekleri seylere giicyetirebilmeleri/kesbedebilmeleri konusunda bilgi sahibi
olmasi bakimindan kaza ve kaderin O’nun ezeli ilmine dayandigini ifade etmektedir. O
bununla birlikte Allah’in bu bilgisinin kullar: igin zorlayici bir sebep olmadiginin altini
cizmektedir.”?! Bu gergevede Safedi, yaratilan esya veya varligin bu diinyada mevcit ve
zahir olmadan 6nce Allah’m ilmi ezelisinde bulunmasi yoniiyle malimun ilme tabi
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, kullarin talep ve davraniglart agisindan ise

Allah’1n ilminin ma’lima tabi oldugunu ifade etmektedir.’??

Miifessirin  kaza ve kader konusunu izah ederken Maturidilerden ziyade
Es’arilere ait kaza ve kader tanimin1 banimsedigi goriilmektedir. Ayrica onun, kaza ve
kader konusunu “ilim ma’lima tabidir” kaidesi ¢ergevesinde anlamaya ve agiklamaya

calistig1 ve argiimanlarini bu tez lizerine insa etttigi anlagilmaktadir.

2.4.1.5. Megiet, Cebr ve Ihtiyar

Kelam ilminde, Allah’n ilim, irade ve kudreti kapsaminda kullarin fiilleri ve bu
fiillerin meydana gelmesiyle ilgili cebr ve ihtiyar konusu giindeme gelmektedir. Esasen
kelam literatiiriinde Allah-insan iligkisi ¢ercevesinde ortaya ¢ikan ve tartisilan irade
hiirriyeti meselesi, Allah’in ezeli ilmi, iradesi, kudreti ve takdiri karsisinda insanin sahip
oldugu irade, giic ve fiillerinin smir, konum ve degerinin belirlenmesi ¢ergevesinde
kelami mezhepler ortaya ¢ikmistir. Bu mezheplerden Cebriyye ekolii ve bu diisiincede
olanlar, insanda irade ve kudretin s6z konusu olmadigini ifade ederek asir1 ve mutlak bir
cebir anlayisin1 benimsemislerdir. Es’ariler ise insanda irade ve kudretin var oldugunu
dile getirmesine karsin fiilin meydana gelisinde kula verilen hadis kudretin higbir
etkisinin olmadigini, dolayistyla insanin iradesinde bir cebir ve 1zdirap halinin varligina
dikkat ¢ekerek ortalama bir cebir anlayisin1 benimsemisdir. Mutlak anlamda ve asiri
iradeciligi 6ne ¢ikaran Kaderiyye ve Mu’tezileye ekolleri ise Allah’in insana kayitsiz ve

sartsiz irade ve kudret vererek onu kendi haline biraktigini ve bunun sonucunda insanda

20 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 4/ 256.
2L Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/513.
22 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/351.

170



fiillerin ortaya ¢ikis esnasinda Allah’in higbir katkisinin olmadigini ileri siirerek asiri
tevfizi (insana iradeyi teslim etmek) bir anlayis icerisinde olmuslardir. Irade ve
kudretinin tefvizi noktasinda mu’tedil bir yol takip eden Matiiridi ekolii ise Allah’in
insana etkin kullanabilecegi bir irade ve kudret verdigini ancak fiili yaratma hususunun
Allah’a mahsus oldugunu ifade ederek Allah’in iradesinin kulun iradesine tabi oldugunu

ve bu durumda kulun kasib ve Allah’n halik konumda bulundugunu zikretmistir.’%

Miifessir, cebr ve ihtiyar konusunu tefsirinde farkli basliklar altinda tafsilatli bir
sekilde agiklamaya c¢alismaktadir. Konu genel anlamda ilim, irade ve kudret
gergevesinde yaratan varlik Allah ve yaratilan insan arasinda ele alinmaktadir. Bu

cercevede Oncelikle Safedi cebr ve ihtiyar hususunun Allah’a isnad baglaminda mesiet

ve irade kavramlarina temas etmektedir. O, Bakara 253. ayetin f,/ﬁj N RER [T
Ap G ki B “Ullah dileseydi aralarinda savasmazlard: fakat Allah diledigini yapar.”

kismiyla ilgili olarak irade ve mesiet kelimelerinde anlam itibariyle bazi niianslarinin
bulunduguna dikkat cekmektedir. O, mesiet kelimesinin kok anlamu itibariyle mevcadun
ismi oldugunu ve olmayan bir seyi var etmeye yonelmeyi ifade ettigini, buna kargin
irade kelimesinin ise genel anlamda talep etme anlaminda oldugunu dile getirmektedir.
Miifessir bu anlamda mesiet kavraminin Allah’a izafe edilmesiyle Allah’in bir seyi var
etmeye yonelmesinin kastedildigini, irade kavramiyla ise Allah’m genel anlamda
muradinin kastedildigini ifade ederek bu kavramin daha sumiilli olduguna dikkat

cekmektedir.’?*

Miifessir, Insdn Stresi 29. ayeti baglaminda mesiet konusuna dair su izah

P
<%

- - z ! P bod < C,: L . [ " . . . o ae,, o
getirmektedir: S &5 U 321 a3 38 D5SE oa O “Siiphesiz ki bu bir ogiittiir. Artik

dileyen Rabbine bir yol tutar.” gerek séz konusu bu ayette ve gerekse ayni strenin

3.ayetinde 1,215 1515 ) (20 S0k O “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister

b A

stikredici olsun ister nankor.” zikredilen “imma” (%)) edati insana ait ama Allah’in

2 Nireddin es-Sabiini, el-Kifdye, 167-172; es-Sehristani, el-Milel, 1/49-52, 85-86, 96,-98; Sa‘diiddin
Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-
‘Aka’id, thk. Ahmed Hicazi es-Sekd (Misir: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1987), 54-62; Siiley-
man Uludag, Islamda Inang Konular: ve Itikddi Mezhebler ( Istanbul: Marifet Yaynlari, 1998), 173-
179; Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akékidi, 100-106.

24 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1287.
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mesietinden ayri diisiiniilmeyen bir mesietin varligini ortaya koymaktadir. Insana ait
mesiet, Allah’in mesietiyle miimkiindiir. Allah, insanin mesiette bulunmasini ister ancak
bu istek ve irade, ziddi olmaksizin belirli bir seyi istemek suretiyle smirlilik ifade
etmeme anlaminda icbar méanasi i¢cermez. Allah insana sadece salt anlamda mesiet
ozelligini vermistir. Insan bu 6zelligiyle kendisine verilen istitadt dl¢iisiinde diledigini
yapmaya ve ziddimi yapmamaya muktedir olmaktadir. Esasen Allah’a ait kiilli ve
mutlak bir irade sdéz konusu iken’®® insanda ise ciizi ve mukayyed bir irade’?

mevcuttur.”’?" Safedi konunun dogru anlasilmasi yoniinde Insan Stresi 30. ayetiyle

-

ilgili olarak su izah1 yapmaktadir: .55 Lle 38 B & A AL 13 ) a-rf::-j!-ifiﬁﬁ 3

“Ancak Allah’in (bir seyi) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah her seyi

bilendir, hikmet sahibidir.” Ayette gecen “en” (&f) edatinin sart méanasinda olup bu

dogrultuda ayetin anlami1 “Allah’in dilemesi sartiyla sizlerin (insanin) mesiet sahibi

olabilecegi” seklinde gerceklesmektedir. Ayrica Ayetteki “en” (O) edatini, “ellezi”

(¢4 anlamida ancak “ma” () edati olarak konumlandirilmasi durumunda ayetin

anlaminin  “sizler ancak Allah’in dileklerini dileyebilirsiniz” seklinde bir manaya

doniisecektir. Bu noktada insan cebr altinda bir varlik konumuna girmis olur.”’?

Miifessir kural olarak cebr ve kesb konusunda Allah’in sahip olmasini istedigi
seylere kulun sahip olabilecegi, bazen de insanin hayra ve serre miicber kilinabilecegini
ifade ettikten sonra konu hakkindaki goriislerini su sekilde gerekgelendirmektedir: “Kisi
bazen serre miicber kilinmasi onun daha oOnceden yaptiklarinin cezasi yoniinde

degerlendirilebilir ve bu noktada Kur’an mezkar konuya soyle deginmektedir:

“Bunun iizerine Allah da kendisine verdikleri sézden caydiklar: ve hep yalan
soyledikleri igin, kendi huzuruna c¢ikacaklart giine kadar yiireklerine miinafiklig
yerlestirdi.”’®® Ayrica kulun serre miicber kilinmasinda kimi zamanda kisinin kendi
iradesiyle yaptiklarinin cezasi disinda sirf Allah’in kulunu o konuda -puta tapmak gibi-

istihdam ederek degerlendirmeyi murat etmesi muhtemeldir. Dolayisiyla kul bundan

725 pk. el-Maide 5/17; Al-i imran 3/47, el-Kasas 28/68, es-Stra 42/49.
726 pk. Fussilet 41/40.

27 Safedi, Kesfii'l-esrar, 21138, 351, 4/476-477.

28 Safedi, Kesfii'l-esrar, 21138, 4/1477-478.

29 et-Tevbe 9/77.
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sorumlu tutulmaz. Hayra miicber kilinmasi ise kimi zaman amellerinin karsiligi

baglaminda miikafat, bazen de liituf kabilinden gerceklestigi goriiliir.”"%

Safedi kesb konusunun insanin kudret ve taatine dayandigini1 belirtmekle beraber
ayrica onun varlik olarak her konuda mutlak bir kudrete sahip olmadigini dile
getirmektedir. Bu anlamda ona gore kesb, Allah’m insana herhangi bir konuda
yapabilme kudretini verdigi seylere gii¢ yetirmesi ve kulun muktedir kilindig1 alanda
sO6z sahibi olarak tercih yapabilme yetkisiyle donatilmasidir. Bu noktada miifessir
kesbin kisinin tercihine bagli olarak hayir veya ser cihetinde gergeklestigini dile
getirmektedir. Sonugta alime gore Allah kiside evveld kesbetme yetisini yaratir,
boylelikle insan tercihte bulunur ve tecihine gore kisinin bir seyi yapmasi veya

terketmesi yoniinde gerceklesecek imkan ve kudreti Allah kendisine vermektedir.”s!

Miiellif, kesb konusunda insanin her daim cebr altinda oldugunu ileri siiren
Cebriyye ile kisinin her seye gii¢ yetirebilecegini ifade eden Kaderiyye ekollerini
elestirmektedir. Miifessir, oOzellikle hayatta insanin her kosulda her seye gii¢
yetirebilecegini ifade eden Kaderiyye ekoliiniin bu yaklasimini dogru bulmadigini ve
giinliik yasamda bazen insanin aciz kaldigi durumlarin meydana gelebilecegini
hatirlatarak s6z konusu goriisiin vakiayla uyusmadigini ifade etmektedir. O, mutlak
anlamda cebr anlayigini reddetmeyen ve yine insana sinirsiz Kesb ve kudret anlayist
atfetmeyen bir kesb teorisini benimsedigini ve bunun ise siinnete uygun anlamina gelen

siinni bir kesb goriisii oldugunu belirtmektedir.”32

Sonugta miifessirin kesb konusunda mutlak tefvizi bir ¢izgide olmadig gibi,
cebr konusunda da ifrat ve tefritten uzak bir sekilde Maturidi ekoliiniin gorisiiyle

ortiisen bir bakis agisina sahip oldugu anlagilmaktadir.

2.4.1.6. Hiddyet ve Dalalet

Kelam tarihinde Islam alimlerince {izerinde bir hayli fikir yiiriitiilen konularin
basinda hidayet ve dalalet konusu gelmektedir. Hidayet ve dalalet konulari etrafindaki
tartismalarin sekillenmesinde; o giinkii dini ve siyasi konjoktiirel sartlarin yani sira,

kelami ekollerin s6z konusu kavramlara vermis olduklar1 anlamlarin da etkisi soz

730 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 21237, 352-353.
31 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 21352.
732 Qafedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1353-354.
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konusudur. Tarihi diizlemde Ehl-i Siinnet ¢izgisi, ihtida ve daléletin Allah tarafindan
yaratildigi/ortaya ¢ikarildigir yoniinde goriis beyan ederken bu diislincenin karsisinda
Mu’tezile ekolii ise mezkir fiillerin Allah tarafindan yaratilmadigi, aksine insanlar

tarafindan ortaya kondugunu beyan etmistir.”3

Miellif, hidayet ve dalalet konusunu izah ederken Allah ve kul agisindan
konuyu ele almak iizere su noktalara temas etmktedir: “Genel anlamda idlal/dalalete
diisiirme ve hidayet Allah’tandir. Allah, her daim kullar1 i¢in hidayeti 6nceler ve bu
anlamda hidayetin kaynagi Allah’tir.”®* Ancak Allah, insana hiddyet vesilelerini
gosterdikten sonra kisi dalalete meylediyorsa bu noktada idlal Allah’a nisbet edilir.
Allah’1n insan1 dalalete diisiirmesi, ancak kisinin islemis olduklar1 giinahlar sebebiyledir
ve bu durumda idlal, sonug ve cezalandirma mahiyetindedir.”®® Kisi uyarildig: halde
dalélette 1srar etmesi durumunda cezalandirmak ftizere 0, bulundugu hal iizerine
birakilir.”®® Bundan dolay1 Allah ancak kendisinde fisk &zellikleri belirmesi, Allah’a
vermis oldugu s6zii bozmasi ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmasi gibi sebeplerden
otiirli fasik kimseyi saptirir. Zira bu kimse biitiin bunlar1 i¢inde bulundugu cehalet ve

dalalet sarmalindan dolay1 yapmistir.”’3’

Miifessir, hidayet ve dalalet konusunun anlasilmasi yonelik Nahl 93. ayetinde
ifade edilen “Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkdn verir, diledigini de dogru
yola iletir.”"® hustisun dogru anlasilmas: i¢in Tevbe Stresi 110. ayetine miiracaat
edilmesi gerektigini ifade etmektedir. “Allah bir toplulugu dogru yola ilettikten sonra,
sakinacaklart seylerin neler oldugunu kendilerine agiklamadan, onlari yoldan ¢ikmis
sayacak degildir. Kuskusuz Allah her seyi en iyi bilmektedir.” Safedi, s6z konusu iki

ayette Allah’in, insana sorumluklarini agikladiktan sonra, kisinin bunlar1 yerine

33 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebswrati’l-edille, thk.
Muhammed el-Enver Hamid Isa (Kéhire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011), 1/105-106; Ga-
lip Tiircan, “Kelami Paradigmanin Gii¢liigii: Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet Kelaminda Hidayet ve Dalalet
Kavramlarinimn Anlasilmas1”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/15(2012), 270-283.

34 “Dogru yolu gostermek bize aittir” (el-Leyl 92/12)

85 bk.“O ’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi (miicize gosterdikten sonra da) yine onlarin géniillerini
ve gozlerini ters ¢eviririz. (el-En’am 6/110)

36 “Ve onlari saskin olarak taskinhiklar: icinde birakiriz.” (el-En’am 6/110)

387 Miiellif, Bakara Shresi 26 ve 27. ayetleri esas alarak bu tespitleri yapmustir. “Allah onunla baskalarini
degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirir. Onlar ki, iyice pekistirdikten sonra da Allah’a verdikleri
sozden donerler, Allah’in birlestirilmesini emrettigini ayirwrlar, yeryiiziinde fesat ¢ikarwrlar; iste so-

nunda zararl ¢ikacak olanlar da yalniz bunlardir.
738 en-Nahl 16/93.
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getirmemesi durumunda Allah’in onu dalaletle cezalandiricagini ifade etmektedir.
Ayrica o, S0z konusu bu iki ayetin hidayet ve daldlet konusunda birbirini tamamlar

nitelikte agiklamalar olduguna dikkat ¢ekmektedir.”3®

Alim, ayrica Kur’an’da anlatilan hidayet ve dalalet konusunun kafirler (kiiffar)
ve asiler (usat) agisindan ele almak iizere sozlerine soyle devam etmektedir: “Asiler,
Allah’in  kendilerine hidayet vesilelerini gosterdikten sonra hidayet istikdmetinde
hayatlarin1 devam ettirebildiklerini bildigi ve hidayetlerini murat ettigi insanlardir. Bu
kimseler isyankar mii’'minlerdir ve Allah’in bunlar hakkinda hidayet ve affi yoniinde
muradmin olmas1 muhtemeldir.”*® Kafirler hakkinda ise Allah’in hidayet yollarmu
gostermesine ragmen dalalette 1srar ettikleri, kendilerinin uyarildiklar1 ve ibret almalari
icin her tirlii azaba dig¢ar kalmalarina ragmen kiifiirde 1srarci olan s6z konusu bu
insanlar hakkinda Kur’an’da su ifadeler yer almaktadir: “Haywr! Daha dnce gizlemekte
olduklar: seyler apagik onlerine ¢ikti. Geri gonderilseler bile, yine kendilerine
yasaklanan seylere doneceklerdir. Zira onlar gercekten yalancidirlar.”’* Netice
2742

itibariyle biitiin her sey Allah’in ezeli ilmi c¢ercevesinde cereyan etmektedir.

Miifessir, dalalet ve hidayet baglaminda kafiri Iblis, asiyi ise Hz. Adem iizerinden

degerlendirmekte ve Iblis’in Allah’mn emrini kabullenmedigini (uf),"*® Hz. Adem’in ise
Allah’m emrini yerine getirmedigini (_~2¢)’** hatirlatmaktadir. Alim bununla beraber
Allah’m, Iblis ve Hz. Adem’in hidayetini tercih etmesine (_slaz)/:L=>1) ragmen Iblis’in

buna yanasmayip isydn ve inkdr yolunu tercih ettigini, Hz. Adem’in ise taati

benimsedigini ifade etmektedir.”*

Miiellif, hidayet ve dalalet konusunda insandaki mesietin roliiniin olup olmadig1
noktasinda Enfal Siresi 23. ayetiyle ilgili su izah1 yapmaktadir: “Allah onlarda

(inkdrcilarda) bir hayir gorseydi elbette kendilerine isittirirdi, eger isittirseydi yine

3 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 1/ 90-91, 358, 2/539-540.

740 Safedi bu kapsamda su ayeti delil getirmektedir: “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz;
bundan baskasin diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleye-
rek iftira etmis olur.” (en-Nisa 4/48)

41 el-En’am 6/28.

42 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/540.

43 Taha 20/116.

744 Taha 20/120.

™5 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/540.
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reddederek yiiz ¢evirirlerdi.” Allah, miimin-kafir biitiin insanlara ayirt etmeden hidayet
yollarin1 gostemistir.”*®Allah, bu Ayete muhatap olan miinafiklar ve miinafiklik alameti
tasiyanlar hakkinda ‘Ezelden kendilerinde higbir hayir olmadigini bildigi halde onlari
bu ozellikte yaratmistir.” seklinde cebri bir anlayisla ayeti degerlendirmenin dogru
olmayacagimi belirtmektedir. Aksine ‘Allah onlara hakikati isittirip/kavratip daha sonra
bu kimselerin yiiz ¢evirdiklerini, ayn1 sekilde tekrar hakikati isittirip kavratsayd: yine
hidayete sirtlarin1 donerler ve dalalete diiserlerdi.’ seklinde insan merkezli ve ona

sorumluluk yiikleyen bir anlayisla dyeti degerlendirmek daha isabetlidir.”’4

Neticede miifessirin hidayet ve dalalet konusunu, Allah baglaminda diledigini
yaratma ve odiillendirme/cezalandirma boyutuyla ele alirken, insan acisindan ise akli
melekeleriyle tercihte bulunup (ihtiyar) s6z konusu fiili ortaya koyma (iktisab)—insanin

diledigini yapmasi- seklinde degerlendirdigi goriilmektedir.
2.4.1.7. Ecel

Ecel konusu kelam ilminde alimler tarafindan kader meselesinin bir boyutu
olarak Allah’mn ilim ve iradesi gergevesinde ele alinip tartisilagelmis bir konudur.
Ozellikle kelam ekolleri arasinda ecel kelimesine verilen farkli manalarin yaninda iki
ecelin olup olmamasi yoniinde muhtelif degerlendirmelerin ortaya kondugu

bilinmektedir.”48

Ecel konusunu ilk olarak ele alip degerlendiren ve tartisma konusu yapan
Mu’tezile ekoliinde iki farkli goriisiin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Erken donem Mu’tezili
anlayisa gore ecel, insanin hayat siiresi ve 6liim vaktidir. Basra ekolii olarak da bilenen
s0z konusu anlayisa gore ise insanin eceli tektir, takdim ve tehirin olmasi s6z konusu
degildir.”*® Bagdat ekolii ise eceli, insanin 61diigii veya 6ldiiriilmesinin Allah tarafindan
bilindigi vakit olarak yorumlamistir. Bu anlayiga gére En’am Siresi’nin ikinci ayeti

esas alindiginda insanin dis miidahale olmadan normal bir Gliimle Slmesini ecel-i

46 “Semiid kavmine gelince, onlara dogru yolu gosterdik ama kérliigii dogru yolu gérmeye tercih ettiler;
nihayet kendi yapip ettiklerinin sonucu olarak al¢altict bir yildiim azabi yakalaywerdi onlar!” (Fus-
silet 41/17)

47 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 21257.

8 Ebii’l-Hasen Es’ari, Makalati'I-Islamiyyin, thk. Naim Zerzur (Beyrut: el-Mektebetii’1-Asriyye, 2005),
1/204; Ciat Tung, “Ecel”, DIA, 10/380-382.

49 Ebii’l-Hasen KAadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, Serhu’I-Usili’l-hamse, thk. Abdiil-
kerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 782; Es’ari, Makdalatii 'I-Islamiyyin, 1/204.
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miisemma, bunlarin disindaki kaza ve hastalik gibi etkenler sonucu 6lmesini de ecel-i
kaza olarak degerlendirmisler ve bu c¢ergevede Omriin uzayip kisalabilecegini

savunmuslardir.”°

Selefiyye, Maturidiyye ve Es’ariyye’den olusan Ehl-i Siinnet’e gore ecel,
Allah’in canlilarin 6lecegini bildigi zaman, hayatin siiresidir. Bu tanima gore ecel,
hayatin stiresi ve dliim igin belirlenmis zaman anlamindadir. Buna goére biitiin canlilar
igin tek bir ecel sdz konusu olmasmin yaninda ayrica ecelde artma ve eksilme veya

takdim ve tehir de mevzu bahis olmaz.”!

Miifessirin, yasadigi donemdeki ilmi tartigmalara bigane kalmayarak o6zellikle
kelami meselelere dair Ehl-i Siinnet ¢izgisinde birtakim goriisler beyan ettigi ve yeri
geldiginde s6z konusu goriislerini mistakil basliklar altinda tefsirinde zikrettigi
goriilmistir. Miellifin ecel konusunu tefsirinde teferruath bir sekilde ele aldigi ve

ayrica bu konuda kendine has bazi goriislere sahip oldugu bilinmektedir.

Miiellif, ecel konusunu kaza, kader ve dolayisiyla Allah’in hiikmii baglaminda
ele almaktadir. Buna gore miifessir, Allah’in hiikiimlerini miibrem (kesin) ve muallak
olmak iizere ikiye ayirarak bu konuda su tespitleri yapmaktadir: “Miibrem hiikiimler,
degismesi miimkiin olmayan ve ger¢eklesmesi muhakkak olan hususlardir. Allah’in
ana-babaya iyiligi emretmesi gib hiikiimler ise muallak hiikiim olarak isimlendirilmekte
olup kullara yonelik maslahat igermektedir. Ancak s6z konusu hiikiimleri kullarin bazen
yapip bazen yapmamast s6z konusudur. Sonug¢ta muallak hiikiim, Allah’m izni ve
iradesi kapsaminda insanin bir seyi ve ziddini yapabilme ihtiyarini (se¢imini) ortaya
koyabildigi sartlarda gergeklesmektedir.””>? Sonugta Safedi’ye gore Allah’mn hiikmii ve
iradesi kapsaminda insanin ana rahminde veya diinya hayatinda ecel-i miisemma ve
ecel-i gayri miisemma olmak iizere iki gesit eceli vardir.”>® Miifessir bu durumu su

sekilde aciklamaktadir: “Esasen Allah bir insan i¢in mezkir iki ecelden sadece birisini

750 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 782-783; Zemahseri, El-Kessaf (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1408), 3/603-604; Cihat Tung, “Ecel.” DIA4, 10/380.

1 Eb(i Mans(ir Matiiridi, Kitdbii’'t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebe-
tii’l-irsad, 2001), 368,371; Nireddin es-Sabini, el-Kifdye, 316-318; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni et-Tail en-Nisaburi, el-Irsdad ilg kavadt i’l-
edilleti fi usiili’l-i tikad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Samih-Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’l-Diniyye, 2009), 282-254.

2 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 2193-94.

53 pk. el-En’am 6/2.
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hiikkmeder. Siralama olarak Once ecel-i gayri miisemma ve ardindan ecel-i miisemma
gelir. insan Allah’1n belirlemis oldugu kurallara uyarak ve Hz. Peygamber’in siinnetine
ridyet ederek bir hayat yasamasi durumunda ecel-i miisemmaya ulasarak vefat emis olur
ve bu tir ecel itaatkar insanin eceli olmaktadir. Ecel-i miilsemma ¢ercevesinde kisinin
durumu Allah’a ait olup s6z konusu ecelde herhangi bir degisim asla s6z konusu olmaz.
Ecel-i gayri miisemma ise, Allah’in ve Hz. Peygamber’in belirlemis oldugu hayat
standartlarina uygun olmayan bir hayat siirdiiren insanin ecelidir. Dolayisiyla kisinin
kendi tercihleri neticesinde insana dontik yonleri agir basan ve degismesi miimkiin olan
bir ecel séz konusudur.”’®* Miiellif ayrica insanlar disindaki-gokler ve yer gibi-
varliklarin da ecelinin oldugunu ve bu varliklarin tek ve degismez bir ecelinin

bulundugu anlaminda ecel-i miisemmaya tabi olduklarini ifade etmistir.”®

Miifessir, ecel konusundaki s6z konusu yaklagimini delillendirmek igin nakli ve
akli yonden ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Safedi Kur’an’da ecel-i miisemmanin Allah’a
nisbet edildigini ve degismeyecegini ifade etmek {izere ve ayn1 zamanda zikredilen
ecele ulasmanin kosullarimi ortaya koymak tizere Nuh Stresi 3 ve 4. ayetlerini
zikretmektedir: “Allah’a kulluk edin; O’na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin.
Ki Allah bir kisim giinahlarimizi bagislasin ve size belirli bir vadeye kadar siire tanisin.
Stiphesiz Allah’in belirledigi vade geldiginde artik ertelenmez. Kegke -bilseydiniz!”
Miifessir, slGrenin 3. ayetinde ecel-i miisemmaya ulagmanin sartlar1 gergevesinde
Allah’a kulluk, Allah'in istedigi bir yasam baglaminda takva ve resuliine itaat olmak
lizere bazi sartlar One siiriildiigiinii ve mezk(r sartlara uyuldugu takdirde Allah’in
belirlemis oldugu ecel-i miisemmaya ulagabilecegini ve bu siirenin Allah’in eceli olmasi

cihetiyle degismecegini zikretmistir.”*® Ecel-i gayri miisemmayla baglantili olarak
miifessir Miinafikiin Stresi’nin 11. Ayetini giindeme getirmektedir. 13/ [ Al
Silasite s By s g “Allah, eceli gelince hig kimsenin liimiinii ertelemez. Allah

yvapip ettiklerinizden tamamen haberdardir.” Miellif ayette zikredilen ve nefse izafe

edilen (ngéi) ecelin degisebilecegini, sdz konusu degisimin insanin davranislarina bagh

4 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/92-93/3/165, 603/4/334-336, 415-416.
5 Safedi, Kesfii 'l-esrdr,2/455.
76 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 2192, 4/334-336.
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oldugunu ve stirenin 10. ayetinde bu hususun zikredildigini su sekilde ifade etmektedir:

“Her birinize 6liim gelip, “Rabbim! Ne olur bana azicik daha stire tanisan da goniillii
vardimlarda bulunsam ve iyi kisilerden olsam!” diye yalvarmadan once size verdigimiz

riziklardan baskalart igin de harcaymn." Safedi ayrica Nuh Sare’sinin 4. ayetinde

. . 2 - = S . C e - .. 2
zikredilen  fza =1 @) (S5255 “size belirli bir vadeye kadar siire tanisin.

ifadelerinde insana ait bir ecelin oldugunu ve bu ecelin insan tarafindan iyi davranislar
sergilendiginde Allah’in eceli olarak zikredilen ecel-i miisemmaya ulasabilecegini
beyan etmistir.”®’ Ayrica miifessir, yukarida zikrettigimiz Nuh Stre’sinin 3. ve 4.
ayetlerine dayanarak insanin yasam siiresinin uzamasinin s6z konusu olabilecegini, bu
artigin ise Allah’a itaat ederek gerceklesebilecegini ve neticede sdz konusu artigin ecel-i
gayri miisemmanin ecel-i miisemmaya tehiri seklinde gergeklesebilecegini ifade
etmistir.”® Miiellif, bu konuda Hz. Peygamber’in dua,”® sadaka ve sila-i rahim’®®
baglamindaki hadislerini de delil getirerek insan omriiniin uzamasi anlaminda tehirin

olabilecegini savunmaktadir.’®?

Miifessir, hem Allah’a hem de insana yonelik iki ecelin bulunmasini akli yonden
su seklilde izah etmektedir: “Herhangi bir meselede akli ve zihinsel yonden ti¢ durum
kagimilmazdir: Vacib, miimkiin ve miimteni’. Kisinin Allah’in eceliyle 6lmesi viiclibiyet
yonilyle zaruridir. Insanin ecel-i miisemmaya ulasmadan gayri miisemma eceliyle
Olmesi imkan dahilindedi. Ayrica kisinin bu iki ecel disinda 6lmesi muhaldir. Sonugta
Allah, insana kendi iradesi sonucu omriinii iyi bir kul olarak yasayip kemale erdirme
veya isyankar bir kul olarak hayat siiriip 6mriinii heba edip eksiltme seklinde bir imkan
vermistir. Ancak biitiin bu ihtimaller Allah’mn izni dahilinde meydana geldigini ifade

etmekle beraber insana ait sorumlulugun daha 6n planda oldugunu gostermektedir.’®?

Tarihi siirecte ecel konusunda kelami ekoller arasinda tartisilan ve giindem olan

meselelerden bir tanesi de maktiliin eceli meselesidir. Safedi bu noktada “ Eger maktdl

57 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/415-416.

8 Safedi, Kesfii l-esrar, 2/91-92, 4/334-336.

9 bk. Tirmizi, “Kader”, 6.

760 pk. Ebfi Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, el-Miisned (Kahire: Darii’l-Hadis,
2013), 6/43.

1 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/335.

%2 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/416-417.
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oldiiriilmeseydi daha ¢ok yasardi.” teziyle Ehl-i Siinnet ¢izgisinden farkli olarak
Mu’tezile mezhebinin miiteahhirin dénemindeki Bagdat ekolii anlayisini benimsedigini
gormekteyiz.’®® Bagdat ekolii eceli, “insanin &ldiigii veya oldiiriilmesinin Allah
tarafindan bilindigi vakit” seklinde bir bakis agisiyla yorumlayarak insanin iki ecelinin

oldugunu savunmustur.’%*

2.4.2. Niibiivvet

Bu baslik altinda niibiivvet konusuyla ilgili Kesfii'-Esrar’da temas edilen
peygamberlerde ismet, iistiinliik, Hz. Isd’nin ref’i ve halku’l-Kur’an gibi konular tahlil
edilecektir.

2.4 2.1. Peygamberlerin Masumiyeti

Kelam ilminde usil-i selase olarak da bilinen ve Islam akaidinin ii¢ ana
esasindan birisini teskil eden niibiivvet meselesi, bu sahanin bilginleri tarafindan
peygamberlik miiessesinin ispati ve savunmasi kapsaminda etraflica irdelenerek
tartistlmistir. Bu alandaki uzman alimler, 6zellikle peygamberlerin sahsi ozellikleri
cercevesinde ismet sifatina ayr1 bir sayfa agarak konuyu biitiin boyutlariyla ele
almiglardir. Bununla beraber tarihi siirecte kelam ekolleri bu meseleyi kendi doktrinleri
cergevesinde degerlendirmis ve goriislerini bu minvalde sekillendirmislerdir. Ayrica
keldm ilmine dair eserlerde, alimlerin peygamberlerin masumiyetinin ne zaman
baglayacagi ve kapsaminin neleri ifade edecegiyle ilgili genis ¢apli degerlendirmeler

yapildig1 bilinmektedir.

Ehl-i Stinnet alimleri ve Mu’tezile mensuplarina gore ismet sifatr, Sadece
peygamberlere ait bir vasif olarak kabul edilirken, Sia ise imamlarin da masum
olduklarm ifade etmislerdir. Ismet sifat;, Ehl-i Siinnet alimlerinin kahir ekseriyetine
gore niiblivvetin verilmesiyle baslarken Mu’tezile alimleri ise biilug cagiyla beraber
peygamberlerin masum olduklar1 goriisiinii savunmuslardir. Ayrica Sia ekoliinde

imamlar diinyaya gelmeleriyle beraber ismet sifatina haiz olduklarmni belirtmislerdir.”®

63 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/92.

764 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 782-783; Zemahseri, el-Kessaf, 3/603-604; Mustafa Yal-
¢inkaya, “Kelami Bir Problem Olarak Ecel ve Maktiiliin Eceli Meselesi” Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/1(2018), 189-212.

65 Nareddin es-Sabini, el-Kifiye, 207, Fahreddin Razi, Ismetii’l-enbiyd (Kahire: Mektebetii’s-
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Peygamberlerin ismet sifatlari kapsaminda Islam alimleri gerek risaletten dnce
ve gerekse risalet gorevinden sonra kiifiir ve sirk konusunda niiblivvet elgilerinin
masum olduklar1 goriistinde mutabiktirlar. Ehl-i ~ Siinnet’e  mensup Aalimler,
peygamberlerin risaletten 6nce ve sonra yiiz kizartici1 giinah islemekten uzak olduklari
noktasinda ittifak icerisinde olup ayrica onlarin risalet gorevini yiiriitirken kasten biiyiik
giinaha diismekten de korunduklarini ifade etmislerdir. Buna ilaveten alimler
peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan sdylemekten masum olduklar

hususunda fikir birligi icindedirler. "%

Miiellif, peygamberlerin masumiyetine dair yapmis oldugu degerlendirmelerde
ismet sifatinin peygambere ve Allah’a bakan iki yoOniinin oldugunu belirterek
aciklamasina sOyle devam etmektedir: “Bir peygamber Allah’in emrettigi iyilik ve
hayirlart devamli yapmak suretiyle kendisinde bir tabiat olusur ve zamanla artik bu
vasif degismez bir meleke halini alir ve bu sekilde peygamberde masumiyet sifati

meydana gelmis olur. Ismet sifatin Allah’a bakan yénii ise Fetih Stiresi’nde’®” Allah,

once Peygamber hakkinda affetme (sl sJ) ifadesini kullanarak onunla ilgili giinah

isleme konusunu giindeme getirmekte, bununla birlikte ayni ifadeden gilinahlarinin
affedilmesi yoniiyle onun giinahsiz oldugu sonucu da ¢ikmaktadir. Bu durum,
peygamberin peygamber olmadan once giinahlarinin bagislandigi ve niibiivvetten sonra
ise Allah’in ezeli ilminde peygamberin heniiz gergeklesmemis ancak vuku’ bulacak

giinahlarinin bagislandig1/bagislanacag anlamini icermektedir.”’®8

Miiellifin peygamberlerin giinahlardan korunmasi meselesinde onlarin kulluk
vasfin1 onceleyerek ismet sifatinin kapsamini daralttigi goriilmektedir. Miifessire gore
peygamberlerin biitiin giinahlardan masum oldugunu sdylemek hem ser’an hem de
aklen dogru degildir. Bu baglamda peygamberlerin peygamberlik gorevi verilmedigi

769

donemlerde -Hz. Musa’nin kiptlyi oldiirmesi™ gibi- giinah islemesinin miimkiin

Sekafeti’d-Diniyye, 1986), 42, Sehristani, el-Milel, 1/146; Mehmet Bulut, “Ismet.” DI4, , 23/134-136.

8 Nireddin es-Sabini, el-Kifdye, ss. 205-206; Razi, Ismetii’l-enbiyd, 40-47; Nireddin es-Sabini, el-
Miintekd min ismeti’l-enbiyd (Beyrut: Darii Tbn Hazm, ts.), 245-253; Mehmet Bulut, “Ismet.”, DI4,
23/134-136.

67 “Ta ki Allah, senin gecmis ve gelecek giinahlarimi bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni
dogru yola iletsin ve Allah sana, sanli bir zaferle yardim etsin.” (el-Fetih 48/2)

8 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/113-114.

9 gl-Kasas 28/ 15-17.
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oldugunu, kendilerine peygamberlik gorevi verildikten sonra da - Hz. Adem’in yasak
meyveden yemesi’’® gibi- giinah islemelerinin kul olmalar1 hasebiyle olagan bir durum
oldugu vurgulamistir. O, peygamberlerin Allah’in kendilerini diger insanlar1 yarattigi
sekilde yarattigini ve bir kul olarak kendi irade ve kudretleriyle iyi ya da ¢irkin fiiller
arasinda tercihte bulunarak s6z konusu fiili kesbedebileceklerinin altin1 ¢izmektedir. O,
Kisinin peygamber olmasinin iyi ya da ¢irkin fiilleri tercih etme Ozelligini ortadan
kaldirmadigin1 ve bununla beraber peygamberlik mesleginin kisinin herhangi bir ¢abasi
sonucu meydana gelen bir 6zellik/hal olmadigini vurgulayarak peygamberlerin kendi
tercihleri dogrultusunda isledikleri amelleri neticesinde sirke diisebileceklerini’* dile
getirmektedir. Sonugta Safedi, peygamberlerin ilah ya da melek olmadiklar1 gibi her
birinin birer beser olmalar1 hasebiyle giinah isleme potansiyeline sahip oldugu

belirtmistir.”"?

Miifessir, peygamberlerin ismet sifatinin sadece yalan sOyleme noktasinda
gegerli oldugunu ifade ederek peygamberlerden asla yalan sadir olmayacagin
soylemistir.””® Miiellif, bu kapsamda Hz. Ibrahim’in putlar1 kirdiktan sonra Nemrut’un
huzuruna getirilip kendisine putlar1 kimin kirdig1 sorulmasi tizerine “Hayw! Bunu su

12774

biiyiikleri yapmugtir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun, bakalim seklinde verdigi

cevabin yalan olarak degerlendirilemeyecegini, aksine puta tapanlara daha sonraki
ayette ifade edildigi iizere “Andolsun bunlarin konusmayacagini sen de bilirsin"™
soziinii soyletmek suretiyle bunu kendi aleyhlerine delil gosterip onlar1 tevhit inancina

ikna etmeye yonelik bir soylem olarak gordiigiinii ifade etmektedir.’”®

Sonug olarak Peygamberlerin masumiyeti meselesinde Safedi, niibiivvetten 6nce
veya sonra peygamberlerin yalan harig sirk dahil olmak {izere giinah isleyebileceklerini,
giinahlarmin affedilecegini ifade ederek ismet sifatin1 dar bir zaviyeden ele almaktadir.

Bununla beraber miiellifin, peygamberlerin yalan sdylemekten masum olmalarinin nakli

70 e|-Bakara 2/36; el-Araf 7/22; Taha 20/121.

™M “Jste bu, Allah’in hidayetidir; O, bununla kullarindan diledigini dogru yola ulastirir. Eger onlar Al-
lah’a ortak kossalardr yapageldikleri iyi seyler elbette bosa giderdi.” (el-En’am 6/88) Miifessir bu
ayeti esas alarak peygamberlerin sirke diisebilecigini blirtmektedir.

72 Safedi, Kesfii’l-esrar, 3/ 331-332, 543-544, 2/128.

13 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/544, 4/113.

74 el-Enbiya 21/63.

75 el-Enbiya 21/65.

18 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/147-148, 543.
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ya da akli gerekgelerini zikrettigi goriilmektedir. Miifessirin bu konuyu ele alis
noktasinda dikkat ¢ekici olan husus, peygamberlerin 6zgiir iradeleriyle iyilik yapmay1
kendisine ahlak edinmekle beraber, irade ve kudret sahibi bir kul olarak giinahi
islemede ismet sifatin1 iradeyi baski altina alici bir mekanizma olarak gormemesidir.
Neticede kisinin, giinah islemeyi murat edip onu yapamamasi onun i¢in takdir edilecek
bir durum olmazken, kotiiliigii yapmaya gii¢ yetirebildigi halde sabredip yapmamasi ise

takdire sayan bir hal olarak yorumlanmaktadir.

2.4.2.2. Insanlarin Bazi Konularda Birbirlerine Ustiin Kilinmast

Alim tefsirinde, insanlarin kafasin1 kurcalayan ve anlamakta zorlu ¢ektikleri bazi
meseleleri miistakil bagliklar altinda ele alarak izah etmeye ¢alismistir. Bu ¢ercevede o,
hallak ve rezzak olan Allah’in insanlar rizik, yaratilis ve ahlak gibi konularda kimini
iistlin niteliklere haiz bir sekilde yaratmasina karsin, bazilarina ise bu nimetlerden daha
az vermesinin ne anlama geldigi ve bunun nasil anlagilmasi gerektigine dair meseleleri
Kur’ani ¢izgide izah etmektedir. Ayrica 0, bu konunun bir uzantis1 olarak
peygamberlerin birbirlerine dstiinliigii meselesini de tartigmaya agip miizakere

etmektedir.

Safedi, insanlarin bazi konularda istiin kilinmasinin Allah ve insana bakan
yoniiniin oldugu gibi diinya ve ahiret agisindan da konunun farkli boyutlarinin oldugunu
ifade etmektedir. Miiellif, baz1 konularda kimi insanlarin istiin yaratilmasinin, her seyi
yaratan Allah agisindan ezeli ilmine uygun oldugunu ve hikmet penceresinden bunun
bir lituf olarak degerlendirdigini dile getirmektedir. O, insana bakan yoniiyle s6z
konusu istlinliiglin imtihan vesilesi oldugunu, zira diinya hayatinin faydasi ve
hikmetinin ancak diinyada verilen nimetler Olgiisiinde ahirette adil bir sekilde hak
edenin hakkini almasma bagli oldugunu ifade etmektedir. Miifessir bu noktada Nemil
Stresi 40. Ayetini’’’ hatirlatarak insanlara diinyada verilen maddi ve manevi

ayricaliklarin bir iistiinliik ve dviilme vesilesi olamayacagini, aksine bunun Allah’mn bir

7 “Siileyman, tahti yam basina yerlesmis olarak goriince séyle dedi: “Bu, siikiir mii yoksa nankérliik mii
edecegim diye beni sinayan rabbimin bir lutfudur. Siikreden ancak kendisi i¢in siikretmis olur, nan-
kérliik edene gelince, o bilsin ki rabbimin hi¢cbir seye ihtiyact yoktur, kerem sahibidir.”
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lutfu olmas itibariyle siikiir sorumlulugunu gerektirdigini ve bu yoniiyle bir imtihan

mahiyetinde oldugunu vurgulamaktadir.”’

Miiellif, insanlar arasindaki s6z konusu ustiinliiklerin Allah’in adaletine halel
getiremeyecegini, biitiin bunlarin Allah’in ezeli ilmine uygun olarak hikmet boyutu
cergevesinde anlagilmasi gerektigini beyan etmektedir. Safedi, Allah’in ezelde
takdirinin sonucu imtihan etmek iizere kimi insanlara vermis oldugu liituflarin davranisa
yansimasi yoOniiyle zorluk ve sikintiyr da beraberinde getirecegini belirtmistir. Bu
anlamda miiellif, peygamberlerin niibiivvetle, alimin ilimle, birtakim kullarin sanat ve
mali imkanlarla istiin kilinmasiin diinyada imtihana yonelik vesileler oldugunu, s6z
konusu imkanlarin liituf olarak degerlendirilmesinin niyet ve davranislarla dogrudan

baglantili oldugunu belirtmektedir. Safedi son tahlilde diinya hayatinda insana verilen

litfun (=%) deneme amagli oldugunu, ahiret hayatinda ise diinyadaki tistiinligiin (‘245
bu baglamda amellerinin karsilig1 anlamima geldiginin altin1 ¢izmektedir.”"®

Miifessir, insanlar arasinda ahlak, yaratilis ve rizik noktalarindaki tstitiinliik
meselesini, peygamber ve veli konusuna tasiyarak peygamberin ya da velinin
kendilerine verilen s6z konusu payelerin vehbi oldugunu ve kesbi olmamas: itibariyle
diger insanlara yonelik istiinlilk saglayacak birtakim riitbeler olmadiklarini
vurgulamaktadir. Ayrica miiellif, peygamber ve velinin, sorumluluklar itibariyle ortaya
koyacaklar1 davranislar agisindan dmiirlerinin sonuna kadar imtihanda olduklarini ifade

etmektedir.”8°

Safedi, Bakara Suresi’nde “ O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik.
Allah iglerinden bir kismiyla konusmug, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir.
Meryem oglu Isd’ya acik deliller verdik ve onu Rithulkudiis’le destekledik.”"®' ayetinin
tefsiri cergevesinde peygamberler arasindaki istiinlik konusunu gilindeme
getirmektedir. Miiellif, peygamberlik miiessesesi itibariyle biitiin peyganberlerin

mabhiyet olarak ayni oldugunu ancak, bu durumun peygamberler nezdinde vasif olarak

78 Safedi, Kesfii l-esrdr, 3/49-50.
1 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/49-50.
80 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/50.

81 e|-Bakara 2/253.
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esit olmalarin1 gerektirmedigini ifade etmisitir.’®?

Miifessir zikrettigimiz ayete
dayanarak bazi peygamberlerin Allah'in ezeli ilmi ve kul olmalart g¢ergevesinde
kendilerine verilmis birtakim sifatlara uygun davranis sergilemeleri bakimindan
ustiinliik tasidiklarma dikkat c¢ekmektedir. Bu anlamda o, Hz. Musa'nin Allah'la
konusmas1 ve kendisine Tevrat ve ilim 6grenme azmi ve gayretinin verilmesi,’® Hz.
Isa'ya Incil, hikmet verilmesi, yaz1 yazma ogretilmesi,’®* bazi micizelerin verilip
Cebrail ile desteklenmesi ve Hz. Muhammad (sav)'e Kur'an'in verilmesi gibi bazi
ozellikler bakimindan diger peygamberlere iistiin kilindigini dile getirmektedir. Alim,
zikredilen peygamberlerden temayiiz eden birtakim ustiinlikklerinin ayn1 zamanda bir

imtihan vesilesi oldugunu beyan etmektedir.’8®

2.4.2.3. Hz. Isa’min Ref’i

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Isa’nin ref’i meselesiyle ilgili olarak Al-i imran’®® ve
Nisa’® Sireleri baglaminda tafsilath bir sekilde onemli tespitlerin ve uyarilarin
yapildig1 bilinmektedir. Hz. Isa’nin ref’ine dair s6z konusu ayetlerin yorumlanmasinda
nirengi nokta, bu yiikselmenin ruh ve bedenle birlikte olup olmayacagi hususunda
diigiimlenmektedir. Tefsir kiilliyatinda mezklr konu bu g¢ercevede genisce tartisilip
degerlendirilmistir. Safedi’nin Hz. Isd’nin ref’ine dair bakis acisin1 daha saglikli bir
sekilde ele almak tizere kadim miifessirlerin bu konuda 6ne ¢ikan birtakim goriislerini

burada ortaya koymaya calisacagiz.

Hz. Isa’nin ref’iyle ilgili olarak “ Hz. Is4 hem bedenen hem de ruhen Allah’in

katina yiikselmistir.” seklinde bir anlayis Ehl-i Siinnet ve Selefiyye tarafindan kabul

82 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/51.

8 Safedi, Hz. Musa’nin kendisine Allah katindan ilim verilen kisiyle (Hizir) yapmis olduklari yolculuk
esnasindaki ilim 6grenme istegi ve gayretini kastediyor. bk el-Kehf 18/65-66.

784 bk Al-i Imran 3/847.

8 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/285-286, 3/51.

86 “Allah buyurmustu ki: “Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o inkdrci-
lardan arindiracagim ve sana tdbi olanlari kyyamet giiniine kadar inkdr edenlerden iistiin kilacagim.
Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste, ayriliga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda hiikmii o zaman
ben verecegim.” (Al-i imran 3/55)

87 “Allah el¢isi Meryem oglu Isa Mesih’i oldiirdiik” demeleri yiiziinden... Halbuki onu ne oldiirdiiler ne
de ¢carmiha gerdiler; (baskasi ona benzer kilindigi igin) siiphe icine diisiiriildiiler. Onun hakkinda ih-
tilafa diisenler bu konuda tam bir kararsizlik i¢indedirler. Bu hususta zanna uyma disinda hicbir bil-

gileri yoktur ve kesin olarak onu dldiirmemislerdir. Bildkis Allah onu kendine kaldirmistir. Allah izzet
ve hikmet sahibidir. ”(en-Nisa 4/157-158).
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788

gormiistiir.”®® Ikinci goriise gore ise Hz. Is4, diismanlarinca 6ldiiriilmek istendigi zaman

Allah, kendisinin canini alarak ruhen kendi katina yiikseltmistir. Mu’tezile alimleri ve

bazi siinni alimler bu goriistedir.’8®

Miifessir Safedi “ Hz. Isi’nin hem bedenen hem de ruhen Allah’in katina

ylikselmis ve akabinde vefat ettirilmistir.” seklinde goriis ifade edenleri bu ayette 3!
) Glas s “Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim "™ seklinde
zikredilen siralamaya s6z konusu goriisiin uygun diismeyecegini, ayrica Allah’a mekan
tayin etmenin muhal bir durum olacagin1 ifade ederek elestirmistir. Safedi, Ehl-i
Siinnet’in bu konudaki gériisiine yine itiraz kabilinden £y &lasij; ifadesindeki “ 1) harf-i

T T2 TR TR . . 14 ” A . A, X 9 (¢ .
cerinin “g; 1) &5 &7 “Ben rabbime gidiyorum " ayetindeki gibi ** a2, 17 “kendi

rizama” anlaminda oldugu yoniinde birtakim gerekcelerle elestirerek Hz. Isa’nin

diinyada iken her can sahibi insan gibi vefat ettigini dile getirmistir.’9?

Miifessir, Hz. Isi’nin ref’i meselesinin dogru anlagilmasi noktasinda “Allah
tarafindan diinyada yasan her bir insanin caninin alindigi bir 6liimle o6ldiirtilerek ruhen

kendi katina yiikseltilmistir.” seklindeki goriisiinii yineleyerek bu konuya dair
argiimanlarmi su sekilde siralamistir: ) £ i i “Fakat Allah onu kendisine

95793

yiikseltmigtir. ayetindeki yiikselme, manevi yonden olup Kur’an’da buna benzer su

ayet misal olarak verilebilir: e D& 3k “Onu yiice bir makama yiikselttik.”'%* Ayrica
soz konusu ref’e ruhla beraber bedeni de dahil edilirse Allah’a mekan ve kiitle isnat

edilmis olur ki bu muhal bir durumdur. Ayrica mirac hadisesinde oldugu iizere Hz.

Adem, Hz. Musi ve Hz. Ibrahim gibi peygamberlerin semada goriilmesi, sadece

788 Taberi, Cdami u’l-beydn, 6/455-460; ibn Kesir, en-Nihdye fi’l-fiten ve’l-meldhim, thk. Muhammed
Ahmet Abdiilaziz (Beyrut: Dari’l-Ceyl, 1988) 1/183; Kurtubi, el-Cdmi‘, 4/99-101; Zemahseri, el-
Kessdf, 8/237-238.

8 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 1/587-588; Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsirii 'I-hadis
(Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1383), 7/157; ilyas Celebi, “fsa.” DIA, 22/1472-473.

790 Al-i Imran 3/55.

™1 es-Saffat 37/99.

92 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/346.

93 en-Nisa 4/158.

79 Meryem 19/57.
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ruhen’® gerceklesmis hadiselerdendir. Bu anlamda mezkiir peygamberlerin manevi
uriicu, Hz. Isd’min Allah katina ruhen yiikseltildigini kuvvetlendiren nemli delillerden
birini teskil etmektedir. Ayrica bu konu isra hadisesi 6zelinden degerlendirilecek olursa
mi’ragtaki yiikselmenin ruhla beraber bedenle gergeklesmesi bu olaya fazladan bir seref
ve Onem katmaz. Zira Hz. Peygamber isrd hadisesinde ma’nen birtakim 6zel durumlara
miilaki olmus ve Allah da kendisini bu konuda dogrulamistir. Hz. Isd’min ref’i meselesi

de bu sekilde anlasilmalidir.”"

Neticede miifessirin, Hz. Isd’nin ref’inin manevi olarak gerceklestigini ifade
ederken gerek nakli yonden ilgili ayetler ve hadisler 1s1¢inda, gerekse aklen tutarli
delillere dayanarak bu konuyu izah etmeye calistig1 ve bu konuda Mu’tezile mezhebiyle

ayni ¢izgide yer aldig1 gézlemlenmistir.
2.4.2.4. Halku’l-Kur’an

Halku’l-Kur’an konusu, ifade olarak Kur’dan’da yer almamasina Kkarsin
konjoktiirel diizlemde alimlerin tizerinde durdugu kelami bir meseledir. Biz meselenin
arka planina, kelam ekollerinin bu konuya dair bakis agisina kisaca degindikten sonra
Kesfii’l-Esrar’da ayr bir baslik olarak yer verilen s6z konusu bu meselenin nasil ve ne

sekilde tartigilip ele alindigini tahlil etmeye calisacagiz.

Tarihi kaynaklarda halku’l-Kur’an meselesinin ilk olarak ortaya ¢ikigi, Miiddesir

Stiresi 25. ayet baglaminda’®’

Velid b. Mugire’ye isnad edilse de kelami boyutta
meselenin tartisilmast Ca’d b. Dirhem (6l. 124/742) ile basladigi ifade edilmektedir.
Ancak konunun bu minvalde benimsenip ilmi muhitte dallanip budaklanma siireci
Cehm b. Safvan’a (6l. 128/745-46) dayandirilmaktadir.”®® Halku’l-Kur’an meselesinin
itikddi problem olarak boyut kazanmasinda Yahudilerin Tevrat’in mahlik oldugu
iddialar, Huristiyanlar’m Hz. Isa’nmin ulGhiyetini kanitlama gercevesinde onun

Kur’an’da Allah’in kelimesi’®® seklindeki ifadesini referans almalarmin énemli bir rolii

vardir. Bununla birlikte Grek felsefesinden yapilan tercemelerin tesirleri gibi dis

7% bk, Buhari, “Mi’rac”, 1.

%6 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/561.

97 “Bu, insan soziinden baska bir sey degildir.”

%8 Eba Said Osman b. Said b. Halid ed-Darimi, er-Red ‘ale’l-Cehmiyye, thk. Ebii Asim es-Sevami el-
Eseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 2010), 167, 179.

799 Al-i imran 3/45, en-Nisa 4/171.
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etkenlerin yaninda Allah’in sifatlarinin ezeli veya hadis olup olmamasi seklinde ice

doniik bazi tesirler de zikredilebilir.8%°

Kelami mezheplerin tesekkiiliiniin akabinde halku’l-Kur’an meselesine dair
mezhep ekollerinin bakis acilar1 ii¢ temel ¢ercevede sekillendigi goriilmektedir. Bu
kapsamda Mu’tezile mezhebi, Allah’in ezeli sifatlarinin olmadigini, O’nun zatiyla
miitekellim oldugunu, Allah’in zatimin hadislere mahal olamayacagi tezini oOrtaya
koymaktadir. Bu goriis sahipleri buradan hareketle Kur’an’in, O’nun zati disindaki
levh-i mahfuz, Cebrail ve peygamber gibi bagka varliklarda yaratma fiilinin harf ve
seslerden olusan arazlar oldugunu ifade ederek Kur’an’in mahlik, muhdes oldugu

gorusunu savunmusturlar.8!

Mu’tezile’nin bu konuya dair tezinin tam kars1 istikametinde ise “Allah’a sifat
olan her seyin kadimdir.” anlayisindan miilhem Kur’an’in tilavet edildigi, istildigi,
yazildig1 ve tasarrufta bulunuldugu cihetiyle mahlik olmadigi, dolayisiyla Kur’an’in
lafiz ve mana itibariyle Allah kelam: oldugunu ifade eden Ehl-i Hadis ve Selefiyye

alimlerinin kahir ekseriyeti bu goriistedirler.8%

Halku’l-Kur’an konusunda Es’ariyye ve Matiiridiyye ekollerinden miitesekkil
Ehl-i Siinnet diisiincesi Mu’tezile ve Selefiyye-Ehl-i Hadis ¢izgisi arasinda bir konumda
yer alarak Kur’an’in asli ve manasi itibariyle kadim, lafzi itibariyle muhdes ve mahlik
oldugunu dile getirmistir. Ehl-i Stinnet alimleri Allah’in kelam sifatinin Allah’a bakan
yoniiyle kelam-i nefsi ve insanlara bakan yoniiyle de kelami-1 lafzi olarak iki boyutunun
oldugunu ifade ederek halku’l-Kur’an meselesini anlamaya calismislardir. Buna gore

gercek ilahi kelam Allah’in zatiyla kdim olmasi anlaminda kelam-1 nefsidir ve bu

890 {bnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 6/149; Muhammed Ebd Zehre, Tarihu l-mezdahibi’l-islamiiyye ( Kahi-
re: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 1/141-150; Yusuf Sevki Yavuz “ Halku’l-Kur’an”, DIA, 15/371-375.

801 Epu’l-Hasenel-Es*ari, Makaldtii 'I-Islamiyyin (Wiesbaden: Darii Franz Steiner, ts.), 2/420-423; Tbn
Teymiyye, Mecmii ‘atii 'r-resd il ve’l-mesdil (Lecnetii’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/35-45, 89-95; Ebt Zeh-
re, Usalii’I-fikh, 1/.141-150.

802 Ebfi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, er-Red ‘ale’z-zenddika ve’l-
Cehmiyye, thk. Sabri b. Selame Sahin (Riyad: Darii’s-Sebat li’n-Nesr vet’-Tevzi’, ts.), 115-121, 125-
129; Es‘ari, Makalatii ’l-fsldmiyyin; 2/422; ibn Teymiyye, Der’ii te ‘druzi’l- ‘akl ve’'n-nakl, thk. Mu-
hammed Resad Salim (Riyad: CAmiatii’l-imam Muhammed b. Suudii’l-islamiyye, 1991), 1/256-261;
Ibn Teymiyye, Der i te ‘druzi’l, 3/35-38.
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yoniiyle Kur’an kadimdir. Allah’in s6zlerinin insanlara ulastirilmasinda kullanilan harf

ve sesler kelam-1 lafzidir ki bu cihetten Allah kelami mahliktur.8%

Miifessir Safedi halku’l-Kur’an meselesini Enbiya Sdaresi’ndeki su ayet

cergevesinde degerlendirmektedir: J)A&L:_v.h) FECAIN wiE M5 e ("@*‘ i “Ne zaman

rablerinden kendilerine yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, akillari baska yerde, kendileri
oyun ve eglence icinde iken dinlemislerdir.”®* Miiellif bu konuda o6ncelikle

Mu‘tezile’nin en meshur alimlerinden biri kabul edilen Ebi Ali Ciibbai’nin (6l

303/916) ayette gegen “muhdes” (&32) kelimesi baglaminda “Kur’an’m ve Allah’in

biitlin keldminin mahlik oldugu, bunu inkar edenin dinden ¢ikacagi, ayette gecen
“zikit? (X3 lafzim1 “Kur’an” anlami disinda baska tiirlii tevil etmenin dogru
olmayacag1” seklindeki goriisiinii eserinde zikretmistir.8® Miifessir, genel anlamda
Kur’an denildigi zaman tek bir hakikat olarak Allah kelamiin anlasildigini ifade
etmekte ve selef alimlerinin “Delalet agisindan Kur’an’1 ifade eden mushaflarda yazili,
dillerde okunan ve kalplerde ve zihinlerde mahfuz olan her seyin Allah’in kelami
oldugu ve mahlik olamayacagi” mealindeki goriisiinii aktardiktan sonra bu konuya dair
kendi bakis acisimi su sekilde detaylandirmaktadir: “Halku’l-Kur’an” meselesinde esas
noktanin, Kur’an isminden neyin kastedildigi, miisemmanin ne oldugu hususudur. Bu
noktada Kur’an ismiyle, onun tilaveti, yazis1 ve ona nisbet edilen seyler Allah kelami
olarak Kur’an kastediliyorsa miisemma itibariyle o Kur’an’dir. Bu durumda kisinin
niyeti baglayici konumda olmaktadir. Bazen miisemma Kur’an olabilirken kimi zaman
da bagka bir sey kastedilmis olabilmektedir. Kisinin niyetini ortaya koyan karine burada
Oonem tagimaktadir. Mesela “Kur’an’m yarisini okudum.” veya “Ciiniib olan Kur’an
okumasin.” denildigi zaman dokunulabilen, parcalara ayrilabilen bir sey anlasilacag:

icin bu anlamdaki “Kur’an” mahlaktur.” 8%

Alimin halku’l-Kur’an meselesini  degerlendirirken aslinda Ehl-i Siinnet

cizgisinde hareket ederek kelami nefsi ve kelami lafzi ayriminmi sdylem olarak

803 Nqreddin es-Sabani, el-Kifaye, 125-131; Es‘ari, Makaldtii I-slamiyyin, 2/422-423; Beyazizide Ah-
med Efendi, fmam Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri (¢ev. Ilyas Celebi) (Istanbul: [FAV, 1996),
86-87; Yusuf Sevki Yavuz ,* Halku’l-Kur’an”, 15/371-375.

804 g|-Enbiya 21/2.

805 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/133-134.

806 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/134-135.
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zikretmese de fiili durumda konuyu bu cercevede ele aldigi anlasilmaktadir. Bu
anlamda miiellife gore kisi “Kur’an okudum.” dedigi zaman, Kur’an’dan kastinin Allah
kelam1 Kur’an’1 kastediyorsa bu anlamda Kur’an mahlik olamaz. Fakat kisinin kasti
sadece mushafta, elle tutulan, gozle goériilen harflerden miitesekkil yazilan s6z dizimi ise

bu anlamdaki Kur’4an mahlik olmaktadir.

2.4.3. Sem’iyyit

Sem’iyyat ifadesi, akildan ziyade nakil yontemiyle elde edilebilen ve melek, cin
ve ahiret alemi gibi gaybi konularla baglantili olarak kelam ilmi ¢er¢evesinde kullanilan
bir kavramdir. Sem’iyyat bashigi altinda melek, cin, 6liim ve ahiret hayatina iliskin

konular irdelenecektir.

2.4 3.1. Insan ve Meleklerin Ustiinliigii Meselesi

Safedi’nin eserinde tefsir ettigi ayetlerin muhteviyat: baglaminda ele aldig1
kelami konularin birisi de insan ve meleklerin dstiinligii meselesidir. S6z konusu
mesele hakkinda miifessirin konuyu hangi diizlemde ve nasil ele aldigina gegmeden

evvel, konunun tarihi perspektifte nasil degerlendirildigine kisaca temas edilecektir.

Klasik kelam eserlerinde melek ve insanlarin istiinliigi meselesi, bu varliklarin
mahiyeti, fitri 6zellikleri ve yiikiimliikleri baglaminda degerlendirildigi goriilmektedir.
Kaderi ve Mu’tezili alimlere gére melekler, insanlardan iistiindiirler. Bu goriis sahipleri
Kur’an’da meleklere dair zikredilen ifadelerin gramatik ve mantiki yoniinii esas
alarak®’ s6z konusu ayetlerde meleklerin peygamberlerden énce zikredilmeleri®® ve bu

varliklarin Allah katinda yiice derecelere sahip olmalari®®

gibi gerekgelerle meleklerin
insanlardan {istiin olduklarini ileri siirmektedirler.8'® Ehl-i Siinnet mensuplarmin kahir
ekseriyeti bu konuda Kaderiyye ve Mutezile’den farkli olarak insanin melekten iistiin
oldugu goriisiinii benimsemistir. S6z konusu goriis sahipleri, Allah’m Hz. Adem’i iki

eliyle yaratip ruhundan iiflemesi,®** Hz. Adem’i yeryiiziine halife olarak géndermesi,!?

807 an-Nisa 4/172.

808 e|-Bakara 2/285; en-Nisa 4/136.

809 el-A’raf 7/20; el-Enbiya 21/26; et-Tahrim 66/6.

810 Qadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi,
Usalii 'd-din, thk. H.P. Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-Tiiras, 2003), 205-209.

811 Sa’d 38/75.

812 e|-Bakara 2/30.
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Hz. Adem’e ilim 6gretmesi ve meleklerin ona secde etmeleri®® gibi Ayetlerde zikredilen
g y

sebepleri 6ne siirmektedirler.8*

Miifessir, melek ve insanin efdaliyeti meselesinin neye veya hangi kistasa gore

ele alinacagina dair bazi1 tespitler yapmaktadir. Bu gergevede o, melek ve insan arasinda

kiyaslamada bulunurken “daha yakin (-3, daha yiice ('), daha istiin (J-23) ve daha
hayirlt (=) gibi kavramlar1 kullanmaktadir. Safedi’nin 6zellikle melekler i¢in “daha
yakin (<), daha yiice (') gibi ifadeleri kullanirken, daha iistiin ( 23y ve daha hayirli

(») gibi kavramlar1 ise insan igin sarfetmesi dikkat cekmektedir. Alim, s6z konusu

kavramlar1 bu sekilde kullanmasini su sekilde gerekgelendirmektedir: “Sayet melekler,

Allah’a daha yakin olmasalardi (-3) Allah ile Peygamber arasinda vasita olamazdi.

Buna karsin insanin ger¢ek bir alim vasfiyla Allah’mn emirlerini yerine getirip

yasaklarindan kaginmada takva 6zelligiyle one ¢ikmasaydi onun istiinliigi (.23 s6z

konusu olmazdi. Zira Allah, meleklere ilmi sayesinde Hz. Adem’e secde etmelerini

emrederek tistiin kilmigtir. Ayrica insanin Allah’a yakin olmasi i¢in melege de ihtiyact
yoktur. Sonugta melekler Allah’a yakin iken (—.3%), insan ise Allah’a yakin (52%)

kilinmistr.”81°

Safedi, genel itibariyle meleklerin daha yiice (I=!), insanin ise da Ustlin (=3

oldugunu dile getirmektedir. Bununla beraber o, mutlak anlamda bir tstiinliiliigiin s6z
konusu olmadigini, Allah tarafindan daha Once yaratilmasi yoniyle meleklerin
stitlinligiiniin bulundugunu sdylemektedir. Miellif buna karsin insanin yaratildiktan
sonra 1iyilik ve kotiilik yapmaya muktedir bir 6zellige sahip olmasi itibariyle efdaliyet
yoniiniin 6n planda oldugunu zikretmektedir. Bu anlamda miiellif, insanin iyilik ve
kotiiliik yapmaya elverigli kilinmasi, iyilik yapip koétiiliiklerle miicadele kabiliyetiyle
manevi yoOnden ilerlemesinin (terakki) miimkiin olmast gibi sebeplerden Otiirii

meleklerden {istiin oldugunu ve kainatta bu vasiflara haiz bagka bir varligin olmadiginin

813 gl-Bakara 2/31-33.
814 Pezdevi, Usilii'd-din, 205-209.
815 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/520.
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altim1 ¢izmektedir. Miellif aym1 Ozelliklerin meleklerde bulunmadigini, meleklerin
sadece iyilik yapmaya miicber kilindigin1 ve dolayisiyla meleklerde terakkiyetten soz
etmenin miimkiin olmadigma dikkat ¢ekmektedir.8'® Miifessir ortaya koydugu
diisiincesini delillendirme kapsaminda Isra Stiresi 70 ve Beyyine Siiresi 7. ayetlerini 6ne

cikarmaktadir. Alim, Isra Stresi’nde yer alan

Z Sc 22T 8%, Lz |- oa A% <. DY I TR P L-P P AR TS o DIPTSR L P
Dlzai Lals VJ{\SL}J& ppllass gL,«;JaJ\ & w2lEs) fLJ\) ;.‘-5‘ Q@ pBLLRg A3l st g LSS ads
“Andolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari karada ve

denizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlari yarattiklarimizin

cogundan iistiin kildik.” ayetinde, Allah’in insan1 meleklerde bulunan kerem®!’ vasfiyla

vasiflandirdigini (&), ayrica ayetin devaminda insani birgok varliga iistiin kildigin

(5,1@233), s0z konusu Ustiinliigiin kerem vasfinin akabinde zikredildigini ve dolayisiyla

insanin melekte bulunmayan ilave bir vasif tasimasi gerektigini belirtmistir. Miifessir
. Y

: A YAl = A 849 0B G lgsm ‘;»,, @ 4 -, s ) . % é ' . .
Beyyine Stre’sinde ise £ %5 38 SbJol Gl Les 1al A O “(Ve) iman edip

dogru ve yararl islerde bulunanlar, iste onlar, biitiin yaratiklarin en haywhilaridir.”®®

gegen wmjd\ %= o« ifadesini “melekler dahil Allah’in yarattig: biitiin varliklari

kapsadig1” anlaminda tefsir ederek insanin meleklere Ustlinliiglinii ayetler nezdinde

ortaya koymaya calistig1 anlagilmigtir.81°

Neticede miifessir melek ve insan tiirlerinin farkli yondeki 6zelliklerini ortaya
koyarak birbirlerine olan istiinliiklerini zikretmis ve mutlak manada ne insanin ne de

melegin karsilikli olarak {istiinliiklerinin bulunmadiklarini vurgulamstir.

2.4.3.2. Cinler ve Mahiyeti

Islami kaynaklarda cinlerin mahiyeti, varligi, ozellikleri ve insanlarla olan
miinasebetleri gibi hususlar alimlerin dikkatini ¢ekmis ve bu konularla ilgili muhtelif

degerlendirmeler ortaya konmustur. Gelinen nokta itibariyle, cinlerin varligi ve

816 Safedi, Kesfii l-esrdr, 2/576-577, 4/152.

817 pk. el-infitar 82/10/11.

818 el-Beyyine 98/7 (S6z konusu ayetin anlami sadedinde Safedi’nin izahryla drtiigmesi icin Muhammed
Esed’in “Kur’an Mesaji” adli meal-tefsiri tercih edilmistir.)

819 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/576-577.

192



mahiyeti hususunda {i¢ ana goriisiin 6ne ¢iktig1 vakidir. Filozoflarin ve Kaderiyye ekolii
mensuplarinin  ¢ogunlugu cinlerin varligini, akil ve duyu organlariyla idrak
edilemedigini one siirerek reddetmislerdir.®?° Ayrica bu konuda cinlerin varligimi kabul
edip mahiyeti hakkinda iki farkli yaklasim One siiriilmistiir. Cinlerin varligmi kabul
eden kimi alim ve bazi filozoflara gére mezkir varliklar kendi basina var olan ve soyut
cevherlerden meydana gelen bir &zellik tasidiklarmni zikretmislerdir.82! Diger goriise
gore ise cinler maddi cevherlerden olusan ancak viicid ve biinyeleri olmayan latif

varliklardir.8%2

Miiellif, tefsirinde cin konusunu bu varliklarin mahiyeti bashgiyla ele
almaktadir. O, cinlerin varlik olarak insandan farkli, kendilerine ait zatlara (cevher)
sahip ozelliklerinin bulundugunu ve =zati itibariyle herhangi mahzurlu bir vasfi
tasimadiklarini ifade etmektedir. Miiellif s6z konusu varliklarin insanlar gibi i¢lerinde
miimin ve kafirlerin olduguna, dolayisiyla bu varliklarin davraniglarina bagli olarak
cennet veya cehennemlikler smifinda yer alabileceklerine dikkat ¢ekmektedir. Alim,
cinlerin insanlar1 etkilemesi baglaminda birtakim séylem ve eylemlerine bagli olarak
melek ve seytanlarin insana yaklasmasina Sebep teskil edebilecegini hatirlatmaktadir.
Safedi, cinlerin varliklarinin anlagilmasi noktasinda su misali vermektedir: “Baz1 besin
maddelerinin insan hayalinde nasil sekillenip olusabiliyorsa ayni sekilde bu maddeler
rilyada ortaya ¢ikabildigi gibi bazen uyanikken de goriilebilmektedir. Keza kisinin inang
ve davranislarinin olusumu baglaminda bu durum gecerlidir. Zira riiyada ve hayalde
goriilen manzaralar, goren agisindan hakikate doniisebilmektedir.”®?® Miiellif, cinler
hakkinda zikrettigi misalden hareketle bu varliklarin insanda gizlenip onu
etkileyebileceklerini, bu agidan varlik olarak kendilerine ne insan ne de cin
denilebilecegini ifade etmektedir. Miifessir s6z konusu varliklari, insan zihninin idrak
edebilmesi i¢in zati yonden vasiflarinin anlasilmasi i¢in Kur’an’da misaller verildigini
ifade etmektedir. Bu c¢ercevede 0, cinlerin zatlar1 itibariyle insandan Once

yaratildigm1,#*  bununla beraber onlarin insanda insi cin olarak kendilerini

80 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah es-Sibli, Akdmii’l-mercin fi ahkami’l-cdn, thk.
Ibrahim Muhammed Cemel (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 17-18; Razi, Mefatihu I-gayb (Beyrut:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 30/661-662.

821 Sibli, Akamii’l-mercan, 17-26; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 30/661-662.

822 Sibli, Akdmii’l-mercén, 17-26; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/661-662; Pezdevi, Usilii 'd-din, 234.

823 Safedi, Kesfii'l-esrar, 21148

824 «“Cin tiiriine gelince daha once onu da kavurucu atesten yaratmistik.” (el-Hicr 15/27).
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gizlediklerini, bu varliklarin aym1 zamanda seytan mesabesinde bulunduklarini
belirtmektedir. Miifessir, ayrica cin taifesinin insani etkilemesi bakimindan insi

seytanlar konumunda oldugunu da eklemektedir.®%°

o - =N s 51 - 5, @ “«
Miifessir En’am Siresi 12. ayetindeki 103 iad) 0535 Gl Ol “Gergekten

seytanlar dostlarina telkinde bulunurlar” ifadesini zikrederek burada gegen seytanlar

1,826

anlamina gelen “bU3)” lafzinn “insi seytanlar anlaminda anlagildiginin altin

cizmektedir.8?” Zira ona gore insandaki batini seytanlar niifuzunu artirip giiglenmesiyle

insi seytan roliine biiriinebileceklerini ifade etmektedir.?8

Sonug itibariyle Safedi’nin cinlere dair yapmis oldugu degerlendirmede mistik
ve tasavvufi bir bakis agisiyla konuyu ele aldigi anlasilmaktadir. O, latif varliklar olarak
cin, melek ve seytanlari mana ile fiziki varlik arasinda yer alabilen, kesif maddelere ve
bilinyelere rahatlikla girebilen ve insami etkileyebilen varliklar olarak yorumladigi

goriilmektedir.8?°

2.4.3.3. Birinci ve Ikinci Oliimiin Mahiyeti

Miifessir, alimler tarafindan iizerinde cok sayida miizakere ve tartismalarin
yapildigi ve bu minvalde farkli goriislerin ortaya kondugu ve Kur’an’da zikri gegen iKi
Olimiin mahiyetine dair Kesfii I-Esrdar’da tafsilatli bir degerlendirme yapmaktadir. Bu
konu, Kur’an’da Mii’min Stresi 11 ve Bakara 28. ayetleri kapsaminda iki 6liim/6ldiirme
ve iki hayat/diriltme seklindeki ifadelere dayanmaktadir. Safedi’nin bu konuyu ayni
baglamdaki diger ayetlerle beraber degerlendirmeden once s6z konusu dyetlerde ifade
edilen birinci ve ikinci Oliimiin mahiyeti, belli bash kadim tefsirlerde nasil makes

bulduguna kisaca temas edilecektir.

Kur’an’da birinci ve ikinci oliimle ilgili ayetler su sekilde zikredilmektedir:

825 Safedi, Kesfii'l-esrdr a.g.e, C. 2, s. 148.

826 g|-En’am 6/112.

827 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/148.

828 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/148.

829 Bu konu hakkinda ayrintihi bilgi i¢in bk. Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Baglamimda Cinleri
Anlamak”, Sivas, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/3 (2017), 1623-1670.

194



"Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkar
edebiliyorsunuz?  Sonra  sizi  Oldiirecek, sonra  diriltecek, sonra  O’na

gotiiriileceksiniz."®%

“Ey rabbimiz!” diyecekler, “Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi

giinahimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu?”%%

Rivayet tefsirinde zirve kabul edilen Taberi (6l. 310/923), baglantili olarak iKi
ayetin tefsirine yonelik Ibn Abbas, Miicahid, Dahhak ve Katade gibi alimlerden yaptig1
rivayetlerde birinci Olimiin, hayat oncesi yokluk hali, ikinci 6liimiin ise diinyada
gerceklesen 6liim oldugunu, ilk hayatin, insanin ana rahminde iken ruhlara ifiiriilmesi,
ikinci  hayatin ise kiyamet giinlindeki dirilme anlaminda yorumladiklarini
nakletmistir.2%2 Tbn Kuteybe (61. 276/889) bu konuyla ilgili su agiklamay1 yapmaktadr:
“IIk 6liim, nutfenin rahimde yer almasidir. S6z konusu nutfe rahimde canli olarak yer
alirken diinyada ise insan olarak hayat sahibi olmaktadir. Daha sonra diinyada 6liim
gerceklestirilir; kiyAmette insan tekrar diriltilir.”®3 Zemahseri (6. 538/1144) tefsirinde
ilk 6liimii, babalarmizin sulbiindeki durumunuz, ikinci 6limii ise diinyadaki vefatiniz,
ilk hayat, ruhun {flenmesi, ikincisi ise kiyamet giiniindeki dirilis” olarak
yorumlamistir.3%* Ibn Kesir (8. 774/1373), Dahhak ve ibn Abbas’tan rivayetle “ilk
6liimiin insanin toprak halindeki durumu, Allah’in kendisine hayat verip yaratmasi ilk
hayati, aradindan insanin vefat edip kabre varmas ikinci 6limii ve tekrar kiyamet glinii
diriltilmesi ikinci hayat1 oldugunu” ifade eden rivayeti paylasmistir.®*® Son dénem
miifessirlerinden Tunuslu alim Ibn Asar (6. 1879-1973) tefsirinde ilk oliimiin
(mecazen) ana rahminde ruhun daha tflenmedigi donemi, ikinci Olimiin (hakik?)
insanin diinyadaki 6liimii, birinci hayatin ana rahminde ruhun iiflenme zamani, ikinci

hayati ise kiyamet giiniindeki tekrar dirilme zaman1 olarak yorumlamistir.8%

830 g|-Bakara 2/28.

831 e|-Mii’min 40/11.

832 Taberi Camiu’l-beyan,. 1/418, 21/360.

83 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Sakr (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1978), 44.

834 Zemahseri, El-Kessdf (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1408), 1/12122.

835 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, 1/212.

8% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tlnisi, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus:
ed-Daru’t-Tunisiyye li’n-Nesr, 1984), 24/97-98.
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Miiellif Bakara 28. ayette gecen [}l (’:‘:(ﬁ ifadesinden 6liim halinin yokluk olarak

degil, hayatiyetin olmadigi, ruhun iiflenmedigi durum olarak yorumlamakta ve Insan
Stiresi’nin ilk ayetinde “Insamin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadig

bir donem” olarak zikredilen zamanin, bu donem oldugunu séylemektedir. Miiellif, s6z

konusu §liimiin Mii’min Stresi’nde “ciE Uzl 15557 seklinde zikredilen iki Sliimden

birinin ¢ilk 6liim* oldugunu ancak bunun gergek 6liim hadisesindeki gibi 6liimii tatma
halinden uzak, mecazi bir 6liim oldugunu ifade etmistir. ilgili ayette zikredilen ve kabir
hayatina gecisi ifade eden ikinci 6liimiin ise 6lim hadisesinin bizatihi ger¢ek anlamda
his ve tatma seklinde vaki oldugunun altin1 ¢izerek bunun hakiki 6liimii ifade ettigini
belirtmistir. Miellif, s6zii edilen iki 6limden sonra zikredilen iki hayatla ilgili olarak ilk
hayatin ruhun iiflenmesi, ikincisinin ise kiyamet giiniinde dirilme hali oldugunu

vurgulamugtir.8%7

Miifesir, bu konuyla ilgili olarak Duhan Stiresi’ndeki ““ %320 ¥ 320l s O3s ¥
< O 5999 p vy . . G 2 A H 3 :
-:ZZIZI:-L‘;-:IZII:- N “Orada ilk éliimlerinden baska bir 6liim tatmayacaklar. "8 ayetinde ‘tek bir

oliimden’ kastin, cennette mii’minlere yonelik “orada Olimiin olmayacagi, bunun
sadece diinyada gerceklesecegi” hususunu ifade ettigini dile getirmektedir. Safedj,
Mii’min Stresi’nde gecen ikinci Oliimiin ise 6lim halinin tadildigi ve bunun hakiki
olim oldugunu ifade ederek ayetler arasinda herhangi bir tenakuzun bulunmadigini
vurgulamaktadir. O, insana ruhun {iflenmedigi, hayatiyetinin olmadig:r sathanin ise
mecazi Oliimii ifade ettigini zikretmektedir.83® Ayrica Safedi Saffit Siresi 58-59.

ayetlerini bu konu kapsaminda ele alarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“(Ne mutlu bize ki), artik bir daha 6lmeyecegiz, degil mi? Onceki 6liimiimiizden
baska 6liim yok; azap da gormeyecegiz.” Ayet, mii’minlerin kendileri cennette iken,
kafirlerin cehennemdeki 1zdirap dolu hallerini gordiikleri andaki durumlarini goz
oniinde bulundurarak seving ve siikiir hallerini tasvir eden ifadeler olarak

degerlendirmek gerekir. Zira Ibrahim Stresi 17. yetinde kafirlerin azap dolu halleri su

837 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/93-94.
838 ed-Duhan 44/53.
839 Safedi, Kesfii l-esrar, 1/94-95.
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sekilde anlatilmaktadir:” “Ona her taraftan oliim gelecek, ama élmeyecektir” Ayni

sekilde A’la Siresi 13. ayette bu durum soyle anlatilmaktadir: “Sonra orada ne oliir ne
de yasar.” Sanki bu iki ayet kafirlerin cehennemdeki hallerinin siddetli o6lim
hastaligindaki bir insanin durumunu tasvir etmektedir. Neticede mii’minler kafirlerin bu

halini gordiikleri zaman kendilerinin cennette 6liimii tatmayacakalarini, sadece 6limiin
. . . T2 L g9y . ..
diinyada yasanmis bir durum oldugunu ifade etmek tizere ~1:s¥) CZiss ) ifadesini

kullanmuislardir.”840

Sonug itibariyle alimin, Mii’min Stresi 11. ayetteki ‘iki 6liim’ meselesini Bakara
28. ayet baglaminda yorumladigi, bu konuda Zemahseri ve ibn Astr gibi miifessirlerin
cizgisinde bir goriise sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda o, birinci 6liimiin
mecazi, ikinci 6liimiin ise hakiki manada oldugunu dile getirmistir. Ayrica miifessirin,
meselenin hakiki ve mecazi 6liim olmasinda bizatihi 6lim hadisesini tadip hissetme

yoniiyle degerlendirdigi tespit edilmistir.
2 4.3.4. Hasrin Mdahiyeti

Ahiret hayatinin ilk merhalesini teskil etmesi itibariyle hasr, kiyamet giiniinde
yeniden diriltilen biitiin varliklarin hesaba ¢ekilmek tizere biiyiik bir alana sevkedilip
toplanmasini ifade eder.®** Mead, ba’s gibi kavramlarla da tabir edilen hasrin mahiyeti
ve keyfiyeti, kelam ve felsefe alimlerinin zihnini epeyce mesgul etmis ve “ahiretteki
hasrin sadece ruhsal m1 veya ruhla beraber bedenle mi gergeklesecegi” seklindeki bu

konu kelam ve Islam felsefesi eserlerinde yerini almustir.

Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, 6len ve topraga karisip yok olan insan
bedeninin  dliimden o6nceki varlik ve keyfiyetleriyle yeniden diriltilecegi
goriisindedirler.8*> Ancak Islam filozoflar, fiziki-cismani olarak yeniden dirilis
konusunda olumsuz goriis ortaya koymakta ve ciiriiylip yok olan bedenin ahirette tekrar

ayniyla meydana gelmesinin miimkiin olmadigini ifade etmektedirler, Ayrica fiziki

840 Safedi, Kesfii I-esrdr, 1/94-96.

841 Tbn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 4/190; Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 237.

842 Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-
Iktisad fi’l-i tikad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 116-118; Ebli Mansir Muhammed b.
Matiiridi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Baslam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 3/219;
Razi, Mefatihu I-gayb, 31/36-37; Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, DI4, 5/98-100.
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olarak insan yeni bir bedende yaratilsa bile bu durumun farkli bedende ruhun birlesmesi
anlamina geldigini ve tenasiih anlayisina kapi aralayacagimi belirterek hasrin sadece

ruhsal olarak gerceklesecegini ifade etmislerdir.®*

Safedi’nin tefsirinde hasrin keyfiyetine dair yeri geldiginde goriis ve
degerledirmelere yer verdigi goriilmektedir. O, hem aklen hem de naklen ruh mea’l-
cesed anlaminda hasrin gergeklesecegi seklinde goriisiinii ifade etmekte ve bu konuya
dair bakis acisin1 su sekilde anlatmaya calismaktadir: “Bu diinyada ilk yaratilisimiz
beden ve ruhla beraber nasil gergeklestiyse kiyamet giinii de ruhla beraber bedenlerimiz
fanilik s6z konusu olmaksizin tekrar yaratilacaktir. Zira Allah mutlak manada kudret
sahibi olarak diledigi zaman istedigi sekilde yaratmaktan asla aciz degildir. Ayrica
cennette var olan her sey gergek anlamda fani olan diinyadakilere benzemez. Allah, baki
alemin anlasilmasi i¢in fani diinyayla ilgili misaller vermektedir. Ancak biz Kur’an’daki
bu konularla ilgili agiklamalarin hikmet boyutunun bildigimiz veya bilemedigimiz
yonleriyle birlikte hepsine iman etmeliyiz. Bu noktada Kur’an’da gaybi konularin bazi
hikmet yénlerinin agiklanmasi, miiminlerin kalplerini yatistirp mutmain kilma 3%

kafirlerin ise bu hususlarda diistiikleri geliski noktalarimi1 agiklama ve bu konularda

yalanci konuma diistiiklerini tescil etme anlamidaki®* ifadelerdir.””84

Miifessir hasrin keyfiyetinin anlagilmasi konusuna kul ve Allah agisindan
bakarak su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Allah’in insan1 ruh mea’l-cesed olarak tekrar
yaratmast, hilkmeden ve yaratan bir varlik olarak O’nun yiiceliginin en agik ifadesidir.
Zira Allah’m fani insan bedenini diinyada yaratip baki ruhun hizmetine sunmasi ve
zamani gelince insan bedenini yok etmesi ve tekrar ilk yarattigi gibi onu baki olarak
kiyamet giliniinde ruhla beraber var etmesi Allah’in kudrerinin en yiice gostergesidir.
Hasrin keyfiyetinin insana bakan yoniiniin anlasilmasinda azabin tadilmasi 6nemli bir
noktadir. Esas itibariyle azabi tadan ruhtur. Bu durum ancak bedenle beraber
gerceklesirse vasitali, beden olmadan gergeklesirse vasitasiz olarak tezahiir etmektedir.

Bu baglamda asagidaki ayet kafirlerin azab1 tatma keyfiyetinin ipuglarini vermektedir.

843 Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), 278-301; Muhammed
Resid Riza, Tefsirii’l-mendr (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii li’1-Kitab, 1990), 8/419-425.

844 el-Bakara 2/260.

85 en-Nahl 16/39.

846 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/105-106.
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“Onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikce, derilerini baska deriler ile

degistiririz ki aciyt duysunlar. Allah daima iistiindiir ve hikmet sahibidir.”®*" Ayette

113

\ﬁ;:@ ” ifadesi kullanilarak ruh ve beden ayrimi yapilmaksizin azabin tadilacagma

isaret edilmistir. Ayrica ayet, seref ve kerem sahibi kulun ikram gérmesi, asagilik olan
kafirlerin rezil edilmesi anlamina da isaret etmektedir. Dolayisiyla miiminler agisindan
bedenlerinin degismesi iradesi ve zevkine gore gerceklesecegi igin bu hal, cennette
isteyecekleri bir lezzet olarak®® idrak edilecektir. Kafirler icin ise bu, Adeta tutsak
olarak kaldiklar1 cehennemde diinyadaki beden yapisina benzer ancak yok olmayacak

bir halde en acikli bir azap sekli olarak anlasilacaktir.”84°

Alim, islam felsefecilerinin “insanin tekrar dirilisinin sadece ruhsal olarak
gerceklesecegi ve bedenle beraber ruhun dirilisinin ancak mu’cize kabilinden bir dirilisi
ifade edecegi ve kisinin cennete veya cehenneme sadece ruhsal olarak girebilecegi”
mealindeki goriislerini, daha once zikrettigi Bakara 28, Miimin 11, Saffat 59. ayetleri
cergevesinde degerlendirerek mezklr goriisleri ¢eligkili buldugunu ifade ederek
reddetmistir. Ayrica miifessir “naslarda gegen cismani tasvirlerin insana ahiret hayatiyla
ilgili gercekleri daha kolay anlatmak kabilinden sembolik anlatimlar’’®*seklindeki
felsefecilerin yorumuna su cavabi vermektedir: “Bu ve buna kabil yorumlar akla giizel
gelse de Kur’an’in 6liileri diriltmesi®®® ve tas, demir veya zihnen yeniden yaratilmasi
zor gelen seylerin tekrar var edilmesi®®? gibi aciklamalar1 bedenin yeniden
diriltilecegine delil teskil etmektedir.” Ayrica miifessir, Allah’in Kur’dn’da insanin

83 maddi yoniine dikkat ¢ektigi gibi,

bedenen yaratilma siirecine temas etmek suretiyle
insan1 emir ve yasaklarla muhatab kabul ederek ona sorumluluk vermesi insanin manevi

yoniiniinii de 5Snemsedigini ifade etmektedir.8>

847 en-Nisa 4/56.

88 Fussilet 41/31.

849 Safedi, Kesfii'l-esrar a.g.e., C. 1, ss. 499-500, C. 4, ss. 105-108.
80 Gazzali, Tehdfiitii’I-Feldsife, s. 282.

81 el-Bakara 2/73.

82 g|-fsra 17/50-51.

83 el-En’am 6/2, el-A’raf 7/12, el-M{’mintin 23/12.

84 SQafedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/99.
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Gelinen nokta itibariyle hasrin keyfiyetine dair Safedi, hem akli hem de nakli
gerekgelere dayanarak ve Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun gériisii dogrultusunda
ikinci hayatin ancak ruh (nefis) ve bedenle birlikte gerceklesecegi goriisiini
benimsemektedir. Miifessir s6z konusu bedenin diinya hayatindaki beden olabilecegi
gibi, ahiret sartlarina bagl olarak farkli unsurlardan yaratilmig yeni bir beden olarak da
diistiniilebilecegini, neticede bunun keyfiyetini sadece Allah’mn bilecegi bir konu
oldugunu zikretmistir. O, bu konuda felsefecilerin hasrin sadece ruhsal olarak vuku’
bulacagina dair yorumunu yanlis ve eksik buldugunu, bunun sebebinin de felsefe
yapmanin sadece herseyi akli ¢er¢evede diislinlip sdylemekten ibaret olarak gormeleri

seklinde ifade etmistir.

2.4.3.5. Rii’yetullah Meselesi

Ri’yetullah, ifade olarak Kur’dan’da ge¢mese de genel c¢ergevede inkarda
direnenlerin Allah’in elgilerini zorda birakmak iizere basvurduklari bir enstiirman ve
baski arac1 olarak kullandiklar1 bilinmektedir.8% Ayrica bu konunun, insan fitratinda yer
alan ve davraniglarini etkileyen merak duygusunun disa vurumu olarak kimi zaman

zihinleri kurcalayan bir mesele seklinde degerlendirildigi goriilmektedir.

Rii’yetullah meselesinin kelam tarihinde bir problem olarak ortaya ¢ikisi, hicri
ikinci yiizyilla kadar uzandigi bilinmektedir. Bu konuyu Islam Alimleri diinyada ve
ahirette Allah’in goriiliip goriilemeyecegi seklinde iki farkli agidan incelemeye ve

tartismaya baslamislardir 8%

Alimlerin kahir ekseriyeti Allah’in diinya goziiyle bu diinyada goriilmesinin
miimkiin olmadigim1 belirtirken; onlarmn Hz. Mitsa’'nin Allah’t gormek isteyip de

gorememesi,®>’

insanin diinya sartlarinda buna gii¢ yetirebilecek idrak kapasitesinden
mahrum olmasi®® ve Hz. Peygamber’in bu konuya dair menfi ifadeleri®® gibi nakli

delilleri zikrettikleri goriilmektedir. Ayrica kelama dair eserlerde mi’rac olayinda

85 el-Bakara 2/55, en-Nisa 4/153.

86 ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Mecmeu’l-
Melik Fahd, 1995), 2/336-337; Ahmed b. Nasir, Rii yetullahi tedld ve tahkiku’l-keldm (Mekke: Miies-
sesetii Mekke 1i’t-T1iba> ve’l-I’1am, 1991), 126-132; Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah.”, DI4, 35/311-
314.

87 el-A’raf 7/143.

88 el-En’am 6/103.

89 Miislim, “Kitabii’l-fiten”, 19
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oldugu gibi Hz. Peygamber’in Allah’t bu diinyada gorlip gormedigi hususunun
tartismali bir nokta olarak goriildiigiiniin de altin1 ¢izmek gerekir. Buna mukabil bazi
stfl alimlere ve miisebbihe ekoliine gore ruhi bir tecriibe olarak Allah’in goriilebilecegi

yoniinde bir anlayisin da oldugu bilinmektedir.8°

Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegine dair genel olarak kelam alimlerinin
iki farkli goriise sahip olduklar1 bilinmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in mii’minler
tarafindan cennette goriilecegini ifade etmekte ve ve Kur’an ve hadisleri referans alarak
bu konuya dair tezlerini temellendirmeye calistiklarr goriilmektedir.2®® Bu noktada
Kur’an’da zikredilen ve rii’yetullahi ifade etmek iizere “yiizyiize goriisme, bulugma”

862

anlamima gelen “likd” kelimesi ve aynmi kokten gelen tlirevlerinin kullanilmasi®“ ve

Kiyame Stresi’nde s30 &, ' “Rablerine bakan yiizler™®® ve Hz. Misa’nin Allah’t
gormek isterken kullandigi <ULl ifadelerini®* “bas goziiyle gérme” anlaminda

yorumladiklar1 bilinmektedir.2®® Ayrica bu konuda olumlu goriis bildiren alimlerin
muteber hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Allah’in ahiret dleminde mii’'minlerce

goriilecegine dair sarih ifadeleri referans olarak kullandiklar1 anlasilmaktadir.8%

Basta Mu’tezile ekolii olmak iizere Zeydiyye, Hariciler ve Miircie alimlerinin
cogunlugu, ne bu diinyada ne de ahiret aleminde Allah’in gozle goriilemeyecegini
savunmuslardir. Mu’tezile alimlerine gore Allah’in gozle goriilemeyecegi hususu hem

akli ve nakli delillerle sabittir. S6z konusu telakkiye sahip olan alimler, 6zellikle En’am

3 S LS A s s S o o2& s ' o) i
Stresi’ndeki  ©:5LaN) 4,06 543 ALY S5 Y “Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri

idrak eder.” ayetini 6ne ¢ikarmaktadirlar. Ayrica mu’tezili alimler A’raf Stresi’nde yer

alan LSJJ'J_US JB &) i B0l o J6 "Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim"

dedi. Allah da, "Beni (diinyada) katiyen géremezsin.” ayetindeki “len” (3J) edatinmin

80 {bn Teymiyye, Mecmii u’l-fetdvad, 5/490-492; Ahmed b. Nasir, Rii 'yetullahi Tedld, 126-132.

861 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 141; Es’ari, Makdlat, 1/221; Nureddin Nesefi, el-Kifdye, 147; Ahmed
Nasir, a.g.e.,s. 179.

862 e|-Bakara 2/223, 249, et-Tevbe 9/77, el-Ahzab 33/44, el-Kehf 18/110.

863 el-Kiyamet 75/23.

864 a|-A’raf 7/143.

865 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 141-143; Nureddin Nesefi, el-Kifdye, 147-155; Ahmed Nasir, Rii 'yetullah,
179-180.

86 Byhari, “Kitabii mevakiti’s-salat”, 15, “Kitabii’l-ezan”, 116.
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manasint  gdz Onilinde bulundurarak “S6z konusu ri’yet, Hz. Misa igin
gerceklesmediyse ileriki zamanlarda da gerceklemesi miimkiin olmaz.” sonucunu
cikarmiglardir. Sonugta mu’tezili anlayis bununla birlikte baska gerekgeler de one
siirerek Allah’in ne bu diinyada ne de ahirette kesinlik goriilemeyecegi goriisiini

benimsemistir.’

Safedi’nin rii’yetullah meselesini, tefsir ve kelam alimlerinin Allah’in diinya ve
ahirette goriiliip goriilememesi yoniliyle ele aldigi anlagilmaktadir. Miifessir, Hz.

Muhammed (sav) dahil hic¢bir kulun bu diinyada Allah’1 gézle gérmesinin miimkiin
olmadigini, En’am Siresi’nde ifade edilen CJL@Y\ i}b:\i 343 Syl ﬁ.}i-ﬂ N “Gézler onu

idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.” ayetinin diinyada ger¢ek anlamda Allah’t

goriip idrak etmenin imkansizligina isaret ettigini belirmistir. Ayrica miiellif, ayetteki

“nazar” (,kJly kelimesinin “bakilan seyin mahiyetini anlamadan sadece yiizeysel
gormeyi” ihtiva ettigini, “idrak” (&1,s) ibaresinde ise “bir seyi bilingli bir sekilde anlayip

kavrama” ¢abasinin 6n planda oldugu yoniinde gerekgeler 6ne siirerek Allah’in gergek
anlamda bu diinyada gériillemeyecegi goriisiinii savunmaktadir.?®® Miifessir, Necm ve
Tekvir Streleri’ndeki ilgili ayetleri®®® esas alarak Hz. Muhammed’in bu diinyada

Allah’t gordugii seklindeki yorumlarla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Sahabeden bir grup alimin ifade ettigi tizere Necm Stresi’ndeki YJM_EL é “Sonra

2

(ona) yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu.”®° ve “ > R g‘ll <_5‘ifii:~‘C3B

871 gecen bu ayetlerde iki inis esnasinda

“Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.
kalben goriilen varligin Allah oldugunu beyan etmislerdir. Ancak ayetlerin lafizlari
cercevesinde soz konusu iki iniste rii’yet olaynin gerceklestigi ancak; goriilen varlik
Cebrail (as), goren ise Hz. Peygamber oldugu anlasilmaktadir. Esasen Hz.
Peygamber’in Cebrail’i asli hiiviyetinde gérmesi, ilk olarak vahyin kendisine indirildigi

esnada ufukta gergeklesmis, ikincisi ise sidre-i miintehada kalben gérmesi seklinde vaki

867 Razi, Mefatihu’lI-gayb, 14/354-357; Es’ari, Makaldt, 1/172; Nureddin Nesefi, el-Kifdye, 147-149; Tbn
Teymiyye, Mecmii 'u’l-fetdvd, 6/469, 500.

868 Safedi, Kesfii l-esrdr, 4/1458.

89 en-Necm 53/13, et-Tekvir 81/13.

870 en-Necm 53/8.

871 en-Necm 53/10.
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olmustur. Ayrica ayetin ) @ G “Goz (gordiigiinden) sasmadi” kisminda zikredilen

(134

’@j” fillinin Kur’an’daki kullanimi dikkate alindiginda®? kelimedeki “sasma”

anlaminin bastaki goze yonelik bir anlam oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber’in

Cebrail’i asli suretinde ilk olarak géziiyle gormesini ifade etmektedir, Buna ilaveten Gj;

b “(onu) asmadi”®® ifadesinin ise yine Kur’an’daki kullanimlari gercevesinde®’

kalple ilgili bir sinir asim1 manasina geldigi, dolayisiyla Hz. Peygamber’in ikinci olarak
Cebrail’i Sidre-i miintehada asli suretinde gormesinin kalben gergeklestigini

gostermektedir.”8"

Miifessir, Allah’in kiyamet giinii cennette miiminlerce goriilecegini ifade

etmekte ve Kiyame Stresi’nde gegen s,k &, Ui “Rablerine bakan yiizler ®'® ifadesinin

Allah’1n kullarina yonelik bir vaadi oldugunun altin1 ¢izmektedir. O, ayn1 ayette gegen

“s b0 kelimesini bekleme anlamina gelen ““,Uss1” seklinde anlamlandiranlarin yanilgt

icinde olduklarmi, zira Kur’an’da belirtildigi lizere “géniillerinin ¢ektigi herseyin
verilecegi”®"" bir ortamda beklemenin s6z konusu olamayacagini ifade ederek bu gériisii
reddetmektedir. Safedi ayrica ‘Allah’in &hiret giiniinde goézle goriilecegi’ yoniindeki
goriisii ‘Allah’a bir mekan tahsis etme ve O’nu bir cisim gibi kiitlesi olan ve hareket
edebilen bir varlik konumuna indirme’ gibi gerekgelerle elestirenlere Kur’an ve hadisler
kapsaminda su cevabi vermistir. “Kur’an’da “Iste bu temsilleri biz insanlar icin

878 seklinde bu ve benzeri

getiriyoruz. Onlart ancak bilginler diistiniip anlarlar.’
ayetlerde ifade edilen s6z konusu temsillerle Kur’an’da zor anlasilabilen hususlarin
daha iyi anlasilmast ve insan zihnine yaklastirllma amacinin gozetildigini
belirtmektedir. Bununla birlikte konuyla ilgili Hz. Peygamber’in séyle bir duasi soz

konusudur: “ Allah'im miibarek yiiziine (cemdline) bakmanin lezzetini ve sana

872 e]-Ahzab 33/10,

873 en-Necm 53/17.

874 an-Naziat 79/37.

875 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/516-518.
876 g]-Kiyamet 75/23.

877 Fussilet 41/31.

878 o]- Ankebit 29/43.
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kavusmanmin hazzini senden istiyorum."8”® Miifessir bu konuya 151k tutmasi agusndan Hz.
Peygamber’in su soziinii de nakletmektedir: “ Konum olarak cennet ehlinin en asagida
olani cennete, eslerine, nimetlere ve sevinglere bin yillik mesafeden bakar. Buna
mukadbil Allah’in en degerli kullari ise Allah'in zatina sabah-aksam bakarlar. dedi ve
Kiyame 23. ayeti okudu.”®®  Goriildiigii iizere s6z konusu hadis rivayetleri Hz.
Peygamber’in bu konuya dair 6zlem ve isteginin oldugunu ve cennette rii’yetullah’in

gergeklesecegini gostermektedir.”#8!

Ayrica Safedi rii’yetullahin ispati sadedinde tasavvufi bir bakis agisini
yansitmas1 bakimidan su goriisii zikretmektedir: “Insanin, bu diinyada iken ahiretteki
durumu hakkinda 6ngdériide bulunmasi miimkiindiir. Bu anlamda sayet bir insan bu
diinyada Allah’in nimetleriyle olan mesguliyetleri sebebiyle Allah’tan uzaklasmasi vaki
olmaktadir. Buna mukabil bazilar1 da Allah’la olan mesguliyetleri nedeniyle diinyadaki
bazi nimetlerden uzak kalmasi sdz konusu olmaktadir. Dolayisiyla kisi ahirette

durumunu bu zaviyeden degerlendirebilir.8%2

Safedi sonug itibariyle rii’yetullah konusunda Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir goriis
zikrederek diinyada Hz. Peygamber dahil hicbir kulun Allah’1 géremeyecegini, ahiret
aleminde ise mi’'min Kullarm bir Lituf olarak Allah’1 gérebileceklerini akli ve nakli

deliller ¢ercevesinde dellillendirmeye calismistir.

2.4.3 6. Kdfirlerin Cehennemde Ebedi Kalip Kalmamalar: Meselesi

Islam diisiince tarihinde Kkafirlerin cehennemde ebedi kalip kalmayacaklari
meselesi ilk devirlerden itibaren kelami bir problem olarak tartisilmis ve bu konu
etrafinda itikadi mezhepler kendi argiimanlari esliginde farkli degerlendirmelerini
ortaya koymuslardir. Konu evvelemirde cennet ve cehennmenin ebedi olup olmamasi

kapsaminda tartigilmistir.®® Bu konudaki tartismalarin ilerleyen boyutu, cehenneme

879 en-Nesai, es-Siinen,“Sehv” , 62; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/520.

80 Tirmizi, “Ebvabii sifati’l-cenneh” 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/17.

81 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 4/457-458..

882 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/458.

83 Eb(i Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne I-firak (Beyrut:
Darii’l-Afakr’l-Cedide, 1977), 199; Pezdevi, Usiilii‘d-din, 171; Es’ari, Makdaldt, 1/219; Sehristant, el-
Milel, 87.
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girenlerin durumlari, ilgili ayetlerde gegen “ebed” ve “huld” kelimelerine verilen mana

ve yorumlar kapsaminda sekillendigi goriilmektedir.%4

Kafirlerin cehennemde ebedi kalip kalmayacaklar1 meselesi kelam literatiiriinde
cok genis yelpazede ve farkli goriisleri igerecek sekilde tahlil edilmistir. Bu konuya dair
yapilan degerlendirmeler neticesinde ortaya atilan goriislerin sayisin1 sekize kadar
cikaranlar olmustur.38® Ancak biz burada bu konuyla ilgili belli basli goriisleri
zikretmekle yetinecegiz: “Mu’tezile ve Hariciler’e gore cehenneme girenler higbir
zaman oradan cikamayacaktir. Muhyiddin Ibn’iil-Arabi (5. 638/1240)’ye gore
cehenneme girenler oradan ¢ikmayacaklar ama orada tattiklar1 azap artik onlara elem
vermeyecek ve cehennemlikler bundan boyle elem duymayacak sekilde bir tabiata sahip
olacaklar. Bir bagka goriise gore giinahkar mii’minler oradan ¢iktiktan sonra kafirler
orada uzun zaman kalsalar da cehennem bir giin sona erecek. Bircok alimin muvafakat
ettigi sonuncu goriis gore ise cehenneme giren mii’minler cezasini g¢ektikten sonra
oradan cikacak, kafirler ise sonsuza dek orada kalacaklardir. Mu’tezile ve Ibnii’l-
Arabi’nin bu konudaki gortigleri Ehl-i Stinnet muhitinde batil olarak addedilirken, son

iki goriisiin ise tartisildig1 bilinmektedir.38®

Cehennemdeki kafirlerin ebedi olarak orada kalacaklarini ifade eden goriis

sahiplerine gore ‘Kur’an’da “huld” ve “ebed” kelimelerinin gegtigi ¢ok sayida dyetin

7 s6z konusu kelimelerin sonsuzlugu ifade ettigi®®® ve ayrica hem “huld”

889

yer aldig:®®
hem de “ebed” kelimelerinin ayni ayetlerde®” gectigi’ seklinde cesitli gerekceler

esliginde iddialarini ispatlayacak veriler 6ne stirmiiglerdir.

Cehennemin ebedi olmadigimi sdyleyenler ise Kur’an’i esas alarak zikretmis

olduklar1 delillerde®® Allah’m ilk ve son oldugu®®, O hari¢ yeryiiziindeki her seyin

84 Taberi, Camiu’l-beydn, 15/481-485.

85 Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski, Ibn Ebii’l-iz (Lakabr),
Serhu’l- ‘Akideti’t-tahaviyye, thk. Abdullah et-Tiirki-Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
fs.), 620-625.

86 Tbn Ebi’l-1z, Serhu I- ‘Akid, 624-625; Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA, 7/230-233.

87 pk. el-Bakara 2/161-162, en-Nisa 4/14, et-Tevbe 9/68, el-Enbiya 21/99, el-Ahzab 33/64-65.

888 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/17, 261; Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 59, 291-292; Zebidi, Tdcii’l-
‘aris, 7/371-375, 8/ 63-64.

89 pk. en-Nisa 4/168-169, el-Ahzab 33/63-64, el- Cin 72/23.

8% pk. el-En’am 6/128, H(d 11/117, en-Nebe’ 78/23.

891 el-Hadid 57/3.

205



2

helak olacagi®®, kafirlerin cehennemde cekecegi azabin siireklilignin cehennemin

varligina bagl oldugu ve ayrica ayetlere yonelik gramer ve ligavi tahliller baglaminda

cehennemin ebedi olmadig1’ goriisiinii ortaya koymuslardir.8%®

Miifessir, yasadigt donemdeki tartigilan giincel dinl meselelere bigane
kalmayarak tefsirinde 6zellikle kelami problemlere dair goriislerini ifade etmektedir. Bu
noktada Safedi Had Stresi 108. ayet ¢ergevesinde ‘ahiret aleminde cennet, cehennem ve
icinde bulunanlar dahil biitiin varliklarin yok olacagina dair’ goriisiin nas ve akli yonden
kabul edelebilir olmadigini, Allah’in bu sekilde bir tasarrufunun olmasinin mimkiin
gozikkmedigini ve boOyle bir diisiincenin aklen abesle istigal mesabesinde bir hal
oldugunu belirtmistir. Safedi HOd Siresi’ndeki ayete temas ederek cennetin ebedi

olduguna dair su aciklamay1 yapmaktadir:

3902 52 15k S a8 G ) Lol SIAR a5 G g fuls a8 iydat 5,0 0

“Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler. Rabbinin diledigi hari¢, gokler
ve yer durduk¢a onlar da orada kesintisiz bir lutuf olarak ebedi kalacaklardir.”®%
Ayette “illa” (¥)) edatiyla ile yapilan istisnadaki miistesndnin, miistesnd minh’ten bir
cliziyet tasimadigi, dolayisiyla 6nceki climle ile bir baglantisinin olmadigini, dolayisiyla
goklerin ve yerin devam etmesinin cennetin ebedi olup olmamasiyla mana itibariyle bir
alakas1 s6z konusu degildir.”®® Safedi ayrica Hid Stresi 107 ve 108. ayetlerindeki
‘goklerin ve yerin devam edip ayakta durmasi’ anlamindaki temsili ifadenin, insan
zihnine cennet ve cehennemin ebediligini muhatabin zihninde sarih bir sekilde yer
etmesine yonelik miibalagali bir anlatim tarzi oldugunu ifade etmistir.%% Ayrica o,
cennet ve cehennemim ebediligini savunanlarin, s6z konusu ayetlerde gegen illa (‘fil)
istisna edatiyla ilgili olarak, tipki “Sana yanimda bulunanlar1 verdiklerim hari¢ bin

dirhem verecegim.” seklinde ayete ilave anlam kattigini belirtmislerdir. Bu noktada

892 gr-Rahman 55/26.

893 Tbn Kayyim, Hddi l-ervah, thk. Zaid b. Ahmed en-Nesiri (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2019), 2/730-753;
Ibn Kayyim, Sifd i ’I- ‘alil (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1978), 258-264; Metin Yurdagiir, “Beka”, DIA,
5/360; Bekir Topaloglu, “Ahir”, DI, 3/542.

894 Had, 11/108.

895 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1406.

8% Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/149.
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ayetin anlam1 su sekilde olmaktadir:” Gokler ve yer durdukca ve Allah’in diledigi kadar

bir zaman ilavesiyle orada kalacaklardir.”8’
Miifessir Hd Stresi’ndeki soz konusu ayetlerde zikredilen “2; &1 s W7

ifadesinin genel olarak iki anlama gelebilecegi noktasinda su yorumu yapmaktadir:
“Birinci anlamda, cennet ve cehennemin siiresini sadece Allah takdir eder ki bu durum,
siirenin sinirsizlig1 anlamima gelmektedir. ikincisi ise cennet ve cehennemin sonsuzlugu
temsill olarak ‘goklerin ve yerin ayakta durmasi’ seklinde anlatilmaktadir. Bu ise
cennetlikleri tesvik, cehennemlikleri korkutma kabilinden ifadeler olmakta ve s6z
konusu iki ziimrenin sartlara bagli olarak layik oldugu amellerin karsiligini gérmesi

PRy
0

anlamma gelmektedir. Buna bagli olarak “&%; :1<:» 47 ifadesinden sonraki kisim ise s6z

konusu sevap ve ceza olarak hak edilmis amellerinin karsiligina ek olarak yine hak
edilmis miikafat1 belirtmek tizere diizenlenmis ifadelerdir. Bu ikinci manaya su misal
verilebilir: “Bir yoneticinin yanindaki ¢alisanlara ‘eger bu isi yaparsaniz size su
miikafati verecegim, ayrica kesintiye ugramayacak sekilde bu miikafati artiracagim’
demesi gibidir.” S6z konusu misalde goriildiigii lizere onceden sartlara uygun olarak
ceza ve miikafatin belirlenmis olmasi, cehennemlikler i¢in kotiiliige engel teskil etmesi,

cennetlikler i¢in de nimete tesvik etmesi cihetiyle nimet sadedindedir.”®%® Sonug olarak

. . Py PN 9 . .. . A
miifessir “2L; ¢x’» G ifadesinin  cennet veya cehennemin ebedi olusunu

kuvvetlendirdigini ya da cennet ehlinin daha fazla nimete kavusmasi veya cehennem
ehlinin ise her tiirlii serlerden uzak durmasi amacina matuf motivasyon ifadeleri olarak

degerlendirmektedir.

Miiellif ayrica felsefecilerin, kafirlerin ebedi olarak cehennemde kalmalarina
yonelik su itirazlarini ele almaktadir: “ Kafirlerin diinyada Allah’1 inkar ederek yasayip
sonunda ceza olarak cehennemde ebedi olarak bulunmalari, kendileri agisindan higbir
fayda barindirmamaktadir. Dolayisiyla Allah’in bos ve faydasiz islerden uzak olmasi,
kafirlerin cehennemde ebedi kalmalarint gerektirmemektedir. Bununla beraber onlarin

cehennemde ebedi olarak kalma miiddeti, diinyadaki inkar siireleri itibariyle kiyas

897 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/406; Ayrica bu konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. Celil Kiraz, Serif Mur-
tezd 'min Emali’'nde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, 65-70.
8% Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1406.
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edilemeyecek derecede uzun olmasi zulmii ifade etmektedir ve bu anlamda Allah, hi¢bir
kuluna zulmetmez. Dolayisiyla onlarin cehennemde ebedi kalmamalar1 gerekmektedir.
Ayrica kafirlerin etkin bir sekilde cezalandirilmalari, ebedi olarak cehennemde
kalmalarimi  gerektirmemektedir. Zira bir insana verilebilecek en tesirli ceza
cehennemde, hak ettigi yonde belli bir siireyi kapsayacak sekilde bulunmalaridir ve kisi
bu siire sonunda zihinsel olarak gerekli dersi alarak o cezay1 ¢ekip sonunda kurtulsun.”
Miifessir, ayrica filozoflarin s6z konusu iddialarina reddiye babinda su cevabi
vermektedir: “Kafir cehenneme ancak bu diinyadaki kiifrii sebebiyle girmistir. Zira
giinahin s6z konusu oldugu yerde ceza da kaginilmaz olmaktadir. Dolayisiyla bir kafirin
cehenneme bu sekilde girmesinin gergeklesmesi, cezasinin da ebedi olarak cehennemde
kalmasini gerektirmektedir. Zira Kur’an’da bu konuda sdyle bir tespit vardir: “Eger
(diinyaya) geri gonderilseler yine kendilerine yasak edilen seylere doneceklerdir. Zira
onlar gergekten yalancidirlar.’®® Esasen ayet kafirlerin siiresiz olarak cehennemde
kalmalarinin sebebinin bizzat kendilerinin oldugunu, giinahin oldugu yerde cezanin
kaginilmaz olacagin1 anlatmakta ve sonugta bu cezanin zuliim olarak degerlendirilmesi
ise yersiz ve bos bir yorumdan 6te bir sey degildir. Ayrica ‘chennemde ebedi olarak
kalmanin kafire higbir faydasinin olmayacagi’ seklindeki bir goriis, ‘onlarin
cehennemde kalmalar1 kendilerine doniik birtakim faydalar barindirir’ seklinde karsi
diistinceyi gerekli kilmaktadir. Bununla beraber biitiin bunlar diinyada iken kafirin kendi
Ozgiir tercihi ve buna bagli davraniginin sonuglaridir. Bu konuda karsi goriis ifade
edenlerin ‘teorik ve zihinsel ¢ergevede cehennem azabiyla korkutma’ seklindeki savlari,
kendi icerisinde ¢eligkileri de beraberinde getirdigi goriilmektedir. Zira olmayacak bir
seyle insan1 korkutmanin fayda getirmeyecegi yadsinamaz bir gergektir. Miisellem bir
gercek olarak insani ancak gergeklesmesi kesin ve somut seylerle korkutmak ve
uyarmak, onun iizerinde biiyiik bir tesir meydana getirir. S6z konusu goriis sahiplerinin
‘kéfirlerin cehennemde ebedi olarak kalmalarinin kendilerine hi¢ fayda saglamayacagr’
gortisii, Allah’in kafirleri cehennemden ¢ikarip cennetine koymamasi sonucunu dogurur
ki iddia edildiginin aksine bu durum, psikolojik olarak negatif sekilde ayri bir iskence

hali otaya ¢ikarir. Sonugta bu siire¢ kafirleri cennete girmeye gotiiriir ve bu, kiifiir ile

899 e|-En’am 6/28.

208



imanin aynt oldugu sonucunu dogurur, dolayisiyla bunu hicbir akil ve din

onaylamaz.”9%

Miifessirin keldm ilminde bir problem olarak goriillen ‘cehenneme girenlerin
orada ebedi kalip kalmayacaklari’ meselesinde ‘cehenneme giren mii’minlerin cezasini
cektikten sonra oradan c¢ikip cennete girecegi, kafirlerin ise ebedi olarak orada
kalacaklar1’ anlaminda Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir goriis ifade ettigi anlasilmaktadir. O,
Kur’ani, liigavi ve akli referanslarla konuyu irdelemeye calismistir. Ayrica miiellif,
felsefecilerin cehennemliklerin siiresiz orada kalmalarinin zuliim oldugu yoniindeki akli
ve nakli sinirlar1 zorlayici elestirilerini, Kur’an merkezinde kelam, mantik ve tasavvuf

ilminin verilerinden istifade ederek reddettigi fark edilmektedir.

2.5. FIKHI YONU

Sozliikte “bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, derinlemesine kavramak”%"
manasina gelen fikih kelimesi  “dinin ameli, ser’i hiikiimlerini tafsili delil ve

kaynaklarindan bilme” seklinde agiklanmistir.%%?

Alim, ahkdm ayetlerine dair fikhi konulara zaman zaman temas ederek kahir
ekseriyerin bildigi, malimun ilan1 kabilinden izah ve tekrarlardan kaginmaktadir.
Miifessir, fikhi bir konuyu aciklarken detaya girmemekle beraber fikhen benzer
nitelikteki ayetler arasindaki niianslara ozellikle dikkat cekerek farkli ve ozgiin
ictihatlarin olusmasina kapi araladigi goriilmiistiir. O, ahkam ayetlerini Kimi zaman
ilgili konu etrafinda fakihlerin goriis ve faraziyelerine temas ederek izah etmekle
beraber daha ziyade kendi goriis ve ictihadini yansitacak sekilde ele almaktadir. Hanefi
mezhebine miintesip bir miifessir olarak Safedi’nin fikhi konular aciklarken oncelikle
bu mezhebin fetvasini zikretmesinin yaninda g¢esitli mezhep imamlari ve miictehitlerinin
goriislerinden istifade ettigi ve bu noktada mezhep taassubundan uzak kalmaya g¢alistig
dikkatlerden kagmamaktadir.

Daha once ifade edildigi iizere Kesfii'l-Esrar, tasavvufi ve kelami konularinin

agirlikta oldugu bir tefsir icerigine sahip olmakla beraber basta miras ve kisas konulari

90 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/178-179.

901 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 13/522.

92 Muhammed A°‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehéanevi,, Kessdfii istilahdti’I-fiiniin ve’l- ‘uliim, thk.
Ali Dehric (by: Mektebetii Liibnan, 1996), 1282; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz, 8.
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olmak iizere zaman zaman bazi fikhi mevzularinin genis bir sekilde tahlil edildigi
goriilmektedir. Kesfii 'I-Esrdr’daki fikhi bahisler incelenirken oncelikle miifessirin fikih
ustli anlayisi ele alindiktan sonra fikhin ameli-tatbiki bolimii olarak bilinen fiird’

kismuyla ilgili miiellifin degerlendirmelerine temas edilecektir.

2.5.1. Usiil-i Fikih ve Ictihad

Fikih metodolojisi veya fikih nazariyesi olarak da bilinen fikih usili,
kaynaklarda “icmali delilleri ve fikih istinbatina ulastiran kaideleri bilmek” seklinde
tarif edilmistir.°®® Fikih usuliinii Kisaca bir anlama yontemi ve metodu olarak kabul
edilecek olursa s6z konusu yontemin amaci diinya ve ahiret saadetinin esasi olan ser’1

hiikiimlerin vukifiyetine ulastiran prensipleri bilmek olarak anlasilabilir.%%

Miifessir, tefsirinde fikihta 6nemli bir yer isgal eden ictihadin zaruri olusuna
temas etmektedir. Ona gore bir miictehidin dini metinlerin esasini olusturan Kur’an’in
lafiz ve méanasia hakim olmasi elzemdir. Safedi, bundan sonra yeni bir kutsal kitap
gelmeyecegi gercegini gdz Oniine alarak miictehit bir alimin Kur’an’1 anlamada taklitten
uzak, biitinciil bir anlayisa sahip olmasinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. O, bu
cergevede Hz. Peygamber’in Kur’an’1-agiklanmasi zaruri bazi kisimlar harig- bastan
sona tefsir etmeyerek ashabina ictihat kapisini agtigini, ayni sekilde miictehit imamlarin
da taklitten uzak bir anlayisla benzer yontemi benimsediklerini belirtmektedir. Alim,
gercek miictehidin Kur’an’t anlama konusunda delillere hakim olmasi gerektigini de
ifade etmektedir. Miiellif, insan aklinin heva ve sehvetin etkisine girmeksizin
hakikatlere vakif olabilecek bir 6zellikte yaratildigini ve dolayisiyla insanin s6z konusu
delilleri kavrayabileceginin altin1 ¢izmektedir. O, miictehidin basiretle ve taklit
zihniyetinden uzak bir sekilde ictihad yapmasinin liizumunu ifade ederek fikih ustliinde
ictihad ameliyesinin 6nem ve fonksiyonuna dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada miiellif,
ictihad kapisinin her daim agik oldugunu, zira insanlarin Kur’an’t anlamada
sorumluluklarinin bulundugunu ve Yiice Kitab’in mesajinin diger insanlara dogru bir
sekilde ulasmasinda sahih olarak uygulanmig ictihadin énemli bir roliiniin oldugunu
sOyleyerek bu gorevin liyakatli ve ehil alimler vasitasiyla yiiriitiilmesinin Gnemini

zikretmektedir. Alim, ictihadin 6nemine dair su ilgi cekici degerlendirmeyi

%3 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fikdm (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1402), 1/7.
04 Amidi, el-fhkam, 1/7.
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yapmaktadir: “Bundan sonra Kur’an’t nesheden veya eksiklikleri tamamlayan yeni bir
kitap gelmeyecektir. Zira Allah Kur’an’da “Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”%°
ifadesiyle ilahi kelamin agiklanmasini kendi uhdesine aldigini, bu ise kendilerine ilim
verilen alimlerin sadirlarinda kamil ve sarih bir sekilde anlasilip yorumlanmasi seklinde
gerceklesmektedir. Allah, toplumlarda her zaman istedigi (alim) kullarana istinbat ve
ictihad etme yetenegi vererek Kur’an’in mesajlarini tebdil ve tahrif etmeden -zamanin
ruhuna uygun bir sekilde- su ana kadar agiklamis ve bundan sonra da agiklayacaktir.
Boylelikle Kur’an bundan sonra da insanlar arasinda mesajlariyla ebediyyen yiiriirliikte

olacaktir,”%%

Miifessir Kur’an’in agiklama sorumlulugunun Allah’in muradina yakin bir
seklilde hiikkmiinii ortaya koyan miictehid alimlerin uhdesinde oldugunu
vurgulamaktadir. Bu noktada Safedi, miictehidlerin Kur’an’t anlama gayretlerinin dini
hurafelerden korudugunu ve her donemde onun manasina vakif, kalbi ilim ve hikmet
nurlariyla dolu alimlerin 6nemli bir roliiniin bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Miifessir,
Kur’an’in anlasilmasinda gercek miictehid alimin ictihadina su ifadeleriyle kritik rol
bigtigi goriilmektedir: “Kur’an, alimlerin sadirlarinda kamil ve agikliga kavusmus bir
kitap 6zelliginde olmalidir. Zira Allah Kur’an’1 her daim kendi nezdinde istinbat sahibi,
seckin alimlerin diliyle agikladigi ve agiklayacagi hususlar bakimindan ilahi kitabiyla

celismeyecek adeta yeni bir kitap hiiviyetine sokmaktadr.”%’

Safedi, fikhi ahkama dair meseleleri irdelerken oncelikle konuyla ilgili ayetleri
ele almakta, sayet zikredilen konu vuziha kavusmamas: halinde Kur’an’la tezat teskil
etmeyen Hz. Peygamberin sahih Siinnet’ine miiracat etmektedir.®® Zira ona gore
hiikiim vermede birincil (imam) kaynak Kur’an’dir ve Stinnet veya icma bu konuda asla
Kur’an’la gatismamasi gerekir.®®® Sayet Siinnet Kur’an ile catistyorsa -gergek anlamda
s06z konusu s6z veya uygulama siinnet anlami tagimaz- bu durumda Siinnet’in/hadisin
tevili gerekir.®® Ona gore Kur’an’in anlasiimasinda nakil, nas ile uyum saghdigi 6lgiide

makbuldiir. Aksi takdirde vahiyle ¢elismeyen akil Kur’an’1 anlamada daha etkin bir role

95 el-Kiyame 75/19.

%6 Safedi, Kesfii lI-esrdr, 41326, 452-454.
07 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/452-454.

%8 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/13.

99 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/1223.

10 Safedi, Kesfii'l-esrar,1/461, 515.
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sahiptir.! Miiellif, Kur’an ve Siinnet’te yer almayan dini bir meselenin ¢oziimiinde
ilmiyle amil ve abid alimlerden miitesekkil bir slra heyetinin ortaya koyacagi karara,

12 ve bu dogrultuda su

dolayisiyla icmaya miiracaat edilmesi gerektigini belirtmekte
hadisi nakletmektedir: “Benden sonra da miiminler icin cihat yiikiimliiliigii devam
edecektir. ‘Ey Allah’in Resiilii miiminler ne ugruna cihad edecekler’ denildiginde Hz.
Peygamber: ‘Dinden olmayip sonradan dine eklemlenen (bidatler) seyler ugrunda
olacaktir, din 1se, emir ve yasaklar baglaminda Allah kaynaklidir.’ demistir. Orada
bulunan Hz. Ali ‘Ey Allah’in Resulii, Allah’in kitabinda ve Stinnet 'te agiklanmayan bir
mesele ortaya cikarsa neye gore hiikiim verelim’ dediginde Hz. Peygamber: I[badete

diiskiin dlimlerden olusan ve sadece kendi goriisiinii gore hiikiim vermeyecek bir siira

heyeti tesis edersiniz.” demistir.9*

Miifessirin, heva-heves ve taklitten siyrilmis vahyin kontroliindeki bir aklin asla
Kur’an ile catismayacagini Ve ayrica taabbiidl konularda aklin devre dis1 kalacagi
seklinde bir diisiinceyi dogru bulmadigini ifade ederek fikhi bir¢ok meselenin
¢oziimiinde akla genis bir yetki verdigi anlasilmaktadir.”* Bununla birlikte Safedi
zaman zaman fikhi konularda sahabe ve tabitnun goriislerinden teyit makaminda delil
olarak istifade etmesinin yani sira bazen de mezhep veya meshur miictehitlerin

goriislerine miiracaat ettigi tespit edilmistir.

Ayrica miifessirin Kur’an’da miicmel olarak zikredilmis 6zellikle miras ve kisas
gibi konular1 lafzi-vaz‘i delaletin kisimlarini olusturan mutabakat ve iltizam gibi delalet
usullerini kullanarak birtakim fikhi hiikiimleri ictihadi ¢ergevede ¢ozmeye ¢alistigr fark
edilmektedir. Miifessir s6z konusu delalet yontemlerini 6nemsedigini, ancak adi gegen
metotlart zeki ve Kur’an bilgisi st seviyedeki alimlerin kullanip tatbik edebileceginin

ozellikle altin1 ¢izmektedir.9™®

Bu boliimde fikih ustliine dair Kesfii'l-Esrar’daki uygulamalari igeren birtakim

misaller zikredilmeye g¢alisilacaktir.

91 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/426.

%12 Safedi, Kesfii’l-esrar, 3/189..

%13 Taberanti, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1994), 11/371.

%14 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/215.

%15 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/420.
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2.5.1.1. Hz. Peygamberin Siinnetine Yer Vermesi

Miifessirin bazen fikhi bir meselede konuyla ilgili ayetleri ortaya koyduktan
sonra bu ayetleri tekit etmek veya ayetlerde agikliga kavusmayan noktalari izah etmek
tizere Hz. Peygamberin Siinnet’ine miiracaat ettigi gorilmektedir. Mesela
zikredecegimiz ayetinin izahit baglaminda Hz. Peygamber’in fikhi uygulamas: bu

hususu yansitmaktadir.

“Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak veya
giizellikle serbest birakmak gerekir.”®'® Miifessir talak konusunda bu ayetle beraber
Talak Siresi’nin ilk ayetini®'’ zikrettikten sonra bu meselenin fiiliyatta nasil yansidigin
ortaya koymak iizere Hz. Peygamber’in su uygulamasini aktarmaktadir: “/bn Abbas der
Ki: "Riikane b. Abd Yezid karisimi aymi mecliste ii¢ talakla bosadi, ancak bundan dolay
cok tiziildii. Resulullah (sav) ona: "Onu nasi bosadin?" diye sorunca, Riikdne: "ii¢
taldkla bosadim" dedi. Hz. Peygamber: "Ayni mecliste mi?" diye sorunca, Riikane:
"Evet” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: "0 zaman bu bir taldk sayilir, istersen onu
geri dondiirebilirsin" buyurdu. Riikdne de karisini geri dondiirdii.”®*® Gériildiigii iizere

miiellif ayetin manasini tekit ve tebyin etmek {lizere mezkir hadisle siinnetten delil

getirmektedir.9°

Bu konuyla ilgili bir baska ornekte ise miifessir “Allah alim-satimi helal, faizi

haram kilmstir.”%%°

ayetinde zikredilen ve haram kilinan faizin hangi kistaslara gore
gecerli oldugunu agiklamak tizere su hadisi zikretmektedir: “Altin altin ile, giimiis
giimiis ile, bugday bugday ile, hurma hurma ile, arpa arpa ile misli misline ve pesin
olarak satilmahdir.”%' Safedi’nin bu misalde miicmel olarak Kur’an’da gecen mezkir

ayeti beyan etmek iizere s6z konusu hadisle istidlalde bulundugu anlasilmaktadir.%?

%16 el-Bakara 2/229.

%17 “Ey peygamber! Kadinlart bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme siirelerini
iyice hesap edin.” (et-Talak 65/1.)

%18 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir
At (Beyrut: Darti’1-Kiitiibi’l-1imiyye, 2003), 7/555.

919 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1264.

%20 e|-Bakara 2/275.

91 Tbn Mace, “Ticarat”, 48.

922 Safedi, Kesfii l-esrdr, 1/304.
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Zikredilen bu misaller Safedi’nin ahkam ayetlerini tefsir ederken konunun tam
olarak anlasilmasi ve ayette zikredilmeyen hususlarin izahi yoniinde zaman zaman Hz.

Peygamberin Siinnet’inden istishatta bulundugunu géstermektedir.

2.51.2. Sahabe ve Tabiunun Goériislerine Yer Vermesi

Kesfii’l-Esrdar’da sahabe ve tabitindan nakillerle ahkam ayetleri tefsir
edilmektedir. Bilindigi tizere fukahanin bir kismina gore kitap, Siinnet ve icma ile bir
hiikkiim koyma imkan ve ihtimalinin olmadig1 durumlarda sahabe kavli hiiccet olarak
kullanilabilmektedir.®?® Miifessir, bu noktada sahabeden 6zellikle Hz. Omer, Hz. Aise,
Hz. Ali ve Ibn Abbas’tan nakillerde bulunmaktadir. Safedi’nin iddet konusunun ele
alindig1 asagidaki ayette oldugu gibi sahabe kavline dolayli olarak miiraccat ettigi

goriilmektedir.

“Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlar ile adet gormeyenler hakkinda
tereddiit ederseniz onlarin bekleme siiresi ti¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme siireleri ise
dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa Allah ona isinde

bir kolaylik verir."** Miifessirin bu dyet ve Bakara 234. ayeti kapsaminda zikredilen

iddet (ui-x.c) ve ecel (Z,é.ié.-/\) terimlerinin hukuki sonuglara dair sahabenin goriislerini

onemsedigini gostermesi bakimindan su agiklamasi dikkat c¢ekicidir: “Hamilelik
doneminde olmayan bir kadinin kocasi tarafindan bosamasi durumunda 4 ay 10 giin
iddet siiresi vardir. Sayet hamile iken kocasinin bosayip ardindan vefat etmesi halinde
dogum ve vefat olmak ftizere iki iddet siiresinin birlesmesi tesadiif etmektedir. Bu
durumda hangi iddet siiresi uzunsa o tercihe sayandir. Zira Hz. Ali ve Ibn Abbas

(r.a.)’1n bu gériisleri bu yondedir.”%%

Miiellif, ahkAm ayeti olarak Maide Stresi’nde®?® anlatilan el kesme cezasinin

uygulanmasiyla ilgili olarak Ibn Abbas’in su soziinii zikretmektedir: “Yeryiiziinde

uygulanan bir had cezasi, insanlar icin kirk y1l yagmur yagmasindan daha hayirlidir.”%’

923 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz, 260.

924 et-Talak 65/4.

95 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 4/350.

926 “Iirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak
ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.” (el-Maide 5/38.)

927 Qafedi, Kesfii 'I-esrar, 2/40.
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Alim, fikhi konularda bazen tabilinun goriislerini referans almaktadir. Onun,
talak siirecini anlatan asagidaki ayette oldugu gibi Katade b. Diame’nin goriisiinii delil

olarak ele aldig1 goriilmektedir. »Sooy e 52 S “Onlart (iddetleri siiresince) giiciiniiz

nispetinde, oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun.”®® Miifessir bu ayeti tefsir
etmeden once bosanma siirecinde eslerin aralarinda sevgi ve merhametin tekrar zuhur
etme ihtimalini gozetilerek ti¢ taldk siirecinin vaz edilme hikmetini hatirlatmakta ve
daha sonra tabitindan Katdde b. Didme’nin mezklr ayete dair su degerlendirmesini
zikretmektedir: “Bir erkek heniiz yeni bir nikahi gerektirmeyecek sekilde esini ric’i
talakla bosamissa bu durumda miistakil bir daire olmasa bile evinin bir bolimiini bu

siiregte esine ayirmalidir.” 92°

Son tahlilde miifessirin kimi zaman bazi sahabe ve tabitnun onde gelen
alimlerinden yapmis oldugu fikhi nakilllerde bahse konu olan ayetin dogru bir sekilde
anlagilmasina katki verdigi gozlemlenmistir. Ayrica Safedi’nin kabul ve tercih ettigi

goriis ve fetvayr destek baglaminda s6z konusu nakilleri zikrettigi anlagilmaktadir.

2.5.1.3. Mezhep Imamlarinin Gériiglerine Yer Vermesi

Safedi fikhi bir konuda bazen mezhep imamlarmin goriislerini nakletmek
suretiyle tefsirinde s6z konusu ictihatlardan istifade ettigi goriilmektedir. Miiellif, bu
cergevede zikredecegimiz ayetin hitkkmiinii agiklamak tizere Ebd Yusuf’un su goriisiine

yer vermektedir.

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildigi zaman, hemen
Allah''n zikrine kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha
hayirhdir.®® Miifessir cuma namazinin sihhati kapsaminda belli sayida cemaatin
bulunmas: sartryla ilgili olarak Imam Eba Yasufu (61.182/795) kastederek ‘Ebia
Hanife’nin bazi arkadaslarinin imam hari¢ (iki rakamimi ¢ogul kabul etmesiyle) iki

5931

kisiyle cuma namazinin sahih olacagi yoniindeki ictihadini hatirlatmaktadir.

928 et-Talak 65/6

929 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/344.

930 gl-Cuma 62/9.

%1 Kemaliiddin ibnii’l- Hiimam, Fethu l-kadir (Liibnan: Seriketii Mektebe ve Matbaa Musfi’l-Babi’l-
Halebi, 1970), 2/61.
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Meiillifin bu konuda Hanefi mezhebinin en dnemli mictehitlerinden birisi olan Ebi

Yasuf’un goriisiine miiracaat ettigi tespit edilmistir.%?

A3 : L T te L 029 (A o A B 40
Alim, mezhep imamlarinin ictihadlar kapsaminda 15 k2515 223ls 15 (SSG HUS U

Vﬁﬂ-ﬁ\ “Iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi tutun.”®%

bu ayetin tefsiriyle ilgili 6ncelikle yemin edilmesi caiz olan ve olmayan hususlara
degindikten sonra keffaret sorumlulugunda yeminle ilgili s6z konusu ayrimin belirleyici
oldugunun altim cizmektedir. Bu konuda Imam Ebd Hanife ve Imam Safii’nin

goriislerini su sekilde zikretmektedir: “Ebt Hanife’ye gore hakkinda naslarin tahsis

ettigi hususlar hari¢ biitiin yeminlerde keffaret, yeminin bozulmasindan (&-~) sonra

gecerli olurken Imam Safii’ye gore ise biitiin yeminlerin keffareti yemin bozulmadan
once gecerli olmaktadir.” Miifessir ayrica Ebi Hanife ve Imam Safii’nin goriislerini
isabetli bulmadigini, yemin keffaretinde yeminin edilis sekline gore ikili ayrimin

yapilmasinin gerektigine vurgu yapmaktadir.%*

Miiellifin ahkdm ayetlerinin tefsirinde mezhep imamlarinin goriislerini bazen
ilgili konu hakkinda farkli goriis ve ictihad kapsaminda, kimi zamanda sadece tek bir
imamin ictihadi seklinde zikrettigi anlasilmaktadir. Ayrica onun, bazi fikhi konularda
mezhep imamlarinin goriislerine katilmayarak kendi ictihadin1 ortaya koydugu

anlasilmaktadir.

2.5.1.4. Lafzi Vaz 7 Delalet Tiirlerine Yer Vermesi

Klasik mantikta ve fikih ustliinde lafiz-mana iliskisi yoniiyle naslardaki maksadi
dogru anlama ve yorumlamak {izere deldlet yollarin1 ve tiirlerini bilmek miictehid i¢in
gereklilik arz etmektedir. Konumuzla ilgili olarak delalet terimi genellikle “Bir seyin
Oyle bir hal ve keyfiyette olmasidir ki onu bilmekle bagka bir seyin de bilinmesi 1azim
gelir.” seklinde tarif edilir. Bu iki seyden ilkine dal, ikincisine de medlil denir.%%®

Kaynaklarada delalet kavrami lafzi ve gayri lafzi olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.

932 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 41327.

933 gl-Maide 5/89.

934 Qafedi, Kesfii 'l-esrar, 2/68-69.

95 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, “Delalet”, 104; M. Naci Bolay, “Delalet”, DIA, 9/119-122.
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Ayrica lafzi olsun ya da gayri lafzi olsun biitiin delaletler dal ile medlal arasindaki

bagin mahiyetine gére akli, tabii ve vaz’i olmak {izere baslica ii¢ kisma ayrilir.%%

Klasik mantik ve fikih ustlinde lafzi vaz'i delaletin mutabakat, tazammun ve
iltizam olmak iizere {ig tiirlinden bahsedilmektedir. Bunlardan mutabakat kavrami,
mantik ve usll ilminde delaletin lafzi vaz‘i kismini teskil etmektedir. Bu anlamda
mutabakat, bir nesneyi veya kavrami ifade etmek tlizere kullanilan lafzin, vaz* edildigi
mananin tamamina birebir delaletini sarahaten ve zahiren ifade eden bir terimdir. Buna
mukabil bir nesneyi veya kavrami ifade etmek tlizere kullanilan lafiz, vaz’ edildigi
anlam unsurlarindan bir pargasina delalet ederek agikliyorsa bu delalet ¢esidi tazammun
olarak isimlendirilmektedir. Lafzi vaz’i delaletin bir bagka tiirii olan iltizam ise bir
lafzin sarih ve zahir anlamiyla beraber onunla iliskili bagka bir manadya delalet
etmesidir.®®” S6z konusu kavramlara &rnek vermek gerekirse “mahlik” lafz1 biitiin
yaratilmiglara deldleti bakimindan mutabakat, insana delaleti yoniiyle tazammun,

yaratana (halika) delaleti itibariyle ise iltizam seklinde karsilik bulmaktadir.

Lafzi vaz’1 delélet ¢esitlerinden mutabakat, iltizam ve tazammunun Oncelikle
mantik ilminin konusunu tegkil etmesinin yaninda mantik ve dil kurallariyla yakindan
baglantis1 sebebiyle fikih usiliinde hukuki-feri meselelerin ¢dzlimiinde sikca
kullanilmaktadir. Fikih usiliinde bu kavramlarin ilk olarak kullanilmasi Ebi Hamid
Gazzali (6l. 505/111) tarafindan gergeklestirilmistir. Gazzali mantik ilminde ibni Sini
(6l. 428/1037)’nin kullanmis oldugu kavramlari fikih usiliine uyarlamaya calismis ve

Razi ise bunlar ileri bir noktaya tagimigtir, %8

Miifessirin mezkir kavramlara dair Kesfii 'I-Esrdr’da ayr1 bir baslik acarak
konunun anlagilmasina vesile olacak izahlarin yaninda bu kavramlara ni¢in temas etme
ihtiyact duydugunu gerekgeleriyle beraber agikladigi goriilmistiir. Miiellif, delaleten ilk
once akla gelen ve manasi acik bir sekilde anlasilan delalet tiirliniin mutabakat kavrami
oldugunu, daha sonra ikincil olarak iltizam kavramimin geldigini ifade etmektedir. O,

ayrica mutabakat ve tazammun kavramlarinin birbiriyle tezat olusturmasinin caiz

936 Ciircani, et-Ta rifdt, “Delalet”, 104; Tehanevi, Kessdf, “Delalet”, 1/788; Bolay, “Delalet”, 9/119-
122.

97 Ciircani, et-Ta rifat, “Delalet”, 104-105; Tehanevi, Kessdf, “Delalet” , 1/791; Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/
421; Bolay, “Delalet”, 9/119-122.

938 Fethullah Y11r_naz, “Mutabakat, Tazammun ve Iltizam Deléletlerinin Kokeni ve Fikih Usiliine
Girisi”, Usil Islam Arastirmalar: 26/26(2016), 101-136.
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olmayaciginin altin1 ¢izmektedir. alim, mutabakat ve iltizam kavramlarinin manaya
sarahaten delaletinden hareketle bu kavramlarin hiikmiiniin vacip oldugunu ifade
ederken tazammun kavraminin ise delélet itibariyle viictibiyet ifade etmedigini, zira s6z
sahibinin kastetttigi muayyen olmayan mananin muhatap tarafindan farkli anlamlar
ihtiva etme ihtimalinin bulundugunu belirtmistir. Miifessire gore mutabakatin vaz
edildigi manaya delaletinin tipki onciillerin bizatihi kendisine olan deléleti hiikmiinde
oldugunu, iltizamin delaletinin ise Onciillerin sonuglara yonelik delaleti hiikmiinde
oldugunu beyan etmistir. O, tefekkiir, nazar ve istinbat gibi akli ¢abalarla iltizam ve
mutabakat delaletlerinin Kur’an’da miciz ve mu’ciz olarak zikredilen miras, talak ve
kisas gibi bir¢ok konunun agiklanmasinda ¢ok bir 6nemli yontem oldugunun altini
cizmektedir. Zira Safedi’ye bu iki yontemin Kur’an’in anlagilmasinda adeta kapali
kapilarin acilmasinda anahtar mesabesinde bir roliiniin oldugunu, ancak s6z konusu

yontemi zeki ve anlayis kapasitesi yiiksek alimlerin kullanabilecegini ifade etmektedir.
939

Miifessir, kendisinin iltizam delalet metodunu miras 6zelinde nasil kullandigini
su sekilde anlatmaktadir: “Miras paylar1 konusunda ilk bakista nas cergevesinde

Kur’an’da sinirhi bir izahin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Zira Kur’an’da

“babalar” (:[IN, “ogullar” (:Wf), “kardesler” (ss=l), “esler” (C\)j) olmak {izere sadece

dordii ferdi ve babalar-cocuklar, babalar-kardesler, esler-cocuklar ve kardesler-gocuklar
olmak iizere dordii de ikili seklinde bir agiklama s6z konusudur. Diger pay sahiplerinin
durumlariyla ilgili nasda herhangi bir agiklama goriilmemektedir. Dolayisiyla konuyla
ilgili nasdaki agiklamalar ve veriler diger konulara dair delaleti agik hale
getirmektedir.”®*® Miiellifin, miras hukuku cercevesinde iltizam metodunu kullanirken
dil kurallari, miras ayetleri arasindaki mantiki baglam ve ayetlerde gegen ifadelerdeki
gereklilikler gibi verilerden hareketle bazi akli ¢ikarimlara ulasmaya calistig
goriilmistiir. Bu konunun ayrintili agiklamasi furti-1 fikihtaki miras basligi altinda genis

bir sekilde yapilacaktir.

939 Safedi, Kesfii'l-esrar, 11419, 421.
%0 Safedi, Kesfii'l-esrdar, 1/ 422.
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Alimin lafzi vazi delélet tiirlerinden 6zellikle mutabakat ve iltizam delillerini
Bakara 178. ayetinin® muhtevasin1 teskil eden kisas konusunda tatbik ettigi
goriilmektedir. Miifessir, mezkiar Aayetteki lafizlarin ifade edilisindeki takdim ve
tehirleri, klasik mantiktaki cins ve tiir kavramlart ve dil kurallar1 baglaminda bir
degerlendirme ve mukayese yapmaktadir. Buna gore 0, Kisas ayetinde cins varlik
olarak erkegin (miizekker) oncelendigini ve statii itibariyle hiir ve kole kavramlari
miizekker sigasiyla ifade edilirken kadin kavraminin ise ayrintiya girmeden yliizeysel
olarak daha sonra zikredildiginin altim1 ¢izmektedir. Ayrica o, iltizami olarak kisasta
“bir erkek ancak bir erkek sebebiyle dldiiriilebilir” seklinde mantiki bir sonuca varmakta

ve buna gére bir ictihad olusturmaktadir.%42

Sonu¢ olarak Kesfii'l-Esrar’da ozellikle ahkdm Aayetlerinin anlasilmasinda
kullanilan mutabakat ve iltizam gibi vaz’i delalet tiirlerinin fikih ustlii ¢ergevesinde bir
yontem olarak kullanilmasinin 6nemsendigi ve séz konusu delalet tiirlerinin ilgili

ayetlerin sahih bir sekilde anlasilmasina katki sagladigi kanaati hasil olmustur.

2.5.1.5. Kisisel Istinbatina Yer Vermesi

Safedi, tefsirinde kelami meseleler kadar fikhi konulara genis yer vermese bile
onun bu sahada yetkin ve donanimli bir ilim insani oldugunu gésteren bazi misaller

paylasilacaktir.

Lo mAze e Lo i b« : ol
S pbary s B SE 5 s “Yemin  ettiginizde  (bozarsaniz)

yeminlerinizin kefdreti iste budur. Yeminlerinize bagh kaln™®® ayetinde miifessirin,
yeminin fikhi boyutunu agiklarken bu konuda kendine has ve orijinal diyebilecegimiz
tespitlerinin oldugu goriilmektedir. Bu baglamda miiellif yeminin, “yarmn yolculuga
¢ikacagim” gibi dinin cevaz verdigi bir konu hakkinda s6z konusu olabilecegi gibi,
“anne-babama iyilik yapmayacagim” seklinde dinen caiz olmayan bir konuda da
olabilecegini belirtmektedir. O, dinin onay verdigi bir konuda yapilan yeminin keffaret

sorumlulugunun yeminin bozulmasiyla baslayacagini, bu anlamda ayetin basinda

zikredilen “x,s” ifadesinin “Yeminini bozdugunda keffaret vacip olur.” ( wu>s 13|

% “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina

kadin”
%42 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/215-216.
93 el-Maide 5/89.
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<4[l) anlaminda oldugunu zikreder. Miifessir, dinen caiz olmayan bir konuya dair

yapilan yemin keffaretinde ise “3ils= 13" ifadesine dayanarak yeminin bozulmadan

kefaretinin gerekecegini, zira aksi takdirde yemin sahibinin yeminini bozmama ihtimali
ve ardindan gilinahkar olma durumunun s6z konusu olacagi i¢in yeminini bozmasi
beklenmeden keffaret sorumlulugunun dogacagini ifade etmektedir. Safedi s6z konusu
ictihadin gerekgesini su sekilde ortaya koymaktadir: “Burada kefaret, giinah ifade eden
sOzii sOyleyene gerekir. Dinen caiz olmayan bir hususu gergeklestirmeye dair yapilan
yeminle keffaretin viiciibiyeti s6z konusu olmaktadir. Ancak dinin onayladigi bir hususa
dair yapilan yemin ise giinah olarak addedilemez. Haddizatinda kefaret, giinah olan bir
seyi yapmaya yemin etmek suretiyle gerekmektedir.” Safedi ayrica burada ince bir
ayrintiya su sekilde dikkat cekmektedir: “Icki icmemeye yemin eden bir kimse yeminini
tutamayip bozsa keffaret yiikiimliiliigi yemini bozduktan sonra gerekmekte iken, icki
icmeye yemen eden bir kimsenin yemin keffareti ise giinah1 islemeye yemin etmesinden

dolay1 yeminini bozmasi beklenmeden hemen gerekmektedir.”%*

Miifessir ayrica keffaret miiessesesinin cezai miieyyidesi boyutundan hareketle
yemin kefaretinin takdir ve ifas1 konusunda miikellefin istek ve tercihinden ziyade nefse
zor gelmesi yoniinii 6nceleyen goriis sahiplerini su sekilde elestirmektedir: “Keffaret
cercevesinde devlet baskanin nefsine zor gelmesinden dolayr kdle azat etmesinden
ziyade oru¢ tutmasinin gerekli oldugunu savunan anlayis “Allah sizin igin kolaylik
istivor, giiclitk ¢ekmenizi istemiyor. "% ayetine tamamen zit hareket etmektedir.”
Safedi, sz konusu Maide 89. ayette zikredilen ve keffaret secenekleri arasinda sayilan
‘fakirlerin yedirilip giydirilerek ihtiyaglarimin karsilanmast’ seklindeki hususlarin
sosyal faydasi 6n planda olmasindan &tiirii oncelikli keffaret segenekleri arasinda ifade
edildigini hatirlatmaktadir. Zira miifessire gore genel anlamda toplumlarda fakirler hep
var olmakta ve bu kesim yardima edilmeye en muhtag insanlar konumundadirlar. Buna
mukabil o, devlet baskanmin oru¢ tutmasmin insanlara herhangi bir yararmin s6z
konusu olmayacagini One siirerek kole azat etmesinin toplumsal anlamda birgok

hikmetleri barindiracagina dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada miifessirin sdz konusu

%4 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/168-69.
%45 el-Bakara 2/185.
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13

ayette keffaretler ifade edilirken kullanilan “ev” (J)) edatinin segenek (tahyir)

anlamindan &te taksim manasindaki islevine dikkat ¢ektigi anlasiimaktadir.%®

Son tahlilde alim, yemin bahsinde kendi Qoriisiinii ifade ederken yemin
keffaretinde yemini, caiz olan-olmayan seklinde bir ayrima tabi tutmayan EbG Hanife
ve Imam Safii’yi elestirmektedir. Safedi’nin fikih ilminde oterite olan iki imamu
elestirebilmesi, fikih konusunda bir miictehid olarak kendisine olan giliveni gostermesi
bakimindan dikkat ¢cekmektedir. Miifessirin yemin keffareti 6zelinde naslarda zikredilen
cezai miieyyidelerin 6zellikle toplumsal anlamda hikmet boyutuna temas ettigi fark

edilmektedir.
Miifessirin bir baska ictihadi ise &8 [ 15245 ati 3,050 ol PERNAE

“Namazlari ve orta namazi aksatmadan kilin, husii icinde Allah’in huzurunda
durun.”®” ayetinde zikredilen orta namaza dairdir.  Miifessir, Islim’in ilk

donemlerinden itibaren siirekli tartisma konusu olarak®® tefsir ve fikih kitaplarinda
yerini almig bu meseleyle ilgili olarak ayette zikredilen “orta namaz”la (634.153\ §j)'faJ\)
hangi namazmn kasdedildigi hususunu kendi fikhi anlayisi ¢ergevesinden agiklamaya
calismistir. Safedi, ayette zikredilen “orta namaz” ile cuma namazinin kastedildigi

yoniindeki goriisiini su sekilde delillendirmektedir: “Kur’an’da Cuma namazi disindaki

biitliin namazlara 6zel bir vurgu yapilmaksizin genel bir ifade ile temas edilirken, cuma

o | P . . . . .
namazi icin ise “Allah'in zikrine kosun” (|j\ 55 Al 132.6) seklinde 6zel bir ihtimam
gosterilmektedir. Zikrettigimiz Bakara Saresi’ndeki ayette ise “‘wlsZa)” ifadesinden ayr

olarak vav harfi ziyadesiyle ‘(23 5,505 ibaresi miifret olarak yer almakta ve bu

durum giinlik namazlardan farkli bir namazin kastedildigi kanaatini desteklemektedir.

Ayrica Cuma Sdresi’nde cuma namazinin farziyetinin ifade edildigi ayette gecen

) . . . ! ° P . .. . A L9y
“’salat” (s512))) lafziyla Bakara Stiresi’nde zikredilen =3 350 ifadesinindeki “salat

%6 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/167-68.
%7 el-Bakara 2/238.
%48 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5/168-225.
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kelimesi miifred olarak ayni sekilde zikredilmesi, liigavi agidan mezklr goriisi

destekleyen ayr1 bir karine teskil etmektedir.”%*°

Netice itibariyle Safedi’nin ayette zikredilen “orta namazin cuma namazi
oldugu” seklindeki goriisii, klasik tefsir ve fikih eserlerinde bu konuda ortaya konulan
goriisler icerisindeki yaygm bir goriis olarak yer almadigi anlasilmaktadir. Ayrica
miifessirin, s6z konusu ictihadini delillendirme noktasinda sundugu Kur’ani ve ligavi
baglamdaki verilerle desteklemesi, onun Kur’an’i oncelikle Kur’an ile yorumlama

yontemiyle tamamen Ortlistiigli goriilmektedir.

2.5.2. Furii-1 Fikih

Sozliikte “ bir seyin iist tarafi, dali ve subesi” % anlamlarina gelen fer’

kelimesinin ¢ogulu olan furu’ terimi, fikih ustli ilminin disinda kalan ve fikhin ameli-
tatbiki kisimlarin1 konu edinen bir ilim dali olarak tarif edilmistir. Esasen usal-furu’
veya asil-fer’ kavramlarinin anlasilmasina yonelik miictehitlerin tarihi siirecte ortaya
cikan fikhi olaylar1 saglikli bir bakis agisiyla degerlendirebilmek igin usul, kural ve
kaidelerini asil, onlarn uzantisi veya uygulamasi sayilan ciiz’i meselelerini ve
hiikiimlerini ise fer‘olarak degerlendirme anlayis1i yatmaktadir.®! Kadim fikih
geneleginde furu’ fikha dair eserlerin muhtevasi, genel olarak ibadat, muamelat ve
uktbat konu basliklar1 cercevesinde tasnif edildigi goriilmektedir. Miifessir Safedi
tefsirinde ibadat konularina zaman zaman temas etmekle beraber 6zellikle miras, kisas,
had ve talak gibi furu’ fikhin muamelat ve uk{bat sahasina dair baz1 meseleleri daha
yogun sekilde ve kendi bakis agisini yansitacak bir bicimde ele aldig1 goriilmektedir.
Miifessirin furu’ fikhin konularini miitalad etme yontemini ortaya koyma agisindan ilgili

bagliklar altinda asagida birtakim misaller paylasilacaktir.

2.5.2.1. Ibaddt

Safedi’nin ibadetlerin fikhi yoniinii agiklarken klasik ahkam tefsirlerinde oldugu
gibi teferruatli fikih bilgisinden ziyade agiklanmasi gerekli fikhi noktalar1 tekrara
diismeden yer vermeye calistig1 goriilmektedir. Ibadat bashig1 altinda miifessirin orug,

zekat ve namaz gibi konulara dair agiklamalarina deginilecektir.

%9 Safedi, Kesfii'l-esrar, 41276-277.
950 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 8/246.
%1 Sehristani, el-Milel, 1/41-42; Ahmet Akgiindiiz, “Fiiru’ ”, DI4, 13/249-250.
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25.2.1.1. Oru¢

“Sayili giinlerde olmak iizere (oru¢ size farz kilindi).”%? Miifessir Ayette

zikredilen ‘sayili giinler anlamina gelen’ “ 13,055 LE” ifadesinin, Hz. Musa ile
Allah’in Tur Dagi’nda yilin herhangi bir ayinin 30 gecesi (i) ™) seklinde gerceklesen

genel bir zaman dilimini®® teskil etmedigini 6ne siirerek Aayetteki “‘<l3505% LA

954

ifadesiyle baslangici ve sonu belli bir ay1 ifade ettigini belirtmektedir.”™" Miifessir, ayni

ayetin genel baglamindan yola ¢ikarak Zzorlanarak orug tutanlar’ mealindeki “ O»j:]j‘ 53

$,412” ifadesinde zannedildigi gibi “orug tutmaya giic yetirenlerin orug tuttuklar1 ve

orug tutabilecek bir yasa ulasip bu ibadeti yerine getirdikleri zaman kendilerine fidye
gerekecegi” seklinde bir mananin s6z konusunu olmayacagini belirtmektedir. O, bu
durumun aksine ayette hastalik ve yolculuk sebebiyle oru¢ tutabilenlerin orug

tutmamalar1 durumunda tutamadiklar1 her bir giin i¢in fidye vermelerinin icap ettigini

beyan etmektedir. Safedi, sz konusu ictihadini ortaya koyarken ayetteki “Q{;ﬁ\ PE
ifadesini "4 &4k 0 J& £ “Orug tutmaya giig yetirenlere fidye gerekir.”

seklinde yorumladigini, ayette kastedilen ménanin orug tutanlar olmadigini, zira ayette
"L Syegla Q-,{;ﬁ\ e <" “Orug tutanlara fidye gerekir.” yoniinde bir mananin soz

955

konusu olmadigini dile getirmistir.”™> alim, bu ayette zikri gecen fidye ve fitir

sadakasinin siibltiyetiyle ilgili olarak fidyenin viicibiyetinin Kur’an’la sabit oldugunu,

fitir sadakasmin ise Siinnet’le vacip kilindigmin altim cizmektedir.%® O, keza aym

ayetteki “Tr= @Jm <57 (kim goniillii olarak haywr yaparsa) ifadesini orug fidyesi
kapsaminda“ S #b (bir fakir doyumu) ifadesiyle birlikte ele alarak “kim bir degil

daha fazla fakirin doyumunu goniilden gelerek iistlenirse” anlaminda yorumlamistir.*®’

92 gl-Bakara 2/184.

93 el-A’raf 7/142.

94 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1221.

95 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1222.

96 Safedi, Kesfii 'l-esrdr a.g.e., C. 1., s. 222.
97 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1222.
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2.52.1.2. Zekat

“Namazi tam kilin, zekati hakkiyla verin, riikii edenlerle beraber riikii edin.”®*®

Alim, ayet kapsaminda zekat ibadetine dair bazi fikhi tespitlerde bulunmaktadir. Bu
cercevede miiellif, zekata tabi mallarda bulunmasi gereken bazi sartlarla ilgili olarak su
hususlar dile getirmektedir: “Oncelikle zekata tabi mallarin artirict bir vasfinin olmasi
gerekir. S6z konusu artis, toprak iriinleri ve hayvanlar gibi canlilik emaresi tasiyan
varliklarda zati (hakiki) olarak gergeklesirken s6z konusu 6zellikleri tasimayan (cemad)
ve zati olarak da ¢ogalmayan esyada ise ticari (hiikkmi) olarak gergeklesmektedir.”
Miifessir, zekata konu olan mallara yonelik “insanin asli ihtiyaclarini karsilayici vasfin
on planda olmasi gerektigi, bundan dolay1 zerzevat niteligindeki yesilliklerin normal
sartlarda insanin gida ihtiyacin1 gideren yoniiniin bulunmamasindan zekata tabi
olmayacagi” seklinde bir goriis ortaya koymaktadir. Miifessir, yine bu konuyla ilgili
olarak gida maddeleri niteligindeki nebatat, hayvanat ve ticaret mallarinin iizerinden bir

y1l gectikten sonra zekata tabi olacagini zikretmektedir.%°

Miifessir zekata konu olan mallarda nisap miktarinin, s6z konusu maldaki artis
miktarma baglh olarak 1/10 nisbetinde oldugunu belirtmektedir. Alimin bu konudaki
dayanagmin ise En’am Sdresi’nde gegen ilgili ayetteki “Allah’in bire on
vermesinden®Y ifadesinden miilhem oldugu anlasilmaktadir. O, Islam’daki zekat
miiessesinin anlagilmasinda mallarin ticari olup olmamasinin yaninda, ticari olanlarin
ise artis goOsterip gOstermemesine bagli olarak ikiye ayrildigini ifade etmektedir.
Miifessir ayrica ticarl mallarin bazen kazang getirdigi gibi kimi zaman bu 06zelligi
tasimadiklarini zikretmektedir. Alim daha sonra maldaki zekdtin esasen malin dortte
birinde gergeklestigini ve soz konusu oranin mantiki ¢er¢evede anlasilmasina yonelik
koyunlarin zekati 6zelinde su izahi yapmaktadir: “Bilindigi {izere koyunlardaki zekat
nisabt 40’tir ve bunlarin arasinda erkek ve disi oldugu gibi, disilerin arasinda da
dogurgan olanlarin yaninda bu 6zelligi tasimayanlar da s6z konusudur. Bu ihtimaller
hesaba katilirsa artirict vasfa sahip disi koyunlarin sayisil0 olmaktadir ve bu, 40
koyunun 1/4' ne tekabiil etmektedir. Sonucta 40 koyundan disi, dogurgan ve ¢ogalabilen
Ozelliklere sahip olarak kalan 10 koyunun 1/10°’nun zekatt 1 koyun seklinde

%8 el-Bakara 2/43.
99 Safedi, Kesfii'l-esrdar , 1/ 119.
%0 “Kim iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir.” (el-En’am 6/160).
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gerceklesmektedir. 121 koyunda ise 2 koyun zekat verilir. Zira koyunlarin zekatinda
nisab, kuzular iizerinden hesaplanmaz. Daha 6nce zekati ifade edilen 40 koyunu 120
koyundan ¢ikardigimiz zaman geriye 80 koyun kalmaktadir. 80 koyunun iginde yaslisi,
kiictigliniin varhig1 diisiiniildiigiinde 40 koyun kalmaktadir. Ayrica bunlarin iginde
erkeklerin oldugunu g6z oniinde tuttugumuzda rakam 20’ye inmektedir. Buna ilaveten
20 disi koyunun dogurgan olan ve olmayanlar itibariyle ele alindiginda geriye zekata
tabi 10 koyun kalmaktadir ve bunun zekati bir koyun olarak hesaplanmaktadir.
Koyinlarin sayist 400’¢ ulastiginda 1/10°un 1/10’u seklinde baska bir kural devreye
girer ve her 100 koyunda 1 koyunun zekati gerekir. Dolayisiyla koyunlarin sayisi

arttikca yapilan masraflar da ona gore artmaktadir.”%!

Miifessir, ayrica altin ve giimiisiin zekatin1 hesaplarken koyunlarda oldugu gibi
1/10 oranin gegerli oldugunu ifade etmektedir. O, ayni sekilde kaynaklarda giimiisiin
zekatinin dirhem, altinin ise dinar lizerinden hesaplandigini gz Oniinde tutarak Ebt
Hanife’inin 10 dirhemi 1 dinar, Imam Safi’nin ise 12 dirhemi 1 dinar kabul ettigini
hatirlatmaktadir. O, bu bilgiyle o giinkii sartlarda 200 dirhem glimiisiin alim giicii ve
degerinin 20 dinar altina takabiil ettigini belirtmek suretiyle su agiklamay1 yapmaktadir:
“Bir kisinin giinliik kafi miktardaki ihtiyaglarin1 karsilama limiti yarim dirhemdir ve bu
rakam bugiin birgok iilkede gegerlidir. Senelik tabanda ise bir kisinin ihtiyaglari
yaklasik 180 dirheme tekabiil etmektedir. Geriye kalan ihtiya¢ fazlast 20 dirhemin
zekat1 1/4 olarak 5 dirhem eder ki bu rakamsal olarak 1 koyuna karsilik gelmektedir.”%?

Sonug itibariyle miifessirin zekat konusunda nisap rakamlarinin gerekgelerini
aciklama noktasinda zorlama birtakim akli ¢ikarimlarda bulundugu anlasilmaktadir.
Ayrica kendisinin zekatin hikmet boyutunu ortaya koyma konusunda doneminin
ekonomik kosullarin1 goz 6niinde bulundurarak nisaba dair birtakim gerek¢elendirmeler
zikrettigi goriilmektedir. Bunlara ilaveten onun, zekat nisabinda En’am Saresi’ndeki
ilgili ayeti esas alarak Siinnet’ten herhangi bir delil getirmeden konuyu agiklamaya

calistig1 anlagilmaktadir.

%1 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/120.
%2 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/120.
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2.5.2.1.3. Kasr-1 Salat (Namazin Kisaltilmast)

Miifessir, seferilik sebebiyle namazin kisaltilmasi konusunda Nisa Stresi’ndeki

ilgili ayetin tefsiri cercevesinde su izah1 yapmaktadir:

“Yeryiiziinde sefere c¢iktiginiz zaman kafirlerin sizi gafil avlamalarindan
korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Stiphesiz kdfirler sizin apagik
diismanimizdir.”°% “Ayette sefer halinde namazin kisaltilmasimin hiikmii viicibiyet degil
miibahlik ifade etmektedir. Zira namazin kisaltma gerekgesi olarak ifade edilen korku
halinin zikredilmesi dogal olarak “Diisman korkusu olmadigi durumlarda namazin
kisaltilmasi s6z konusu olmaz.” seklinde bir sonucu ortaya koymaktadir. Bu durum,
namazi kisaltmanin viiclibiyetini gerekli kilmamaktadir. Ayrica herhangi bir konu
hakkinda bir yerde baglayici nitelikte 6nce emir kipi ardindan nehyedici bir ifade
kalibinin kullanilmasi, ilgili konu hakkinda olumlu veya olumsuz bir hiikiimden
bahsetmeyi gerekli kilmamaktadir. Bu anlamda Kur’an’da buna benzer misaller
azimsanmayacak kadar bir¢ok yerde zikredilmektedir. Mesela Al-i Imran ve En’am

Sureleri’ndeki ilgili ayetleri bu gercevede anlamak gerekir. S6z konusu ayetlerde dnce

emir kipi ile “papisin™®* (1,4.2515) ve “yiyin%® (\j&?) ifadeleri zikredilirken ardindan
“parcalanmayin” (£iY3) ve “yemeyin”8 (T v;) seklinde aym ayette hem emir hem

de nehyedici ifadeler yer almaktadir. Sonugta s6z konusu iki kalibin (emir ve nehiy)
ifade ettigi baglayiciligin diginda bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla yolculuk
halinde namazin kisaltilmasi konusunda diismanin saldir1 tehlikesi olmasi durumunda
namazin kisaltilmasinda herhangi bir sakinca olmadigi gibi, sefer halinde iken herhangi
bir diisman tehlikesinden s6z etmenin miimkiin olmadigi hallerde ise namazi
kisaltmayip normal sekilde kilmakta bir vebal yoktur. Ayrica bu konuda Hz.
Peymaber’in siinnetinde korku aninda namazin kisaltilip kisaltilamayacagina dair
Kur’an’da farkli bir degerlendirmenin yapildigina yonelik bir ifadeye de

rastlanilmamustir. %’

93 en-Nisa 4/101.

94 Al-i imran 3/103.

95 e]-En’am 6/118.

96 e]-En’am 6/121.

%7 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/532.
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Safedi’nin kasr-1 salat konusunda fikhi olarak getirmis oldugu izah tarzi aslinda
fikih ustliinde ele alinan “her emir veya nehiy baglayicilik ifade eder mi” veya “hangi
lafizlar miibah anlami tasir” meselesini de giindeme tasimaktadir. Ayrica miifessirin,
ayette zikredilen “giinah yoktur” ifadesinin baglayicilik anlamimi tasimadigini,
dolayistyla namazi kisaltma konusunu kisinin insiyatifine birakarak meseleyi miibahlik

cergevesinde yorumladigi goriilmiistiir.
2.5.2.2. Mudmelat

Muamelat kavrami klasik fikihta gergeve itibariyle ibadetler disinda kalan,
kisinin diger fertlerle birlikte devletle miinasebetlerini tanzim eden sosyal diizen
kurallar1 olarak anlasilmaktadir.®®® Bu cercevede Kesfii’l-Esrdr’da muamelat konusu,

genis ¢ergevede ele alinan talak ve miras konulari tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

2.5.2.2.1.Taldk ve Ild

Talak konusu, alimin tefsirinde genis bir sekilde ele alinan fikhi bir mesele

969

olarak Bakara ve Talak Suareleri’nin®™ ilgili ayetleri kapsaminda miitalad edildigi

goriilmiistiir. Miifessir, Bakara 227. ayetinde gecen WA e &l “Bosamaya karar

vermis olurlarsa” kismyla ilgili olarak sayet erkek ila yaptig1 esine bu siire zarfinda
veya bitiminde ya da ila yaptig1 anda bosamaya karar vermesiyle talakin ger¢eklesmis
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore erkek, bosamayi dil ile ikrar etmese bile kalbiyle
azmettigi i¢in bu taldkin gecerli oldugunu belirtmektedir. Safedi, bu gorisiiniin arka
planinda kisiyi niyet asamasinda dahi kalben talaktan sakindirmay: onceledigini dile
getirmektedir. Miifessir bu cercevede talak, yemin ve ild gibi kavramlara iliskin bazi
nianslara su sekilde dikkat gekmektedir: “Bir kimse esini kalben bosamasinin yaninda
diliyle de ila yaptigin1 sdylese bosama gerceklesmis olur. Burada bilinmesi gereken
husus kisi esini bosayacagina dair yemin etmesi, onun herhangi bir sey iizerine yemin
etmesine benzer ve bu yemin gegerli olmaz. Aksine burada s6z konusu yemin, yerine
getirilmesi geren bir nezir hiikkmiindedir. Zira yemin Allah adina veya O’nun isimleriyle

yapilir. Bu hususun farki su misalle daha iyi anlagilacaktir. Bir kimse taldk lafzim

%8 Bilal Aybakan, “Muamelat”, DI4, 30/316-317.
%9 pk. el-Bakara 2/227-232, et-Talak 65/1-2.
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kullanip bagka bir seyi kastederek yemin etse, bosama gerseklesmez. Buna mukabil kisi

talaki kastedip baska bir lafiz kullansa bosama vaki olur.”%"°

Miiellif Bakara Stiresi’nin “ okl 225 §f Ggie Sesbuols LI “Bosama iki

keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak veya giizellikle serbest
birakmak gerekir.”%"* ayetinde bahse konu “iki bosama” ile ilgili su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Ayette koca, esini iddet siiresi bitmeden ya yaninda tutmali veya iddet

stiresinin tamamlanmasinin ardindan giizellikle serbest birakmasi gerektigi ifade

edilmektedir. Ayrica ayetteki “oll.” ifadesiyle ‘esler arasinda ilk bosamanin

gerceklesmesinden sonra iddet stiresince erkegin mehirle beraber nikah akdi yapmadan
esine donebilecegi ve boylelikle bir talakin gergeklesmemis olacagi anlagilmaktadir.
Ancak erkek iddet siiresi bitiminden sonra esine donmesi sz konusu olursa yeni bir
nikah ve mehir gerekir ki boylelikle ilk talak gergceklesmis olsun. Bu durum, ikinci talak
stirecinde de gecerlidir ve ikinci bosama vaki olur. Esasen alimlerin ¢ogunlugu s6z
konusu ayetteki “Bosama iki keredir."” ifadelerinden talaklar arasindaki iddet siirelerini
g6z oniinde bulundurmak suretiyle her bir bosamadaki fasilalara dikkat ¢ekmis ve ayni
mecliste ii¢ bosamanin bir bosama sayilacagi yoniinde bir ictihada kapi aralamiglardir.
Ayrica bosama siirecindeki iddet siireleri ve fasilalar, taraflara tekrar iyice diisiiniip
karar verme ve neticede ¢iftlerin birbirlerine donme ve yeni bir nikahla evlenme firsati
tanimaktadir. Allah’in kullarina merhametinin bir tecellisi olan bu husus, ayette {stii
kapali olarak su sekilde anlatilmaktadir: “Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra yeni
bir durum ortaya ¢ikariverir.®’? Sayet her bir bosama arasindaki fasilalar séz konusu
olmasaydi zikredilen hikmetler gergeklesmezdi. Ayrica her bir taldkin bir mecliste
gecerli olmayip ayr1 ayri ve aralarinda beynline olacak sekilde iddet siireleriyle birlikte
vaki olmasi, esler ve dogmasi muhtemel c¢ocuk i¢in bircok faydalara havi oldugu
anlasilmaktadir. S6z konusu ayetin bu dogrultuda anlasildigin1 ortaya koymak iizere
Riikane hadisinde Hz. Peygamber’in, esini ayn1 mecliste {i¢ talak ile bosayan Riikane’ye
bunun bir talak oldugu ve esine geri donebilecegini sdylemesi®’® ve Tbn Abbas gibi

sahabelerin bu minvaldeki gorislerini teyit etmektedir. Sonug olarak dinen miteber

90 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/260-261.
971 e|-Bakara 2/229.

972 et-Talak 65/1.

973 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 7/555.
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kabul edilen bosama, iddet siirelerinin dikkate alinarak her bir bosama arasinda

beyniinenin gerceklestigi talak sekilde anlatilmaktadir.”%"

Alim ayni ayetin devamindaki [ 3,58 L2 ¥ 15500& &1 1530y “Ancak erkek ve

kadin Allah'in simirlarinda kalip eviilik haklarini tam tatbik edememekten korkarlarsa

bu durum miistesna’®"®

ifadesiyle ilgili, evlilikte taraflarin Allah’in koymus oldugu
siirlar1 koruyamama endigesinden kaynakli kadinin fidye (muhalea) verip ayrilmasinda
her iki taraf i¢in herhangi bir vebalin bulunmadiginin vurgulandigini belirtmektedir.

Ayni sekilde 0, ayetin yorumunu genisleterek taraflarin evlilikle ilgili s6z konusu

siirlart koruyamama endisesini ifade eden “i:& &7 ibaresinin tahkik manasimi

icerdigini hatirlatmakta ve taraflar i¢in ayrihigin kesin delillere ve objektif kistaslara
dayanmasinin 6nemini belirtmektedir. Miifessir, buna mukabil tekrar evlenmek isteyen

eslerin durumunu anlatan [/ 5,08 W8 3 55k b Dast O 10l £ S6 @lh B0

“Ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocasi ile bu kadimin, Allah’in kurallarina riayet
edecekleri kanaatine varirlarsa, tekrar evlilik hayatina donmelerinde bir sakinca
yoktur.%’® mealindeki Ayetin bu béliimiinde ise taraflarin ilk evlilik tecriibesinden sonra

kadinin ikinci kocasindan bosanip tekrar ilk kocasiyla ikinci defa evlenme asamasinda,

evlilikle ilgili Allah’mn kurallarina ridyet edeceklerine dair kanaat (17:¢1s &) tasimalarinin

asgari diizeyde yeterli olacagin1 vurgulamaktadir. O, evlilikte taraflarin Allah’mn yerine
getirmelerini istedigi hususlarda kendilerinden kaynakli endiseler ¢er¢evesinde bosanma

veya ayrilik ihtimallerinden tafsilath bir sekilde bahsetmektedir. Bu noktada miifessir,
dyetin metnindeki [ 5,04 W ¥ \&0E 330 ifadelerden hareketle s6z konusu
endisenin evli ¢iftin her iki taraftan ayn1 anda kaynaklandig1 sonucunun ¢iktigini ifade

etmektedir. Ayrica 0, evlilikte Allah’in koymus oldugu smirlari koruyamama

endisesinin, taraflarin her birinden herhangi bir zamanda vuku bulabilecegi ihtimalinin

de bulundugunu hatirlatmaktadir. Bu anlamda miiellif ayetteki “:i= OG” ibaresinin

cemi anlaminda oldugunu vurgulayarak kari-koca arasinda meydana gelebilecek

%74 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/1262-264, 4/343-346.
975 el-Bakara 2/229.
976 e|-Bakara 2/230.
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endisenin farkli zamanlarda taraflarin herhangi birinden ortaya c¢ikabilecegine isaret
ettigini belirtmektedir. Safedi s6z konusu ihtimallerin hukuki sonu¢ dogurmasi
baglaminda soyle bir gerekge ortaya koymaktadir: “Kari-kocadan birisinin evlilikle
ilgili Allah’in kurallarin1 yerine getirememesi noktasinda bir endiseye sahip olmasi,
erkegin kadindan fidye almasini caiz kilmaktadir, Bundan dolay1 her iki tarafin beraber
ayni anda s6z konusu hususlara yonelik endise duymasi durumunda ise erkegin
kadindan fidye alma gerekliligi kendiliginden ortaya c¢ikarmis olur.” Miifessir, soz
konusu ayetteki dil kurallar1 ve mantiki baglamdan miilhem evlilikte kar1 ve kocanin
kendilerinden kaynakli toplamda 255 gesit farkli ayrilma siirecine gotiirecek endise
noktalariyla ilgili su izaht yapmaktadir: “Birinci ihtimalin oldugu husus, kocanin
kendisiyle ilgili evlilik kurallarma uymama endisesidir. ikincisi, kocanin esiyle beraber
evlilik hukukuna kendisinin uymama endisesidir. Ugiinciisii, kocanin sadece esiyle ilgili
olarak evlilik kurallarina uymama endisesi ve dordiinciisii ise kocanin, esinin kendisiyle
beraber evlilik kurallarini ikame etmeme endisesi seklinde dort kisimdan miitesekkil
ihtimalden bahsedilebilir. Genel olarak zikredilen dort endise ihtimalinin sadece koca
veya karidan kaynaklanmasi yoniiyle dort tirlii ferdi olasiligin yaninda, evli taraflarin
beraber ikili, ticli ve dortlii sekilde endise ihtimallerinin olmasi da s6z konusudur.
Sonugcta, evlilikte taraflarin herbirinden ferdi ve miirekkep olmak {izere 15 endise
thtimali ortaya ¢ikmaktadir. Bu ihtimallerin 4’1 ferdi, 6’s1 ikili, 4’1 U¢lii ve 1 tanesi de
dortlii seklinde kendini gostermektedir. Ayrica 15 ¢esit olasiliklarin tafsili olarak
toplamda 255 endise sekli ortaya ¢ikmaktadir.” Safedi s6z konusu ayet baglaminda
“evliligin gereklerini yerine getirememe endisesinden kaynakli kari-kocanin ayrilma
ihitimallerini acgiklama gayesinin, ayette kisa ve 6z olarak ifade edilen asilllardan yola

¢ikarak murat olunan hakikati ortaya koyma amaci tasidigini” ifade etmistir.%’’

Miiellif, kitabinda irdeledigi talak meselesini tahlil ederken konuyu genel
itibariyle Kur’an c¢ergevesinde ilgili ayetleri Dbirbirini tamamlayict sekilde ele
almaktadir. Onun 6zellikle tafsilatli bir seklilde tahlil ettigi ayn1 mecliste ii¢ taldkin bir
talak sayilmasi konusunda zaman zaman Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve sahabenin
bu konudaki bakis agisini aktardigi goriilmistiir. Miiellif, bu konuyu izah ederken kimi

zaman kendi goriisiinii acik bir sekilde ifade etmese de naklettigi delillerin igerigi, sahip

97 Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/265-268.
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oldugu fikhi goriisiin rengini ortaya koymaktadir. Miifessirin talak konusunda ayrintili
olarak izah ettigi diger bir husus da “erkek ve kadin Allah'in sinirlarinda kalip evlilik
haklarin1 tam olarak tatbik edememekten kaynakli endise” konusu teskil etmektedir.
Safedi’nin bu konuyu izah ¢er¢evesinde mantik ve dil kurallarindan esinlenerek eslerin
ayrilma ihtimallerinin gesitli sekil ve sartlarin1 goz 6niinde tutup tafsilatli bir sekilde bu

konuyu agiklamaya g¢alistig1 tespit edilmistir.
2.5.2.2.2. Miras

Kesfii’I-Esrdr’da miras konusundaki degerlendirmelerde miifessirin bu konudaki
ictthadindan ziyade ehl-i kesfin isari tevillerinin 6nemli derecede etkisinin oldugu
anlasilmaktadir. Zira miellif “bu kitabin yazilmasiyla ilgili siradisi bir hikaye”
bashigiyla Kur’an’da anlatilan miras meselesine dair benimsedigi bakis agis1 ve
uyguladig1 metotla birtakim degerlendirmelerde bulunmaktadir. Onun bu baslik altinda
feraiz ilmine yonelik elde ettigi yorum ve degerlendirmeleri, kesif ehlinden oldugunu
ifade ettigi bir stfinin ferdiz ile ilgili konularda edinmis oldugu ve Kur’an’in ruhuna
uygun bazi ilham ve kesif kaynakli yorumlara dayanmaktadir. Safedi, kendisinin
Oztimseyip kabullendigi bu farkli metod ve bakis agis1 ¢ergevesinde Kur’an’daki miras
sistemini anlamaya ¢alismaktadir. Miifessir, miras bahsine dair s6z konusu stifi kaynakli
goriigleri kitabina nasil aldigin1 su sekilde anlatmaktadir: “Miras konusuna dair
zikretmis oldugum hususlar bana ait bir ictihad ve teori degildir. Zaten ben de miictehid
derecesinde bir alim degilim. Ben sadece baskasina ait olan goriisleri burada
naklediyorum. S6z konusu sifi tevillere yonelik zahiri delillerin bir kismi1 bana ait
olmakla birlikte, bazilar1 asrimizda yasamig kimi alimlere ait iken diger kisimlar tefsir
Kitaplarindan elde edilmistir. Ben bu konudaki farkli bakis agilarini bir araya getirerek
feraiz konusuna dair bir metot edindim ve bu yontem zikri gegen sufinin izledigi yoldur.

Bana diisen manevi feyizle elde edinilmis isari tevili zahiri delillerle agiklamaktir.”%"®

Miifessir, Kur’an’da Nisa Stresi 11, 12 ve 176. ayetleri ¢ercevesinde genisce yer
alan miras bahsini eserinde kendine 6zgii bir sekilde tafsilatli olarak izah etmektedir. O,
mirasa dair meseleleri izah etmeden 6nce klasik mantik ve fikih usaliindeki lafzi vaz‘i
delalet tiirlerinden sayilan mutabakat, iltizam ve tazammun terimlerini agiklamakta ve

ardindan s6z konusu delalet tiirlerinin 6zelde miras hukukunun anlasilmasinda, genelde

978 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/456-457.
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ise miiciz ve mu’ciz olan Allah kelaminin dogru agiklanmasindaki anahtar roliine dikkat

cekmektedir.9"®

2.5.2.2.2.1. Miras Hukukunda Vdrisler ve Sayilart

Safedi tefsirinde Nisa 11. ayet baglaminda miras ayetlerini mantik ilminde

kullanilan tiimel kavramlardan “cins” ve “tiir” terimleri kapsaminda agiklamaktadir. Bu

cercevede o, Kur’an’da “babalar” (:[IN), “cocuklar” (sf), “kardesler” (3s=!) ve “esler”
(C\jﬂ) olmak tizere sadece dort tiir (cins) varisten bahsedildigini, her bir cinsin eril ve

disil nevisinin bulundugunu ve neticede erkek ve kadindan olusan her bir tiiriin mirasta
sahislara ayrildigmni ifade etmektedir. Alim, mirastaki taksimatin daha kolay anlasiimasi
icin her bir cins (babalar, ogullar, kardesler, esler) i¢in -ister tekil ya da miirekkeb
olsun- bir tablo olusturdugunu ifade etmektedir. O, bu sekilde baba, ¢ocuk, kardes ve
eslerden olusan iist baslikta dort cinsin, mirasta tekli olarak (miifret) veya ikili, ti¢lii ve
dortlii olarak bilesik (miirekkep) bir bigimde yer almalarina gore 15 adet tabloyla bu
konuyu ele almaya calistigini ifade etmektedir. Ayrica miifessir her bir tablonun
icerisinde sayilar1 farklilik gosteren, cinslerin paylarini igeren karelerin yer aldigini
belirtmektedir. Safedi, yapmis oldugu bu tablonun her bir alim ve fakihin sirrin1 rahat
bir sekilde anlayabilecekleri sekilde kisa, 6z ve anlasilir oldugunu ve iizerine herhangi
bir ilave ve eksiltme yapilamayacak sekilde pay sahiplerinin hissesini gosterdigini ifade

etmektedir. 980

Miifessirin terikeden pay sahiplerinin alacagi oranlar1 gosteren ve Arapga olarak

ifade edilen hisse miktarlarinin son harflerini esas alan kisaltmalar kullandig:

goriilmektedir. Bu ¢ergevede 0, mirasta 2/3 orani igin ((2k) ya ( ), 1/2°yi (cae) fe (&),
1/370 (k) se (&), U4 (m) ayn (¢) harflerini kullanmaktadir. Sayet varis terikenin
hepsine sahip olmas: durumunda (5) lam (J), miras taksiminde agirlik birimi olarak

kirat kullanilmasi icap etmesi halinde 1 kirat (&) i¢in ta (&), 2 kirat igin ise ta ve ya

99 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/419-420.
980 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 420-421.
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(), bahse konu hisse igin birden fazla ortaklik (s+\s34) s6z konusu ise sin (_#) ve baki

(@D) kavramu igin ise kaf ve ya (#) rumuzlarini kullanmaktadir.%8!

Miiellif, Kur’an’da mirasla ilgili dordii tekli ve dordii de ikili olmak iizere
toplam sekiz farkli miras seklinin sarih bir bigimde ifade edildiginin altin
cizmektedir.® Ayrica o, Kur’an’da belirlenen hisse sahiplerine dair tekli ve ikili
verilerden hareketle ayrica ti¢lii ve dortlii bigimde bir gruplandirma yapmaktadir. Bu
anlamda miifessir, Kur’an’da s6z konusu vérislerin mirasta ferdi olarak baba, ogul,
kardes ve es seklinde dort farkli bigimde yer aldigini, ayrica ikili olarak da baba-ogul,
baba-kardes, es-ogul ve kardes-evlat seklinde zikredildigini belirtmektedir. O, bununla
birlikte Kur’an’da acik bir bi¢imde zikredilmeyen ancak, séz konusu ifadelerin
mefhumundan yola ¢ikarak iKisi ikili, dordii tiglii ve birisi de dortlii bigimde olmak
lizere miras¢ilarin terikeden pay alma sekillerinden bahsetmektedir. Miifessirin mantik
ve dil kurallar ¢ergevesinde elde ettigi bu ¢ikarimlara gore miirekkep olarak s6z konusu
dizilimleri su sekilde anlatmaktadir: “Mirasla ilgili Kur’an’da zikredilmeyen geri kalan
yedi suret su sekildedir: Ikili olarak baba-es ve kardes-es seklindedir. Uglii terkip olarak
dort farkli suret, baba-ogul-kardes, baba-ogul-es, baba-kardes-es ve ogul-kardes-es
seklinde tezahiir etmektedir. Pay sahiplerinin mirasta miirekkep olarak dortlii dizilimi
ise “baba-ogul-kardes-es” seklinde tek bir bicimde kendini gostermektedir.” 983
Miifessir, Kur’an’da baba, cocuk, kardes ve es seklinde zikredilen hisse sahiplerinin
kendi aralarindaki iligki ve miras Ayetlerindeki ifade oriintiisiinden ve s6z konusu
ayetlerdeki lafizlarin delalet ettigi methumlardan hareketle pay sahiplerini ayrica ikili,
ticlii ve dortlii gruplar halinde etiid ettigini dile getirmektedir. O, miras ayetlerinde pay
sahiplerinin sarih bir sekilde ve terikeden pay almadaki oncelik siralamasi ¢ergevesinde
tekli ve ikili olmak lizere sekiz suretteki durumunu su sekilde anlatmaktadir: “Miras
ayetleri dikkatlice incelendigi zaman once tek basina ¢ocuklara, daha sonra ikili olarak
cocuklarla birlikte ebeveyne, sonra tekli olarak ebeveyne, akabinde ebeveynle birlikte

kardeslere, ardindan tek basina eslere, sonra eslerle birlikte ¢cocuklara, akabinde kardes

981 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1421.
982 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/435.
983 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1421.
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ve ¢ocuklara ve en sonunda tek basina kardeslere pay verildigi goriiliir.”%* Safedi,
ayetlerde s6z konusu varislerin tekli ve ikili sekildeki siralanmasii su sekilde izah
etmektedir: “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin payr kadar (vermenizi)
emreder.”®® Bu ayette dncelikle mirasta dort cinsten birini teskil eden ve tekli olarak
erkek ve kiz ¢ocuklarinin paylarina dair “Erkege iki kadin pay vardir.” seklinde sarih
ifadeler s6z konusudur. Ayetin devaminda ise kiz evlatlarinin mirasta tek basma veya
ikiden fazla olmalari durumunda alacaklar1 payin belirtilmesi, ayn1 zamanda erkek
cocuklarin paylarini da agikliga kavusturmaktadir. Zira “Erkege iki kadin pay vardwr.”
hikkmii burada belirleyicidir. Bu ayetin devaminda “Olenin cocugu varsa, anne
babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardir’®® ciimlesinde gocuklarla
birlikte ebeveynin paylart belirtilmistir. “Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona varis

olmuslarsa annesinin hakk: iicte birdir.”%

ayetiyle tek cins olarak sarih bir sekilde
anne-babanin mirastaki paylarinin belirtildigi goriilmektedir. Zira burada annenin pay1
licte bir denilerek babanin pay1 da agiklanmis olmaktadir ki “Erkege iki kadin pay
vardir.” hiikmii geregince o da flicte ikidir. Ebevynle birlikte kardeslerin hissedeki
hallerinin aciklanmasi ise “Olenin kardesleri varsa annesinin payi, vasiyetten ve bor¢tan

95988

sonra altida birdir. ayeti gergevesinde ele alinmaktadir. Ancak bu ayette annenin

hissesi belli iken baba ve kardeslere dair agik bir ifade s6z konusu degildir. Ayn1 ayette

LR TCAPE DR A = T - . . .
gegen (S 3 35 3O “Babalariniz ve ogullariniz” ifadesi, miras paylasiminda ana

babanin 6ncelik hakkina sahip oldugunu, dolayisiyla ana baba, sadece kardeslerle
birlikte terikede yer almalar1 durumunda bu oranlarin iistiinde pay almalari miimkiin
olmakla birlikte babaya 1/3, anneye 1/6 nisbetinin altinda verilmemesini gerekli
kilmaktadir. Mirasta geri kalan kismin ise kardeslere pay edilmesi gerekir. Eslerin tekli
olarak mirastaki paylarinin agik bir sekilde anlatilmasi, ayette su sekilde karsilik
bulmaktadir: “Eslerinizin, cocuklar: yoksa biraktiklarinin yarisi sizindir. "% Eslerle
0

birlikte cocuklarin paylar1 ise “Cocuklart varsa biraktiklarimn dortte biri sizindir.”®

ayetiyle belirlenmistir. Kur’an’da paylar agik bir sekilde cins kapsaminda ifade edilen

984 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/423.
985 an-Nisa 4/11.
986 an-Nisa 4/11.
97 en-Nisa 4/11.
988 an-Nisa 4/11.
989 an-Nisa 4/12
990 en-Nisa 4/12.
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diger pay sahipleri kardesler olmaktadir ve onlarin tek basina pay almalar1 Nisa 176.
ayette su sekilde ifade edilmektedir: “Eger ¢cocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir
kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarisi bunundur. Eger (olen) kiz kardesin ¢ocugu

95991

yoksa erkek kardes de ona vdris olur. Nisa 12. ayette ise sadece kardes ve

cocuklarin paylari zikredilmektedir.”9

Alim, miras bahsinde islAm miras hukukunun mantik ve felsefesini anlamaya
yonelik bazi tespitlerde bulunmakta ve bu cercevede birtakim hususlarin altini su
sekilde ¢izmektedir: “Mirasta baba, ogul, kardes ve esler seklinde dort tiir olarak ifade
edilen varislerden kimisi kendi aralarinda terikeden pay alma konusunda bazilarina gore
oncelige sahiptir. Bu durum, paylarin miktari, hisse sahiplerinden artan paylarin
varislere tekrar dagitilmasi ya da hisse sahiplerinin miras ayetlerinde 6nce zikredilmesi

veya Allah’in bu konudaki oncelikli tercihi gibi karinelerle kendini gostermektedir.

Meseld miras ayetinde 6nce “cocuklar” (sWl) ifadesi zikredildigi igin terikeden pay
almada bu gruba oncelik verilmistir.**® Aymi sekilde esler (z5f), babadan ve

kardeslerden daha fazla hisse alma onceligine sahiptir. Bu anlamda mfrisin kocas1 ve
ebeveyninin yer aldigi bir miras taksiminde, 6lenin kocasi hisselerin yarisini alma
konusunda onceliklidir. Keza mirisin karisi, babasi ve kardeslerinin bulundugu bir
paylasimda mirasin 1/4’nii almada 6lenin annesinden Oncelikli olarak hak sahibi oldugu
goriilmektedir. Ayrica mirisin anne-babasi, ogullar1 ve kardeslerinin bulundugu bir
taksimatta ise mdarisin kardeslerinden daha Oncelikli bir konuma sahip oldugu
goriilmektedir. Allah’in s6z konusu hisse sahiplerine oncelik hakkinin vermesi, ayette
belirtilen pay sahiplerine (ashab-1 feraiz) hisseleri verildikten sonra sayet geriye terikede
mal bakiye olarak kalmasi durumunda ilgili pay sahiplerine hissenin biiyiik kismini

verilmesini gerekli kilmaktadir.”%%*

Miifessirin sonug itibariyle mirastaki varislerin kisim, konum ve hisslerine dair

sadece ayetleri esas alarak ve ilgili ayetlerdeki lafizlarin delalet ettigi methumlar1 ve

91 Safedi, Kesfii l-esrdr, 1/427-434, 569.
992 Safedi, Kesfii I-esrdr, 1/425-435, 596.

%93 Miiellif muhtemelen Nisa 11.4yetinde gegen “(1‘5 Y3 ifadesini goz Gniinde tutarak bu tespiti yapmak-

tadr.
994 Safedi, Kesfii I-esrdr, 1/424.
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birtakim klasik mantik kurallarini goz Oniinde bulundurarak bazi ¢ikarimlarda
bulundugu goézlemlenmistir. Bu kapsamda onun, sekizi Kur’an’da sarih olarak, diger
yedisi ise ayetlerin siyak ve sibakindan, delalet metotlarindan ve mantik kaidelerinden

yararlanmak suretiyle toplamda on bes farkli miras paylasimina ulastigi anlagilmistir.

2.5.2.2.2.2. Avliyye Meselesi

95995

Sozliikte “zuliim, haksizlik, ¢ogalma, haddi asma anlamlarina gelen “avl”

(Js*) kelimesinden tiireyen avliyye 1stilahi olarak, miras hukukunda vérislerin hisseleri

toplaminin terekenin ortak paydasini asmasina denir.%®® Kisaca mirasta pay sahiplerinin

terike miktarindan fazla olmasidir.

Miras hukukuna dair eserlerde avliyye meselesine yonelik iki farkli uygulamanin
oldugu goriilmektedir. Avliyye meselesini benimseyenlere gére Hz. Omer’in halifeligi
doneminde ilk defa meselenin ortaya ¢iktigi, sahabeyle istisare esnasinda Restlullah’in
amcast Abbas (6l. 32/653)’1n Onerisiyle avliyye yapildigi belirtilmektedir. Sahabenin bu
uygulmas1 Hanefl, Hanbeli, Maliki ve Safii mezheplerince bu sekilde kabul edilmis ve
avliyye oldugu belirtilen meselede mirasgilarin alacaklari pay, kendi hisseleri oraninda
azaltilarak paylastirilmas1 seklinde gerceklestirilmistir.’®’ Buna mukabil fbn Abbas
basta olmak iizere miictehidlerin bir kismi avl meselesini reddetmektedir. Bu
uygulamada, mirasgilarin bir kismi Oncelenmekte, diger bir kismi ise sonraya
birakilmaktadir. Sonucta terekenin kalam1 kiz ¢ocuklara veya kiz kardeslere verilmek
suretiyle asabe yapildigi bir miras paylasim sekli kendini gostermektedir. ibnii’l
Hanefiyye (61. 81/700), ibnii’l-Miiseyyeb (8l. 94/712), Ata (6l. 115/713), Muhammed b.
Ali b. el-Hiiseyn (6l. 114/733), Tavus b. Keysan (6l. 106/724) Ibn Abbas’in goriisiinii

benimsemislerdir.®%®

Miifessir eserinde avliyye meselesine dair ayri bir baslik agmistir. Safedi avliyye
meselesinde zikrettigimiz ictihadlardan Ibn Abbas’in goriisiinii tercih ederek avliyye

uygulamasina dair olumsuz bir goriis ortaya koymustur. Miifessir, Kur’an’da miras

995 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 11/411-412.

9% Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Mukalld (Beyrut: Darii’l-
Fikr, ts.), 8/277-278; Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1993), 29/160-161.

97 [bn Hazm, el-Muhalld, 8/278; Serahsi, el-Mebsiit, 29/161-162.

998 bn Hazm, el-Muhalld, 8/279-280; Serahsi, el-Mebsiit,. 29/161-162.
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hukukuna dair hiikiimlerin yer aldigi ilgili ayetlerde hisse sahiplerinin zikredilis
siralamasina dikkat cekerek, alimlerin bircogunun séz konusu ayetlerdeki lafizlarin
siyak ve sibaki gergevesinde sarahat ve delaletine dikkat etmediklerinden dolay1 avliyye
uygulamasina kendilerini mecbur biraktiklarinin altin1 ¢izmektedir.®®® Safedi, Kur’an’da
kiz g¢ocugu harig, belirlenen pay sahiplerinin s6z konusu miktarlarinin
azaltilamayacagini hatirlatarak terikedeki bakiyenin, hisse sahiplerine verildikten sonra
kiz ¢ocuguna Kkalabilecegini ifade etmektedir. Bu durumda o, avliyyeyi reddetme
gerekgesi baglaminda su misali zikretmeketedir: “Mirasta avliyyeyi kabul edenler kiz,
ebeveyn ve koca seklindeki varislerin oldugu bir mirasta durumunda kiz dahil biitiin
varislerin hissesinin azaltilmasin1 benimseyerek bu meseleyi ¢ozmektedirler. Buna
mukabil, mezklr meselede kiz ile birlikte erkek cocugun varisler arasinda yer aldigi
durumda ise, varislerin hisselerinde hicbir degislik olmaksizin avliyye yapilmadan koca
ve ana babanin hisselerinden kalan hisseyi, kiz ile erkege “Erkege iki kadin pay

)

vardwr.” ayetini esas alarak ¢ozmektedirler.” Safedi burada avliyyeyi savunanlarin,
birinci meselede yaptiklar1 gibi ikinci meselede de sadece kizin hissesinin degil, biitiin
varislerin paylarini azaltmalar1 gerektigini belirtmektedir. Miifessirin bunu yapmadiklari

i¢in bu uygulamay1 dogru bulmadig: anlagilmaktadir.10%

Miiellif avliyye meselesinde mirascilarin birbirleri arasindaki miinasebetleri
dikkate alarak terekenin mirasgilara (ashab-1 ferdiz) paylastirilmasinin mimkiin
oldugunu, dolayisiyla kari, koca ve anne babaya Oncelikle hisselerini verdikten sonra
kalanin kiz ¢ocuklarina paylastirmanin miimkiin oldugunu ve neticede mirasgilarin

terikeden alacaklar: hissede 6nemli bir degisiklik yapilamayacagini ifade etmistir.

2.5.2.2.2.3. Keldle (Yansoy) Meselesi

Kelale kelimesi sozliikte “yorulmak, tilkenmek, yetim olmak, uzak olmak, kor

olmak, kesmemek” anlamlarma gelen “kelle” (1) kokiinden tiiremistir. Kelalenin

1stilahi anlamindaki kullanimla ilgili ulema ihtilaf etmekle!®? beraber ilmi muhitte en

99 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/422.

1000 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 11422, 436.

1001 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 11/590-593.

1002 Kelale teriminin farkli manalari icin bkz. Abdurrahman Yazici, “ Islam Hukukunda Kelale: Oz ve
Uvey Kardeslerin Furtl ve Ustll Hisimlarla Mirasciligi”, Dini Arastirmalar 16/42 (2013), 216- 237.

237



cok tercih edilen tanim ise “miras hukukunda veledi (alt soy, kiz veya erkek evlat) ve

validi (anne ve baba) olmayan kisi” olarak yapilan tariftir,}0%

Miiellif, kelale konusunu irdelerken Nisa Stresi 12. ayetinde, daha once kari-
kocanin hayatta iken ¢ocugu olup ve olmama durumuna gdre mirastan alacagi paylarin
aciklandigini belirtmektedir. Miifessir kelale meselesinin anlagilmasi i¢in miras ayetleri
cergevesinde Onceden ifade edilen ve eslerin yer almadigi cocuklar, ebeveyn ve
kardeslerle ilgili hususlarin iyi kavranmasi gerektigini ifade etmektedir. O, kelale
meselesinin yanlis anlasilma gerekgesini su sekilde anlatmaktadir: “Bu meseleyle ilgili
ayetlerin iki noktada lafzi delaletleri tam anlasilamamistir. Birincisi mirasta esler ve
erkek ¢ocuk olmadan ebeveynin ve kardeslerin yer aldigi bir durumdur. Bu konudaki
ilgili hilkkiim “Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona vdris olmugslarsa annesinin hakki

~1004 ayetiyle miimkiin olmaktadir. ikincisi ise eslerin yer almadig1 ancak,

ticte birdir.
erkek ¢ocugun ve kardeslerin bulundugu bir meseledir ki bu konuyla ilgili hitkiim bahse
konu olan Aayetteki su ciimle ile aciklanmaktadir: “Olenin cocugu varsa, anne
babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardir.”'*® Dolayisiyla Safedj,
bosanma, oliim ve benzeri sebeplerle eslerin yer almadigi bir miras taksiminde kelale
meselesini kari-koca ve kari-koca ve oglun yer almadigi bir miras meselesi olarak ele

almaktadir.”1006

Miifessir ayrica “Allah’in kitabina gére yakin akrabalar birbirlerine -varis
olmaya- daha uygundur'®’ ayetini esas alarak miras ayetlerde belirtilen hisse
sahiplerinden arta kalan miktarin dncelikle yine ashab-1 feraize verilecegini, olmamalar1
durumunda ise sirasiyla yakin akrabalara dagitilacagini ifade ederek reddiye usiliini

benimsedigi anlasilmaktadir,9%®

Safedi genel olarak tefsirinde miras konusunu ele alirken kendine 6zgii bir
yontemle aciklamaya c¢alismaktadir. Zira miifessirin, miras hiikiimlerini anlama ve
yorumlama noktasinda ehl-i kesfin etkin bir roliiniin oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellif,

feraiz hiikiimlerine dair batini tevilleri zahiren miidellel kilmak i¢in miras ahkdmina dair

1003 Rag1b el-isfahani, el-Miifredat, 720.
1004 en-Nisa 4/11.

1005 en-Nisa 4/11.

1006 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 1/1437-438, 444,
1007 g]-Enfal 8/71.

1008 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/ 416-417.
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sayisal verilerden ve pay sahiplerinin aralarindaki akarabalik iligkilerinden yola ¢ikarak
lafzi delalet yontemlerinden mutabakat, iltizam ve tazammmun gibi hususlara sik sik
referansta bulundugu anlasilmaktadir. Ayrica onun, ilgili ayetlerdeki mevcut dilin kural
ve Ozelliklerini goz 6niinde tutmak suretiyle herhangi baska bir delile gerek duymadan
miras konusunu Kur’an gergevesinde izah ettigi goriilmektedir. Safedi Kur’an’da
hisseleri tekli veya cift olarak zikredilen pay sahiplerini esas alarak biitiin hisseleri

gosterir sekilde tablolarla konuyu daha anlasilir kilmaya ¢alismaktadir.

Alim, miras béliisiimiinde pay sahiplerinin terikeden fazla olmasi durumunda
cumhur ulemanin ¢oziim olarak basvurdugu avliyye metodunu dogru bulmadigini,
mirasta hisseleri paylastirmanin 6ncelik ve sonralik durumuna gore yapilmasi

gerektigini ifade etmistir.

Miiellifin ayrica fikhi konularda yetkin bir miictehit olarak keldle meselesini
orijinal diyebilecegimiz ve miras konusunda daha 6nce giindeme gelmemis bir bakis
acisina sahip olarak kari-kocanin ve kari-koca ile erkek ¢ocugun yer almadigi bir
mesele olarak degerlendirdigi gozlemlenmistir. Bu anlamda miifessir, kocanin veya
kadinin muris olup diger esin 6liim veya bosamasi ¢ergevesinde mirasa dair alakalarinin

kesilmesi anlaminda bir keléle anlayigina sahip oldugu tespit edilmistir.

Safedi’nin pay sahiplerine hisseler dagitildiktan sonra kalan fazlaligin, oncelikle
ayetlerde belirtilen hisse sahiplerine, onlarin olmamasi durumunda yakinlik sirasina
gore akrabalara verilmesini dogru buldugunu belirterek redddiye usiliinii benimsedigi
fark edilmektedir.

Netice itibariyle miifessir Hanefl bir miigtehit olarak avliyye meselesinde oldugu
gibi kendi mezhebinden bagimsiz olarak farkli yonde igtihatta bulunarak mezhep

taassubuna diismeden kendi ilkeleri dogrultusunda fikhi goriisiinii ortaya koymustur.

2.5.2.3.Ukubat

Islam ceza hukukunda uktbat, sari’ tarafindan belirlenmis yahut yetkililerin
takdirine birakilmis biitiin cezalar1 ifade eden ve klasik fikihta ibadat ve muamelat ile

birlikte ii¢c béliimiinden birini ifade eden bir terimdir.1%° Klasik fikih kitaplarinda cezai

1009 Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, 7/473-474.
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miieyyideler c¢esitli agilardan farkli tasniflere tabi tutulmakla beraber en ¢ok bilinen
sekliyle had, kisas ve ta’zir olmak {izere ti¢lii bir taksimattan bahsedilmektedir. Miifessir
Safedi tefsirinde teferruatli bir sekilde kisas konusunu ele alirken hirsizlik, yol kesme

gibi had cezalaniyla ilgili konularda kisa agiklamalarla yetindigi goriilmistiir.

2.5.2.3.1. Kisds

Miifessir, kisas kelimesinin kok anlammin “izlemek, izini takip etmek”
manalarina geldigini ve bu mana kapsaminda kisasta 6ldiirme veya yaralama sugunu
isleyenin, isledigi fiil cinsinden ve ona denk bir ceza ile cezalandirilmasinin esas
oldugunu ifade etmektedir. Safedi, kisas konusu 6zelinde Allah’in Kur’an’da insanlarin
ihtiya¢ duyacaklart mithim ve zaruri konulara temas etttigini ve bu baglamda mu’ciz ve
micez vasiflara haiz Kur’dn’in dogru anlasilabilmesi i¢in bazi hususlarin altini
cizmektedir: “Esasen fitrat1 bozulmamis akil, nas ile ¢atismaz, catistyorsa bu akil ile
Kur’an dogru anlasilmaz. Akil, dogru sekilde calismasina engel teskil eden her tiirlii
adet ve goreneklerden, taklitten ve zararli tutkulardan siyrilarak gercek anlamda
Kur’an’in hakikatlerine haiz olabilir. Ayrica Kur’an dikkatli bir sekilde tetkik edildigi
takdirde fitratt bozulmamis bir akil, ger¢ek anlamda Allah kelamimi anlayip
onaylayacaktir. Dolayisiyla Kur’an’in onciiliigiindeki bir akil islevsel kilinarak Allah’in

mesajlariyla ilgili birgok hakikati kesfedilebilecektir.”0%

Miifessir, Kur’an’da kisas hukukuyla ilgili micez bir sekilde ifade edilen
hususlar dikkatlice incelendiginde ihtiyag duyulan hakikatlere dair ipuglarina
ulagilacagimi dile getirmektedir. O, bu konu sadedinde zikredilen ve cins ve statii
bildiren kavramlarin mantik ve dil kurallar1 etrafinda tetkik edildiginde dogru ve tutarh
sonuglara ulasilabileceginin altin1 ¢izmektedir. Miellif, kisasla ilgili bahse konu olan
Bakara Stresi’ndeki 178. ayetteki “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisds size
farz kilindi. Hiir hiir, kéleye kéle, kadina kadin.” ifadeleri gergevesinde 6zgiin olarak
degerlendirilebilecek yorum ve ictihatlarinin gerekgelerini su sekilde anlatmaktadir:
“Kisas ayetinde cins varlik olarak erkek oncelikle zikredilmekte ve statii itibariyle bu
kavramlar yine miizekker sigasiyla ifade edilirken, kadin kavrami ayrintiya girmeden
ylizeysel olarak daha sonra zikredilmistir. Neticede hiir erkek ve koéle, hiir kadin ve

cariyeden mertebe olarak yiiksektedir. Nassin bizzat kendisi, iltizami olarak bagka bir

1010 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 1/212, 214-215.
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seyi zorunlu sekilde cagristirmasi sebebiyle kisasta erkegin bir bagka erkek disinda
oldiilmesi miimkiin goriinmemektedir. Ayette iki cins varlik olarak zikredilen kadin ve
erkeklik tabii bir durum iken, hiirriyet ve kolelik ise sonradan ortaya ¢ikan ve statii ifade
eden kavramlar olmaktadir. Erkeklik ve kolelik 6zelligi, kadinlik ve hiirriyet vasfindan
daha 6n planda olmasi itibariyle kisas cezasinin ifasinda erkeklik ve kolelik vasiflarinin
oncelenip tercih edilmesi gerekmektedir. Bu konuda bir baska husus ise kadinin bir
baska kadin sebebiyle kisasa tabi tutulmasi, kadinin erkegi 6ldiirmesi sebebiyle kisasa

tabi tutulmasim zorunlu hale getirmektedir.”10

Alim, kisas cezasi olarak Kur’an’da zikredilen ve kendisi tarafindan asillar
olarak nitelendirdigi esaslari, dil ve mantik kurallariyla beraber fikih ustliindeki lafzi
vaz‘l delaletin iltizam kaideleri ¢ergevesinde izah etmeye c¢alismaktadir. O, bu
cercevede Kur’an’daki kisasla ilgili esaslardan (6nciillerden) hareketle baska bir seyin
bilgisine ulagmay1 amacladigini ve bu yontemle bazi ¢ikarimlarda bulundugunu ifade
etmektedir. Miifessir, yeryiiziinde 6ldiirme olayinin aslen hiir erkek, hiir kadin ve tutsak
erkek ve kadin olmak iizere dort kisimda gerceklestigini ve ayetteki s6z konusu dort

astldan miilhem 16 farkli sonucu tespit ettigini belirtmektedir.

Miifessirin ifade etmis oldugu kisas cezasmna dair ictihad niteliginde
erkek-kadin ve hiir-kole ¢ergevesinde ele aldigi erkek ve kadin katil seklinde

16 farkli olasilig1 ihtiva eden fetvasi asagida iki ayri tabloda verilmistir.

Tablo 1: Erkek Katil Tablo 2: Kadm Katil

Katil Maktiil Fetva Katil Maktiil Fetva

Hiir Erk. Hiir Erk. Oldiiriiliir Hiir Kad. Hiir Erk. Oldiiriiliir
Hiir Erk. | Erk. Kole | Oldiiriilmez Hiir Kad. Erk. Kéle Oldiiriiliir
Hiir Erk. Hiir Kad. Oldiiriilmez Hiir Kad. Hiir Kad. Oldiiriiliir
Hiir Erk. Cariye Oldiiriilmez Hiir Kad. Cariye Oldiiriilmez
Erk. Kéle | Hiir Erk. Oldiiriiliir Cariye Hiir Er Oldiiriiliir
Erk. Kole | Erk. Kole | Oldiiriiliir Cariye Erk. Kole Oldiiriiliir
Erk. Kole | Hiir Kad. Oldiiriilmez Cariye Hiir Kad. Oldiiriiliir
Erk. Kole | Cariye Oldiiriilmez Cariye Cariye Oldiiriiliir

1011 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/215-216.
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2.5.2.3.2. Had

Bu konuyla ilgili olarak Safedi’nin hirsizlik ve siirglin cezalarna dair

degerlendirmelerini yansitan iki misal paylasilacaktir.
WSS e Bis B e UG e G205 55 Lgal lyCipdasl 85,12013 3515

“Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza,
Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir.”°* Miifessir
bu ayetle ilgili olarak hirsizlik cezasinin uygulama sekli ve mantigina dair su agiklamay1
yapmaktadir: “El kesme cezasi haddizatinda Allah’in emrine karsit gelmekten dolay1
verilmis bir ceza olup mezkir miieyyidenin hirsizlik miktariyla alakali bir yonii s6z

konusu degildir. Eger boyle bir durum olsayd:i ceza, elin diyeti miktarina gore

gerceklesirdi. Ayette "Lg%l" ibaresinin yerine " N\" ifadesi kullanilarak Allah’in

sefkatinin bir gostergesi anlaminda ayni1 anda iki elin kesilmemesi gerektigi

anlagilmakta ve duruma goére ayn1 anda iki elin kesilebilecegi sonucuna da

gotiirmektedir. Ayrica ayette "L..s ' lafziyla el kesme cezasinin hangi el ile yasak fiil

gergeklestirildiyse o elin kesilecegi anlami ortaya ¢ikmaktadir. Bununla beraber biitiin
bunlar hirsizligin diinyevi cezasi teskil etmekte ve bu anlamda s6z konusu sucun
Allah tarafindan bagiglanmasi ise hirsizin tevbe etmesiyle miimkiin olmaktadir.” Safedi
el kesme cezasinin fiiliyatta uygulanma seklinin ve keyfiyetinin silinnette beyan

edildigni ifade etmistir,}0t

Safedi’nin had uygulamasi c¢ercevesinde siirgiin cezasiyla ilgili su

degerlendirmesi zikredilecektir.

“Allah’a ve peygamberine karsit savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
ctkarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asitlmalari yahut el ve
ayaklarimin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir.

Bu, onlarmn diinyada ugradiklar: asagilayici cezadir. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir

1012 o]-Maide 5/38.
1013 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/39.
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azap vardir.”%* « Miifessir ayette ifade edilen “ >N 5. %% ibaresinin mutlak

oldugunu ve hakimin mahkim hakkinda verece§i karara gore siirgiin cezasina
carptirilacagini ifade ettikten sonra su agiklamayi1 yapmaktadir: “Sahit oldugum bazi
yoneticiler lilkesinde bozgunculuk ¢ikaran bir su¢luyu yakalayip onu 6liime mahkim
etmek yerine iskence, tehdit ve korkutma gibi sozlii ve fiili yontemlerle onu
cezalandirmaktadir. S6z konusu yoneticiler sugluyu hapsetmek suretiyle a¢ birakarak ve
idam sehpasina ¢ikararak iyice yildirmaktadir. Sonugta {ilke genelinde devletin ¢esitli
birimlerince siki bir gekilde takip ve denetimin ardindan suglu kendisini artik iilkede bu
sekilde yasayamayacagini anlar ve tevbe edip hayir isleriyle ugragarak hayatini1 idame
ettirir.” Miellif, “slirglin cezasinin suglu agisindan {ilkenin genelinden siiriilmesi”
seklinde bir goriisii dogru bulmadigini, failin su¢u nerede islediyse o bdolgeden
sirilmesinin dogru olacagin1 ve etkin pismanlik duyup memleketine donmesinin

miimkiin olabilecegini dile getirmistir.?*®

Sonug itibariyle miifessirin had cezalart kapsaminda el kesme ve siirgiin
miieyyidelerinin tatbikiyle ilgili birtakim izahlarda bulundugu tespit edilmistir.
Safedi’nin el kesme cezasimin uygulanma keyfiyetiyle ilgili stinnetin belirleyici bir
konumda oldugunu ifade ederken siirgiin cezasinin uygulanmasinda devlet baskaninin

roliine dikkat ¢ektigi gorilmiistiir.
2.6. TASAVVUFi YONU

Bu baslik altinda “Kegfii'I-Esrdr”’da tasavvufl konularin yontem agisindan nasil
degerlendirilmeye tabi tutuldugu ve muhteva itibariyle hangi meselelerin tahlil
edildigiyle ilgili bir degerlendirme yapilacaktir. Ancak bu konuya gegmeden evvel
Safedi’nin tasavvufla olan miinasebetine temas etmekte fayda gérmekteyiz. Bu noktada
kaynaklarda miifessirin 6zellikle Kahire’deki Hakim Camii’nde Ramazan ayinda yogun
bir ibadet atmosferine girdigi ve itikafa ¢ekildigi nakledilmektedir. Ayrica Safedi’nin tip
ilmine olan yatkinligindan olsa gerek Allah rizas1 i¢in meccanen fakir insanlari tedavi
ettigi bilinmektedir.191® Kegfii'I-Esrdr’da bu konuya dair iki olay Safedi’nin tasavvufa

olan yakinligi ve yatkinligii ortaya koymaktadir. Bu anlamda miifessir, hurf-1

1014 g]-Maide 5/33.
1015 Safedi, Kegfii 'lI-esrdr, 2/ 37-38.
1016 Selahaddin Safedi, Kitdbu I-vafi, 29/164.

243



mukatta’a bahsi kapsaminda kendisinin tasavvufa ve tasavvufi hayata bakisini yansitan
sOyle bir olay anlatmaktadir: “Hurif-1 mukatta’anin méanalarina vakif olmak i¢in uzun
stire mesai harcadim ancak bu konuda istedigim neticeye ulasamadim. Zira arastirma
sonucunda elde ettigim veriler beni tatmin etmedi. Sonugta sdylem ve eylemleri
birbiriyle uyumlu ehl-i kesfe miiracaat etmeye karar verdim. Bu esnada ‘Eger
insanlardan uzaklagsmak iizere miinzevi bir hayat yasayip heva ve hevesime uymakla
Kirlenen manevi aynami temizleyerek berraklastirirsam, o zaman belki Allah gonlimii
ferahlatacak manevi kesifler ihsan eder” seklinde bir diisiince génliimden gecti. Sonugcta
ti¢ senelik uzlet hayati neticesinde Allah bana bu konuda bazi ilhamlar ihsan etti ve ben
de bunlarn bir kismini kitabima yazdim.”'%'" Miifessirin bu konuyla ilgili temas ettigi
diger husus ise Kesfii I-Esrar’da ferdiz hitkkiimlerinin tefsiri kapsaminda kesif ehlinden
bir zatin bu konuyla ilgili hususlara deginmis oldugu ve Kur’an’in ruhuna uygun bazi
ilham ve kesif kaynakli yorumlar1 kitabina almasidir.’%*® Naklettigimiz bu iki husus,
miifessirin yasantilarindan olumlu yonde etkilendigi ehl-i kesifle olan miinasebetini
gostermekte ve onun, miras konusu o6zelinde oldugu gibi tasavvuf ehlinin elde ettigi
manevi kesifleri onemsedigini ve bu baglamda tefsirinde bunlara yer verdigini

gostermektedir.

2.6.1. Bazi Mutasavviflarin Gériislerine Yer Verilmesi

Miifessirin bazi ayetlerin tefsirinde tasavvuf tarihinde goriisleriyle meshur olmus
bazi mutasavviflarin degerlendirmelerine bagvurdugu goriilmektedir. Bu konuyla ilgili

birka¢ misal zikredilecektir.

“Onlar ¢irkin bir sey yaptiklari veya kendilerine kotiiliik ettikleri zaman Allah’
hatirlarlar da hemen giinahlarimn bagislanmasini dilerler.”*%'® Safedi ayetin tefsiri
cercevesinde ilk sifilerden sayilan Fudayl b. Iyaz (8l. 187/803)’in su goriisiinii
nakletmistir: “Ben giinah isledigim zaman Allah’a isyan etmis olurum ve bu durumda
kendimi hayvanlarin ve kotii ahlakli kadinlarin seviyesinde goriirim. Akil sahibi bir

varlik olan insan igin giinah isledigi zaman Allah’tan af dilemesi gerekir.”%%

1017 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/55.

1018 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/1454-457.
1019 Al-j fmran 3/135.

1020 Safedi, Kesfii 'lI-esrar, 1/379.
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Miifessirin bir bagka misalde ise asagidaki ayetin tasavvufi yorumuyla ilgili
olarak Ciineyd-i Bagdadi’nin su goriisiine yer verdigi goriilmektedir.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim

»1021 {lk donem meshur

getirecektir ki Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler.
sGfilerinden kabul edilen Ciineyd-i Bagdadi bu ayetin tefsirine iligkin su yorumu
yapmistir: “Sevgi, sevenin kendi vasiflarindan feragat ederek sevgilinin sifatlariyla
muttasif olmasidir. Bu ise onun isiten kulagi, géren gozii ve tutan eli anlamina

gelmektedir.”1022

Safedi, “Ey imamn huzuruna kavusmus insan'’1%% ayetin isari tefsiri
kapsaminda nefsi, ayna semboliiyle anlatirken aynada goriilen varlikla gergek varlik
arasinda gorintii itibariyle farklilik s6z konusu olabilecegini, aynanin esyayi oldugu
gibi yansitmasinin ancak goriilen varlikla gercek varligin birbiriyle uyumu ve
benzemesiyle miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Safedi, nefs-i mutmainnenin
Allah’in buyrugunu ifa etmesi ve esma-i hiisndy1 yansitmasi itibariyle O’nun varliginin
tecelli edecegi sahih bir ayna hiiviyetine biirtinecegini belirtmektedir. O, s6z konusu
nefsin kapsami ve mahiyeti hakkinda ilk dénem sifilerinden Bayezid-i Bistami (0.
234/848)’den bu konuya dair su yorumu nakletmektedir: “Bu konuda farkli goriisler
olsa da, mutmain bir nefse sahip bir insan, (Allah ile hemhal olmasindan miitevellit)
diinya ve ahiret hayati kalbinin hemen yani bagsinda olsa bile bunlarin varliginin

farkinda olmaz.”10%*

Son tahlilde zikri gecen misallerde goriildiigii tizere Safedi’nin, ayetlerin stfi
yorumunu izah ederken bazen tasavvuf tarihinde iz birakmis meshur mutassaviflarin
goriislerine miiracaat ettigi ve s6z konusu goriislerden kendi yorumunu destekler

mahiyette istifade ettigi goriilmiistiir.

1021 e|-Maide 5/54.

1022 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/49.
1023 e|-Fecr 89/27.

1024 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/561.
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2.6.2. Ayetin Zahirine Muvafik Isari Yorumlar Yapmast

Miiellif, ayetlere dair isari yorumlarda bulunurken Kur’an’a ve seriate uygun
olmasma azami derecede dikkat etmektedir.’%?® Safedi’nin, herhangi bir ayetin isari
tefsirine gegmeden Once zahiri yorumunu onceledigi, daha sonra kendi insiyatifiyle
zaman zaman tasavvufi yorumlara yoneldigi gézlemlenmistir. Miifessirin s6z konusu

yontemine dair birkag misal zikredilecektir.

O, Isra Stresi’ndeki “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii
kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”?® ayetinin dncelikle zahiri
yorumu noktasinda “insanin sahip oldugu goz, kulak ve kalp gibi organlarin Allah’in
rizast dogrultusunda salih amellere miiteveccih sekilde kullanmasinin 6nemine dikkat
cekerek bagkalarmna ait sirlar1 6grenip ifsd etmek igin bu azalarin mesgul edilmesinin
biiyiik bir vebal oldugunun” altin1 ¢izmistir. Miifessir ayetin batini tefsiri ¢er¢evesinde
su tespiti yapmaktadir: “Allah’in sifatlar1 ve benzeri konularda insan aklinin sinirlarini
zorlayan hususlardan miimkiin oldugunca uzaklasip O’nu ta’zim ve tenzih etme
anlaminda insana faydasi olan konulara yonelmek, kulak, géz ve kalbinin en 6nemli

gayesi ve vazifesi olmalidir.”%?

Bir baska misal ise “fyi bil ki ben, evet yalniz ben senin Rabbinim; artik

1028 ayetine dairdir.

pabucglarini ¢ikar, ciinkii su anda kutsal vadide, Tuvd dasin.
Miifessir s0z konusu ayetin Once =zahiri ardindan batini yorumuyla ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Hz. Misa’'nin kutsal Tuva vadisinde pabuglarimi
cikarmasi zahiren edep anlayisindan dolayidir. Ayetin batini olarak yorumu hayret
verici anlamlar1 icermektedir. Buna gére Hz. M{isa’nin pabuglarini ¢ikarmasi, hakikate
vakif olmus bir insan Kkalbinin, Allah sevgisiyle sebat etmesi anlaminda olup bu hal
kutsal vadide Tuva elbisesini giymek, sidk kademesinde azmetmek ve masivadan

styrilmakla miimkiindiir.”1%?° Miifessir ayetin isari yorumunu yaptiktan sonra Kur’an’in

bu sekilde tasavvufi yorumla anlasilmasinin oncelikli olmadigini, ¢ok sayida bu tiir

1025 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/268.

1026 e|-fsral17/36.

1027 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/566-567.
1028 Taha 20/12.

1029 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/93.

246



yorumlarin s6z konusu olabilecegini, ancak asil olanin ayetlerin zahiri anlami

cercevesinde tefsir edilmesinin énemli oldugunu vurgulamaktadir, 0%

Miifessirin adeti oldugu tizere ayetlerin batini tevilini genelde zahiri tefsirinden

sonra yaptigini gosteren bir bagka misal olarak Nar Stresi’nin 35. ayeti verilebilir.

“Allah géoklerin ve yerin nitrudur. Onun nitrunun misali, icinde kandil bulunan
bir kandilliktir. Kandil bir cam igindedir, cam inciyi andwran bir yidizdwr; (bu kandil)
doguya da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren
miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nur iistiine nur. Allah niruna diledigini
kavugturur. Allah insanlar icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir.”1%!  Miifessir ayetin “géklerin ve yerin nuru” ifadesinde gegen “niir”
kelimesiyle zahiri ve batini karanliklardan kurtulunan sey anlamimin kastedildigini ve
soz konusu ifadenin Allah’in goklerde ve yerdekilere nasil davranacaklaria dair yol
gostermesi anlamina geldigini belirtmistir. Miifessir ayrica “ntr” kelimesinin Allah’a ait
sifatlart O’nun beser idrakine yaklastirilmak tizere kullandigi “zahir” ve “ali” gibi
sifatlar mesabesindeki ifadeler oldugunu vurgulamaktadir. O, ayrica ayette zikredilen
“nlr” kelimesinin aslinda aydinlatan anlamina gelen “miinevvir”’ manasinda oldugunu
ifade ederek ayetin “Allah gokleri ve yeri aydinlatandir.” anlamina geldigine dikkat
cekmektedir.10%?

Miiellif, bu ayete dair genel degerlendirmeyi yaptiktan sonra ayetin devaminda
zikredilen miskat (kandillik), misbah (kandil), ziicace (fanus), secere (zeytin agaci) ve
zeytin (zeytinyagi) gibi birbiriyle baglantili ve katmanli yapidaki sembolik ifadeleri
insan1 merkeze alarak tevil etmektedir. Miiellif bu ayette ortaya konulan mesel ile zahiri
anlamda kandilden, batin1 yonden ise insandan bahsedildigini soylemektedir. Ona gore
bu ¢ergevede ayetteki kandillik ifadesi insanin kalbini, fanus nefsini, misbah aklini,
zeytin agaci bedenini ve zeytinyag ise ilim ve hikmeti temsil etmektedir. Miiellif akli
temsil eden kandilin hikmeti sembolize eden zeytinyag ile beslendikge fitri 6zelliklere
sahip aklin lamba hiiviyetine biiriinecegini vurgulamaktadir. Miifessir ayette bahsedilen

Allah’m nurunun, zahiri ve batini olarak ikiye ayrildigini, glines zahiri nuru, akil ve ilim

1030 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/93
1031 en-Nar 24/35.
1032 Safedi, Kegfii'l-esrar, 3/233-234.
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ise batini nuru ifade ettigini ve sdz konusu iki nurdan en faziletlisinin ise batini nur
oldugunu; zira goriilen her seyin batini nur sayesinde farkedilip idrak edilecegini dile
getirmektedir.1%%3 Safedi soz konusu ayetin batini yorumuna dair, aym sfirenin 40.
ayetinin'%®* tefsiri kapsaminda su ilaveleri yapmaktadir: “Iman nurunun mahalli kalptir
ve ayette kandillige tekabiil etmektedir. Ayrica imanin nuru aklin nurunun iizerindedir.
Kandil metaforuyla sembolize edilen akil, ancak bilgi ve hikmetle beslenip iman
nuruyla sekillendigi siirece kendisinden giizel davranislar ortaya ¢ikar ve neticede asil

vazifesi olarak Allah’1 tanir.”0%®

Miifessirin kimi zaman Aayetin zahiri tefsirini yapmadan batini yorumuna
yoneldigi gorilmistiir. “Onun yedi kapisi vardir, her kapidan girmek iizere de onlardan
birer grup belirlenmistir.”'®® Safedi Ayetin tefsiri kapsaminda cehennemin yedi
su yedi noktada, Allah’in yapilmasini yasakladig1 hususlardan uzak durarak kaginmak
gerekir. Bunlar gérme, isitme, koklama, tatma, dokunma gibi bes duyunun yaninda dil

ve kalple ilgili hususlardir.”%%

Alim, Rahméan Stresi 56 ve 72. ayetlerinin isari tefsiri kapsaminda bazi
mutasavviflarin goriislerini su sekilde aktarmaktadir: *“ Bazi sifiler, ayette zikredilen
“Oralarda esinden baskasina bakmayan kadinlar vardw” ifadesiyle ‘amel, erdem ve
odiil bakimindan 6nde olanlarin (sabiklin) kastedildigini, zira bu ziimrenin cennette
bakiglarini1 sadece Allah’a ¢evirdiklerini’ ifade etmislerdir. Ayrica s6z konusu sifiler

amel defterleri sag tarafindan verilenlerin (ashab-1 yemin) ise “Otaglarina kapanmuis
huriler var.” ayetinde zikredildigini, bu ayetteki “C\;;;-\” kelimesinin ahirette insan
viicudu anlamina geldigini, bundan dolay: ahirette ashadb-1 yeminin Allah’1 bedenleri

vasitasiyla seyredeceklerini, sabikinun ise beden olmaksizin vasitasiz olarak Allah’t

temaga edeceklerini ifade etmislerdir.” Safedi, mezkir ayetlerin yorumlar1 ¢er¢evesinde

1083 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 3/233-236.

1034 “Allah bir kimseye 151k vermezse onun aydinliktan asla nasibi yoktur.”
1035 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/238.

1036 el-Hicr 15/44.

1087 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 2/502.
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mutasavviflarin tevillerinin dine ve akla muhalif olmamasi sartiyla caiz oldugu

hususunu da hatirlatmaktadir.19%®

Miifessir, Ra’d Suresi’ndeki “O, gokten su indirdi; su, vadiler dolusunca sel
olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii tasyip gotiirdii.” ayetinin isarl yorumuyla ilgili
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ayette indirilenden kasit Kur’an ve o vakitte indirilen
(stinnet) seydir. Kur’an, tipki gokten indirilen yagmur gibidir. Zira yagmur sayesinde
Oldiikten sonra yeryiizli nasil hayat buluyorsa, insanlarda da Kur’an’in hidayetiyle ihya
olmaktadirlar. “Vadiler dolusunca akan seller” ifadesi, Kur’an’in ilmiyle cosan ve
kusanan alimlerin kalplerine isaret etmektedir. Yagan yagmurun kesilmesi,
Peygamber’in Omriinlin sona ermesi ve dolayisiyla vahyin kesilmesi anlamina
gelmektedir. Bu durumda Peygamber’den geriye sadece, Kur’an’m ilmini kusanan ve
bununla insanlara fayda saglayan alimlerin sadirlarindaki vahyl miktesebat
kalmaktadir. Posa, kopiik anlamina gelen “zebed” kelimesiyle ise haktan sapanlarin,
Kur’an hakkindaki mesnetsiz varsayimlar1 ve bidate tdbi olmayir ve hevasina

meyletmeyi destekleyenlerin tevilleridir.”03

Sonugta miifessirin, bazi ayetlerin tefsiri kapsaminda oncelikle soz konusu
ayetin ilk akla gelen izahim1 yaptiktan sonra, ayetin zahirl ménasiyla ¢elismeyen isari

yorumlara veya bunu destekleyen sufi rivayetlere yer verdigi anlasilmaktadir.

2.6.3. Kesfii’l-Esrar’da Ele Alinan Bazi Tasavvufi Konular

Tasavvufu diger ilim dallarindan farkli kilanan en 6nemli nokta, safinin mistik
tecriibesi neticesinde elde etmis oldugu 6znel miiktesebatin sirri (gizli) olmasidir. Bu
kapsamda Kesfii'I-Esrdr’da mutasavvifin bazi kavram veya ayetlere dair kendine has
ikincil yorumlarina rastlamak miimkiindiir. Ozellikle miifessirin kadim tasavvuf
eserlerinde yer almig bazi konulari tefsirinde genis bir sekilde izah ettigi goriilmektedir.
Bu baslik altinda miifesssirin eserinde one c¢ikardigi bazi konular tahlil edilmeye

calisilacaktir.

1038 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 41222.
1039 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/465.
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2.6.3.1. Vahdet-i Vuciid ve Nefs-i Natika

Kesfii ti-Esrdr’da vahdet-i vucid ve nefs-i nattka konusu tanri-alem
cergevesinde birlikte tahlil edildiginden ayn1 baslik altinda ele almaya calistik. Arapca
bir terkip olarak varhigin birligi anlamina gelen vahdet-i vucid kavrami, tasavvufl
eserlerde tanri-varlik konusunu biitiinciil ve sistemli bir sekilde agiklamak {izere ortaya

konmus tasavvufi bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kapsamda vahdet-i viicud

"

3 Y| 354 Y" (Ondan bagka mevcut yoktur) anlayisi cercevesinde Allah'tan baska

hakiki viicud kabul etmeyen, biitiin varlig1 mutlak viicudun isim ve sifatlarin tezahiiri,
tecellisi olarak goren, hakiki varlik karsisinda onlarin ezeli ve ebedi yoklugunu ifade
ettigini savunan, kesf ve dini tecriibeye dayanan tasavvufi anlayisin adi olarak tarif

edilmistir.1040

Miifessir Safedi’nin vahdet-i viicud konusundaki diisiincesini saglikli bir
zeminde tahlil edebilmek i¢in, 6ncelikle onun nefs-i natika kavrami hakkindaki bakis
acisini ortaya koymak gerekir. O, nefs-i natikayi, varolusun meyvesi ve varligin gayesi
konumunda oldugunu, modelsiz olarak ilk asamada yaratilan her seyin mana ve slreten
ona dayandigin1 ve onun tiim varlikta kuvve olarak tohum mesabesinde bulundugunu
zikretmektedir. Bu anlamda nefs-i natika esyanin bilkuvve Ozelliklerinin hiilasasi

mahiyetindedir.1%4

Miifessir, konunun girift olmasindan miilhem nefs-i natika kavramini izah
ederken dikkatli ve hassas olunmasi gerektigine ayrica vurgu yapmaktadir. O, biitiiniiyle
nutk (ifade etme) Ozelligine sahip esyanin bu yoniiyle nitelenmesi, nutkun her bir
varligin 6zelligi ve vasfina sebep teskil etti§ini anlatmaktadir. Dolayisiyla Safedi, sozle
idrak edilmeyen varlik veya esyanin ancak kendisine ait bir vasifla bu idrakin
saglanabilecegini ifade etmektedir. Miifessir bununla birlikte s6z konusu vasfa
ulagsmanin ise sadece nutk ile miimkiin oldugunu hatirlatmaktadir. O, ayn1 zamanda bu
kapsamda esyadaki nutkun, kemalin son noktasi anlamina gelmedigini ilave etmektedir.
Miifessir, nefs-i natikaya dair tespitlerine su sekilde devam etmeketdir: “Harf ve ses gibi

unsurlardan miirekkep ve zamana ait olan bir unsur olarak nutk, nefisle ilgili baz

1040 Hijsamettin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasbeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viiciid (Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 38.
1041 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41267.
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nianslart ve teferruatlari anlatmakta yetersiz kalabilmektedir. Bu durum, birtakim
misal ve takrip yontemlerine bagvurmay1 gerekli kilmaktadir. Zira kelamin, harflerin
tayin etmis oldugu anlam dairesiyle mukayyet olmasi, nefse ait baz1 anlamlarin ancak
isaretle anlatilmasimi gerekli kilmaktadir. Ayrica nefisteki ses, harf ve nagme gibi
unsurlar tek bir biitiinliik i¢erisinde bir mahiyet arzetmektedir. Bu ise miirekkep halden
basit hale gecisi ifade eder ve bu anlamda nefisteki basit ve bir olma hali, kendisini
kemal dairesine dahil etmektedir. Nefis agisindan nutk ile anlatilabilen ve anlatilamayan
hususlar aynidir, birdir ve biitiinii, miirekkep olmayacak sekilde basit olarak kapsar.”
Miifessir natik nefsi, kendisinde herseyin yer aldigi, ona dayandigi, herseyin temeli olan
ve ciiz ve kil lafizlarlariyla kendisine isaret edilerek ortaya ¢ikan bir cevher olarak

aciklamaktadir.94?

Safedi (8l. 696/1296), Ibn Arabi (6. 638/1240) ve Sadrettin Konevi (&l.
673/1274) gibi vahdet-i viicid konusunu doktriner bir sekilde gelistirip sistemlestiren
stfilerle ayn1 ylizyilda yasamis olmasindan dolay1 bu konulara bigane kalmamis ancak,
onun vahdet-i viicid konusunda mutedil bir ¢izgide yer aldig1 anlagilmaktadir. Miifessir
bu konuyu nefs-i natika kapsaminda ele almakta ve felsefecilerin nefs-i natikayi
degerlendirirken ifrat ¢izgisinde bir anlayisa sahip olduklarini ifade ederek onlar
elestirmektedir. Miifessir, bu konuda ifrat c¢izgisinde olanlar1 “miilhit” olarak
zemmetmekte ve tefsirinde bu konuya dair miistakil bir baglik altinda s6z konusu goriis
sahiplerinin bu konudaki diisiincelerini reddederek c¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Miiellife
gore nefs-i natika konusunu asir1 tevhitgi bir anlayisla ele alanlarin bu konudaki
iddialarinin dayanak noktalarini su sekilde ifade etmektedir: “Allah, her seydir. “Her
sey” (kiil), varligin cevheri ve 6zii anlaminda nefs-i natikada i¢ ice gecmis bir sekilde
bir ve biitiin olarak yer almaktadir. Bu durumda nefs-i natikada herhangi bir baskalasma
s0z konusu olmadan “her sey (kiil)” mahiyetinde olmaktadir. Dolayisiyla nefs-i natika
bu anlamda varlik olarak Allah ile bir ve biitiinliik (ittihad) arzettiginden dolay1 Allah
ve nefs-i natika arasinda farklilik séz konusu olmaz.”'* Miiellif bu minvalde goriis
beyan edenlerin vahdet-i viicid kapsaminda ittihat ve huldl anlayisin1 benimsediklerini
ifade ederek kendilerini su sekilde elestirmektedir: “Siva (masiva) biitliniiyle yaratilmig

oldugundan dolay1 ezeli bir vasfa haiz olmadig1 gibi Allah’tan baska her sey (sivad)’in

1042 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41 267-268.
1043 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 41267.
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birbirine benzerligi sz konusudur. Buna mukabil biitin mevcudatin varlig1r sadece
yaratanina dayanirken, yaratan konumunda olan Allah’mn kendi disindaki varliklara bu
anlamda nisbeti s6z konusu degildir. Sayet her kim Allah’1, yaratti§i varliklarla
sembolize eder veya onlara benzetirse yanlis bir yol tutmus olur. Allah’in varhigi
hakkinda tesbihe diisenler zamanla birtakim nefsi riyazetleri sonucunda kendilerinde
Allah’a dair bir marifet ve ona ulagsma arzusu olusur ki manevi tecriibe sonucunda elde
etmis olduklar1 bu mistik hal, seriatle Ortiismez bir noktaya ulasir. Nefs-i natika
konusunda asir1 tevhit ¢izgisinde olanlarin elde etmis olduklar1 batini tecriibeler, seriatin
zahiriyle g¢elismektedir. Ayrica kendilerini ashab-1 batin olarak addeden bu insanlar
kendilerinde beliren birtakim manevi hallerin, kesiflerin, kerametlerin ve gaybi
haberlerin davalarmin dogrulugunu tescilleyen deliller olarak gormektedirler.”104
Safedi, nefs-i natika konusunda anlatilan hususlarin hepsinin aslinda misal kapsaminda
ifadeler oldugunu, Kur’an’daki “Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye
veriyoruz.”1%® ayetinin bu noktayr vurguladigim ifade ederek s6z konusu misallerin
insanin idrakine sunularak Allah’a olan tazimlerini kuvvetlendirici anlatimlar
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Sonugta miifessir Allah’mn yaratan, nefs-i natikanin ise

yaratilanlara dair misaller kapsaminda bir anlatim oldugunu vurgulamaktadir.1%4¢

Miiellif, vahdet-i viicid konusunda “Allah’1n sifatlar1 zatinin, zat1 da sifatlarinin
aynidir.” seklinde ifrat noktasinda bir anlayiga sahip olanlarin, siva (masiva)’y1r mutlak
olarak kabul etmediklerini ve bu anlamda kendilerine yazik ettiklerini sdylemektedir.
Safedi’ye gore esyanin zahir hale gelmeden 6nce Allah’in ilminde bilgi olarak mevcut
bulunmasi anlamindaki sabit aynlari kabul etmemek ve her seyin aynin1 Allah ile 6zdes
tutmak cehaletin bir gostergesidir. Bu noktada miifessir, dyan-1 sabite baglaminda
vahdet-i viictd ile ilgili tasavvufi goriislerini su sekilde ifade etmektedr: “Biitiin
varliklarin zahir hale gelmeden 6nce Allah’in ilminde bilgi olarak mevcut bulunmasi
bakimindan sabit aynlar ve arazlar masivadir. Bu kapsamda masiva, Allah’in” bedi ve
halik” isimleri ¢ercevesinde ortaya c¢ikmaktadir. Bu konuda kisinin  manevi
yolculugunda elde ettigi miiktesebat, masivayr Allah’a ulasmay1 engelleyici bir perde

seklinde gosterecegi gibi, O’na ulastiran bir rehber roliine de biirtindiirebilir. Yaratan,

1044 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/267.
1045 Hasr 59/21.
1046 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/269.
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bu anlamda kendisini perdelemeyecegi gibi, yaratilan da onu perdelemez. Bu hali
belirleyici olan husus, kisinin manevi mertebesi baglaminda Allah veya siva ile olan
vukifiyeti olacaktir. Kisi sivAdan kendini koruyarak Allah ile vukafiyetini
gerceklestirir. Ancak insanin kendisi masivanin bir par¢asi olmasi durumunda ise
Allah’a karsi kendini perdelemis olur.”*®*" Miifessirin vahdet-i viicid konusundaki
tasavvufl anlayigini yansitmasi agisindan su ciimlesi dikkat g¢ekicidir: “Masiva ile
birlikte iken Allah’la vukifiyeti olan seriatin basindadir. Rabbiyle birlikte iken rabbine
vakif olan ise manevi olarak seriatin son mertebesindedir.”'%* Safedi, ayrica vahdet-i
viicid konusunda dinin zahirl hiikiimleriyle oOrtiisecek sekilde goriis beyan eden
muhakkik mutasavviflarin manevi konumlar1 bakimindan seriatin en son mertebesinde

bulunduklarini ifade etmistir.04°

Netice itibariyle miifessir, nefs-i natika kavramini vahdet-i viicid nazariyesi
baglaminda ele almakta ve nefs-i natikanin insanlarin idrakine sunulmus mesel
hiikmiinde bir anlatim sekli olduginu ifade ederek bu konuda ifrat ¢izgisindeki goriis
sahiplerini elestirmektedir. Safedi, ayrica tanri-dlem gergevesinde giindeme gelen sabit
aynlarin, Allah’in ilmi ezelisinde taayyiin ve temayiiz etmis varliklara dair tezahiirler
oldugunu ve bunlarin yaratilmis mahiyetler oldugunu vurgulayarak onun, ayan-i
sabitelerin Allah’in zati ve sifatlartyla 6zdes goren diisiince sahiplerini elestirdigi

goriilmektedir.

2.6.3.2. Allah’in Varhigi ve Alemin Yaratilisi

Safedi, felsefecilerin Allah’in varlig: ile dlemin yaratilis1 arasindaki miinasebeti
ifade etmek iizere mantiki ¢ikarimlar sonucunda elde ettikleri goriislerin yanlighigini akli
ve nakli birtakim delillerle ciiriitmeye calismaktadir. Bu konuda miifessir, insan aklinin
ihtilafa diistigii noktalarda vahyin en giizel aciklamay1 yaptigini, bununla birlikte o;
beserin, sahip oldugu aklin hakkini vermedigini, onun hakkinin ise Allah’1 en yiice
vasiflarla ifade edip yiiceltmek oldugunu'®®, bu anlamda aklin hakkimin en iyi sekilde
peygamberlik makaminin verdigini dile getirmektedir. Miiellif, Allah’in varlig1 ile

alemin yaratilis1 arasindaki miinasebete dair goriislerini su sekilde dile getirmektedir: *

1047 Safedi, Kegfii 'I-esrar, 3/59.
1048 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 3/60.
1049 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/60.
1050 e]-En’am 6/91.
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Felsefeciler, ‘Alemin varlik sebebi Allah’in comertligidir. O’nun comertligi ise zAtinmn
aynidir.” seklinde bir goriis zikretmektedirler. Onlarin; alemin varlik sebebi olarak
Allah’in comertligini belirtmeleri, alemin muhdes oldugu sonucunu dogurur. Buna
mukabil Allah’in comertliginin zatinin ayn1 olarak gormeleri ise alemin kadim olmasi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla felsefecilerin s6z konusu goriisleri, kendi icerisinde
bir tenakuz igermektedir. Fakat onlarin hataya distiikleri asil nokta, ifade edilen
comertligi Allah’in zatiyla aynilestirmeleridir. Bu durumda felsefeciler, alemi yaratma
konusunda Allah’1 ilzam etmektedirler. Bu bakis a¢is1 dlemin kadim olmasi seklinde
problemli bir mantiki sonucu dogurmaktadir. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ ve kudret
sahibidir ve O’nu higbir sey, bir sey yapmaya mecbur kilamaz ve O, biitiin bunlardan
miistagnidir. Comertlik, gercek anlamda ancak fail ve muhtar olan ve bununla birlikte
hicbir sey yapmak zorunda olmayan Allah’a nisbet edilir. Sayet fail kendi acisindan bir
mecburiyet sebebiyle bir sey yapacak olsa o, ger¢ek anlamda var eden (cevvad) olmaz.
Keza fail, kendi disindaki bir sebepten dolay1 bir sey yapsa bu takdirde o, comert (clid)
olmaz. Allah hakkinda s6z konusu bu ihtimaller muhaldir. Ayrica Allah herhangi bir
bedel veya zorunluluktan dolay: bir sey de yapmaz. Zira ger¢ek anlamda yaratma ve
yonetme sadece O’na aittir. Bu sartlarda Allah, varligin hakikati konumundadir ve
O’nun varligiyla alem ortaya ¢ikar. Bundan dolayr Allah’in mahliikati var etmesinden
ve onlara sayilamayacak kadar nimetler ihsan etmesinden dolay1r Allah’a mutlak
anlamda hamdetmek gerekir. Zira Allah “her seye dziiyle ve bi¢imiyle varlik veren,
sonra da isin yolunu yordamim gésterendir.” ! Safedi, bu konuda ayrica ibn
Arabi’nin ekoliinden mutasavvif Afifiiddin Tilimsani’nin  (6l. 690/1291) “Serhu
Mendzili’s-Sa 'irin” adli eserinden su degerlendirmeyi nakletmektedir: “Allah’in benim
icin benden istedigi bu irfan (tek hakiki varligin Allah oldugu idraki), onu kavrama
makaminda beni durdurdu. O, beni kendisinin hi¢bir seye muhtag olmadigina sahit tuttu
ve varligiin sadece kendisine ait oldugunu, benim (vakif) varligimin ise sadece ona ait
oldugunu bana gosterdi. Vukifiyet makaminda olanin, ger¢ek varlik olan ve esyay1 var

eden yaratic1 digindaki varliklardan yiiz gevirmesi gerekir.”052

Sonugta miifessir, alemin yaratilisginin yegane sebebinin mahza Allah’in

comertligi oldugunu, ancak O’nun hicbir seyi yaratmaya mecbur olmadigini, varligin

1051 T3 ha 20/50.
1052 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/57-58.
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Allah’in comertliginin bir semeresi oldugunu ve bu marifete ulaganlarin tasavvufta

vukifiyet makaminda olacagmnin altin1 ¢izmektedir.

2.6.3.3. Harflerin Sembolleri

Tasavvufta sembolizm, sifinin birtakim mistik tecriibelerinin ve yasamis oldugu
Oznel hallerin disa vurumunda, kendisini dogru ifade etmesinde Onemli bir anlatim
metodudur. Isldm diinyasinda mutasavviflar arasinda harflerin batini yorumunu ifade
etme araci olarak kullanilmasi ve harflere birtakim 6zel anlamlar atfetme anlayisi ¢ok
eskiye dayanmaktadir. Bununla birlikte kaynaklarda bu konuyu eserlerinde sistematik
bir sekilde ilk olarak ibn Arabi’nin ele aldig1 ifade edilmektedir. Ayrica yasadig
donemin 6nemli kesif ehlinden kabul edilen Ma‘raf-i Kerhi (6l. 200/815), Sehl et-
Tiisteri (6l. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909) gibi mutasavviflar bu konuya

bigane kalmamuislardir,1%%3

Alimin genel anlamda harf konusunu metafizik boyutta izah ederken tanri-varlik
ekseninde ele almaya calistig1 goriilmektedir. Miiellif tefsirinde harf semboliiniin yani
sira ayna ve 151k metaforunu da kullanmaktadir.}®®* Ona gére harfler, kelamin esasi,
konusma yetisinin ana unsuru ve hak ile halkin iletisim vasitasidir. Miifessir, harflerin
kendi baslarma sair mevcudatin zatlarina isaret eden kiilli suretler mesabesinde
oldugunu, buna karsilik harflerden olusan miirekkep haldeki kelimelerin ise

kavranabilen, hissedilebilen manalara isaret ettigini belirtmistir.19>®

Miiellifin bazi niianslar goze carpsa da bu konuda kendisiyle cagdas
diyebilecegimiz Ibn Arabi’nin goriislerinden etkilendigi fark edilmektedir. Mesela Ibn
Arabi, elif harfinin hat anlaminda "kayyumiyet" vasfina sahip oldugunu, dolayisiyla
diger harflerin elif harfiyle birlikte var oldugunu, bu noktada elif, en mutlak ve kusatici
makamda Allah’1 sembolize ettigini ifade etmektedir.!%® Aym dogrultuda miifessirin

LAY

“elif”’, “vav” ve “ya” harflerine yonelik su agiklamalar1 dikkat c¢ekicidir: “Elif, vav ve ya

1058 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 258; Mehmet Emin Boz-
hiiyiik, “HurGf”, DI4, 18/397-401; Husamettin Aksu, “Hurtfilik”, DI4, 18/408-412; Tahir Ulug, “Ibn
Arabi’de Mistik Sembolizm”, Tiirk-Islaim Medeniyeti Akademik Arastirma Dergisi 16 (2006), 159-
160.

1054 k. Safedi, Kesfii l-esrdr, 3/57, 4/560-561.

1055 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1 /55.

1056 Muhyiddin ibnii’l- Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 106.

255


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-futuhatul-mekkiyye

harfleri biitiin s6zciiklerin mana itibariyle aynasi mesabesindedir. Buna gore Allah ()

lafzindaki elif harfi sakin olarak biitiin akillarin hiiviyetini anlamaktan aciz kaldigi,
fitratin varligin1 gaybi olarak ikrar ettigi, kendisiyle ortakligin s6z konusu olamayacagi

bir zata delalet etmektedir. Allah kullarina yaklastikca elif harfindeki gizlilik ve sakinlik
hali hemzenin fethastyla zahir hale gelmektedir. Bu noktada Adem (0>7) kelimesinin

isim olarak yarisinda elif harfi hem zahir hem de gizli sekilde yer almis olmaktadir.”1%7

Dolayisiyla Safedi elif harfinin kdim sifatina haiz oldugunu, biitiin harflerin onunla var
oldugunu, kendisinden once higbir harfin ona yaklasamayacagini ve bu noktada ortaklik
kabul edemeyecegini, insanin cevher olarak nefsinde ilk ortaya ¢ikan harfin elif
oldugunu, kendisini hep gizledigini, suhiid aleminde hemze olarak belirdigini ifade
etmektedir. Miifessir, daha sonra s6z konusu harfin bu gergevede her seyi kusatan, yiice
ve kaim Allah’in ismine isaret ettigini ifade etmektedir. Miifessir, bu konuda ibn
Arabi’nin belirttigi iizere!®®® gizli olarak kaim vasfina haiz elifin ortaya ¢ikisinin hemze
ile gergeklestigini ifade etmektedir. Ona gore varlik mertebesini ifade etmek ilizere en
yiice ve ruhani makamda gizli olarak yer alan elif harfinin, siifli makamda duyular
alemine dikey olarak zuhur ve tecellisi ger¢ceklesmektedir ve ilk zuhur hali hemze, son
zuhlru ise ya harfi ile kendini gostermektedir. Boylece miiellife gore ya harfi varlik
aleminde tecellinin nisbeti baglaminda en alt derecesidir ve bundan dolay1 hareke olarak
elifin tam altindadir. Vav harfi ise ulvi makami ifade eden elif ile siifli makamin

karsilig1 olan ya harfi arasinda bir konumdadir.1%%°

Miiellif ayrica Arapga’da bazi harflerin isari yonden birtakim mertebeleri ifade
ettigine dair su izah1 yapmaktadir: “Nefis aklin levhasi olmasi yoniiyle akil, insan
nefsinde kendi suretini ilk olarak elif harfi seklinde okumustur. Bu durum zihinsel
mertebenin bir bigimi olarak elif harfinin herhangi bir ortakligi ve beraberliginin s6z
konusu olmamasi seklinde kendini gostermektedir. Elif harfinin yer aldigi mertebe
disinda ruhani ve cismani olmak {izere diger harflerin ii¢ farkli mertebesi s6z

konusudur. Ayni zamanda ulvi ve batini olmalar1 hasebiyle s6z konusu ruhani ii¢

mertebeyi “&,o,o” harfleri sembolize etmektedir. Mezkéir harfler manevi ve ulvi

1057 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/142.
1058 Thnii’l- Arabi, el-Fiitihdt, 1/106.
1059 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/143.
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konumlari elif harfine yakin olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ayrica zahiri ve siifli

olarak ifade edilen ii¢ cismani mertebe ise “z,-,z  harfleriyle temsil edilmis olup

mezkir harfler elif harfine uzak oluslar1 sebebiyle bu konumdadirlar. S6z konusu maddi
ve manevi mertebeler lafzi, ayni ve hat yoniinden c¢esitli kismalara ayrilmaktadir. Sonug
itibariyle biitiin harflerin kendi ¢apinda maddi ve manevi bir agirlig1 ve etki giicii olsa

da elif harfinin biitiin harfleri kusatic bir yonii vardir.””1%¢°

Netice itibariyle miifessir, Tanri-varlik boyutunda harf/harfler semboliiniin ifade
ettigi manalarla ilgili tefsirinde bir hayli degerlendirmelere yer vermektedir. Harf
konusu bagligi altinda sadece ornek kabilinden elif, vav ve ya harflerine yonelik
miellifin sifi bakis agisi ortaya konulmaya c¢alisgilmigtir. Son tahlilde Safedi’nin
harflerle ilgili yapmis oldugu isari yorumlarin birgogu, bu konunun 6ncii alimlerinden
kabul edilen Ibn Arabi’nin goriisleriyle biiyiik oranda ortiistiigii anlasilmaktadir.
Safedi’nin harfleri gerek fiziki goriiniimleri (kitabet) veya metafizik boyutlari agisindan

okuyucu tarafindan yadirganmayacak degerlendirmelerde bulundugu tespit edilmistir.

2.6.3.4. Esmd-i Hiisnanmin Tecellisi ve Nefs-i Miitmainne

Sufi anlayiga gore insan, ilahi tecellilere mazhar bir varlik olarak Allah’in isim
ve sifatlarin1 en giizel bir sekilde yansitan bir ayna konumundadir. Bu noktada
mutasavviflar vahdet-i viicut nazariyesi ¢ercevesinde Allah’in sifatlarmin insandaki
yansimalarim1  dogru bir sekilde ifade edebilmek amaciyla ayna semboliinii
kullanmiglardir. Safedi, mezkir sifatlarin insandaki tecellilerini agiklamak tizere nefs-i

mutmainne etrafinda konuyu izah etmeye ¢alismaktadir.

Miifessir, aynanin karsisindaki suret ne ise, onu yansitacagini, kisa-uzun, genis-
dar gibi sekli birtakim unsurlarin ayni suret olmasina ragmen aynanin yansiyan resme
tesir edecegini ifade ederek, onun fonksiyon ve mabhiyetine dikkat ¢ektigi
goriilmektedir. Ona gore goriilen resim oldugu gibi tamamen aynaya aksetse, ayna bu
resmi biitiiniiyla kapsar ve yansitir. Bu durumda aynada suretin kendisi degil biitiiniiyle
akseden yansimasi meydana gelmektedir. Ayrica miifessir yansiyan surette aynanin
hicbir tesiri olamamasima karsin, onun tesirinin yansittigi resim {izerinde olduguna

dikkat cekmektedir. Ona gore sayet ayna, yansitma 6zelligini tam anlamiyla (sahih) ifa

1080 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/52.
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etse esyayr oldugu gibi aksettirmekle birlikte surete herhangi bir tesiri s6z konusu
olamaz. Miifessir bu anlamda Allah’in emirler ve yasaklarina ridyet eden nefsin (nefs-i
mii’temire) tipki sureti diizgiin yansitan ayna hiikkmiinde oldugunu, buna mukabil onun,
ilahi emirlerden sapmasi durumunda kendi hakikatinden uzaklasacagimi ifade

etmektedir. 1961

Safedi, tasavvufun Ozii seriatin surr1 baglaminda Allah’in hiikiimlerini tam
anlamiyla yerine getiren nefs-i mi’temirenin aym1 zamanda nefs-i mutmainne
makaminda oldugunu ve Allah’in hiikiimlerine uymak suretiyle bu makamda
bulundugunu, buna karsin heva ve hevesin etkisinde kalan ve onun telkinine gore harket
eden bir nefsin (emmare) ise ancak siifli seylere meylinin olacaginin altini ¢izmektedir.
Miifessir ayrica Allah’in hiikiimlerine gore hareket eden nefs-i mutmainnenin esyayi

oldugu gibi gercek hiiviyetinde gorecegine de isaret etmektedir.19%?

Miifessirin bu konudaki goriisiine 11k tutmasi agisindan vahdet-i viicid
nazariyesinin en 6nemli savunucularindan ve Ibn Arabi’nin de sarihlerinden sayilan
Sadrettin Konevi, varlik dleminde idrak edilen biitiin suretlerin, Allah’in isimlerinin ve
ilahi mertebenin yansimasi olarak degerlendirmektedir.l%® Buradan hareketle alim,
vahdet-i viicid anlayiginin bir sonucu olarak nefsin, Allah’in isim ve sifatlarina
kapsamli bir sekilde kabil oldugu vakit smirsiz bir idrakle esyanin kiinhiine vakif
olacagini ve bu idrakin dogal sonucunda Allah’in isimlerini yansitmasi yoniinde gercek
bir ayna vazifesini icra edecegini belirtmektedir. O, esma-i hiisna ve nefs-i mutmainne
kapsaminda s6z konusu tecelliyi su sekilde anlatmaktadir: “Sozgelimi insan, esma-i
hiisna baglaminda Allah’in izzet sifatina tam anlamiyla kabil oldugunda nefsi, tecelli
itibariyle izzet aynasi hiikmiinde olur. Keza ayni durum rahmet, kudret ve diger ilahi
sifatlarin suretlerinde gegerlidir. Insan nefsi, Allah’in biitiin esma-i hiisnasma kabil bir
ayna kivamina ulagtiginda nefs-i mutmainne Allah’in giizel isimlerini tasir hale
gelmektedir. Bu durumda nefis Allah’in biitiin gilizel isimlerini iizerinde yansitmasi
sonucu en-nefsii’l-vasia makaminda olmaktadir. Bu merhalede mutmain nefis, biitiin

esyay1 Allah’in isimlerinin birer yansimasi seklinde gérmesiyle esya ortadan kalkmakta

1061 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 4/561.

1062 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/561.

1063 Sadreddin Konevi, Mifidhu’|-Gaybi 'I-Cem’ ve’l-Vuciid, thk. Astm Ibrahim el-Kiyaf (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 2010), 49.
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ve sadece Allah’in isimleri kalmaktadir. Aynmi sekilde nefs-i mutmainne farkliliklartyla
beraber yarattiklar1 agisindan Allah’in biitiin isimlerini tek bir miisemmaya dayandigini
goriip idrak etmesi durumunda “vahid” isimi disinda biitiin isimleri ortadan kalkar.””1064
[fade ettigimiz iizere miifessirin vahdet anlayis1, Allah’mn isimlerinin esyadaki tezahiirii
noktasinda hulil ve ittihattan ari bir vahdeti igermektedir. Bu noktada mevcadat, hakkin
lisan1 mesabesinde olmaktadir. Bununla birlikte lisanlar farkli olsa da davet eden hep

ayn1 olmaktadir.1%%

Netice itibariyle Gazzali ile baslayan ve zaman iginde sifi gelenekte yayginlik
kazanan ayna metoforu, Safedi’nin vahdet-i viiciid nazariyesinin anlatiminda da énemli
bir argiiman olarak kendini gosterdigi anlasilmaktadir. Bu anlamda miifesssirin Allah’in
emirlerini hakkiyla yerine getiren nefs-i mutmainneyi, cilali (sahih) bir aynaya
benzeterek Allah-kainat-insan baglaminda vahdet anlayisin1 agiklamaya ¢alistigt
goriilmistiir. Miifessir, insanin varlik alemindeki vahdet suuruna vakif olmasinin ancak

Allah’1n tecellisine mazhar olmakla miimkiin olacagini ifade etmektedir.

2.6.3.5. Veldayet ve Keramet

Kesfii’l-Esrar’da Safedi miinferit bir baglik altinda bu iki konuyu mukayeseli bir
sekilde tahlil etmektedir. Miifessir velayet konusu ger¢evesinde oncelikle enbiyanin,
hiikkema (filozoflar) ve evliyadan riitbe itibariyle birtakim dstinliiklerini ortaya

koyduktan sonra bu konuyu karsilastirmali olarak incelemektedir.

Safedi’ye gore filozaflar, kendi tecriibelerini yansitan haberleri ve kulaga hos
gelen birtakim hakikatleri ortaya koyan insanlar olduklarini, peygamberlerin ise
insanlig1 etkileyen haberler getiren ve harikulade olaylara imza atan sahsiyetler
olduklarimi belirtmektedir. O, evliyanin sadece peygamberlerin takipcileri olduklarini,
birtakim kerametler izhar ettiklerini zikretmekte ve bununla beraber kerametlerin
enbiyanin mu’cizelerini gecersiz kilmadig: gibi bilakis mu’cizelerin dogrulugunu tasdik,
hakikatini tespit ederek bu anlamda kalplerde olusabilecek soru isaretlerini giderdigini
dile getirmektedir.10%

1064 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/561.
1085 Safedi, Kesfii l-esrdr, 4/1251,561.
1086 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/269.
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Miiellif, velayet ve kerametin hak olduklarini ifade etmekle birlikte aralarinda
bazi farklarin olduguna dikkat ¢ekmektedir Ona gore keramet, Allah’in bir Lituf ve
kereminin sonucu evliyada sadir olurken, mu’cizlerin ise Allah’in emriyle kudretinin bir
gostergesi olarak enbiyanin elinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica miifessire gore gergek bir
veli, Allah’mn kendisini dost edindigi, onun da peygamberin dilinden sadir olan
emirlerine uyarak hayatina Allah’1t hakim kilan bir kuldur. Bu ger¢evede Safedi
velayetin Allah’in bir liitfu olarak heva ve hevese uymaksizin biitiin kullarina samil
olduguna vurgu yapmaktadir. O, velayet ve keramet farkli mistik tecriibeler olup bu
anlamda keramet, velayetin bir isareti veya aldmeti olmadigini, miinzevi bir hayati
benimseyen insanlardan keramet ve benzer seylerin ortaya ¢ikabilecegini veya imtihan
icin bir insana bu 6zellliklerin verilebilecegini 6zellike hatirlatmaktadir. Buna mukabil
miifessir, velayetin ancak Kur’an’in emirlerine uymakla miimkiin olabileceginin altini

cizmektedir.19%7

Miifessirin velayet makamini kerdmetle kiyas ettikten sonra onu niibiivvet
makamiyla da karsilagtirdigi goriilmektedir. Ona gore velayette kemale erme, tam olma
(kamil) s6z konusudur ve bu noktada veli, yap1 ve terkip itibariyle kemal 6zelliklerini
tasiyan meleklere benzemektedir. Buna karsilik niibiivvette ise kemala ermenin yaninda
eksiklikleri tamamlayip kemale erdirme (mitkemmellik) 6zelikleri s6z konusudur. Bu
cihetten miifessir, enbiyay: bir yoniiyle melekle esit konumda olan insana benzetirken
diger yandan peygamberin insani yOniiniin agir bastigina dikkat ¢ekmektedir. Safedsi,
insanin akil kuvvesinin yaninda sehvet ve 6fke melekelerini barindiran miirekkep bir
yapiya sahip oldugunu, onun sehvet ve gazap kuvvesinin kemal vasfina biirlinmesine
katki sagladigini, dolayisiyla peygamberligin bu anlamda kamil ve miikemmel
ozelliklere haiz oldugunu ifade etmektedir. Miifessir buna karsin melegin gazap ve
sehvet melekelerine sahip olmadiklari i¢in miirekkep bir 6zelliklerinin bulunmadiklarini

ve bundan miitevellit kemal vasfini tasimadiklarini vurgulamaktadir.1%68

Ozetle miifessirin, veldyet ekseninde niibiivvet ve kerdmet konularini tahlil
etmekte ve velayetin kesbiligine dikkat ¢ekerken evliydda sadir olan kerametin hak

oldugunu ve peygamberlerin mu’cizelerini tasdik ettiginin altin1 ¢izdigi anlasilmistir.

1067 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/1269.
1068 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/1269-270.
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Safedi, ayrica niibiivvetin kamil ve miikemmel olma 6zellikleri karsisinda velayetin
sadece kamil vasfina dikkat cekerek niibiivvetin velayetten iistiin oldugunu dile

getirmektedir.

2.6.3.6. Nebi ve Veli

Miiellif tefsirinde Kur’an-1 Kerim’de Kehf shresinin 66. ayetinde zikredilen
Misa-Hizir kissasi g¢ergevesinde nebi ve veli konusunu ele almaktadir. S6z konusu
ayette “kendisine rahmet ve ozel bir ilim (lediinni) verilen” kimse genel olarak
tefsirlerde “Hizir” olarak yorumlanmakta ve bu noktada Allah’in “kullarimizdan bir
kul” olarak ifade ettigi bu sahsa Hz. Miisa’nin kendisine ilim 6gretmesi igin ona tabi
olma istegi anlatilmaktadir. Miifessire gore bu ayette zikredilen Miisa’nin Allah’in elgisi
anlamimda Misa oldugu kabul edildigi takdirde ( ki 0 Hz. Miisa’dir) “kendisine rahmet
ve Ozel bir ilim (lediinni) verilen” sahsin Hizir olmamasi gerektigini, zira Kur’an’dan bu
sekilde bir ¢ikarim elde edilemeyecegini ifade etmektedir. Ayrica miellif, ilgili hadisde
“Hizir1%%° kelimesinin harf-i tarif olmadan nekre olarak zikredildigini, tarihi baglamda
ise Hizir adinda Hz. Msa’dan sonra yasamuis, Israilogullaria génderilen ve ismi Ilyas
olan bir peygamberin varligina isaret edildigini dile getirmektedir. Safedi s6z konusu
kissada Hz. Miisa’nin mezkir sahistan ilim 6grenme siirecinin kendisine peygamberlik
verilmeden 6nceki bir donemde gergeklesmesinin muhtemel oldugunu zikretmektedir.
Miifessir, onun peygamberligiyle birlike Allah’tan ilim alma siirecinin yogunluk
kazandigini, dolaysiyla bir kuldan ilim alacak vaktinin kalmadigina vurgu

yapmaktadir.107°

Miiellif zikredilen kissadan yola ¢ikarak Allah tarafindan bir lituf olarak bir
insana lediinni ilmin tahsis edilmesinin genel olarak her konuda kendisine iistiinliik
saglamayacagini ifade etmektedir. Alim, konunun anlasiimasi noktasinda -niibiivvet
konusunda agiklamalartyla isim yapmis mutasavvif Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932)’nin
“Hatmii’'I-EVliy@” eserine atifla su hadisi zikretmektedir: “Ummetimden bazi insanlar
vardir ki, onlar ne peygamber ne de sehitlerdir. Fakat kryamet giiniinde, Allah katindaki

makamlarindan dolayr nebiler ve sehitler onlara gipta edecekler.”'°"" Miifessir sdz

1069 Miifessirin ifade ettigi s6z konusu hadis, kaynaklarda tespit edilememistir.

1070 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 3/47-48.

1071 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, Hatmii’l-eviiyé’, thk. Abdulvaris Muhammed
Ali (by: Darw’l-Kiitiibi’I-llmiyye, 1999), 33.
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konusu hadisten hareketle niibiivvet-velayet konusunu su sekilde ele almaktadir:
“Hadisten cikarabilecegimiz anlamlardan birisine gore kul, Allah’in kendisine vermis
oldugu kesbetme imkani cercevesinde irade ve akliyla Allah’in hiikiimlerini yerine
getirerek O’na yakinlik bakimindan peygamber derecesine ulasabilir. Burada kastedilen
peygamberlik makami veya derecesi vehbi olmayip kesbiligi 6n plandadir. Hadisten
cikarilabilecek bagka bir sonug ise Hz. Muhammed timmetinin Allah’a olan kurbiyeti,
Israilogullarina gonderilen her bir peygamberin Rabbine olan kurbiyeti mesabesindedir.
Peygamberligin gayesi sadece insanlara kendileri i¢in faydali olan seylerin elde etme
yolunu agiklamaktir. Bu husus peygamberlerce yerine getirilip tamamlandigina gore her
bir insana peygamberlerin gosterdigi yollar ve wusuller ¢ercevesinde c¢alismak
gerekmektedir. Bu konuda peygamber ve bagkasi ayni konumdadir. Dolayisiyla bu
timmetin fertleri bu anlamda 6nceki immetlere gonderilen peygamberler konumunda
olmakla beraber peygamberlik riitbesinde degillerdir. Bundan dolayr peygamberler
Allah’la yakin olma yoniinde onlara gibta etmektedirler. Zira herkese Allah tarafindan

kendisine yakin olmaya vesile olacak ameller yapabilme istidad: verilmistir.”1072

Safedi, nebi-veli baglaminda insanin kendisine birtakim Ozellikler verilmesi
anlaminda {stiinligiinii azalip ¢ogalabilen bir seryameye benzetmektedir. Ona gore
insan bu sermayeyle birlikte yapip ettikleri (kesb) ¢ercevesinde miikafaat kazanacagini
ancak soz konusu sermaye iizerine sevap verilmeyecegini ifade ederek kesbin kul,
sermayenin Allah kaynakli olusuna vurgu yapmaktadir. Miifessir ayrica insana verilen
birtakim Ozellikler sebebiyle Allah katinda ayricakli kilinmadigimi, asil ayricaligin
kiginin kendi tercihiyle yapmis oldugu davranislarla gergekleseceginin altini

cizmektedir.10"

Miiellif, takva sahibi inasanlarin ulasabilecegi bir makam olarak zikrettigi kesbi
niibiivvet anlayisinin temellerinin aslinda Ibn Arabi’ye dayandigi sdylenebilir. Ibn
Arabi “Fiisiisu’l-Hikem’inde peygamberligin, cihet-i risalet, cihet-i velayet ve cihet-i
niibiivvet olmak tizere ti¢ boyutunun oldugunu ve niibiivvet cihetinin, velayet cihetinin

zahiri, velayet cihetinin ise niibiivvetin batinim teskil ettigini anlatmaktadir.}™* Ibn

1072 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 3/48-49.

1073 Safedi, Kegfii 'lI-esrdr, 3/49.

1074 Tonii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem Terciime ve Serhi, trc. ve serh: Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tah-
ral1 ve diger (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 1/827
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Arabi’nin anlattig1 niiblivvet anlayisinda dairesel anlamda en igte risalet, en dista

kusatici olarak veldyet, ortada ise niibiivvet makami yer almaktadir.107

Ozetle alimin, Kur’an’da anlatilan Hz. Masa-Hizir kissasi baglaminda niiblivvet-
velayet konusunu izah ederken genel cergevede her peygamberin vell oldugunu ancak
her velinin peygamber olamayacagini vurgulamaktadir. Bununla birlikte o, her bir
mislimanin Allah’in emirlerini yerine getirmede titizlik gostermesi sartiyla Allah’a
yakin olmaya namzetle peygamber derecesine ulasabilecegini ifade etmektedir. Ayrica
miifessirin  s6z konusu diisiincelerinde Ibn Arabi’nin niibiivvet anlayisindan

etkilendigine dair izler tagidigi anlasilmaktadir.

2.6.3.7. Muhabbetullah

Tasavvufta iizerinde durulan konulardan birisi de hi¢ siliphesiz Allah sevgisi

anlamina gelen “muhabbetullah” konusudur. Safedi Maide 54. ayet kapsaminda bu

¢ 35 o280

konuyu degerlendirmektedir. S6z konusu ayette zikredilen 4 43 v= " Allah onlar

sever, onlar da Allah’1 severler.” ifadelerine dikkat ¢eken miifessir, muhabbetin esas
itibariyle kaynaginin Allah oldugunu ancak kulun bu sevgiyi hak edecek davraniglar
sergilemesi gerektigini, aksi halde s6z konusu sevginin heva ve heves mahiyetinde bir
egilim arzedecegini ifade etmektedir.!%’® Miiellif, insanlarin bir¢ogunun, “sevginin ilk
olarak Allah’tan sadir olmadig1 siirece sonradan insanlarda ortaya g¢ikmayacagi”
seklindeki bir degerlendirmeyi yanlis bulmakta ve bu disiincenin yanlighgmi iki
gerekgeye dayandirmaktadir. Birincisi ayette ilk olarak sevgi sozciigii Allah’a isnat
edilerek zikredilmektedir. Diger gerekge ise itikadi anlamda insanda sevginin olugmasi
bir hikmete dayanmadan cebri bir hal olarak tamamen Allah’in mesietine bagh bir
tabiiyyet arz etmektedir. Alim, mezkir gerekgelerin hakikati yansitmadigini, zira
sevginin kaynak itibariyle Allah’a dayanmakla beraber s6z konusu sevgiye mazhar

olamak O’nun emirlerine ridyet etmeye baglig1 oldugunun altin1 ¢izmektedir. 1%’

Miiellif, sevgi konusundaki kendi diisiincesiyle benzerlik tasiyan mutasavvif ve

sair Herevi’'nin (6l. 481/1089) bu konudaki diisiincesini yansitan su rivayeti

1075 By konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Zeynep Temel, Kur’an’daki Musa-Hizir Kissasinin Ibnii’l-Arabi
Yorumu (Samsun:19 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2020), 81.

1078 Safedi, Kesfii 'lI-esrdr, 2/48.

1077 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 2148-49.
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nakletmektedir: “Muhabbet, fena vadilerinin baglangici ve mahv menzillerine inilen bir
gecittir. Muhabbet, avamin 6nden gidenleri ile havassin geride kalanlarinin karsilagtig
son duraktir. Muhabbetin disinda kalanlar bir karsilik i¢in ydnelinen amaglardir.
Muhabbetin ii¢ asamasi vardir. Birinci asamasi vesveseyi kesen, hizmete lezzet veren,
musibetlerden yana teselli eden muhabbettir. Boyle bir muhabbet nimeti diisiiniip
anlamaktan otiirti filizlenerek boy verir, siinnete uymakla koklesir, muhtagliga uygun
karsilik vermekle gelisir. Muhabbetin ikinci asamasi, masivaya karsi yalnizca Hakk’1
tercihe yonelten, dili O’nun zikrine diskiin eden, kalbi O’nu goérmeye baglayan
muhabbettir. Boyle bir muhabbet; sifatlar1 diisiinmekten, ayetler hakkinda tefekkiire
dalmaktan ve makamlarda yol almaktan dolay1 ortaya cikar. Uciincii asamasi ise artik
sozciiklerin ve isaretlerin ortadan kalktigi, nitelemelerin sonu¢ almadigi bir haldir. Bu
tir muhabbet dilin kutbu mesabesindedir. Bunun disinda kalan sevgi ise dilin
seslendirdigi, mahlukatin iddia ettigi ve aklin yikiimli tuttugu bir keder

konumundadir.”1078

Miifessir, tasavvuf tarihinde 6nemli bir yeri olan sfi Herevi’nin muhabbet
konusundaki gortislerini nakletmek suretiyle muhabbetin, Allah’tan insana dogru Allah
odakl1 bir mahiyet arzettigini ve Allah’in sevgisine mazhar olmak icin oncelikle insanin
manevi egitimi noktasinda nefsi fedakarlikta bulunup Allah’in emirlerine uymakla

miimkiin oldugunu teyit etmektedir.

2.6.3.8. Oliim

Tasavvufta ele alinan temel konulardan birisi de sliphesiz 6liim hadisesidir.
Mutasavviflar genelde oliimii biyolojik olarak ruhun bedenden ayrilmasi anlaminda
hakiki/1zdirari 6liim ve 6lmeden once ona hazirlanma kabilinden iradi 6liim olmak iizere
iki farkli 6liimden bahsetmektedirler.!%”® Safilerin nefisle miicadele kapsaminda iradi

Oliim tizerinde sik¢a durduklar1 bilinmektedir.

Sifi bir miifessir olan Safedi 6liim konusuna tefsirinde “6liimiin fazileti”
bashigiyla temas etmektedir. O, 6liimii hakiki anlamda ele almakta ve insanin cenin
doneminden itibaren ge¢irdigi her bir safthanin bir Onceki asamadan daha iistiin

oldugunu ve ayn1 durumun 6liimden sonraki hayatta da daha belirgin bir sekilde kendini

1078 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 2149.
1079 Siileyman Uludag, “Oliim”, DIA, 34/37-38.
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gosterecegini ifade etmektedir.’%®® Miiellife gore diinya hayatmin esasi tabiiyyet,
gelisim ve sezgiden ibaret olurken ahiret hayatinin temeli ise nefs-i natika ve ilahi
akildir. Ona gore ahiretteki nefs-i natikanin hayatiyyeti ilahi akla baglidir ve ilahi saadet
anlaminda hakiki hayat ancak ilahi akilla ger¢eklesmesi miimkiin olmakta ve insan bu
durumu ancak tabii &liimden sonra idrak edebilecektir.!%®! Miifessire gore hakiki
Olumdiin fazileti burada ortaya ¢ikmaktadir. Zira o, s6z konusu hakikati insanin dlmeden
bu diinyada idrak etmesiyle 6liimiin insan i¢in bir deger ifade etmeyecegini ve biitiin
erdemlerin tabii 6liimle tamam olacaginin altii ¢izmektedir.!%? Alim 6liimiin bu
anlamda bir¢cok hikmeti barindirmasina ragmen bu diinyada 6liimii hi¢ kimsenin
temenni etmeyeceginin altini1 ¢izmektedir. O bununla birlikte diinya hayatinda iken salih
amelleri hazirlamis, hakiki ilimlere vakif, seri kurallara ridyet etmis ve ilahi liituflarla

amel etmis insanlarin bunun disinda olduguna dikkat cekmektedir.1%%

Miifessir, 6liim baglaminda diinya ve ahiretin varolus konumlarini ortaya

koymak tizere su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Fani diinya hayati, ahiret hayat1 icin bir vasita ve alet konumundadir. Onemli
olan aklin her bir aleti yerli yerinde, konumlarina uygunluk arz edecek sekilde, Allah’in
istedigi surette kullanmasidir. Zira Allah’in biitiin mevcudati miikkemmel yaratmasinin
tek bir gayesi vardir. O da tamama erme ve son noktay1 ifade etme anlaminda aklen
ahiret hayatim1 takdir etmektir. Zira Allah ahiret hayatini, akli bir yontemle diinya
hayatindaki mevcidat vasitasiyla takdir etmektedir. Bu dogrultuda Allah’mn biitiin
varliklara iistiin kildig1 insanin, diinyanin ahiret karsisindaki bu konumunu dogru bir

sekilde anlamasinda dnemli bir sorumlugu vardir.”1%84

Miifessirin, 6liimiin faziletinin idrak edilmesi noktasinda “Bu diinyada insan i¢in
tabil Oliimiin olmadigr bir ihtimali diislinlin. Bu durumda insanin ve biitiinliyle
yaratmanin higbir esprisi ve faziletinden bahsetmek miimkiin olmazdi.” seklindeki
degerlendirmesi dikkat cekicidir. Safedi sonugta Oliim idrakini tasiyanlarin Gliime

hazirlikla birlikte baki bir hayata, akli lezzetlere ve aklin bir kismin1 idrak edebildigi

1080 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 4/ 548.
1081 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 4/548.
1082 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/549.
1083 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 4/549.
1084 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/549.
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ilahi bulugmaya ulasabilmek admna elinden gelen gayreti gostermesi gerektigini

hatirlatmaktadir,198°

Netice itibariyle Safedi, dliimiin akilli bir varlik olarak insan i¢in bir fazilet
oldugunu vurgulamaktadir. Zira miifessire gore Oliim hakikatini idrak etmis her bir
insanin, ahirette ilahl saddeti yakalayabilmesi i¢in manevi yonden kendisini gelistirip

hazirlamas1 gerekmektedir.
2.7. AHLAKI YONU
Miifessir, Kalem Stresi’ndeki ..2= dié- L;LJ iLi3 “Sen elbette iistiin bir ahlika

sahipsin.”1% ayetinin tefsiri kapsaminda ahlak konusuna ayri bir baslik agmaktadir.
Alim, insanda var olan giizel ahlakin en etkin bir sekilde yerlesmesini saglayan ve bir
nevi ahlakin kaynagi olarak da anlasilan din, akil ve benzeri bazi1 kavramlara dikkat
cekmektedir. O, peygamberlerin giizel ahlak konusunda yetkin insanlar oldugunu ve bu
noktada 6zellikle s6z konusu ayetin Hz. Muhammed (sav) hakkinda methedici yoniiniin

bulunduguna dikkat cekmektedir.%®’

Miiellifin ahlak konusundaki goriisleri biiyiik 6l¢iide ahlak alimi ve nazariyatgisi
Ibn Miskeveyh’e (6l. 421/1030) dayanmaktadir. Miifessir, Ibn Miskeveyh’in ahlaka dair
gorislerini ihtiva eden “Tezhibii’l-ahlak” isimli eserini tefsirinde 6zellikle zikretmekte
ve ahlak konusunu adi gecen eserde ele alindig1 {izere ahlak felsefesi gergevesinde
irdeledigini ifade etmektedir. O, ahlak mevzusunun saglikli bir zeminde anlasilmasi i¢in
ilk once nefsi tamima kapsaminda onun mabhiyetini tahlil etmekte, daha sonra ahlak

konusuna temas etmektedir.

2.7.1. Nefis

Miifessir, nefsin cisim, araz veya arazin bir pargasi olmayan, basit ruhani bir
cevherden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamda o, nefsin, akli ve hissi ¢esitli
suretleri kabul edici bir vasfa haiz oldugunu, duyularla algilanip anlasilabilen
(mahsiisat) hususlara dair meylin nefse zarar verebilecegini, buna mukabil, akilla

kavranip diisliniilebilen (ma’kilat) metafizik meselelere yonelik idrakin ise onu

1085 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/549.
1088 g|-Kalem 52/4.
1087 Safedi, Kesfii'l-esrar, 4/1380-381.
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yiiceltecegini dile getirmektedir. Ona gore nefis, sayet fikri idrake yonelik baglantisini
koparmasi halinde hayir ve giizele olan miinasebetinin de ortadan kalkacagini
sOylemektedir. Miiellif bunun tedavisinin ise birtakim egitim ve terbiye yontemleriyle
akli etkin hale getirerek miimkiin olacagini, bdylece insanin cismani ve schevi
rezilliklerini asgari seviyeye indirilebilecegini, sonucta akli erdemlerin desteklenerek
nefsin manevi yonden kendini degistirip gelistirebilecegini zikretmektedir.!%®® Safedj,
ayrica insanin 6zl olarak nefsin, goklerin ve yerin yaratilis hikmetlerini diisiinerek
metafizikle ilgili konulara yonelmesiyle gelisip ylicelebilecegini, aksi halde onun
hayvanlarda oldugu gibi sadece duyularin idrak ettigi seylerle yetinerek arzulariyla

hareket etmesinin kendisini rezil edeceginin altin1 ¢izmektedir.

Miiellif, insanin mevcad varliklar arasinda tam anlamiyla mutluluga sevkeden
giizel bir ahlak ve begenilen davranislarin kendisinden beklenilen bir varlik oldugunu
hatirlatarak, onun insani vasiflara haiz olmasmin ancak diisiinme, akletme ve temyiz
melekesi gibi iradi hususlara kendisini vermesine bagli oldugunu vurgulamaktadir. Bu
noktada miiellif, s6z konusu iradi eylemin hayir ve ser anlaminda ikiye ayrildigini, hayri
tercih edenin iyi, serri tercih edenin ise koti insami ifade ettigini belirtmektedir.
Miifessir bu konuda ayrica hayir ve gilizel olan hususlarin insanin kendi irade ve
gayretiyle meydana geldigini, keza ser olanlarin da insanin bizatihi gayreti, iradesi,
tembelligi neticesinde ortaya ¢ikan ve hayra engel olan hususlar oldugunu

zikretmektedir,1089

Alim, Tbn Miskeveyh’den miilhem nefsin akil (miimeyyize), 6fke (gazabiyye) ve
sehvetten (seheviyye) miitesekkil {i¢ kuvveye sahip oldugunu ve insan bedeninde
mezklr kuvvelerin araci organlari bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore miiellif,
esyay1 ve fikirleri ayirt edici vasfa sahip aklin, viicuttaki aract konumunda gordiigii
organin beyin olduguna dikkat ¢ekmekte ve o, akli bu anlamda nefs-i natika olarak
isimlendirmektedir. Safedi nefisteki diger melekenin 6fke kuvvesi oldugunu, bunun ise
tasallut ve tstiinliige meyli sebebiyle yirtict ve saldirgan (seb’iyye) hiiviyete haiz
oldugunu ve s6z konusu kuvvenin viicutta kalple alakasinin bulundugunu

zikretmektedir. Miellif ayrica kuvve-i behime olarak da bilinen seheviyye melekesinin

1088 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 4/1381-382.
1089 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/382.
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ise karaciger ile baglantili yoniiniin oldugunu ifade etmektedir. O, akil kuvvesinin (nefs-
I natika) faaliyet olarak sahih ilmi ¢izgide mutedil bir mahiyet gostermesiyle ilim
erdeminin ortaya ¢ikacagini ve bu sekilde hikmetin meydana geleceginin altini
cizmektedir. Miiellif, sehvet kuvvesinin ise itidali ve nefs-i natikdya tabi olmasi
durumunda iffet ve comertlik faziletinin olusacagini belirtmektedir. O, nefsin diger bir
ozelligi olarak 6fke kuvvesinin ise akla tabi bir ¢izgide bulunmasiyla hilim faziletinin
meydana gelecegini ve ardindan cesaret erdeminin ortaya ¢ikacagi ifade etmektedir.
O, s6z konusu ii¢ erdemin itidaliyle, faziletlerin kemali olarak adalet erdeminin ortaya
cikacagim beyan etmektedir.!®®® Safedi, faziletlerin zaid veya noksan bir hal arz
etmesiyle s6z konusu adalet erdeminin ger¢eklesmeyecegini, bu durumda erdemlerin
(fezail), erdemsizlige (rezail) doniisecegini ve bu sebeple manevi yonden hasta
konumuna diisen nefsin tedaviye ihtiyacinin orataya ¢ikacagini hatirlatarak
Peygamberlerin ve alimlerin bu konudaki tedavi edici rollerinin bulundugunu ifade

etmektedir.1991

Sonug itibariye miifessir, nefsin hem duyulur hem de akledilebilen sekilleri idrak
kabiliyetine sahip manevi bir cevher oldugunu, onun insan bedenine etki anlaminda
sehvet, 6fke ve akil giiglerine sahip bulundugunu ileri siirmektedir. Ayrica 0, s6z
konusu gii¢lerin aklin emrine girmesiyle ahlaki bir itidalin meydana geleceginin altini

¢izmistir.
2.7.2. Dogal ve Normal Ahlak (Huy)

Miiellif, insanda bir huyun olugsmasinin temel olarak bir probleme dayandigini,
bu anlamda nefsin bir hastaligi/illeti tekrarlayarak devamli onu yapmasi sonucu
kendisinde o probleme bagl olarak bir huyun olusacagina dikkat ¢ekmektedir. Bu
manada Ona gore huy, iizerinde diisiinmeye gerek kalmadan kisiyi ilgili davranisi
yapmaya sevkeden psikolojik bir hal seklinde tanimlamakta ve s6z konusu psikolojik
halin dogal ve normal huy seklinde iki ayrildigini belirtmektedir. Safedi, dogal huyun,
insan tabiatina bagli olarak ortaya ¢iktigin1 ve bu mizaca sahip kisilerde mezkar
Ozelligin en basit bir hadiseye 6fkelenme veya giilme seklinde kendini gosterdigini

ancak diger insanlarin bu tip kiiciik olaylar karsisinda gerek ofkelenme veya seving

1090 Safedi, Kesfii’l-esrdr, 4/383.
1091 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/383.
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duyma yoniinde bir tepkisinin s6z konusu olmayacagimi dile getirmektedir. Miifessir;
normal huyun, nefsin tekrar etmesiyle aligkanlik halini aldig1 davranis sekli oldugunu ve
bu durumun baslangigta diisiince halinde olmasina karsin tekrar edilerek meleke haline

doniisebildigini vurgulamaktadir.10%?

Safedi, ahlak bahsinde oncelikle ahlakin degisip degismeme meselesini
tartismaya a¢gmaktadir. Miifessir insandaki huylarin zaman i¢inde olumlu veya olumsuz
bir hal alabilecegini, egitim marifetiyle s6z konusu olumsuz ahlaki durumlarin
diizeltilebilecegini, bu siiregte insan1 yonetme ve yonlendirmenin gerekliliginin ortaya
cikdigini ifade ederek peygamberlik miiessesesinin bu amaca matuf olarak ihdas
edildigini dile getirmektedir. Buna mukabil kisideki huylarin higbir surette
degismeyecegi seklinde bir anlayigin ise liderlerin, alimlerin insan ve toplumlari
sekillendirme ve doniistirmede higbir etkilerinin olamayacagi anlamina gelecegini dile
getirerek bu goriisii reddetmistir. Miifessir, insanin degisime agik 6zelliginin onu diger
varliklardan ayirip daha degerli kildigin1 belirterek ondaki idrak ve temyiz kabiliyeti

anlaminda nefs-i natikanin énemine dikkat cekmektedir.'%%

Son tahlilde miifessir ahlakta egitimin onemine dikkat cekerek her tiirli
ahlakin/huyun er veya ge¢ degismesinin miimkiin oldugunu ve bu konuda
peygamberlerin, alimlerin ve yoneticilerin ¢ok onemli bir misyona sahip olduklarini

vurgulamaktadir.

2.7.3. Insamin Kemali

Miiellif, biitiin mevcudatin ana unsur olarak cemadat, nebatat ve hayvanat olarak
miirekkep yapilardan meydana geldigini, bazi varliklarin ise terkip ifade eden
vasiflarina sahip olmadigimi ve dolayisiyla miirekkep vasfa sahip olmayan basit
yapidaki bir varlik mahiyetini tasidiklarini ifade etmektedir. Miifessir, bu gergevede
nefsin akil, sehvet ve o6fke seklinde ii¢ kuvveye sahip olduguna isaretle, insanin
miirekkep bir varlik oldugunu ve onun sahip oldugu c¢esitli melekelerle birlikte
kendisinin 6zel bir kemalinin bulundugunu ifade etmektedir. Safedi bu konuya dair
aciklamalarmma su sekilde devam etmektedir: “Insan, mezk(r melekelerle birlikte

kendine has kemal ifade eden davraniglara ve insani Ozelliklere sahip bir varliktir.

1092 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/384.
1093 Qafedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/ 384.
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Insanin fazileti ve degeri ise, séz konusu kemali olusturacak davramislar1 ortaya
koymasina baglidir. Siiphesiz insana mahsus olmasi itibariyle onun ilmi ve ameli olmak
tizere iki kemal vasfi vardir. Bunlar ameli ve nazari kemaldir. S6z konusu iki kemalin
insanda yetkin hale gelmesi onun saadetine vesile olur. Nazari kemal, insanin ilmi
olarak dogru bir tefekkiir, idrak ve itikata sahip olmasini ifade etmektedir. Bu sekilde
kiside olusan ilim ve dogru tefekkiir giicii, Allah’1 taniyip O’na yakin olmay1 ve bazi
manevi tecellilere ulasma seklinde bir yetkinlik olarak kendini gostermektedir.” Safedi,
ahlaki kemal olarak da ifade ettigi ameli kemalin ise s6z konusu ilmi kemaélin tabiri
caizse ameli anlamda ete, kemige biriinmis hali olarak ifade etmektedir. O, bu
kapsamda ilmi kemalin igin baslangi¢ ve sureti mahiyetinde oldugunu, ameli kemalin
ise ana unsur konumunda oldugunu, sonugta nazari ve ameli kemalin birbiriyle asla

celismeyecegini dile getirmektedir.10%*

Safedi, daha Once ifade ettigi tizere nefsin olaylarin hakikati hakkinda diistinme,
temyiz ve akil yiiriitme giictiniin en serefli melekesi olduguna dikkat ¢ekmektedir. O,
insanin insani vasfa sahip olamasini nefs-i natikanin faziletleriyle elde ettigini ve bu
yonilyle meleklere benzeyip hayvanlardan ayrildigin1 soylemektedir. Dolayisiyla
miifessir insanin serefinin artmasi, nefs-i natikaya yonelmesine bagli oldugunu,
nefisteki 6fke kuvvesinin ise, bagkalarmi egemenligi altina alma ve her gesit payeyi
kazanmay1 arzu etme yoOniiniinde tezahiir ettigine dikkat ¢ekmekte ve bu melekenin,
derece itibariyle nefs-i natikanin altinda yer aldigini dile getirmektedir. Safedi nefsin en
alt derecesinde ise onun her tiirli bedeni hazzin kaynagi olarak isteme giiciiniin
(seheviye) bulundugunu belirtmektedir. Dolayisiyla o, insanin nefs-i natikddan ziyade
giic ve haz elde etme kuvvelerini 6n planda tutarak insani 6zelliklerden her gegen giin

uzaklasacaginin altini ¢izmektedir.10%°

Miifessir insanda miirekkep halde bulunan nefsin egitimle sekillenip
sekillenmeme konusunda iiclii bir ayrim yapmaktadir. Safedi yaratilistan egitilebilir
olmasu itibariyle nefs-i natikanin énemine dikkat ¢ekerken nefs-i seb’1yyenin (6fke) ise
egitilmemis ancak egitilmeye kabil oldugunu ifade etmektedir. Ayrica hayvani nefsin

ise dogustan egitilmemis ve egitilmeye kabil olmadigin1 ancak zorla ve mecbur kilarak

1094 Qafedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/382-384.
1095 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 4/385.
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sekillenebilecegini vurgulamaktadir. Safedi bu konunun anlasilmasi agisindan su misali
vermektedir: “S6z konusu ii¢ gii¢ (akil, ofke sehvet) ata binen ve kendisine av
kopeginin eslik ettigi bir insana benzer. Burada nefs-i natika denilen akil kuvvesi hakim
olup at ve kopek ona tabi olmasi halinde, tigli bir arada rahat bir hayat yasarlar. Buna
mukabil at veya kopegin insana hakimiyeti durumunda ise akibetlerini korkung bir

ucuruma siiriikklenme seklinde tezahiir edebilir.”0%

Miifessir Allah’in halifesi olan insanin, natika, gazabiyye ve seheviye gii¢lerini
bir dengeye oturtarak kendisine fayda saglamasi durumunda Allah tarafindan 6vgiiye
mazhar kilinacagmni, bunun yiice bir gaye oldugunu ifade etmektedir. Ayrica miellif
burada sabir erdemine ayr1 bir paragraf acarak biitiin ahlaki meziyetlerin sabir ahlakiyla
elde edilecegini ifade etmektedir. Miifessir bu ¢er¢evede insan hayatin1 huzurlu kilan
giizel ahlakin, sabir iizerine bina edildigini ve sabrin biitiin hayirlarin esas1 mesabesinde

oldugunu dile getirmektedir.%®’

Son tahlilde alim, kamil insanin ilim ve amel yoniinden kendisini yetkinlige
ulagtiran bir 6zellige sahip oldugunu ifade ederek s6z konusu yetkinligin ancak insan
nefsinde miirekkep olarak bulunan akil, 6fke ve sehvet giiglerini ilimle aydinlanmis akil

ve egitimle dizginleyip sekillendirerek elde edilebilecegini dile getirmektedir.

109 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/385-386.
1097 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/386.
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UCUNCU BOLUM
KESFU’L-ESRAR VE HETKU’L-ESTAR'DA ULUMU’L-KUR’AN

Safedi tefsirinde ulimiil-Kur’an ile ilgili bazen s6z konusu ilimlere dair 6zel
basliklar acarak bu konudaki bakis agisini ortaya koyarken, kimi zaman da mevzubahis
ayetin tefsiri ¢ercevesinde Kur’an ilimlerine kisaca temas etmektedir. Bu boliimde
Kegsfii’l-Esrdr’m Ulimii’l-Kur’an yonii incelenirken sz konusu ilimler, liigat, iislib ve

tarih agisindan ele alan bir bakis agisiyla irdelenmeye ¢alisilacaktir.
1. KURAN’I LUGAT YONUNDEN iNCELEYEN iLIMLER

Kesfii’'I-Esrar, ligavi enstriimanlarin yogun bir sekilde kullanildigi bir tefsir
niteligindedir. Bu kapsamda soz konusu tefsirde herhangi bir ayetin agiklanmasina
yonelik liigat, istikak, sarf ve nahiv gibi hususlara siklikla yer verildigi goriilmektedir.
Safedi, Kur’an’1 tefsir ederken Oncelikli yonteminin, Kur’an’t Kur’an ile agiklamak
oldugunu ve bunu gergeklestirirken Arapga dil kurallarina ve kelime yapilarina
vukifiyetin 6nemli olduguna dikkat ¢ekmektedir. O, dil kurallar1 ve unsurlarimi tam
anlamiyla dikkate almadan gerceklestirilecek bir tefsir ¢abasinin birtakim miiskillere
sebep olacagini dile getirmektedir. Miifessir, tahkiki manada Allah’in mesajlarini
anlamak icin kelimelerin kok yapilarini ve anlamlarini dikkatli bir sekilde inceleyip

tahlil etmenin gerekli oldugunu belirtmektedir.1%

Kesfii’I-Esrar 1 dil yoniinden incelenirken bu baslik altinda Garibu’l-Kur’an,
Miibhematii’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an ve I’rabu’l-Kur’an gibi Kur’an’1 dil ydniinden
ele alan disiplinlere yer vermeye calisilacaktir. Bu konuda Safedi’nin 6zellikle mevcut
ilim dallarindan ne 6l¢iide ve nasil yararlandigi hususu arastirmamizin esasini teskil
edecektir. Ayrica ifade etmek gerekirse miifessir, tefsirinde genelde ismi gecen Kur’an
ilimlerinden garib, miibhem, miiskil, viicih ve nezair seklinde isimlendirme yoniinde bir
tasarrufta bulunmamaktadir. Ancak bu bashik altinda onun klasik ultimii’l-Kuran

kaynaklarindaki tanim ve kullanimlarla uygunluk tasiyacak sekilde dogrudan veya tistii

1098 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/ 29-30, 37.
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kapali olarak temas ettigi Kuran disiplinleri ele alinmaya ¢aligilacaktir. Ayrica tefsir
tarihinde izah edilen ve sablonlasan ulimi’l-Kur’an basliklar1 -miiskil, garib veya
miibhem konularinda oldugu gibi- kimi zaman miifessir tarafindan agik bir sekilde ifade
edilse de, ¢ogu zaman bu konulara dogrudan temas etmek suretiyle teknik bir
ifadelendirmeye gidilmemistir. Burada miifessirin liigavi anlatim ve ¢ikarimlarindan
elde edilen veriler gergevesinde Kur’an’i liigat yoniiyle tahlil eden bazi disiplinlere

temas edilecektir.
1.1. GARIBU’L-KUR’AN

Kesfii’I-Esrar, daha onceden de ifade edildigi tizere liigavi aciklama ve
tahlillere yogun bir sekilde yer verildigi bir tefsir mahiyetindedir. Bu anlamda
miifessirin eserinde dil ve liigat yonii agir basan eser ve sahis isimlerine yer verdigi
goriilmiistiir. Ozellikle bu sahada adindan siklikla soz ettiren Eba Ubeyde, Zeccac, el-
Ahfes el-Evsat, Ragib el-Isfehani gibi bu konuda uzmanlasmis isimlerin gériislerine
miiracaat ettigi anlasilmaktadir.’%®® Kesfii 'I-Esrdr 1n tamaminda Garibu'l-Kur'an alanina
giren kelimeleri tespit etmek, s6z konusu aragtirma alan ve amacinin diginda kalacagi

icin sadece Ornek kabilinden garip olarak ifade edilen bazi kelimeler tahlil edilecektir.

1.1.1. Adem (»57)

Miifessir Adem (#>1) kelimesiyle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

A I Ea G Bl o) oglie Tag N1 (o 38391 e e 38 30Tl g
“Soz konusu Adem (o) kelimesinin''® asli Ibranice olarak Tevrat’tal®
gecmektedir. Bu kelime degisime ugrayarak Arapga’ya gec¢ip Kur’an’daki yerini

almistir. Arapga’daki manasi ise yeryiizii ve toprak anlamindadir.”1?

109 Calismamizin birinci boliimiindeki miifessirin kaynak olarak kullandig1 eser ve sahislar ilgili olarak
bk: 28,30,38.

1100 g]-Bakara 2/32.

1101 Tekvin 2/7.

1102 Qafedi, Kesfii I-esrdr,1/104.
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1.1.2.Isr ¢ =)
Miifessir bu kelimeyle ilgili olarak ** 383 &) 3lxes a5lpal) a8l (3 akpog aey 52 30V

aedl B st () kelimesit'® yapi olarak Ibranice kékenli olup “agirhik ve

sorumlulugun  vermis oldugu manevi yilkk anlamindadir.”*!% seklinde bir

degerlendirmede bulunmaktadir.

1.1.3. Yetesenneh (awy)

Miiellif bu kelimeyle ilgili olarak ** Telsdl 5 %ag Wyisy 3,501 (3 Bitial Leay Al o

p
300

Li s ﬁdl;l” “Yetesenneh (w) ibaresitt® bizatihi orijinal sekli “yetesenneh” haliyle

Ibranice olarak Tevrat’ta yer almakta ve manas1 “degisme, doniisme” anlamlarini ihtiva

etmektedir.” seklinde bir izahta bulunmaktadir.t%

1.1.4. Yiishitekiim (+Soe)

(13

5-}<:<4§J°-§—/LAW) et il oy 8 3 Lie Bkall o087 Miifessir bu

kelimenin'® “yiishisehum” seklinde Ibranice olarak Tevrat'ta gectigini ve “helak

olursunuz, yok olursunuz” anlamlarma geldigini dile getirmektedir.”*1%

1.1.5. Misd (s

Miiellif, Misa (s~ <) kelimesiyle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

s34

B 3 el 8l Soslin yng ol o B2 sl e OY e B () 265 (e 841 2ad

“Annesi cocuga Misa ismini!®

nasil koydugunu su sekilde anlatmaktadir:
Misa ismini onu suyla ¢ok temas ettirdigim i¢in (temas etmek anlaminda kelimenin

Arapga kokeni 1" ibaresi) ‘suyun temas ettigi’ anlamia gelen Miisa ismini koydum.

1103 ¢|-Bakara 2/286.

1104 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/312.
1105 e|-Bakara 2/2509.

1106 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 1/293.
1107 Taha 20/61.

1108 Safedi, Kesfii’l-esrdr,3/105.
1109 Taha 20/37.
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Miiellif, bu kelimenin asli itibariyle Ibranice olarak Tevrat’ta yer aldigin1 ancak kelime

degisime ugrayarak Arapca’ya bu sekilde gectigini belirtmektedir.”110

Miifessir Safedi’nin tefsirinde Garibii’l-Kur’an  konusunun nasil
islendigini ifade etmek iizere zikredilen s6z konusu misallerde mezkar kelimelerin,
koken olarak Ibranice’ye dayandigini ve bu kelimelerin bir kismmin yap1 ve anlam
olarak degisime ugramadan Arapca’ya gectigini, bazilarinin ise degisirek ve doniiserek
Arapcalastigini vurgulamistir. Bu konuda mifessirin Tevrat’a sik sik atifta bulundugu

goriilmiistiir. Safedi, Garibli’l-Kur’an kaynaklarinda yabanci dillerden gegtigi ifade

edilen ozellikle “kistas” (i) ve “siccin” (cw)t1? gibi kelimelerin Arapga

kokenli oldugunu ifade etmektedir. Ayrica miiellifin, ele alnan o6rnek kelimeler
cercevesinde Garibii’l-Kur’an konusuna 6zel olarak atifta bulunmadig tespit edilmistir.
Miifessirin, ayrica iddia edildigi gibi Kur’an’da Arapca disinda yabanci dil ve lehge
kokenli kelime sayisinin fazla yer tuttugu seklindeki goriisiin!'*® aksine, Kur’an’da soz

konusu kelimelerin sinirli sayida oldugu yoniinde bir kanaat tasidigi anlagilmustir.

1.2. MUBHEMATU’L-KUR’AN

Miiellif tefsirinde miibhem ifadeler olarak degerlendirilen zamirler, ism-i
isaretler, ism-i mevsuller, cins isimler gibi konulara iligkin detayli bir agiklama
yapmaktan kaginmaktadir. Miifessir bu konuyu daha ziyade bazi miséller ger¢evesinde
tahlil etmeye calismaktadir. Dolayisiyla bu baslhik altinda Safedi’nin Miibhematii’l-
Kur’an konusuna dair bakis agisi ve bu hususun mezkdr esere yansimasiyla ilgili

noktalar bazi misallerle tahlil edilecektir.

1.2.1. Zamir

Kur'dn-1 Kerim'de zamirlere bir hayli yer verilmesine karsin, zikredilen biitiin
zamirlerin miibhemattan sayilmasi Kur’dn’in muhteviyati gergevesinde miimkiin
goziikmemektedir. Ancak Kur’an’da bazi zamirler var ki kendiyle ne kastedildiginin
tayin ve tespitinde birtakim giigliikler ortaya cikmaktadir. Ayette gecen zamirin

medliliiniin neye isaret ettigi noktasinda miibhem oldugu anlasilan ve bu acidan

110 Safedi, Kesfii l-esrdr, 3/100.
11 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/566.
112 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/528.
113 bk, Zerkest, el-Burhdn, 1/1286-287; Siiyati, el-Itkdn, 2/125-126.
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miifessirin degerlendirmeye tabi tuttugu bazi Ayetler burada ele alinacaktir. Mesela &l

[ P - 2 2 ° “ g- o4 & Pt o7 . . B irt
Claed e O ) fg wp BEELELN) o0 A 5. “Ehl-i kitaptan her biri

oliimiinden once ona mutlaka iman edecektir, o da kiyamet giiniinde onlara sahit

91114

olacaktir. ayetinde gecen ‘3 zamirini bu baglamda degerlendirmek gerekiyor.

Miifessir ayetteki ‘<3~ lafzinda yer alan zamirin merciiyle ilgili olarak su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Miifessirlerin “Zra3” kelimesindeki “ha” (s) zamirinin

medlilii konusunda iki farkli goriis etrafinda ihtilafa distlikleri anlasilmaktadir. Bu

A

cercevede birinci goriise gore “ha” (:\s) zamiri Hz. Isd’ya raci’ olmaktadir. Bu anlamda

Hz. Isd ahir zamanda yeryiiziine inecek ve o zamanda yasayan Ehl-i kitab, Hz. Isa
6lmeden kendisine iman edeceklerdir. Bu goriis sahiplerinin ortaya koymus olduklari
delil ve gerekgeler tutarli goriinmemektedir. Zira zikredilen goriis sahiplerine gore Hz.
[sd’nin  yeryiiziine tekrar niizili s6z konusudur. Ancak onun &hir zamanda
peygamberlik vazifesiyle gorevli olmasinin miimkiin olmayacagi gergegi goz Oniine
alindiginda, bu gériisiin bu konuya bir katkisinin olmayacagi agiktir. Eger Hz. Isd’nin
peygamber olarak niiziilii s6z konusu olacaksa bu da miimkiin goziikkmemektedir; ¢linkii
ki Hz. Muhammed son peygamber olup Kur’an’da Hz. Isd’nin niiziliine iliskin bir

delile de rastlanmamaktadir. Bu konuda sahih hadis olsa da''® s6z konusu tevil

Kur’an’a gore yapilmistir. Tkinci goriise gore ise “<3” kelimesindeki “ha” (:ls) zamiri

her bir Ehl-i kitap mensubu i¢in gecerlidir. Boyle olunca ayetin manasi “Her bir Ehl-i
kitap mensubu kendi &liimiinden once Hz. Isd’ya iman edecektir.” seklinde
gerceklesecektir. Bu anlayisa gore Ehl-i kitap mensubu herkes son nefesini verirken
hakikat kendisine gosterilecek ve Hz. Isd’min Allah’in kulu ve elgisi oldugu gergegi

anlasilacak, ancak yeis halindeki bu iman kendilerine fayda saglamayacaktir.”'!1®

Zamirlerin mercii konusunda s6z konusu belirsizlige baska bir misal olarak

Zuhruf 61. ayet zikredilmektedir. s Do b oadiy v S5E S szl 310 15 “Bilin ki, 0

1114 en-Nisa 4/159.
115 Miislim, “Kitabii’l-fiten”, 20; Ebt Davud, “Kitabii’l-melahim”, 14.
1116 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/559.
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kiyamete ait bir bilgidir. Sakin ondan siiphe etmeyin ve bana tabi olun. Bu dosdogru

A%

yoldur.” Tefsir kaynaklarinda bu ayette gecen “ha” (:\») zamirinin isaret ettigi husus

hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Bir goriise gore sdz konusu zamir, bir dnceki
ayette zikredilen Hz Isd’ya ve dolayisiyla onun niizuliine isaret etmektedir.!!!’ Safedi

1 A 113 W-$2) H- A H H /~°,/_§,/ it 211 st 2%
ise ayette gegen “ha” (:\») zamirinin, ayn1 sirede zikredilen 305 ©:2lesaly S SO &)
00525 “O kitap sana ve kavmine bir hatirlatmadir; yakinda sorgulanacaksiniz.”

ayetindeki “ha” (<) zamirine raci oldugunu ve mezklr zamirle Kur’an kastedildigini
ifade etmektedir.18

1.2.2. Ism-i Isaret

Arapca’da ism-i Isaret sahis, kavram ve nesneleri belirtmek iizere kullanilan
ifadelerdir.!!'® Kur’an’da gecen miibhem olarak ifade dilen isaret isimlerinin mahiyetini
tek tek ele alip degerlendirmek bu ¢alismanin amaci disinda kalmaktadir. Ornek
kabilinden paylasilacak ayetler, miiellifin tefsirinde miibhem olarak belirtilen isaret

isimlere iliskin tespit ve degerlendirmelerini ortaya koymaya matuftur. Bu gergevede

Bakara 126. ayette gegen ve miibhem kabul edilen ‘Ul Tz135™ ifadesiyle ilgili olarak,

2 (154

Safedi ‘Ll Tai1is” ifadesindeki ‘142’ kelimesi [brahim Stresi’nde harf-i ta’rifin (elif
ve 1am) eklenmesiyle “A” olarak tekrar edildigini soylemektedir. Miifessire gore
Bakara Stresi’ndeki ayette zikredilen “1.” kelimesiyle, Ibrahim Siresi’nde harf-i
ta’rifli “35” geklinde zikredilen “belde” ayni belde olup Mekke kastedilmektedir.
Safedi, “I kelimesinin harf-i ta’rifsiz zikredilmesine iliskin “Hz. Ibrahim’in -

Mekke’yi kastederek- dua etmeden once bu mekanin bir belde/sehir/yerlesim yeri
hiikmiinde olmadigi, onun duasindan sonra bu yerin belde hiiviyetine biiriindigi”
seklinde bir yorumda bulunmaktadir. Miifessir her iki ayette belde kelimesi nekre olarak

zikredilmesi durumunda farkli iki beldenin anlasilabilecegine dikkat c¢ekmektedir.

117 Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 7/219-220.
1118 Safedi, Kegfii 'lI-esrdr, 4/53.
1119 Hiiseyin Giinday-Sener Sahin, Arap¢a Dilbilgisi (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 181.
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Sonugta miifessir elif-lamsiz olarak “IU:” seklinde zikredilen yerin, belde hiiviyetinde

(14

olmadigini, harf-i ta’rifli olarak “i” haliyle ise bu yerin sehir hiikkmiinde oldugunu,

ancak iki mahallin de aym1 yer, yani Mekke’nin kastedildigini belirtmektedir.!*?°

1.2.3. Ism-i Mevsiil

Ism-i mevsil, Arap¢a dilbilgisinde “anlami kendisinden sonra gelen ve “sila
ciimlesi” ad1 verilen bir ciimle ile tamlanan isimler” seklinde tarif edilmektedir.!*?
Kur’an-1 Kerimde ism-i mevsiller ¢okca kullanilmakta ve hemen hemen biitiin
cesitleriyle ayetlerde yer almaktadir. Ism-i mevsiller anlam olarak umtmiyet ifade

ettigi icin miibhemattan sayilmistir. Bu konuyla ilintili olarak Yasuf Stresi 21. ayettinde
e e AR gé;;\j‘ J65”7 gecen “V” ism-i mevsaliinin kim oldugu hususunda
Safedi’nin s6z konusu ayette Hz. Yisuf’u kole olarak satin alan kisinin kim olduguna

dair Tevrat’tan istishatta bulundugu gériilmiistiir. O, Tevrat’takil?? bilgilere dayanarak

Hz. Ylsuf’u satin alan sahsin Firavun’un muhafiz birligi komutanu Potifar oldugunu

nakletmistir.}1%

1.2.4. Salus Isimleri (Cins Isimler)

Cins isim, “bir cinsteki biitiin varliklar1 ve fertleri ayrim yapmaksizin kapsayip
igine alan” ifadelerdir.'*** Kur’an’da manas1 agik olmayan reciil (J>,), imrae (l.),
kavm (0, taife () Karye (i) ve beled (i) gibi ¢ok sayida sahis, topluluk ve yer

isimlerinin zikredilmesinin yaninda cin, seytan, melek gibi varliklarin isimlerine zaman
zaman yer verildigi bilinmektedir. Safedi’nin yukarida zikredilen miibhem isimlerin

tayin ve tespitinde kimi zaman agiklamalarda bulundugu goriilmektedir. Bu baglamda

Al-i Imran Siresi 35. ayetinde miibhem olarak gecen “imrae” (&3 kelimesine yonelik

Safedi’nin degerlendirmesi su sekildedir:

120 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/181.

12! Giinday, Sahin, Arap¢a Dilbilgisi, 193.

122 Tekvin, 37/36.

1123 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/419.

1124 Emil Bed?® Ya’kib, el-Mu cemiil-mufassal fi ilmi’s-sarf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993),
114.
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“Olas o Gesr ) Sy ol e el B Ol By e B s Dlee 347 Ayette

zikredilen Imran’m hanimi, Hz. Isd’nin annesi ve Imran’m kiz1 olan Hz. Meryem’in

annesi olmaktadir. Hz. Miisa ve Hz. Hartin’un kiz kardesi degildir.”'!%® Safedi ayette

zikredilen “imrae” (&) kelimesiyle kimin kastedildigiyle ilgili olarak Hz. Isd’nm

birinci derece akrabalarini zikretse de mezkir ibarenin isim olarak tam karsiligini

zikretmedigi goriilmektedir.

Aym sekilde miifessir “‘Cal g G Y ('.é...a_ PG J6” “Onlardan biri, “Yiisuf'u

1126 gyetinde miibhem olarak gegen “Ji&” ibaresiyle ilgili olarak Tevrat’s

oldiirmeyin,
kaynak gostererek su agiklamayi yapmaktadir: "i#xS 0l Ty &1 3,0 3" “Ayette

zikredilen sozciiden kasit Tevrat’a gore kardeslerin en biiyiigii olan Yahuda idi.”*?’

Netice itibariyle ele alinan 6rneklerden hareketle Safedi’in Kur’an’da muhtelif
sekillerde zikredilen miibhem ifadelerin izahina yonelik sinirli miktarda agiklama
yaptigr gorilmektedir. Miifessirin bazi miibhem kelimelere dair yapmis oldugu
izahlarda s6z konusu ifadelerin miibeyyen hali sayet Kur’an’da gegiyorsa ilgili ayeti
delil olarak zikrettigi, miibhem ifadeyi agiklayan ayet Kur’dn’da yoksa o zaman
Tevrat’tan istishatta bulunarak agikladigi goriilmiistiir. Ozetle Safedi’nin tefsirinde

Miibhematii’l-Kuran ilmine simirli sekilde temas ettigi anlagilmaktadir.
1.3. MUSKILU’L-KUR’AN

Miifessir, Kur’an’da iskale sebep olan hususlara temas etmeden evvel, genel
anlamda miisliimanlar arasinda Kur’an’i anlamada ihtilafa gotiiren noktalara vurgu
yapmaktadir. Ona gore Kur’an’in tefsirinde ortaya ¢ikan fikri ayriliklarda misterek,
hakikat-mecaz, miifred-terkip, umidm-husis, rivayet-nakil, nasih-mensih, ibaha-
tevessu’ ve ictihad gibi hususlarin etken oldugunun altini cizmektedir.!'?® Ayrica
miifessir tefsirinde ayri1 bir fasil bagligr agarak Kur’an’in tefsirinde iskale sebep olan
hususlart tek tek zikretmektedir. Safedi’ye gore Kur’an’da ayetlerle ilgili ihtilaflar

125 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 337.
1126 y{suf 12/10.

1127 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/416.
1128 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/35.
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arasinda miisterek lafizlarin yer almasi, fiillerin kullanim yonleri, ilgili konu hakkinda
baska bir nassin bulunmasi, ayn1 konudaki ayetlerin farkli durumlara isaret etmesi,
herhangi bir konuyla ilgili dyet metninde takdire ihtiya¢ duyulmas: gibi etkenler yer
almaktadir. Miiellif bununla birlikte ayetlerde ilave hikmetlerin yer almasi, bir ayetin
anlammin salt akilla anlagilamayip te’vile bagvurulmasi, ayette 1’rdb konusunun
alternatiflere acik olmasi, konu ve yer farkliligi, ayetteki lafzin ancak mudakkik
alimlerin idrak edebilecekleri ince manalar1 igermesi gibi sebeplerin de goz Oniinde
tutulmas: gerektigini ifade etmektedir.!'?® Miifessir Kur’an’da zikredilen “Haywr! O
(Kur’an), bilgiye mazhar kilinmis olanlarin sikintiya diismeden anlayabilecekleri apagik

ayetlerdir. "0

ayetini hatirlatarak, Kur’an’da ayetlerin manasinin apagik oldugunu,
ayetler arasinda tezat igeren bir durumun s6z konusu olamayacagini ve kisaca 6zetledigi
iskile neden olan noktalar dikkate alinarak meselelerin Kur’an ehli alimler tarafindan

¢oziiliip vuzuha kavusacagim ifade etmektedir.t3!

Miiskil ayetler arasinda goriilen zahiri ihtilaflar, kimi zaman ayetlerin hakikat-
mecaz manalarim1 ihtiva etmesinden kaynaklanabilmektedir. Bu meyanda
zikredecegimiz ayetlerde bir yandan insanin iki defa Oliip dirilecegi ifade edilirken,
diger taraftan insanin sadece bir kez 6liimii tadacagi belirtilerek sanki ayetler arasinda
celiski oldugu izlenimi soz konusu olmaktadir. Halbuki ayetler kendi baglamlari
icerisinde degerlendirildiginde herhangi bir tezatligin olmadig1 goriilecektir. S6zgelimi
“Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde Allah’1 nasil inkar edebiliyorsunuz?
Sonra sizi éldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’na gétiiriileceksiniz.”***? “Orada ilk

»1133 3yetinde miifessir, bu konuya dair

oliimlerinden baska bir oliim tatmayacaklar.
miiskilatt ¢6zmek i¢in okuyucunun zihninde olusabilecek muhtemel zahiri geliski
noktalarini, meseleci bir metotla ele almaya ¢alismaktadir. S6z konusu miiskil durumla
ilgili mifessir su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Eger Bakara 28. ayetteki ilk oliim
kabir hayatina gecis olarak kabul edilirse ayn1 ayetteki ikinci 6limi nasil anlasilir?”
tarzinda bir soru akla gelirse meselenin cevabi su sekilde verilebilir: Genel anlamda

ilgili ayetlerde iki 6lim ve bir de 6liimii tatmaktan bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu

129 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/35.
1130 e]-Ankebit 69/49.

1131 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/36.
1132 o|-Bakara 2/28.

1133 ed-Duhan 59/56.
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Olimlerden birinde ger¢ek anlamda 6lim duygusunu tatmaktan bahsedilmekte ve
mezkir duyguyu tadabilmek i¢in gercek anlamda bunun Oncesinde bir hayatin olmasi
elzemdir. Oliimiin hissedilmedigi, ruhun olmadig1 nutfe ve embriyo halindeki siirecte
hakiki anlamda 6liimiin tadilmasi miimkiin goziikmemektedir. Netice itibariyle 6liim
duygusunun hissedilmedigi, ruhun olmadigi embriyo veya Onceki dénemler mecazi
anlamda birinci oliimii ifade etmektedir. Kabir hayatina gecisi ifade eden, Olim
duygusunun tadildig: ikinci 6liimiin ise hakiki 6liimii ifade etmesi, ayetler arasindaki
zahirl tenakuzu giderecektir. Bu anlamda Duhan 56. ayetteki “Miiminler ilk
oliimlerinden baska bir 6liim tatmayacaklar.” ifadesi meselenin yerli yerine oturmasina

vesile olmaktadir.”1134

Ayetlerdeki miiskil, bazen ilgili ayetlerin farkli durumlara ve siireglere isaret
etmesinden kaynaklanabilmektedir. Mesela Kur’an’da Allah ve resuliine itaatin
goniilden olmasi gerektigine ve bu konuda Peygamber’e diisen vazifenin sadece teblig
oldugunu bildiren bir¢ok ayet zikredilmektedir. Bu cercevede “Resiilullah’a itaat eden
Allah’a itaat etmis olur, yiiz c¢evirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak
gondermedik.”*> ve “Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, bil ki biz seni onlarn iizerine
bir bek¢i olarak gondermedik. Sana diisen sadece duyurmaktir.”*'3 ayetlerinde ilk
planda Islam diismanlariyla savasmaya miisaade eden “ Saldiriya ugrayanlara zulme
mdruz kaldiklar: igin savas izni verildi. Allah onlart muzaffer kilmaya elbette
kadirdir.”**3" ayeti arasinda zahiri anlamda bir ihtilaf s6z konusudur. Safedi, aralarinda
celigki varmis gibi goriinen séz konu ayetlerin izahini su sekilde yapmaktadir: Kur’an
ilk zamanlarda Hz. Peygamber’e sadece ilahi mesaj1 teblig etmesi, Allah’mn elgisine
gontilden itaati tavsiye etmektedir. Ayrica Kur’an’da daha sonraki siiregte miisriklerle
savasa izin verilmesi ve bunun farz kilinmasini i¢eren ayetlerden bahsedilmektedir. S6z
konusu iki ayet grubu arasinda ¢eliski asla s6z konusu degildir. Bilinmesi gerekir ki Hz.
Peygamber’in Mekke ve Medine’deki risalet siirecinde savas asla bir ¢oziim ve care
vasitas1 olarak goriilmemistir. Ancak Islam diismanlari miisliimanlara yasam hakki
tanimamalar1 ve miiminlere kars1 kili¢ ve diger vasitalarla savas agmalar1 gibi sebepler

miislimanlara misriklere karsi mukabelede bulunma hakki vermistir. Zira zulme

134 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/95.
1135 en-Nisa 4/80.
136 es-Siird 42/48.
1137 el-Hac 22/39.
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ugrayan miisliimanlarin bagka bir alternatifi de kalmamistir. Bu durumda savasmak ve
cihad kaginilmaz olmus ve ilk planda savas mecbur degilken sonraki siiregte vatanini ve
kutsal degerlerini savunmak tiizere cihad farz kilinmistir. Zira boylesi bir durumda artik
savagmaktan Ote bir care kalmamis ve insanlara savasmay1 emretmek, hak ve batil ehli
icin de insaf ve adalet anlami tasir hale gelmistir. Bu ¢ergevede savagmak miisliimanlar
icin giinahlarinin bagislanmasi, kéfirler ve onlarin nesilleri i¢in de Islam ile sereflenme

vesilesi anlamia gelmektedir.”1%

Miifessir Safedi tefsirinde ilk bakista bir kisim ayetlerdeki zahiren tutarsizlik

1313 W29

varmis izlemini veren durumlar igin &7, Y =77 ve “i a7 gibi ibareleri

kullanirken!®®, kimi zaman ise s6z konusu ifadeleri kullanmadan ilgili Ayetlerin izahina
yoneldigi goriilmektedir. Meseld Allah Hz. Miusa ile valdlesmesini ifade eden
“ Miisd’ya kirk gece icin soz vermistik”*** ayetinde kirk geceden bahsedilirken baska
bir ayette “Musa ile otuz gece (i¢in) sozlestik ve buna on gece daha ekledik; béylece
Rabbinin tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu”''*' otuz geceden bahsedilmektedir.
Miifessir, ayetlerde zikredilen iki farkli rakam arasindaki farklili§i soyle izah
etmektedir: “Bahse konu olan bulusma, Allah yoniiyle randevu verme, Hz. Musa
cihetinden ise sorumlulugu yerine getirme anlaminda ilk planda otuz giin seklinde
gerceklesmistir. Bu siireci Hz. Miisa yemeden ve igcmeden orug tutarak gecirmis ve
Allah, Hz. Miisd’ya maddi ve manevi yonden riyazete dayanma sabrini verip on giin
daha siireyi uzatarak goriisme kirk giin siirede tamamlanmigtir. Gergeklesen s6z konusu
bulusmada, Hz. Mlisa manevi arinma ve riyazet siirecinde azimli ve sabirli olmas1 Allah

tarafindan vaat olarak on giin daha siirenin uzatilmasina vesile olmustur.”42

Alim, Mii’'mintin Stresi 101 ve Saffat Stresi 50. ayetleri arasinda ilk planda

tezathik izlenimi veren miiskil durumlari izah ederken ““_z3ts” ifadesini kullanmakta ve

bu iki ayeti su sekilde telif etmektedir: “Mii’minin Stresi’ndeki “Sira iiflendiginde

artik ne aralarinda akrabalik  baglar:  kalacak ne de birbirlerine soru

1138 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/571.

139 k. Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/97, 143, 2/181, 3/208.
1140 e|-Bakara 2/52.

141 el A’raf 6/142.

1142 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 2/212.
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sorabilecekler ayetinde insanlarin  ahiret aleminde  birbirlerine  soru

sormayacaklarint ifade etmektedir. Saffat Stresi’'nde gecen “‘(Cennet sohbetinde)

birbirine doniip karsilikly sorular sorarlar.”****

ayetinde ise soru sorma ya da bir sey
isteme keyfiyeti, cevabi olmayan bir hitap seklindedir. Ayrica Mii’'mintin Stresi’ndeki
soru soramama hali, yeniden dirilis ve hesap giiniine ait bir keyfiyeti ifade ederken,
diger ayetteki soru sorma durumu Cennet veya Cehennem’e ait bir tasvir igerisinde yer

almaktadir.”114°

Goriildigi tizere miellif tefsirinde Kur’an ilimleri arasinda yer alan “Miiskilii'l-

Kur'an” konusuna bazen ismen, kimi zaman da igerik olarak temas ettigi goriilmiistiir.

Miifessir bazen iskalin oldugu zannedilen ayetlerle ilgili ““Sa1”, “ 28157 ve “as)las”

ibarelerini kullanirken, zaman zaman da mezkdr ifadeleri kullanmadan dogrudan
konunun izahimi yapmaktadir. Ayrica alim, Kur’an’in dikkatli bir sekilde okunup
anlasildigi zaman zahirl anlamda tutarsizlik igerdigi sOylenen bazi ayetlerin baska
ayetlerce izahinin yapildigim1 ifade ederek Kur’an ayetleri arasinda herhangi bir

celiskinin s6z konusu olmadigini vurgulamistir.1146

1.4. PRABU’L-KUR’AN

Kegsfii'l-Esrar’da nahiv ve sarf kurallar1 ¢ergevesinde kelimelerin istikakina, kok
anlamina, miifred, tesniye, cemi, miiennes ve miizekker olusuna dair agiklamalara yer
verilirken, diger taraftan zaman zaman ilgili ayetin tefsiri baglaminda kelimelerin ciimle
icindeki i'rabi, ¢ogu zaman kisa ifadelerle, bazen de ayrintili bir sekilde izahinin
yapildig1 goriilmektedir. Bu gercevede konuya 151k tutacak sekilde Safedi’nin ‘irab ve

gramer tahlillerini yansitan birkag 6rnek paylasilacaktir.

< L < LS S LI . . . PR
Miifessir “0y5ii 38 oINI fail SS™ Ayetinde!™” zikredilen “2Uis
kelimesiyle ilgili nahiv yéniinden su izaht yapmaktadir: ;& -0 415 W) S0 4 5.2 Wep !

S 5 B0 s BT LS it v Y5 ) S5 T SISy L A W Uty 35 1987 BT Ly

" il Wb L2Y 535 58

1143 e|-Mii’mintn 23/101.

1144 es-Saffat 37/50.

1145 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/208.
1146 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/35.
147 Y{inus 10/24.
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“Ayette gecen “&Ui” ifadesi kendinden dnceki haberi onaylama ve dogrulama

anlamini ifade etmekte ve bu tipki kendinden 6nceki haberi red ve iptal anlami tagiyan

"Y' edatina benzemektedir. “GUE” ve "8 kelimelerindeki Kaf (J) harfi tesbih

anlamimdadir. Ayrica S kelimesindeki 1am harfi kendinden dnceki ifadeleri olumsuz

kilma islevinde olup tarif etme anlamini talep igin seddelenmistir.””*'48

Miifessir Safedi bazen ayette kullanilan ifadelerin i’rab ve nahiv yoOniinden

tahlilini yaparak ilgili ayetin dogru anlasilmasinda gramer kurallarinin etkisine dikkat

cekmektedir. O, bu hususla ilgili su misali vermektedir: “Slied O ) &l g 08 37

“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsayd kesinlikle yerin gogiin diizeni
bozulurdu.” 9 Miiellif ayetteki “¥1” edatiyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

555 W' B ) e BTy L B B BY ) o 3 o G a0 Y

Blond, LIV (S 3 g, o2y 3 Y il 3 O W Jal S0, Jud e 20 5,85 01 S Yy L 5

0 e

“Ayette ifade edilen "37;" edati “s3” anlaminda olup “%” kelimesinin vasfi

durumunda oldugundan dolay1 ref” konumundadir. Bundan dolay1 "\7;" edatindan sonra

gelen isim ref” halindedir. Ancak s6z konusu edatin ref” durumunda olmasi, bedel

konumunda olmasiyla agiklanamaz. Zira bedel ancak nefiy (olumsuz kilma) ile ilgili bir

husus olup isbat (olumlu kilma) i¢in séz konusu degildir. Ayetteki "37\5" edat1 ispat ve

dogrulama hiikmiindedir. Ayet ** [l [ 1 44717548 5837 anlamindadir.”%°

Miifessir Safedi’nin; tefsirinde, Arapca’da nahiv kurallarinin tespit ve tayin

edilmesinde goriisleriyle ¢cok 6nemli katkilar1 olan Basra ve Kife dil okullarin farkli

yorumlarina i’rab baglaminda yer verdigi goriilmiistiir. Mesela “ k_;> s e & ) \j\é

1148 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/346.
1149 e|-Enbiya 21/22.
1150 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/138.

284



st L F “Soyle cevap verdiler: “Miisa yamimiza doniinceye kadar ona tapmaktan

951151

(13

asla vazge¢meyecegiz. ayetinde gegen é.;-” edatiyla ilgili su agiklamay1

yapmaktadir:
Y fa b, Loy B toleds ap s, ki ey oWl e "S5 s o) sl D1STTY)
o T 0o - 580 e I 5 G s "B LB L0, ol g o § S
Y 206 i) e ST L U e o, T B s

TR

&> Edatindan sonra gelen fiil lafzen miizari olsa da mazi anlamindadir. S6z
konusu edatla ilgili iki goriis vardir: Birinci goriise gore “é.é-” edatindan sonraki fiilin

nasb ve ref” konumda olup olmama durumu vardir. Ref” durumuna gore s6z konusu

edattan sonra gelen fiil mzi (ge¢mis zaman) kalibindaysa “3=” edat1 bu fiilin son

harakesine herhangi bir tesiri olamayacagi i¢in amel etmez. Mezk{r edattan sonra gelen

fiil miizari’ (simdiki, genis ve gelecek zaman) kalibindaysa “é.é-” kelimesinden sonra
gizli bir “oi” edatiyla nasb i’rabim alir. Bu gériis Basra dil ekolii mensublarina aittir.

Kafe dil mensuplarina gore ise “é;’ edatt zarf konumundadir. Meseld Araplar

“Mekke’ye varincaya kadar yiiridiik” seklinde bir s6z soylerler. Burada fiil mazi
anlaminda oldugu igin ref’ konumunda olmustur. Eger miizari fiil gelecek zaman

anlaminda olsayd1 sadece nasb konumunda olurdu.”%?

Miiellifin kimi zaman lafiz ve mana yoOniiyle birbirine benzeyen ayetlerdeki
1’rabi ayrintiya dikkat ¢ektigi olmustur. Safedi mesela bu anlamda asagidaki iki ayette

s0z konusu olan gramer farkliligina su sekilde dikkat ¢ekmektedir:
~ - = e s @ P F9 7 g A . A P
“Ongh Ole B Sl L'g” 18485 1938”23 “Inkdr edip dyetlerimizi yalan

& @ P P AN » G P K
sayanlara ise alcaltict bir azap vardur”*'%® & Q) Ssol Q] \u: 15455 1g7as” 53

1151 Taha 20/91.
1152 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/115.
1153 el-Hac 22/57.
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RYNUESENT a2 “Inkdr eden ve dyetlerimizi yalan sayanlara gelince onlar

cehennemliklerdir ve orada devaml kalicidirlar.”**>*

Sl

@ N L AP I - w URTITIP a.) N "
bl U Sl Bl ol T i die s ad) (3 ol s U5 T AL ol T e Lga LN s
s LU Sy e o) e 2L 4 S5 1Ly bl iges Gisly "l o 3 2l e 23 L &

"l e o 1 O e sl B I s SO Sl (sl a "L SIS OB (I
Hac Stresi’ndeki “é);ifﬂifﬁ 467 ibaresinin basma fa “:W” harfi geldigi halde
Bakara Stiresi’nde ise “é)ujii_ﬁ?:jif? 47 ibaresinin basina mezkir harfin gelmemesi su sekilde
aciklanabilir: Hac Stresi’nde miibteda olan “wi’ ve tiirevleri haber konumunda

oldugunda bu edatin basina fa -y harfi gelmektedir. Ancak burada haber climlesi

miisebbeh bil-cezd konumundadir. Buna mukabil Bakara Sdaresi’nde ilgili kelimenin

basina fa (:WWy harfi gelmemistir, ¢iinkii miibtedd climlesinin haberi asli haber
konumundadir. Mesela U }gﬁ_gu “Bana ait olan sey senindir.” ciimlesindeki “L”
ifadesi “.U1” anlamindaysa haberin basina fa “:W’” harfi gelebilir. Diger taraftan ilgili
miibteda konumunda olan ifade ism-i mevsil olmayip cins isim olarak & “malim”

anlamindaysa haber ciimlesinin basina fa “:W” harfi gelmemelidir.”*%®

Safedi’nin tefsirinde bazen kisa ifadelerle ilgili ayetlere dair nahvi izahlarda
bulundugu goriilmektedir. Mesela Hac Saresi 25. dyetindeki * Jo 32 3 )iia.zj |gaS” u;,U! 5
C\j.j-\ M\; ﬂ\ ” gecen “f))iia;j” ibaresinin basinda yer alan vav harfine yonelik su
actklamay1 yapmaktadir:" 3.2 ,a.j{J\ = ;ﬁi\.é-j et Ja 35 91,0 “0,425” ibaresinin basinda

yer alan “vav” harfi durum bildiren vavu’l-hal’dir. Bu noktada ayetin anlami “Allah

yolundan ve Mescid-i Haram’dan insanlar1 alikoyarak inkarda diretenler” seklinde

1154 ¢|-Bakara 2/39.
1155 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/183-184.
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olmaktadir.% Keza A’raf Stiresi 127. ‘ayetinde “ 4a3is Lot 330 035 255 0 S Js
. //\ - 4 a/° . 2 %4 - - 2 L9 . . . A . . N
25y By 25V @ sl zikredilen “1,4.2L ifadesindeki 14m harfine dair miellif su

degerlendirmeyi yapmaktadir: "3)spally a3 2Y {&}U\"/ “Burada 1am harfi sonug¢ ve

doniisiim ve degisim anlamini ifade etmektedir.”11®’

Ozet olarak bu konuyla ilgili zikredilen misaller miiellifin, nahiv konularinda
bazen ayrintili tahlillerde bulunurken kimi zaman da i’rab yoniinden ilgili ayetleri dogru
bir sekilde anlamak tizere kisa izahlar yaptigi fark edilmektedir. Ayrica miifessirin
ayetleri i’rab yoOniinden izah ederken, gereginden fazla ayrintiya girmek suretiyle

konuyu nahiv kurallarina bogmaktan uzak kaldigi miisahede edilmektedir.
2. KURAN’I USLUB YONUNDEN INCELEYEN IiLIMLER

Uslab kelimesi sozliikte “benimsenen ve izlenen yol, yontem, teknik ve tarz”
anlamlarina gelmektedir.!*®® Istilahi olarak miitekellimin veya miiellifin bir konuyu
anlatirken kullandig1 sozciik ve deyimlerin segilmesinde izledigi yontemin adidir.*>®
Kur’an tislabu denilince ctimlelerin olugsmasinda, lafizlarin se¢ilmesinde kendine 6zgii
anlatim metodunu ifade eden bir tabir anlasilmaktadir.}'®® Kur’an, tarihin belli bir
doneminde ilk muhatap kesiminin Arap¢a konustugu bir topluluga iimmi bir elgi
vasitastyla indirilmis bir kitaptir. Kur’an’in ilk nazil oldugu donem ve cografyada
okuma ve yazmanin yaygin olmadigi, sozlii ifade ve ezber kiiltiiriiniin revagta oldugu,
ozellikle siir sanatinin belagat ve fesahat Ozellikleriyle zirve yaptigi bilinmektedir.
Sozli edebiyatin ileri seviyede oldugu bir donemde Kur’an, gerek sahip oldugu ahenkli
s0z dizimi ve kullandig1 lafizlarla, gerekse kendine mahsus sira disi zengin igerigiyle
dikkat ¢cekmistir. Kur’an az sozle birgok hakikati ifade eden, lafiz ve mana itibariyle bir
beserin asla erisemeyecegi istiinliiklere haiz ilahi bir kelamdir. Bu dogrultuda
Kur’an’da farkli hitap sekillerinin yer almasi, bazi sirelerin basinda hurif-1

mukatta’alarin bulunmasi, muhatab1 yormayan tekrarlara yer verilmesi, ayn1 anda farkli

1156 Safedi, Kesfii 'I-esrar, 3/173.

157 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/206.

1158 {hn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, 1/473; Miitercim Asim Efendi, Kamiis, 1/464.
1159 Ziirkani, el-Mendhil, 2/303.

1160 Ziirkan1, el-Mendhil, 2/303.
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seviyelere mesaj verilmesi gibi onun ilk planda akla gelebilen iislab 6zelliklerinden
bazilaridir. Ayrica son ilahi kitapta edebi tiirlerin i¢ i¢e olmasi, akilla beraber duyguya
dengeli bir sekilde hitap etmesi ve mesajin muhatabin zihninde daha kalic1 yer etmesi
icin kissa ve darb-1 mesellerin kullanilmas1 gibi daha birgok iisliib 6zellikleri bu
cercevede zikredilebilir.1?%! Dénemin siir sahasinda zirvelerinden kabul edilen Velid b.
Mugire, Kur’an’in essiz {islibu hakkinda su itirafi dile getirmek zorunda kalmistir:
“Vallahi aranizda siiri benden daha iyi bilen, siirin recezini, kasidesini ve cin siirlerini
daha iyi tamiyan hi¢ kimse yok. Vallahi onun dediklerinde buna benzer birsey yok.
Vallahi onun sdyledigi sdzde bir tatlilik, zerafet var. O sozlerin uglart (dallar) meyveli,
kokiiniin suyu boldur. O soze kimse iistiin gelemez, o s6z onlara lstlin gelir. O altina

aldigim (silindir gibi) ezer.”162

Kur'an'1 islub yoniinden inceleyen ilimlerden o6zellikle Miitesabihii’l-Kuran,
Huraf-1 mukatta’a, Emsalii’l-Kuran, Miinesebatii’l-Kuran, Tekraru’l-Kur’an gibi
konular ele alinmaya galisilacaktir. Zira Kesfii'I-Esrdr’da s6z konusu disiplinlere genis

bir sekilde temas edilmistir.
2.1. MUTESABIHU’L-KURAN

Miifessir Safed’nin, muhkem ve miitesabih konusunu irdelerken Al-i Imrén
Stresi’nin 7. ayeti ¢ergevesinde konuya dair yaklagimini detayl bir sekilde ifade ettigi

goriilmiistiir. S6z konusu ayetin meali su sekildedir:

“Sana kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’'an) bir kisum dyetleri muhkemdir ki
bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitegsabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar,
fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin
pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek pdyeye
erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandwr. (Bu inceligi) yalniz
akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” Safedi oOncelikle “muhkem” ve “miitesabih”
kavramlarinin igerigini bu ayet kapsaminda degerlendirmektedir. Bu kapsamda miifessir
aciklamalarina su sekilde devam etmektedir: “Ku’an aym sekilde “Elif-idm-rd. Bu,

hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan dyetleri saglam kilinmus,

161 Suyhti, el-ftkdn, 4/3-28; Ziirkani, el-Mendhil, 2/309-414; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 159-162.
1162 Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ‘ale’s-seyhayn, thk. Mustafa Abdulkddir Atd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/550.
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sonra da su sekilde aciklanmis bir kitaptir’''®  ifade edildigi gibi biitiiniiyle
muhkemdir. Ancak bir kisim ayetleri miitesabih olsa bile bunlar baska muhkem ayetlere
hamledilerek muhkem vasfina haiz olmaktadirlar. Kur’an’in birgok ayeti miitesabih
olmayan muhkem ayetlerden olusmakta ve bunlar kitabin anas1 hilkkmiindedir. Bir seyin
anast demek, o seyin aslina tam bir sekilde sahip olmasi demektir. Bu manada

cocuklarin anasi denildigi zaman, s6z konusu ¢ocuklara ger¢ekten sahip olan ve sahip

(1]

ctkan kisi anlasiimaktadir. Ayrica ayette ozellike “0” ifadesinin sifati olarak

e

ELEE” kelimesi zikredilerek Kur’an’da asil unsurun muhkem yetler oldugu mesajt

verilmek istenmektedir. Ayrica Muhammed Stresi’nde “4a&2 §,2 &350 155367 “4eik ve

51164

kesin hiikiimlii bir sire indirildiginde seklinde gegen ifadede yer alan “muhkem”

tabiriyle ayetlerin anlaminda gesitli konum ve durumlara gore herhangi bir kapalilik

veya zor anlasilma durumunun mevzubahis olmadig1 kastedilmektedir.”116°

Miifessir miitesdbih” kavraminin anlamina ve Kur’an’daki tezahiirlerine yonelik
su izah1 yapmaktadir: “Miitesabih, kelam sahibinin sarfettigi séziin disindaki soz,

99

kastedilenin haricindeki mana” demektir. Bu noktada “(‘;fé ji.’é_g_,.éw “Kalpleri hep

birbirine benziyor!™11%¢ “ls\zz & 13l “O kendilerine, benzer sekilde verilmistir''®’

ayetlerindeki “miitesabih” kelimeleri “birbirinin ayni olmayan, birbirine benzeyen”
anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da zikredilen herhangi bir lafiz, farkli yer, konum ve
baglamdan kaynakli olarak birgok anlami ihitiva edebilir. Burada 6nemli olan husus,
s06z konusu lafza uygun anlami verebilme noktasinda mezkir lafzin metin icerisindeki
siyak (Oncesi) ve sibakinin (sonrasi) géz Oniinde tutularak muhtemel anlamlardan
birisini se¢ip kullanabilmektir. Ayrica burada tercih edilen mananimn, kesinlik
icermeyecegini, miifessirin yorumu oldugu gergegini goéz ardi etmemek gerekir.

Anlatilan hususa uygun olarak su misal verilebilir: G&is 3| Au_h;li_@j N U5 “Rabbimiz!

1183 Had 11/1.

1164 Muhammed 48/20.

1185 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/313-315, 157.
1166 o|-Bakara 2/118.

1167 ¢|-Bakara 2/25.
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Bizi dogru yola eristirdikten sonra kalplerimizi saptirma™'® Bu ayet, muhkem-
miitesabih konularinin anlatildigi bir 6nceki ayetin hemen pesinden gelmekte ve bu
anlamda miitesabih bir ayete uygun bir misal teskil etmektedir. Ayetin zahiri
anlamindan “Kalplerinde egrilik ve sapma bulunanlar, bu hale dogrudan Allah’in
miidahalesiyle gelmislerdir.” seklinde Cebriyye’nin 6ne siirdiigii gibi bir mana ¢ikarmak

miimkiindiir. Ancak s6z konusu ayetin saglikli bir sekilde anlagilmasi, muhkem bir
ayetle miimkiin olmaktadir ve o ayet Saf Stresi’ndeki Vfé,@_w\ £ \js:f:eéj < “Onlar

aallGQé 991170

egrilik yapinca Allah da kalplerini egriltti. yetidir.

Alim, ayetlerin esas1 konumunda olan muhkemlerin te’vile ihtiyag duymadigini,
miitesabih ayetlerin ise esds anlaminin yaninda birtakim indi yorumlara agik oldugunu
hatirlatmaktadir. Miiellif, miitesabih ayetlerin anlam itibariyle hem hidayet (dogru
anlam), hem dalalet (fitne) yonlerinin bulunmasi yoniiyle miifessir agisindan bir imtihan
vesilesi oldugunu dile getirmektedir. Ona gore kimileri s6z konusu ayetleri biitiinciil bir
sekilde arastirmadan, kasithi olarak fitne g¢ikarma amagli yorumlar yaparak dalalet
yolunu tutmaktadir. Buna mukabil bazi rusth sahibi alimlerin ise kusatici
aragtirmalariin ardindan Allah’in muradina yakin bir sekilde ilgili ayeti aciklamaya

calstiklarmi belirtmektedir.*"*

Miifessir, muhkem ve miitesabih bahsine dair bakis agisini ortaya koyduktan
sonra, séz konusu kavramlarin tarifi kapsaminda dil, edebiyat ve tefsir alimi ibn Keysan
(6l. 320/932)’nin yaptigt su tanimlamayr nakletmektedir:“ Muhkemat, hiiccetleri
anlagilir, delaleti agik ve isitenin, manasini anlamasi i¢in harici bir delile ihtiyag
duymadigi ayetlerdir. Miitesabih ise tlizerinde diisiinerek inceleme neticesinde idrak
edilip anlagilabilen, bu konuda hakikati batildan ayiramayacak derecede yiizeysel

bilgiye sahip olanlarin anlayamayacag: ayetlerdir.”1"2

Miiellif Kur’an’daki miitesabih ayetlerin begeri diizeyde manasima vakif olup
olmama konusuyla ilgili olarak tartigmaya acik bir meseleyi tekrar giindeme

getirmektedir. Safedi, miitesabih Aayetlerin siradan insanlar tarafindan manasinin

1168 Al-i fmran 3/8.

1169 es-Saf 61/5.

170 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 317.

17 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 315-316.
1172 Safedi, Kesfii 'lI-esrdr, 1/315-317.
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anlasilamayacagi ve anlamlarinin sadece Allah tarafindan bilinebilecegi ve bundan

dolay1 “OAVY) S ; (ilié_\ﬁj” ayetindeki “Allah” lafzinda vakif yapmanin gerekli oldugu
seklinde bir goriisii hatirlatmaktadir. Ancak Kendisinin bu gériise katilmadigini ve *“ 3
fi.;j\ G Opntlls SR N Sl ; #s:” ayetindeki Allah lafzindan sonra gelen “vav” harfinin
atif vavi oldugunu, bundandan dolay1 “ei;j\ L:%” ibaresinde vakif yapmanin daha uygun

olacagini ifade ettikten sonra bu konudaki gorislinii su sekilde midellel hale
getirmektedir: “Kur’an’daki miitesdbih ayetlerin anlamimi sadece Allah’in bilecegini
dile getirenler su sorunun cevabini vermeleri gerekmektedir: “Allah ni¢in anlami
bilinmeyen bir ayet indirir ve bunun insanliga faydasi nedir?” Ayrica Allah Kur’an’in

bircok ayetinde!'’®

insanlar1 ayetleri iizerinde diisiinmeye davet etmektedir. Bununla
birilikte ilgili ayette “alim” ibaresinden ziyade “rasih” ifadesi kullanilmaktadir ve bu
vasif siradan bir alim i¢in kullanilamayacak derecede sayilar1 sinirli ilim erbabini igine
alan bir kavramdir. Riistih sahibi alimler denilince yakin derecede hakiki bir ilimle
Allah’1 ve O’nun yoluna sevkeden hidayeti bilen kisi anlasilir ve bu 6zellik, onu rusuh

sahibi kilmaktadir.”**"

Miiellif miitesabih ayetlerin Kur’an’da zikredilmesinin hikmet boyutuna dair
bazi muhayyel sorulara cevap sadedinde eserinde birtakim tespit ve degerlendirmelere
yer vermektedir. O, Kur’an’da biitin ayetlerin muhkem seklinde yer almayip bazi
ayetlerin miitesabih olarak bulunmasmin hikmetini su sekilde aciklamaktadir: “Kur’an
insanin aklinin her daim ¢alistirilarak zinde hale getirmek iizere diisiinmeye, inceleme
ve arastirma yapmaya tesvik etmektedir. Ayrica miitesabih ayetler iizerinde tefekkiir
edip fikren kafa yorarak hakikatlerin pesinde olmak, ayn1 zamanda insanin kalbine
ma’nen zindelik ve hayatiyet kazandirmaktadir. Miitesdbih ayetler ayni zmanda
kalplerinde egrilik bulunanlarla, hakikatin pesinde olan riisih sahibi alimlerin
birbirinden ayrilmasinda 6nemli bir esik konumundadir. Gergek alim, miitesabih
ayetlerin muhkemini, Kur’an’1t biitiinciil bir anlayisla arastirarak meseleyi vuziha

kavusturmaya ¢aligir. Kalplerinde hastalik bulunanlar ise miitesabih ayetleri kendi heva

1173 pk. Sad 38/29, en-Nisa 4/82, Muhammed 47/24.
174 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/317-318.
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ve hevesine gore veya intisap ettikleri mesrep ve mezhebin goriisii dogrultusunda te’vil

etmeye ¢alisirlar.” 117

Miifessir, Had Sdresi’nin ilk ayetinde gecen “#H :issi ™ ifadesinden

miilhem Kur’an’nin biitlin ayetlerinin muhkem oldugunu sdylemektedir. Bununla

. LW Bl sA s e, Ap . .
beraber Ziimer Saresi’ndeki “Tigls Gliz ve Kur’dn’in miitesdbih bir kitap

oldugunu ifade eden ayetle ilgili olarak “benzer ve devamli tekrarlanan harflerden

olusan bir kitap” seklinde yorumlangtir.®

Miiellif tefsirinde zaman zaman miitesabihleri, esas merci olan muhkem ayetlere
hamlettigi goriilmiistiir. Miifessirin bu konuya dair tefsirinden birka¢ misali aktarmaya

calisacagiz.

“Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oramin simarmis yoneticilerine (iyiye
yvonlendirici) emirler veririz; onlar ise orada giinah islemeye devam ederler, sonugta o
iilke heldke miistahak olur, biz de oramin altin iistiine getiririz.”*'’"" Safedi’ye gore
ayetin zahirl anlam itibariyle sanki Allah, ayette zikredilen {ilkenin simarmis
yoneticilerine giinah islemelerini emretmesi yoniinde bir mananin ¢ikmasi sz
konusudur. Miifessire gore bu miiskil durumu agmak i¢in mevzubahis miitesabih ayetin
muhkemi olarak A’raf Siresi’nde gegen su dyete miitracaat edilmesi icap etmektedir:
“Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu
emretti” derler. De ki: “Allah kétiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
mi séyliiyorsunuz?*"® Safedi’nin, naklettigimiz bu misalde miitesabihattan kabul ettigi
Isra 16. ayette “Allah’in fisk1 emretmesi” seklinde yanlis anlasilmaya acik miiskil bir
durumu “Allah kotiligi emretmez.” muhkem Aayetiyle vuziha kavusturdugu

goriilmektedir. 11"

Miifessirin ifade ettigi “Miitesabih dyet ancak muhkem ayetle anlasilabilir.”

goriisiinii teyit eden baska bir misal ise su sekildedir:

175 Safedi, Kesfii 'l-esrdar, 1/157, 316-317.
176 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/317, 3/569.
U7 o)-fsra 17/16.

1178 o]-A’raf 7/28.

17 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/315.
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“Elbette imanlarimin ardindan inkarciliga sapip sonra inkarlarini daha da
arttiranlarin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir. Ve iste onlar, sapkinlarin ta
kendileridirler.”**8 Miiellif ayette zikredilen muhatap kesimin “6nce iman edip sonra
inkar yolunu segerek inkarlarini artirmalarinin miicmel olarak anlatildigi ve bu durumun
ise ayetin anlasilmasinda zorluk meydana getirdigi ig¢in s6z konusu ayeti miitesabih
kapsaminda degerlendirmektedir. Bu noktada o, zikredilen ayetin muhkem/mufassali
noktasinda Nisa Sfresi’ndeki su ayete hamdilmesi gerektigini belirtmistir: “/man edip
sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri, sonra da inkarlarin
arttiranlart Allah ne bagislayacak ne de onlart dogru yola iletecektir. '8! Safedi, bu
ayetle bir onceki ayetin anlaminin belirgin hale geldigini su sekilde anlatmaktadir:
“Ayette muhatap kesimin once iman ettigi belirtiimekte ve inkardaki artis ancak
imandan sonraki siiregte gergeklesmektedir. Daha sonra sirasiyla ikinci iman edis ve
akabinde inkar, sonra tiglinli iman ve ardindan kiifiir ve neticede li¢iincii imandan sonra

artik inkarda gitgide yogunlasan bir inkar siirecinin devam ettigi anlasiimaktadir.”!82

Sonu¢ olarak Safedi’nin muhkem ve miitesabih konusunda kendi goriisleri
cergevesinde tutarli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Miifessirin 6zellikle “Kur’anda
yer alan her bir miitesabihin bir muhkemi oldugu” seklindeki goriisiinii zikrederek bu
iddiasin1 midellel hale getirmesi, onun bu konudaki tutarliligini ortaya koymaktadir.
Ayrica miifessirin, miitesdbih olarak tanimladigi ayetlerin 6zellikle anlam itibariyle

miiskil ve miicmel kaynakli ayetler oldugu tespit edilmistir.

2.2. HURUF-1 MUKATTA’A

Kesfii’l-Esrar’da hacim bakimindan cokca yer isgal eden ve miifessirin lizerinde
tafsilatli olarak ¢aba harcadigi meselelerin basinda hurif-1 mukatta’a konusu
gelmektedir. Miifessirin Kur’an’da yer alan s6z konusu harflerlerin genel 6zelliklerine,
konunun mahiyetine, hikmetine, konumuna ve faziletlerine dair genis izahlar getirdigi
goriilmiistiir. Ayrica Safedi mukatta’a harflerinin anlasilmasina katki vermesi agisindan

Arap alfabesindeki diger harfleri ¢esitli zaviyelerden degerlendirmektedir.

1180 Al-i imran 3/90.
181 en-Nisa 4/137.
1182 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/360.
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Miifessir, mukatta’a harfleri ile ilgili birgok kesim tarafindan bir hayli yorum
yapildigini, ancak s6z konusu degerlendirmelerin ¢ogunun geliskiler igerdigini ve bu
konunun akli tutarlilik ¢er¢evesinde izah edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Safedsi,
hurGf-1 mukata’anin daha saglikli ve dogru bir zeminde anlasilmasi igin, oncelikle harf
konusuna dair genel olarak kendi bakis agisini yansitan bir ¢er¢eve ¢izmekte ve harfleri
el-hurdfii’l-mu’ceme ve el-hurifi’l-mukatta’a ya da miifessirin ifadesiyle el-hurafii’l-

kitabiyye seklinde iki ana baslik altinda degerlendirecegini ifade etmektedir.

Miellif harflerin, kelimelerin tagidigt anlamlarin  kapsam ve sinirlarini
belirledigini, s6zciiklerin ise konugsma ve ciimledeki mananin muhteva ve unsurlarinin
clizlere ayrilmis hali oldugunu, keldmin ise s6z konusu agiklama ve tafsilatin biitiiniine
dayandigini ifade etmektedir. Netice itibariyle miifessir, harf ve kelimenin, kelamin
miitemmim ve ayrilmaz pargalart oldugunu, keldmin ise bunlarin biitiiniinii teskil

ettigini vurgulamigtir, 1184

Yukarida ifade edildigi gibi hurGf-1 mukatta’a konusunun daha anlasilir hale
gelmesi i¢in miifessir oncelikle harflerle ilgili el-hurdfii’l-mu’ceme ve el-hurafii’l-
kitabiyye ya da el-hurtfii’l-mukatta’a seklinde iki ana baslik altinda incelemektedir.

Simdi iki ayr1 bagliklar halinde bu konuyu ele almaya calisacagiz.

2.2.1. el-Huriifu’l-Mu’ceme/ Huriifu’l-Mu ’cem

Safedi, Arapca’da harfleri incelerken kavramsal ¢ergevede ii¢ farkli kavramdan
bahsetmektedir.. Buna goére o, harfleri el-huriifu’l-mu’ceme, hurtifu’l-mu’cem ve el-
hurtfu’l-kitabiyye veya el-hurifu’l-mukatta’a seklinde bir tasnife tabi tutmaktadir.*&
Miifessir, ebced hesabinin yapildigi ve koken bakimindan Tevrat’in dili olmasi

itibariyle Ibranice’ye dayanmasi ve bu harflerden meydana gelen kelimm Araplar

tarafindan anlasilmamasi ve mevcut Arap alfabesindeki elif, ba, ta, se (&,o,o,)

seklinde bir tertibe uymamasi gibi gerekgelerle Arap olmayanlara ait harfler anlaminda

hurtifu’l-mu’cem kavramini kullanmaktadir.'® Miifessir aym1 zamanda genel olarak

1183 Safedi, Kesfii 'l-esrdar, 1/44, 55.
1184 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/142.

1185 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1140, 55.
1186 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/40, 45.

294



alfabetik harflere de hurtifu’l-mu’cem isminin verildigini ifade etmektedir.!'®’ Miiellif,

el-hurtifu’l-mu’ceme tabirinin ise, miinferit olarak her bir harfin anlamli bir kelime

olusturacak sekilde bir araya getirilmemesinden ve elif, ba, ta, se (&,=,-,h) gibi tek

basina (miifred) kullanilmalarindan dolay1 Arap alfabesindeki harflere verilen isim
olarak tamimlamaktadir. Miifessir ayrica harfler i¢in diger harflerle birlestirilerek
anlamli  bir kelime olusturmasindan dolayr  el-hurGfu’l-mu’rebe  tabirini

kullanmaktadir. 1188

Miiellifimiz, harflerle ilgili yaptig1 degerlendirme ve yorumlarin ¢cogunun nakle

dayandigimi, bir kismmin ise akli ¢ikarimlar oldugunun &zellikle altim1 ¢izmektedir.1!8°

Safedi harflerin yazi (hat) itibariyle ilk olarak ortaya cikis seriivenine iliskin kendine
0zgii akli ¢ikarimlar sadedinde su degerlendirmeleri yapmaktadir: “Biitiin harflerin ¢ikis
mercii noktaya dayanmaktadir. Noktadan dikey bir hat olarak elif harfi ortaya
cikmaktadir ki nokta ile elif arasindaki tlfet, bu dikey hattin meydana gelmesinde
onemli bir etken olmaktadir. Elif harfi dikey seklinde ilk olarak ayakta (kdim) var

oldugu i¢in yatay durumdaki harflerin olusumuna da onciiliik etmis durumdadir. Elif

harfi yatay olarak ba (-) harfinin meydana gelmesine sebep olmustur. Elif harfi dikey

olarak etken (fail) konumda iken ba harfi ise yatay olarak edilgen (mef’al) konumunda

bulunmaktadir. Elif ve ba harflerinin bir araya gelmesiyle “baba, ata” anlaminda 1"

seklinde bir kelime olugmaktadir. Bu takdirde zihnen kendisinden sonra ortaya ¢ikacak

harflere onciiliik edecegi manasinda bir yorum kaginilmaz olmaktadir. Ayrica ba harfini

telaffuz ederken bae ¢ll) seklinde bir hece gikmaktadir ve s6z konusu bu hecenin
manasi racea (z>5) olup “dayanmak, kaynaklanmak” anlamlarina gelir. Bu durumda
mezkr iki harfi telaffuz ederken “elif bae” [l iy dendigi zaman “Elif harfi ilk olarak

var oldu, akabinde ikinci harfe (<) kaynakli etti ve ayni sekilde ii¢lincii harfe (<)

doniistii.” anlamlarini ihtiva etmektedir. Elif harfinin ta harfine doniismesi, mana olarak

elif anlaminda, seklen ise ikinci harfe benzerligi noktasinda ger¢eklesmektedir. Boylece

1187 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/45.
1188 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/40, 44,
1189 Qafedi, 1/44.
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ikinci harf olan ba () harfi, birinci ve {giincii harf arasinda koprii vazifesini

gormektedir. Uciincii harf ta (o) ise ikinci harfe benzediginden dolayr noktalarla

birbirinden ayrilmaktadir. Dolayisiyla biitiin harflerin mensei noktaya dayanmakta ve
esas itibariyle her bir harf kendinden 6nceki harflerin vasitalarla mef’alii konumunda
olmaktadir. Sonugta nokta ilk fail olup kendisinin olmadig: bir yerde diger harflerin bir

anlami s6z konusu olmadigindan dolay1 ¢ok belirleyici ve etkin bir konuma sahiptir.11%

Miifessir harfleri tek basina bir anlam ifade etmeden -el-hurifu’l-mu’ceme
olarak- degerlendirirken ¢esitli zaviyelerden ilham alarak yorumlamaya calismaktadir.

Bu cercevede harfleri sekli bir tertibe gore degerlendirmektedir. Mesela sekil olarak

birbirine benzer harfleri ba, ta, se (&,«,-), cim, ha, h1 (+,7,z), dal, zal, ra, ze (,,3,>),

sin, sin (&), sad, dat (>, ) gibi bir gruplandirmaya tabi tuttugu goriilmektedir.11%!

Safedi bunun diginda harflerin telaffuz esnasinda insan hangeresinden ¢ikis sekline gore

harfleri dérderli gruplar halinde yedi simfa ayirmaktadir: Elif, he, ha, ayn (z>»l), gayn,
hi, kaf, kaf (¢a=), t1, sad, rd, nlin (0.<2b), sin, cim, ya, sin (=), ba, dal, ze, lam
(), 4, zel, dat, z1 (Lob), kaf, vav, ya, mim («s%). Miifessir s6z konusu dizilimin

telaffuz bakimindan insan dogasinin bir geregi olarak 1zdirari oldugunu ifade etmistir.
Safedi buna ilaveten mevcut Arap alfabesindeki elif, ba, ta, se (&,o.<,h) seklindeki

dizilimin ise vahye dayanmasi yoniiyle ruhani ve ihtiyari oldugunu da ifade etmistir.11%2

Safedi’nin eserinde safi yonii agir basan tevillere siklikla rastlanmaktadir.
Miifessir el-hurGifu’l-mu’ceme konusunda da bu yaklasimina uygunluk arz edecek
mistik degerlendirmeler goriilmektedir. Ancak biz bu konuyu calismamizin ikinci
boliimiinde tasavvuf bashg altinda tafsilatli olarak ele aldik.!'®® Burada ise 6rnek
kabilinden sinirh bir sekilde bu konuya temas edecegiz. Miifessire gore nokta, Vacibii’l-

vucid anlaminda Allah’1 sembolize ederken, noktadan var olan elif harfi ise arada

1190 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 1/146-47.
1191 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/50-51.
1192 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/ 54.
1193 pk. 235-237.
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herhangi bir vasita olmaksizmn ilk insan olan Hz. Adem’i temsil etmektedir. Safedi,
Arap alfabesinde elif harfinden sonra gelen ba harfinin, Hz. Adem’in esi Havva’y
remzettigini belirtmektedir. Ayrica miifessir, elif ve ba harfleri arasindaki miinasebeti,
Hz Adem’in kaburga kemiginden esi Hz. Havva’min yaratilisi baglaminda
yorumlamaktadir. Safedi, bu noktada Havva’nmin Hz. Adem’in kaburga kemiginden

1194

yaratilmas1 hususunu giindeme getirmekte ve Hz. Havva’yr sembolize eden ba

harfinin, Hz. Adem’i temsil eden elif harfinden meydana geldigini ifade ederek mezkr

iki harf arasindaki baga sifi bir bakis agis1 getirdigi anlasilmaktadir.'%

Netice itibariyle Safedi’nin, Arapga alfabede yer alan ve kendi basina bir anlam
ifade etmeyen el-hurtifu’l-mu’ceme olarak isimlendirdigi s6z konusu harfleri sekli,
lafzi, telaffuz ve tasavvufi gibi ¢esitli agilardan ve 6znel akli gerekgelendirmelerle farkli
bir okuma ve anlama gayreti igerisinde oldugu goriilmiistiir. Miifessirin hurdf-1
mukatta’ay1 saglikli bir bicimde anlayip degerlendirebilmek igin Oncelikle Arapga
alfabedeki yer alan harfleri ferdl olarak teker teker degerlendirme yoOntemini

benimsedigi anlasilmistir.
2.2.2. el-Hurafu’l-Mukatta’a/el-Huriifu ’l-Kitibiyye

Miiellif hurGf-1 mukatta’a konusunu tefsirinde 6nemsedigini, bu konuya ¢okga
kafa yordugunu, ancak gecen siire zarfinda kendi igerisinde tutarli bir izah
getiremedigini ifade etmistir. Miifessir sonug itibariyle sdylem ve eylemleri tutarh
olarak gordiigii kesif ehline miiracaat ettigini ve ti¢ yil boyunca hurf-1 mukatta’ay1
anlamak i¢in insanlardan uzak kalarak nefsini riyazet altinda tutarak adeta halvet
donemi yasadigini belirtmektedir. Netice itibariyle o, Allah’in kalbine bu konuyla ilgili
manevi kesifler ilham ettigini, ayrica bazi tefsir kitaplarindan da benzeri bilgileri ilave
ederek mezkir harfleri tefsirinde bu sekilde ele alip agikladigini ifade etmistir. Safedsi,
mukatta’a harflerle ile ilgili izah ve degerlendirmelerinin kendi yorumu olmasi itibariyle

oznel oldugunu, dogru izahlarin Allah’tan, hatalarin ise kendisinden kaynaklandiginin

1194 Qafedi, Hz. Havva’nin esi Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini ifade ederken kuvvetle
muhtemel ki Buhari ve Miislim’de gegen su hadise isaret etmektedir: “Kadin egri kaburga kemiginden
yaratilmistir.” (Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “ Halku Adem”, 1 (No. 3331); Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih,
“el-Vasiyye bi’n-nisa”, 18 (No. 59).

1195 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/147.
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altin1 ¢izmektedir.}1%® Ayrica miiellif, Kegfii I-Esrdar adli tefsirinde el-hurifu’l-kitabiyye
olarak da isimlendirdigi mezkar harflerle ilgili kendinden 6nceki alimlerin ¢ok 6nemli
katkilarinin oldugunu ve kendisinin s6z konusunu miiktesebattan istifade ettigini dile

getirmektedir. 1%’

Safedi genel olarak harfleri anlama ve anlamlandirma baglaminda felsefi,
tasavvufi ve mantiki agiklamalar yapmaktadir. Ona gore harfler kelamin esas1 ve hak ile
halkin arasinda vasita konumunda olan aletlerdir. Bu noktada tek basina her bir harfin
mevcidatin zatina isaret eden kiilli suretler oldugunu, bununla beraber harflerin terkip
halinde ise ma’kilata ve mahsisata isaret eden clizi suretler mesabesinde bulundugunun

altin1 ¢izmektedir.!*%®

Miifessir mukatta’a harflerinin Kur’an’in manasi agisindan konumu tiizerinde
durmaktadir. Ona goére insanin i¢ diinyasindaki duygu ve diisiincelerinin ortaya
cikmasinda harflerin ¢ok 6nemli asli islevinin oldugunu ve bundan dolay1 genel olarak
harflerin mahreclerinin kalpten dudaga kadar varan genis bir bdlgeye yayilarak
yerlesmis olduguna dikkat ¢ekmektedir. Safedi genel olarak tekil her bir harfin kiilli
anlamlar icerdigini, bundan miitevellit isaret ve rumuz konumundaki harflerin bir anlam
ifade edebilmesi i¢in takdim-tehir, irab ve buna benzer argiimanlarla miirekkep hale
getirilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Miifessir bu anlamda bir harfin tek basina bir
anlam ifade edemeyecegini, dolayisiyla tek basina harflerin dilsiz insan konumunda
oldugunu ve diger harflerle bir araya gelerek bir kelime veya ciimlede bir anlam ifade
edebileceginin altin1 ¢izmektedir. Sonug itibariyle o, insanin konustugunda i¢indeki
gizli olan mana ve maksatlarin amacina uygun bir sekilde ifade edilmesinde harflerin
uygun konumda dizilimi ve i’raba uyumlu bir sekilde bir arada bulunmasinin 6nemine

dikkat cekmektedir.!1%°

Miifessir Arapga’da kelamin en veciz ve mu’ciz ifade seklinin az harf ve
kelimeyle ¢ok seyin ortaya konmasi gercegini ifade ederek Arap alfabesindeki
harflerden ¢esitli manalarin meydana gelmesi hususunda sik¢a tekrarlanan anlamindaki

mesani kavramima vurgu yapmaktadir. Alim, Kur’an’m telaffuz itibariyle kolay ifade

1196 Safedi, Kesfii I-esrar, 1/55.
1197 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/60.
1198 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/55.
1199 Safedi, Kesfii'l-esrdr. 1/56.
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edilebilen ve tekrarlanan on dort mukatta’a harfinin stre baslarinda kullanildigi ve bu

harflere Kur’an’da!?® seb’u’l-mesani isminin verildigini ifade etmektedir. Bu anlamda

(13 2.9

miiellif Zimer Stresi 23. dyette gegen ve “tekrar edilen” anlamma gelen (1

kavramindan mukatta’a harflerinin kastedildigini dile getirmektedir, Miiellif s6z konusu
harflerin Kur’an’da cokg¢a kullandigina dikkat cekmek iizere su degerlendirmeyi
yapmaktadir: Yirmi dokuz stirenin basinda zikredilen on dort farkli harf, Kur’an’da
isim, fiil ve harf olarak her bir kelimede bir veya birden fazla kullanildig1 gibi, ayn1
zamanda bu harfler bir kelimede iki veya daha fazla sekilde de zikredilmektedir.

Kur’an’da mezkir harflerin kullanilmadig: kelime sayis1 otuzdur. Kur’an’da mukatta’a

.. - . < - L Wios . . o
harflerinin kullanilmadigi kelimeler arasinda’#3: ¢ 33%, O3 o S, ci ibi
o P

ibareler misal olarak verilebilir. Biitin bu veriler, mukatta’a harflerinin Arap kelaminda
en fazla kullanilan harfler oldugu gergegini ortaya koymaktadir.”'?%! Miifessirin
mukatta’a harflerle ilgili bu agiklamalari, s6z konusu harflere dair el-hurtifu’l-kitabiyye
seklinde bir tabiri kullanmasinin da gerekgesini olusturmaktadir. Zira bu harfler kelamin
ve yazinin esasini teskil ettiginden dolay1 miifessir, yazi harfleri anlaminda el-hurtfu’l-

kitabiyye tabirini kullanmaktadir.

Alim, hurif-1 mukatta’a konusunun anlasiimasi noktasinda Kitabet (yazma) ve
kelam terimlerine ayrica temas etmekte ve s6z konusu terimlerin farkli kavramlari ifade
ettigini, Kitabette belli bir manay1 isaret etsin veya etmesin harflarin bir araya
getirilmesinin s6z konusu oldugunu, buna mukabil kelamda ise harflarin belli bir
manay1 ifade edecek sekilde bir kural dahilinde uyumlu birlikteliginin 6n planda
oldugunu sdylemektedir. Miifessir bu cercevede sirelerin basinda birli, ikili, ti¢lii vb.
sekilde yer alan mukatta’a harflerinin herhangi bir manay:1 ifade etmeksizin yazim
alametleri oldugunu dile getirmektedir. O, harflerin 6nce bir araya getirilip ardindan
manalarinin delaletinin s6z konusu oldugunu, bu anlamda yazma ameliyesinin ¢ok
biiyiik Onem arzettigini ve mukatta’a harflerini bu cercevede degerlendirilmesi
gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Miiellif, baz1 shrelerin baslarinda zikredilen mukatta’a
harflerini kastederek, Allah’in bilinen, telaffuzu en kolay, meshur ve ¢ok¢a kullanilan

mezkir harfleri surelerin basinda zikrettigini dile getirmektedir. O, bunun 6ncelikli

1200 e|-Hicr 15/87.
1201 safed, Kesfii’l-esrar, 1/57, 76.
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oldugunu, s6z konusu harflerin tekil, ikili, tg¢lii, takdim ve tehirli ve tekrarlanarak
gelmesinin kitabetin 6nemini vurgulama amaci tagidigini ve hikmet sahibi muallim olan
Allah’in bu sorumlulugu iizerine aldigini ifade etmektedir. Safedi, hurtif-1 mukata’anin
ayetlerde bir araya gelerek beseri aciz birakacak sekilde birgcok manayi ifade etmesinin,
Kur’an’in mu’ciz ve belig bir kelam oldugunun bir gostergesi olusuna dikkat

cekmektedir. 202

Miifessir mukatta’a harfleriyle ilgili yukarida zikrettigimiz goriiserlerine parelel
olarak A’raf Siresi’nin baginda yer alan bu harflere dair su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Bu terkibin (elif, 1am, mim, sad) manasi anlasilmadig: takdirde bil ki o
zaman Allah sadece terkibin faziletine dikkat ¢ekmis olmakta ve sanki soOyle
demektedir: Harfler miifred ve terkip halinde hepsi konusanin maksadini ortaya
koymaktadir. O (maksat) da (Allah’in) zatinda gaybi olarak (sirdir) ve isitenin zatina
gaybi olarak gegmektedir. Bu hususa mananin temelini olusturan harflerden miitesekkil
bizatihi terkip halindeki ifadeler taniklik etmektedir. Sayet harfler, nahiv kurallarina
uygun olarak bir araya gelmeseydi kasdedilen anlam ortaya ¢ikmazdi. Bununla birlikte
harfler kendi baslarina perde hiikmiindedir ve bundan miitevellit hakikat {izerinde perde
olan miifret ve terkip halindeki harflerle (Allah) konusur ve s6z konusu perde ortadan
kalkar ve bdylece terkip ifadeler anlagilir hale gelir. Eger (sOrelerin basindaki) s6z
konusu terkipler anlagilmiyorsa o zaman tek basina harflerden olusan bu terkiple
ifadelerinin faziletine dikkat c¢ekilmistir ve sanki su denilmektedir: Bu temel ve basit

harfler bu kitab1 olusturmaktadir.”12%3

Miiellif, hur(if-1 mukatta’anin mahiyeti ve Kur’an’daki varliginin hikmetine dair
Ibn Azre (6l. 140/757), EbG Ali Kutrub (6l. 210/825), EbG Miislim el-Isfehani (&l.
322/934) gibi birgok edib ve dil iistadlarinin goriislerinden nakiller yaparak, bu konuya
dair kendi zamanina kadar tevariis etmis farkli degerlendirmeleri zikretmektedir.12%4
Miifessir bu c¢ergevede meshir Mu’tezili miitekellim Kadi Abdiilcebbar (6l
415/1025)’1n, huraf-1 mukatta’anin mahiyet ve hikmetine dair el-Muhit fi 't-tefsir adli

eserinde “en giizel izah sekli” olarak ifade ettigi ve Ibnii’z-Ziibeyr’e'?® ait s6z konusu

1202 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/72.

1203 safed, Kesfii'l-esrdr, 2/1171.

1204 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/65-67.

1205 Kaynaklarda tam olarak kim oldugu tespit edilememistir.
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goriisiinii kitabina almustir. Safedi Ibnii’z-Ziibeyr’in bu konuya dair yorumunu su

sekilde izah etmektedir: “Bakara Sfresi’nin baslangic Ayetlerindeki “ZpJ” ile

Py P . . . ..
ardindan gelen “ZGS EUs”  ifadesi arasinda muhakkak bir irtibatin  olmasi

[~

gerekmektedir. “»2:1”" ile Arapga alfabedeki biitiin harflere dikkat gekilerek bir kitap

olarak Kur’an’in bu ve bunun gibi diger harflerden olustugunu, mezkar harflerin bazi

stirelerde tekli, bir kisminda ikili, ti¢lii, dortlii ve besli kiimeler halinde gelmektedir.

Bazi sirelerde ise mukatta’a harf/harflerinden sonra “&iS0”  kelimesinin

kullanilmamasi, s6z konusu harflerin ilgili strelerle sinirli olmadigi, onlardan ayri bir

hiiviyet tasidig1 anlamia gelmektedir.”*2%

Miifessir kiilli anlamlar1 igermesi bakimindan harflerin bir kelimede takdim ve
te’hir edilerek yerlerinin degisimi ve climledeki konumlarindan hareketle daha ayrintili
ve ciizi anlamlarin ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Buna gore miiellif, Allah’in Hz.
Peygamber’e harfleri telaffuz ve mana itibariyle genel asillar (el-usGlii’l-miicmele)
olarak vahyettigini, ardindan s6z konusu harfleri takdim ve te’hir ve diger yontemlerle
miirekkep hale getirmek suretiyle, miicmel ifadelerin hikmet igeren genis anlamli

manalara biiriindiirdiigiinii ifade etmektedir.*27

Safedi, bazi sdrelerin basinda yer alan mukatta’a harflerinin faziletinden
bahsetmekten ziyade, bu harflerle adeta bir sanat eseri ortaya koyan sanatkarin
sanatindaki {Ustiinliige ve meziyete odaklanmanin daha dogru olacaginin altim
¢izmektedir. Miifessir ayrica birgok sfirenin baginda zikredilen mukatta’a harflerinden
sonra “kitap” kelimesi getirilerek Allah’in bu ve benzeri harflerle Kur’an’t meydana
getirdigini ve Kuran gibi bir kitabin bir benzerinin getirilemeyecegini muhataplarina bu

harfler vasitasiyla hatirlatarak meydan okudugunu belirtmektedir.'2%®

Sonugta miifessirin, anlamak ve izah etmek iizere ii¢ yil vakit ayirdigi ve

tefsirinde genis bir sekilde ele aldigi huriif-1 mukatta’a bahsini agiklama konusunda

1206 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/68.
1207 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/69.
1208 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/71.
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mantik ve felsefi ¢gikarimlar yer alsa da mutasavviflarin mistik sdylem ve eylemlerinden

daha fazla etkilendigi dikkatten kagmamaktadir.
2.4. EMSALU’L-KUR’AN

Safedi Kesfii’l-Esrar’inda Kur’an’in meseller kitabt oldugunu ve bu konunun
kullar agisindan iyi irdelenerek 6ziimsenmesi ve anlasilmasi gerektigini 6zellikle ifade

etmektedir.12%®

Miifessir mesel konusunu izah ederken Oncelikle bu kelimenin liigat anlami
tizerinde durmakta ve soz konusu kelimenin “6rnek getirme ve bir seyin 6zelligi ve

sifat’” gibi anlamlarina temas etmektedir. Bu g¢ergevede 0, Bakara Stiresi 17. ayette

E; TR ) ." - Z l'"// . - - O)lﬂ{/ - - - .
“o0 B @ S 23ls” seklinde ifade edilen 33l ibaresinin “gis” anlaminda

oldugu ve ayetin “Onlarin vasfi, ates yakan bir insan vasfi gibidir.” seklinde anlaminin

oldugunu ifade etmistir.?1°

Miiellif salt anlamda mesel kavramini agiklarken bu kavramin gerg¢ek olaylara
dayanan ve farazi olanlar seklinde ikiye ayrildigini dile getirmektedir. Buna gore o,
gercek olaylara dayanan mesellerin yaygin ve meshur olanla, nadirattan sayilanlar
seklinde bir ayrimin bulundugunu belirtmektedir. Alim, miitekellim olan Allah’mn bir
konuda temsil getirmek istedigi zaman dinleyenin ¢abucak anlayip idrak edebilecegi,
yaygin olaylar iizerinden misal verdigini, hayali ve nadirattan sayilan, hayatta karsilig1
olmayan meselelerle ilgili herhangi bir 6rneklendirmeye gitmedigini ifade etmektedir.
Miifessir bu anlamda Kur’an’da zikredilen, bilinen ve hayatta karsiligi olan peygamber
kissalarina ve donemlerinde yasanan meselelere dikkat ¢ekmektedir. O, Allah’in bir
konuda 6rnek sunmak ve sozlerini agiklamak istedigi zaman s6z konusu peygamber
kissalarimi zikrettigini, ilgili kissalarla cesitli kavimlerin halleri ayrintili olarak ifade
edildigini, bdylece inanan veya iman etmeyenlerin hayat hikayelerini muhataplarin
dikkatine sundugunu ifade etmektedir. Alim bu sekilde miiminlere miiminlerin, kafirlere
kafirlerin kissalar1 anlatilarak s6z konusu kesimlerin hayattaki durus ve konumlarini
muhataplarin gozleri oniine serildigini zikretmektedir.!?!! Miiellife goére Allah’m

meseller ¢ercevesinde akla ve nakle uygunlik gdsteren peygamber kissalariyla

1209 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 2/507.
1210 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/83.
1211 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/103, 2,/276.
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mesajlarin1 muhatab1 etkileyecek sekilde anlattigini belirtmekte ve Kur’an’nin bu
yontemle verilmek istenen mesaji dogrudan, yalin ve sahici bir sekilde muhataba

ulastirdigini ifade etmektedir.1?

Miiellif bu konu ¢er¢evesinde “Andolsun ki biz bu Kur’an’da insanlar i¢in her
tiirlii 6rnegi verdik.”*?'? ayetini hatirlatarak Allah’in kullarina akli idrakleri Slciisiinde
mesajini ilettigini ve bu sebeple Kur’an’da ¢okg¢a mesellerin yer aldigini belirtmektedir.
Miifessir, Allah’in insanlara yonelik mesajlarinin anlasilip goniillerde yerlesmesinin

ancak temsil, mesel ve bir nisbet yontemiyle gerceklesebileceginin altini gizmektedir.

Bl

Bu anlamda alim, Maide 64. ayetteki’ U [I X " ifade baglaminda insanlarmn

saldirma, yakalama (_:k:) ve infak etme durumlarin1 ifade etmede el (4) kelimesini

kullanmalar1 gibi Yiice Allah Kur’an’da Yahidilerin Allah hakkinda yanls itikatlarini

anlatmak iizere el (~) kelimesini zikretmistir.1?14

Safedi Kur’an’daki mesellerle alakali olarak zikredilen 6zel isimlerin, yerlerin
ve sayilarin ayetlerin anlasilmasinda birincil derecede 6neme haiz olmadigini, esas
maksadin ise s6z konusu mesellerle verilmek istenen mesaj olduguna vurgu
yapmaktadir. Ayrica miifessir Kur’an’da zikredilen yer, say1 ve 6zel isimlerin hayali
degil, ger¢ek oldugunun da altini gizmektedir. Bu noktada o, Yasin Saresi 13. ayetini
giindeme almaktadir. “ Onlara malum sehir halkini 6rnek goster. Oraya elgiler
gelmigti.” Ona gore bu ayette hangi sehrin kastedildigi, o sehrin Antakya mi1 oldugu
hususunun Aayetin asil maksadi olmadigini belirtmistir. Ote yandan miifessir bazi
ayetlerde ismi gegen Hz. Misa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi peygamber ve iimmet
isimlerinin zikredilme gerekgesi olarak; kendileriyle beraber semavi kitaplarin insanliga
gonderildigi ve immetlerinin ise bu kitaplarin ilk muhataplar1 oldugu hususunu ifade

etme seklinde belirtmistir.*?'®

Alim, Kur’an’da ifade edilen mesellerin, cennet, cehennem ve yeniden dirilme
tasvirlerinin anlagilmasinda sadece zahiri lafzi/literal anlama ve yorumlama

ameliyesinin dogru oOlmadigini, lafiz, mana ve maksadin metnin genel baglami

1212 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/240.

1213 ar-Rim 30/58, ez-Ziimer 39/27.
1214 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/103, 2/53.
1215 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/490, 544.
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cercevesinde ele alinmasinin 6nem ve geregine dikkat cekmektedir. Miifessir bu
noktada Sa’d Stresi 21-24 ayetlerinde Hz. Davud (a.s) nezdinde davalasanlara dair
haberlerin anlatildigi kissayi tahlil ederken su izahi yapmaktadir: “Hz. Davud’un
yaninda davalagsan iki melegin aslinda tartisip biri digerine {istiin gelmedigi gibi,
onlardan biri doksan dokuz koyuna da sahip olmamistir. Buradan hareketle onlarin
bdyle bir sey yapmadiklari halde yapmig gibi anlatilmasi, meleklere yonelik yapilan bir
iftira seklinde degerlendirilmez.*?'® Razi’nin tefsirinde bu olayla ilgili olarak su rivayet
nakledilir: “S6z konusu iki melek aslinda iki insan olup Hz. Daviid’in yanina kotiiliik
yapmak ve onu Oldirmek maksadiyla gitmislerdir. Hz. David’u yapayalniz
bulacaklarin1 sandiklarin1 ancak onun yaninda hizmetgilerden miitesekkil bir grup
goriince, ortaya ¢ikacak bir kotiligii savusturmak icin iste bu yalan1 uydurduklarini
ifade etmislerdir.” Razi, s6z konusu rivayetin hakikati ifade etmedigini ve israiliyyat
kaynakl1 oldugunu belirtmistir.?}’ Safedi’nin, miifessir Razi’nin elestirdigi israiliyyat

kaynakli rivayetler 1s181inda yukaridaki ayeti tefsir etmeye ¢alistig1 goriilmiistiir.

Miifessir Kur’an’da zikredilen mesellerin faydasi ve gayesine diir “ Iste biz,
insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gergek bilgi sahibi

1218 ayetini bir onceki driimeek metaforunu

olanlardan bagskasi kavrayamamaktadir.
iceren ayetle birlikte degerlendirerek Kur’an’da zikredilen mesellerin sekli olarak
anlagilmamasini, ilgili ayet nezdinde benzeri ayetlerin mana ve ruhuna uygun bir
sekilde yorumlanmasi gerektigini dile getirmistir. Miifessir, muhakkik alimlerin bu
konudaki rol ve sorumluluguna dikkat ¢ekerek sdz konusu mesellerin enine boyuna
degerlendirilerek anlamaya caligilmast ve ilgili ayetlerden ¢ikarilacak mesajin hayata

tasinmasinin énemine parmak basmaktadir.!?*°

Miifessirin Kur’an’daki meselleri yorumlamasina 6rnek kabilinden Nahl Saresi
26. ayete dair izahinm1 aktarmak yerinde olacaktir. “Bunlardan oncekiler de tuzak
kurmuglar, ama Allah da onlarin evierini temellerinden sokmiis, iistlerindeki tavan
tepelerine inmis, boylece hi¢ farkinda olmadiklar: bir yerden kendilerine ceza ansizin

gelmigti.” Allah bu ayetle, tuzak kuranlarin tuzagiin mahiyetinin tam olarak anlasilip

1216 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/544.

1217 Raz, Mefatihu 'I-gayb, 26/382-383.
1218 gl-Anekebit 29/43.

1218 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 3/372.
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zihinlerde yer etmesi i¢in miisahhas bir mesel getirmektedir. Allah’in mesajini insanlara
iletmekle yiikiimlii olan peygamberlerle O’nun mesajlarina ve elgilerine karsi tavir
alanlarin muamele ve halleri anlatilmaktadir. Burada esas nirengi nokta, Allah’a ve
elgilerine tavir alanlarin planh, programli bir sekilde maksatlarinin hile esasina
dayandigi, Allah’in ise onlarin hile diizenlerini bosa ¢ikardigi temsili bir sekilde

anlatildig1 gériilmektedir. 1220

Kur’an’da basta tevhit olmak {izere imani gergeklerin, gaybi konularin miisahhas
bir sekilde zihinlere kazinmasinda muhakkak mesel ve temsillerin egitsel agidan ¢ok
onemli bir rolii vardir. Netice itibariyle Safedi Kur’an’daki meselleri Allah’in kullarina
yonelik mesajlarinin  6ziimsenmesinde 6nemli bir yoniinin bulundugunu dikkatlere
sunmaktadir. Miellif muhatap agisindan gergek hayattan kesitler mahiyetindeki
peygamber kissalarini ise bu anlamda giindeme alarak sahici ve inandiricilik yonlerine
dikkat cektigi goriilmiistiir. Ayrica miifessir mesellerde teferruat kabilinden zikredilen
0zel isim ve yer adlarina takilip kalmadan ayetteki maksada odaklanilmasi gerektigini

ifade etmektedir.
2.5. MUNASEBATU’L-KUR’AN

Safedi, Allah’m ayetlerinin dogru ve saglikli bir zeminde anlagilmasi igin
onceliginin Kur’an lafizlarindaki en giizel maksadi anlayip siizebilecek sahih bir akil
yardimiyla Kur’an’in Kur’an ile agiklamak oldugunun altin1 ¢izmektedir.1??! Miifessir
Kur’an’in tefsirinde dogal olarak stire ve ayetler arasindaki iligki, uyum ve Griintiiniin
Onemine isaret etmektedir. Bu ¢ercevede 0, tefsirinde bircok ayet ve slirelerin arasindaki

iligkiye ve insicama temas etmektedir.

Biz Kesfii'l-Esrdr’da Miinasebatii’l-Kur’an konusunu ele alirken Ulimii’l-
Kur’an kaynaklarinda bu konuyla ilgili sablonu dikkate alarak tetkik etmeye calisacagiz.
Bu noktada Kur’an’daki insicam ve tanasiibiin, ayet ve slreler ¢ercevesinde
degerlendirildigi bilinmektedir. Kaynaklarda ayetler arasinda var oldugu diistiniilen belli
basli miinasebet ¢esitlerine muhtelif zaviyelerden temas edilmektedir. Bu gergevede
mana itibariyle iki benzer ayetin arka arkaya zikredilmesi suretiyle ayetler arasinda

insicam bu sekilde ortaya konmaktadir. Bununla beraber anlam itibariyle iki zit hususu

1220 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/518.
1221 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/214-215, 2/84-85.
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ihtiva eden ayetlerin pes pese gelmesi sebebiyle meydana gelen tenasiib ¢esidinden s6z
edilmektedir. Ayrica istitrat seklinde tabir edilen ve Kur’an’da bir konudan
bahsedilirken baska bir konuya temas edilip yeniden asil konuya doniilmesi yoniinde bir
irtibattan bahsedilmektedir. Ayetler arasindaki baska bir miinasebet sekli ise tehallustur
ki kelam sahibinin farkli konulart ihtiva eden ayetler arasinda gecis yapmasi seklinde

tezahiir etmektedir.??2

Miifessir Safedi, tefsirinde ayetlerdeki ahenk ve irtibat konusunu incelerken

slreler arasindaki tenasiibten daha fazla ve yogun bir sekilde bu konuya temas ettigini

sOyleyebiliriz. Safedi ayetler arasindaki irtibat1 ifade ederken rabita (ik\)), irtibat (-Ls))),

nazmu’l-vech («~;)l L) ve nesak (s-5) gibi ifadeleri kullandig1 gibi, ¢ogu zaman ifade

ettigimiz lafizlar1 kullanmadan da bu konuya temas etmektedir. Miifessir tefsirinde
ayetler arasindaki zikretmis oldugumuz miinasebet ¢esitlerinden daha ziyade ilk iki
miindsebet tlirline ¢ok¢a miiracaat ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla onun bu konudaki
uygulamasini yansitmasi agisindan verecegimiz misaller, sz konusu bu iki tenasiib

¢esidine dair olacaktir.

Miiellifin, mana itibariyle iki benzer ayetin arka arkaya gelmesi baglaminda
gerceklesen irtibata dair akli birtakim izahlar getirdigi goriilmektedir. Bu hususu ifade
etmek tlizere ornek kabilinden su iki ayeti ele alacagiz: “De ki: “Asil dogru yol ancak
Allah’in yoludur™*??® “Kendilerine kitap verdigimiz ve onu hakkini vererek okumakta
olanlar var ya, iste kitaba iman edenler onlardir;, ama her kim onu inkdr ederse iste asil
kaybedenler onlardir.”*??* Alim, ilk yette hidayet kavramma dikkat cekerek bunun Hz.
Peygamber’e indirilen son ilahi kitap olarak Kur’an seklinde anlasilabilecegine dikkat
¢cekmektedir. Miifesssir, bundan sonra gelen ayette ise Tevrat’1 ¢ok iyi kavramis olan
muhakkikYahtdi alimlerinin, Kur’an’a iman edip onun hiikiimlerini kabullendiklerini
ifade etmektedir ve bazi Yahtdi alimerinin ise bu hakikati bildikleri halde Kur’an’in
hiikiimlerini benimsemedikleri i¢in kafir olduklarimi belirtmistir. Miiellif, buradan

hareketle muhakkik bir Yahddi aliminin, son ilahi kitap olan Kur’an’a iman edip

1222 7erkesd, el-Burhdn, 1/47-49; Siiyati, el-Itkdn, 3/372-374.
1223 g|-Bakara 2/120.
1224 o|-Bakara 2/121.
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kabullenmesinin liizumunu herkese aciklaylp duyurmasi gerektigini belirterek'?® su
ayeti zikretmektedir: “ Allah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu insanlara mutlaka
agtklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz” diye saglam séz almisti. Ama onlar bunu
kulak ardr edip kitabr az bir diinyalikla degistiler. Karsihiginda aldiklar: ne kadar da

degersiz/”1?%

Miifessir, yine bu ger¢evede Hucurdt Sdresi’nin birinci ve igiincii ayetleri
arasinda var oldugunu kabul ettigi ve birbirini teyit eder nitelikteki insicama dikkat
cekmektedir. Miifessir stirenin ilk ayetinde “Ey iman edenler! Allah ve resuliiniin oniine
gecmeyin, Allah’a itaatsizlikten sakimin! Siiphesiz Allah her gseyi isitmekte ve
bilmektedir.” Allah’in, kendisi ve elgisinin emirlerine aykirt davranilmamasini
emrettigini belirtmektedir. O, ayni slrenin lcilincii ayetinde ise “Allah resuliiniin
yvamnda seslerini al¢altanlar var ya, iste onlar, Allah'in kalplerini takvd hususunda
sinadigr kimselerdir. Onlar i¢in biiyiik bagislanma ve biiyiik bir o6diil vardir.”
ifadesinden hareketle Allah’in yasakladigi hususlara kullarin sabirli olmalarindan dolay1
magfiret ve bilyiik ecre nail olacaklarini ifade etmektedir.!??’ Safedi s6z konusu
ayetlerdeki irtibat1 ise ilk ayette Allah’a ve elgisine saygsizlik yapilmamasi konusunda
korkutma tslibunun hakim oldugu halde, diger ayette ise Allah’a ve elgisine takva
Ol¢iistinde  saygili davrananlarin  tesvik mahiyetinde bagislanma ve ecirle

odiillendirilmesine yer verildigini ifade etmektedir.

Kesfii’I-Esrdar’da kimi zaman pes pese gelen ve mana itibariyle iki zit hususu
iceren ayet kiimelerinin birbirleriyle miinasebetinin ortaya konmaya ¢alisildig:
goriilmektedir. Mesela: “Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman hakikate dair
bilgileri bulundugundan dolay: gozlerinden yaslar bosandigini goriirsiin. Derler ki:
“Rabbimiz! Iman ettik, bizi hakka sahitlik edenlerle beraber yaz.”'*?® alim bu ayet
vasitasiyla bazi Huristiyanlar’a Incil’de Hz. Muhammed’in miijdelen son peygamber
oldugu bilgisinin hatirlatilmas1 iizerine onlarmn bu hakikati kavrayip gozyaslarim

tutamadiklarin1 ve Hz. Muhamed’in peygamberligine iman ettiklerini dile getirmektedir.

1225 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/176.

1226 Al-i Imran 3/187.

1227 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 4/127-128.
1228 g]-Maide 5/83.
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Ardindan gelen “Inkdr edip dyetlerimizi yalan sayanlar ise cehennemliktir.”t??°

ayetinde ise miifessir birtakim Hiristiyanlar'in Incil’de yazili oldugu halde Hz.
Peygamber’in risaletini inkar ettiklerinin vurgulandigini belirtmektedir. Miifessir;
onceki ayette Hz. Muhammed’e iman eden Hiristiyanlar’in anlatildigini, sonraki ayette
ise onlardan Peygamber’i inkdr edenlerin mevzubahis edildigini ifade etmekte ve
sonucta mezkir ayetlerde iki zit hususun karsilagtirmali ele alinarak aralarindaki

insicam ortaya konuldugunu ifade etmektedir.'2°

Safedi, mana itibariyle iki zit hususa temas eden ayetler arasindaki miinasebet

1231

kabilinden Talak Sdresi sekizinci ayetinin siyak ve sibak baglantisina dikkat

¢cekmektedir. Miifessir, stirenin s6z konusu sekizinci ayetine kadar bosanma hukukuna

:1232

dair Allah’mn emirlerinin zikredildigini}®®?, bundan sonraki ayet grubunda ise!?®

Allah’in emirlerine aykiri davranmak suretiyle muhalefet edenler ve bu sebeple hak

ettikleri cezalarin anlatildigini dile getirmektedir.'?%*

Miifesssir; bazen lafzen birbirine benzeyen, farkli stirelerde ya da aynmi strenin

farkli ayetlerinde zikredilen iki ayet arasindaki mana itibariyle benzer veya farkli

yonden miinasebetlere dikkat cekmektedir. Bu baglamda J6 s 25 sl Ladl 2 £1Es

b s 8 .z . . R .
" oAl \sl 232 1 “O swrada sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi; soyle dedi:

~ - /”

“Ey kavmim! Bu elgilere uyun.”'?® ayetiyle 5 s e 0 J6 i @,\A\ Lasl 2y 5 a1
"ol 2 B Gl gL S;iia-i_du byl K “Sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi

ve dedi ki: “Ey Miisd! Ileri gelenler seni ldiirmek icin hakkinda goriisme yapryorlar,

71238 ayetini su sekilde

derhal ¢ikip Qit! Inan ki ben senin iyiligini isteyenlerdenim.
degerlendirmektedir: “Birinci ayette belde halkina gonderilen elgilerin sézlerini

dinlemeyen kavme Allah’in elgilerine uymaya davet eden bir miiminin durumu

1229 ¢]-Maide 5/86.

1230 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/65.

1231 “Rabbinin ve elcilerinin emrine karsi direnen nice memleket halkini siddetli bicimde hesaba cekip
bilinmedik goriilmedik azaba ¢carptirmisizdir.”

1232 hk. et-Talak 65/5-7.

1238 k. et-Talak 65/8-10.

1234 Safedi, Kegfii'l-esrdr, 4/353.

1235 Yasin 36/20.

1236 g|-Kasas 28/20.

308



anlatilmaktadir. Burada ayrica miimin kisi ile elgiler birbirlerini tanimamaktadir. ikinci
ayette ise Hz. Misa ve zikredilen adam birbirlerini tanimaktadirlar ve ilgili sahis
Allah’in elgisini kavminin kendisine tuzak kurmasindan endiselendigi i¢in uyarma

ihtiyac1 hissetmistir.””*?%

Kuran ilimleriyle istigal eden alimler, streler arasindaki irtibat ve miinasebetin
tesbiti noktasinda zorlandiklarini ifade etmekle beraber, bu konuda genel olarak streler
arasindaki irtibat1 ortaya koyan bir bakis acisina sahip olduklar1 bilinmektedir. Buna
gore bas tarafi ile sonu arasinda insicam ve irtibatin s6z konusu oldugu birtakim
stirelerden bahsetmek miimkiin.'?® Sireler arasindaki bir baska miinasebet cesidi ise bir
siirenin son ayetiyle sonraki slirenin ilk ayeti veya ilk stirenin sonundaki bazi ayetlerle
miiteakip srenin bas tarafindaki bazi ayetler arasindaki insicam ve miinasebet seklinde
gerceklesmektedir.'?®® Son olarak sfreler arasinda stirenin konusu ile ismi arasinda

miinasebetten bahsedilmektedir.?4°

Alimin tefsirinde streler arasindaki miinasebeti izah etme noktasinda herhangi
bir strenin bas tarafi ile sonu arasinda miinasebet ile bir sirenin son ayetiyle sonraki
stirenin ilk ayetleri arasindaki miinasebete dikkat cektigi goriilmiistiir. Mesela miifessir
Mi#’minin Sdresi’nin ilk Aayeti olan “Miiminler kesinlikle kurtulusa ermistir;”
climlesiyle slrenin sonlarinda yer alan “Her kim Allah ile birlikte baska bir tanriya
taparsa -ki bu hususta hi¢bir kaniti olamaz- muhakkak surette o kiginin hesabi rabbinin
katinda goriilecektir. Su bir gercektir ki inkdrcilar iflah olmayacak!**** « (Resuliim!)
De ki: “Bagisla ve act rabbim! Sen merhametlilerin iistiiniisiin.”*?** ayetletleri
arasindaki var oldugunu disiindiigii miinasebeti su sekilde anlatmaktadir: Allah bu
stireye mii’minlerin kurtulusa erecegini ifade ederek baslarken, stirenin sonlarinda ise
kafirlerin kurtulusa nail olamayacagin1 belirtmektedir. Boylece O, magfiret ve
rahmetiyle sireyi tamamlamak iizere su mesaji vermektedir: Allah, iman etmeyerek
inkar yolunu secip kurtulusa erisemeyenlere rahmet ve magfiretten yoksun kalacagini

Peygamber’in dilinden agiklamaktadir. Boylece Allah genel bir hakikati hususi bir lisan

1237 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 3/491-492.
1238 Siiyatd, el-Itkan, 3/380.

1239 7Zerkesi, el-Burhdn, 1/38.

120 Giiviieh, el-frkdn, 3/388.

1241 e|-Mii’mindn 23/117.

1242 e|-Mii’mintn 23/118.
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ile ortaya koymus olmaktadir.”*?*® Safedi Mii’minin Siresi’nin basi ve sonundaki
ayetleri goz oniinde bulundurarak kurtulusa erenlerin miiminler oldugunu ve bundan
dolayr Allah’in rahmet ve magfiretinin miiminler {izerine oldugunu/olacagimmi ve
kafirlerin  ise  inkdr  yolunu  benimsedikleri  i¢in  bundan  mahrum
kaldiklarini/kalacaklarin1 belirterek stirenin basi ve sonunda méana yodniiyle bir irtibat

kurmaya caligmaktadir.

Miifessir ayrica Al-i Imran Sdresi’nin son ayetiyle Nisad Stresi’nin ilk Ayeti

arasindaki bagi su sekilde anlatmaktadir:" “Ey iman edenler! Sabredin, kararlilikta

varisin, diismana karsi hazirlikli olun (birbirinize dayanip baglanin), Allah’a karst
gelmekten sakimin ki basariya ulasabilesiniz.”'*** “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan rabbinize itaatsizlikten sakimn”'?*® Al-i Imran Stresi’nin son Ayeti takva
konusuyla sona ererken, akabinde gelen Nisa Stresi’nin ilk ayeti de yine Allah’a karst

sorumlulugu dile getirmektedir.”240

Gelinen nokta itibariyle Safedi’nin Kur’an’1t dogru anlamaya ve yorumlamaya
katkis1 noktasinda Miinasebatii’l-Kur’an ilminin verilerinden tefsirinde ¢okga istifade
ettigini soyleyebiliriz. Miifessirin siyak-sibak baglaminda ayetler arasi miinasebete
temas ederken pespese gelen iki benzer veya iki zit anlamli ayetlere dikkat ¢ekerken
ayrica lafiz itibariyle benzer nitelikteki ayetleri de bu c¢ercevede tahlil ettigi goze
carpmaktadir. Safedi’nin streler arasindaki miinasebette ise herhangi bir sirenin bag
tarafi ile sonu arasinda miinasebetin yansi sira bir slirenin son ayetiyle sonraki siirenin

ilk ayetleri arasindaki miinasebete dikkat ¢ektigi goriilmiistiir.

2.6. TEKRARU’L-KUR’AN

Kur’an’in islib ve belagatinin bir bagka 06zelligi, baz1 kelime, ciimle ve
kissalarin tekrar1 seklinde kendini gostermektedir. Belagat ilminin 6nemli bir parcasi
olarak tekrarin, bir manay1 yerlestirme, kuvvetlendirme, idrak etme veya muhatab1 bir

konuda tesvik etme ya da Kkorkutma gib maksatlara yonelik kullanildigt

1243 Safedi, Kesfii'l-esrar, 3/211.
1244 Al- imran 3/1/200.

1245 en-Nisa 4/1.

1246 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/405.
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bilinmektedir.!?*” Kur’an’1 Kerim’deki tekrarlar bu g¢ercevede degerlendirildiginde
genel olarak bir manay1 tekit, tespit ve tasvir etmekle beraber, muhatabi1 herhangi bir
konuda korkutma ve yildirma amaci tasidign goriilmektedir.’?*® Kur’an’da tekrarlarin
olup olmadig1 ya da baska bir ifadeyle s6z konusu tekrar kabilinden ifadelerin mahiyeti
ve hikmeti konusunda alimler farkli miilahazalara sahip olmakla beraber, genelde iki
temel yaklasimin 6ne ciktigi bilinmektedir. islam alimlerinin kahir ekseriyetine gore
Kur’adn’da kimi zaman bir lafiz ve bir ayet ya da kissa aynen tekrar edildigi gibi bazen
de mezkir lafiz, ayet veya kissa takdim-tehir, ibdal ve eksiltme gibi sekillerde tezahiir
etmektedir. S6z konusu goriis sahipleri Kur’an’daki tekrarlar, onun {islib giizelliginin
ve Arap dilinin bir dzelliginin yansimasi olarak degerlendirmektedirler.?*® Diger gériis
sahipleri ise, Kur’an’da tekrar kabilinden ifadeler derinlemesine incelendiginde bazi
hikmetleri barindiran ve bu anlamda Kur’an’in i’cazinin yansitan ifadeler seklinde

yorumlamiglardir. 12>

Kesfii’l-Esrar’da Kur’an’daki tekrarlar konusu sik sik irdelenmektedir. Miifessir
bu konuya 6zellikle hassasiyet gosterdigini, ayetlerde tekrar gibi goriinen ancak kendi

baglaminda ince farkliliklar igeren ifadeler oldugunun altin1 ¢izmektedir.

Kesfii’I-Esrar’da Tekraru’l-Kur’an bahsini ele alirken lafzi ve ma’nevi tekrarlar

seklinde tahlil etmeye calisilacaktir.
2.6.1. Lafzi Tekrarlar

Safedi’nin tefsirinde lafzi tekrarlar basligi altinda stirelerdeki birtakim lafiz,
cimle ve ayetlerin aynen veya takdim-tehir, ziyade-noksanlastirma seklinde lafzen

benzerlik tasiyan ifadeler ¢er¢evesinde bu konu irdelenecektir.

| -

Alim, Rahmén Siresi’ndeki 9 L«}Q}, 1) Lsu “Artik  Rabbinizin

nimetlerinden hangisini inkdr edebilirsiniz?” seklinde otuz bir kez aynen zikredilen

ayetle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: “ Slrede c¢esitli ve farkli nimetler

1247 Zerkesi, el-Burhdn, 2/384; Seyyit Ahmet Hasimi, Cevdhiru "I-beldga (Beyrut: el-Mektebetii’l- Asriy-
ye, ts.), 202-204.

1248 Demirci, Tefsir Usdlii, 196-198.

1249 7erkesi, el-Burhdn, 3/8-34; Mahmiid b. Hamze b. Nasr el-Kirmani, Esrdru t-tekrar fi’l-Kur’an, thk.
Abdulkadir Ahmed Ata ( b.y. : Daru’l-Fazile, ts.), 63.

1250 Menna’ b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’an (b.y.: Mektebetii’l-Mearif 1i’n-Nesr ve’t-
Tevzi’, 2000), 319.
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zikredilmekte ve her defasinda sozii edilen nimetlere dikkat ¢ekmek i¢in bahse konu
olan ayet tekrar edilmektedir. Bu durum tipki hasmini susturmak iizere her seferinde
ona yapmis oldugun iyilik ve lituflar1 sayip zikretmene benzemektedir. Gelinen nokta
itibariyle hasmin yaptigin iyilikleri itiraf etmek zorunda kalir ve sen ona, ‘hangi
nimetleri yok sayip yalanlayacaksin’ yoniinde bir serzeniste bulunursun. Sonugta
hasminin nakorliigii karsisinda ona yapmis oldugun iyilikleri iki, {i¢ veya daha fazla

tekrar ederek hatirlatman kaginilmaz olmaktadir.”*%?
Miifessir, Kamer Stiresi’nde dort kez aynen tekrar edilen J.g_a_; A Ok Theg s

;:Ua S “Andolsun ki Kur’an’ diigiiniilsiin diye kolaylastirdik. Diigiinecek yok mu?

ayetine dikkat ¢gekmektedir. Safedi, mezkir ifadelerin Nah, Semad ve Lit kavimleriyle
ilgili kissalarin akabinde gegtigini, bu kissalarin bundan sonraki nesiller igin ibret
vesikast mahiyetinde oldugunun altin1 ¢izmektedir. Safedi gegmis timmetlerin basindan
gecen bu olumsuz hadiselerin, son peygamber olan Hz. Peygamber’in gonderildigi
insanlara yonelik Kur’an vasitasiyla korkutma ve uyari anlaminda oldugunu dile

getirmektedir. Bu sekilde insanlarin bu hadisler iizerinde diisiinmeye sevketmek tizere

mezkr ifadelerin tekrar edildiginin altini ¢izmektedir.12>?

Miifessir ayni sekilde Tekasiir Stiresi’nin {i¢iincii ve dordiincii ayetlerinde S&

yu}i«lu_ujm “Hayw! Yakinda anlayacaksiniz!” 554035 Mf; “Haywr hayw! Elbette

yakinda anlayacaksiniz.” seklinde zikredilen ifadelere dikkat ¢ekmektedir. Miiellif, s6z

konusu ayetlerde tekrar edilen “kella/>8 ” edatinin korkutma ve ta’zim anlaminda
tehditvari ifadeler oldugunu belirtmektedir. Ayrica Safedi ayn1 ayetlerde gegen  C3e

b,41:2” climlesinin ise ayn1 sekilde tehdit igerdigini ve birinci ifadenin diinyaya yonelik,

diger ifadenin ise Ahiret azabiyla ilgili olabilecegini dile getirmektedir.1?5

Safedi, Kur’an’da tekrar kabilinden takdim-tehir seklinde benzer ifadelerin

kullanildigina dair tespitlerini zaman zaman tefsirinde giindeme getirmektedir. Bu

1251 Safedi, Kegfii'l-esrdr, 4/214.
1252 Safedi, Kegfii’l-esrar, 4/206-208.
1253 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 4/605.
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anlamda o, Nahl Sdresi 14. ayetteki bz 3 152250 a3 =iss S 55 “Gemilerin denizi

yararak gittiklerini goriirsiin bu da O’nun Litfuna ndil olmaniz i¢indir.” ve Fatir 12.

3

ayetteki «ad G A2 =i a3 S s ifadelerinde zikredilen ‘i ve “es

P

29

ibarelerinin takdim ve tehirli bir sekilde yer almasini su sekilde izah etmektedir: “ Nahl

Suresi’nde gemi, Fatir’da ise deniz vasfedilmektedir. Bu durumda Fatir Stresi’ndeki
“,2222” ibaresi “ ;=13 lafziyla alakali olurken; Nahl Siiresi’nde ise ayn1 ifade ise *“ =J\”

ibaresine dayanmaktadir.”*?%*

Miifessir, ziyade-noksanlik baglaminda benzerlik tasiyan tekrar mahiyetindeki

lafizlara dikkat cekmektedir. Bu cercevede Suard Stresi’ndeki U «wjis 4y J

Z fs01 . . » . 2
041 “Hani o, babasina ve kavmine, “Neye tapiyorsunuz?” diye sormugtu.”?*

ayetindeki “O,xils 7 ve Saffat Stresi’ndeki i «y JG 3 ©0,23156 bu ayette'®®® gegen

CC: S0

“5,02i 136" ifadelerine dikkat ¢ekmektedir. Safedi, “0,xi13G” ibaresindeki <157 isaret

isminin ciimledeki isleviyle ilgili olarak Hz. Ibrahim’in babasi ve kavmine ilahlarinin
huzurunda onlarla ilgili sorgulayici bir sekilde soru sormasindan dolay1 “I3” isaret

isminin kullanildigini ve ve bu lafzin zait bir ifade olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Buna

mukabil Suard Stresi'ndeki “3,kxiu 7 ibaresinde ise séz konusu sorunun hikaye

seklinde anlatilmasindan dolay1r “I¥” isaret isminin kullamlmadigmni belirtmektedir.

Ayrica miifessire gore “O,uxi " ibaresinde bu ilahlara tapanlara yonelik ikaz ve

istihza icerikli bir soru ihtiva ederken, “0,:i13G” ifadesinde ise azarlama ve kinama

iceren bir alay s6z konusudur.?®’

Netice itibariyle Kesfii’l-Esrar’da Kur’an’daki lafzi tekrarlar konusu isliiba
canlilik ve zenginlik katmak tizere ifadeyi giiclendiren ve ilgili konunun zihinlerde yer

etmesini saglamaya yonelik bir ifade bi¢cimi olarak degerlendirildigi anlagilmaktadir..

1254 Safedi, Kegfii 'I-esrdr, 2/516.
1255 es-Suara 26/70.
1256 ps-Saffat 37/85.
1257 Safedi, Kegfii'l-esrdr, 3/281.
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2.6.2. Manevi Tekrarlar

Manevi tekrarlar basligr altinda Kegfii 'I-Esrar’da Kur’an’daki bazi ifadelerin ve
kissalarin lafiz birligi s6z konusu olmadan sadece mana ekseninde tekrar edilmesini ele

almaya calisacagiz.

Safedi’nin, mana ekseninde tekrar konusunu irdelerken bu konuya dair
goriislerini “Tekraru’l-Kur’an” seklinde isim vermeden ortaya koydugu anlasilmaktadir.
Miiellif konuya 1s1k tutmasi agisindan Hz Misa kissasini giindeme getirmektedir. O,
Kur’an’da 6zellikle ayrintili bir sekilde yer alan Hz. Mdsa ve benzeri kissalarin, metin
icerisinde genis bir yelpazede zikredilmesinin bir¢ok hikmet ve fayda igerdigini dile
getirmektedir. Miifessirin, bu ¢ercevede Hz. Misa kissasi etrafinda su yorumu dikkat
cekici niteliktedir: “Allah Kur’an’da Hz. Misa kissasini birka¢ yerde zikretmektedir.
Mezkir kissa anlatilirken bu kissanin -mesela Siileyman kissasi gibi- baska bir kissa ile
benzesen yonlerine 6zellikle yer verildigi goriilmektedir. Ayni sekilde Hz. Siileyman
kissasinda da Hz. Misa kissasinda zikredilmeyen ancak bu kissanin ruhuna uygunluk
arzeden hususlar zikredilmektedir. Bu anlamda her iki kissa anlatilis maksadina uygun
bir sekilde biri digerini agiklamis olmakta ve bdylece adeta iki kissa tek bir kissa
hiiviyetine biiriinmektedir. Bununla birlikte sayet Hz Miusa kissas1 sadece bir yerde
tafsilatli olarak anlatilmasi durumunda s6z konu maksatlar hasil olmazdi. Bu ve buna
benzer etkenlerden dolayr mezkir kissa farkli baglamlarda anlatilmaktadir. Ayrica
Sebe’ kissasinda benzer hususlarin anlatildigi bazi bolimler Hz Misa kissasinda
anlatilmamistir. Bu durum Kur’an’daki birgok kissanin lafiz, mana, i’caz, taacciip ve
Allah’a davet gibi noktalarda benzerlik tagidigii gostermektedir.”*?°® Miifessir ayrica
bir kissada verilmek istenen mesajin muhatabin zihninde yer etmesi yoniinde biktirici
mahiyette lafzi tekrara diismeden farkli ibareleri kullanarak muhtelif sekillerde

zikredilmesinin 6nemine temas etmektedir.2°°

3. KUR’AN’I TARIH YONUNDEN INCELEYEN iLiIMLER

Sosyal bilimler igerisinde kabul edilen tarih ilmi, ge¢miste yasanmis olaylar

giiniimiize tagiyan ve giiniimiiz ile gegmisi birbirine baglayan 6nemli bir disiplin dali

1258 Safedi, Kegfii 'lI-esrdr, 3/310.
1259 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 2/506.
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olarak yerini almistir. Bu anlamda Kur’an tarihi verilere ve bu gergevede anlatilan
olaylara ¢ok 6zel bir 6nem ve deger vermektedir. Kur’an’a vakif olan herkes bu kutsal
metnin hacim itibariyle neredeyse yaritya yakiinin tarihi olaylar: ihtiva ettigi bilgisine
sahiptir. Kur’an gegmiste meydana gelmis olaylar1 zikrederken siradan kronolojik
hadiseleri anlatmanin 6tesinde birtakim gayeler gézetmektedir. Bu bakimdan ¢ok sayida
ayette tarihte yasanmis kayd deager muhtelif birgok olay1 tekrar giindeme getirmek

°

lizere "jfb\"‘ (hatirla) veya "3" (Hani bir zamanlar) gibi bazi ifadelerin kullanildig:

goriilmektedir. Kur’an’da anlatilan ve adina kissa denen yasanmis hadiselerin, ilahi
mesajlarin hedef kitle tarafindan dogru bir sekilde anlagilmasindaki rolii ve islevini bu
cercevede ele alip degerlendirmek icap etmektedir. Ayrica Kur’an’nin dogru anlasilmasi
amaciyla tarih ekseninde yer alan ilimler igerisinde nasih-mensth konusunu tahlil
etmeye calisacagiz. Bununla beraber kaynaklarda s6z konusu basliga esbab-1 niizul
disiplinin de ilave edildigi goriilmektedir Ancak tefsirini incelemis oldugumuz miifessir
Alim, eserinde bu konuya sinirh bir sekilde yer verdiginden dolayr séz konusu baslik

altinda sadece Kur’an’daki kissalar ve nasih-menstih konularini incelemeye calisacagiz.

3.1. NASiH-MENSUH

Safedi Kur’an’da neshin varligimi kabul etmeyen alimler arasindadir. Miifessir
bu konuda yasadigi donemdeki alimlerin aksine, kendisinden yaklasik {i¢ asir once
yasamis EbQ Miislim el-Isfehani gibi Kur’an’da neshin olmadigini savunan istisnai
miifessirler arasinda yerini almistir. Miellifin; tefsirinde Kur’dn’da neshin varligina
taraftar olanlarin delil olarak getirmis olduklar1 argiimanlar1 yeterli bulmadigi gibi
mensih olarak kabul ettikleri ayetlerin hiikiimlerinin ytrtirliikte olduklarin1 miidellel bir

sekilde ortaya koydugu goriilmektedir.

Miifessirin nesih konusunu Bakara 106. ayetini tefsir ederken biitiin boyutlartyla
tahlil ettigini sdylememiz gerekmektedir. Ona gore alimlerin bu konuda farkli goriislere
sahip olmasinda, “nesih” kavraminin liigavi yonden farkli méanalar icermesinin dnemli
bir etkisi oldugunun altin1 ¢izmektedir. Miifessir, “nesih” kelimesi 6zelllikle “ortadan
kaldirmak” (ref’) “nakletmek” ve “degistirmek” (tebdil) manalarinm1 g6z Oniinde

bulundurarak Bakara 106. ayetini bu ¢ergevede en dogru bir sekilde anlamanin 6nemine
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vurgu yapmaktadir.’?®® Safedi mezkirr ayetteki “nesih” kelimesinin anlami ve bu

cergevede ayete dair yansimasi yoniinde su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ayette

“3c5” kelimesi, “<[” kelimesiyle birlikte ele alindigi zaman bu kelimenin ménas

“ortadan kaldirmak” seklinde tezahiir etmektedir. Bununla beraber neshedilen ayetin
yerine benzerinin getirilmesi ve iki benzer ayetin Kur’an’da yer almasi ise bu noktada
anlamsiz olacaktir. Buradan hareketle, ayette belirtilen “mutlaka daha iyisini getiririz”
ifadesiyle Kur’an diginda bir kitabin hiikmiiniin kaldirilmasi1 ve ondan daha hayirl
olanin ise Kur’an hiikiimlerinin yiriirlikkte olmasi yoniinde bir izah sekli akla
gelmektedir. Dolayisyla nesih kavramiyla Kur’an’dan 6nceki kutsal kitap hiikiimlerinin

Kur’an hiikiimleriyle kaldirilmas1 méanasi anlasiimaktadir.'2%1

Safedi, yine bu konuyla ilgili olarak Nahl Staresi 106. ayetteki “bir dyetin yerine
baska bir dyetin getirilmesi” ifadesinin ise “Tevrat’taki ayetleri lafzen ve ma’nen
Kur’an ayetleriyle degistirilmesi” seklinde anlasilmasi gereketigini dile getirmektedir.
O, bu siredeki onceki ayetlerin anlam Griintiisiinden ve baglamindan bu mananin ortaya

1262

ciktigini, ayrica Yahudi alimlerinin bunu bildiklerini ve bu gergegin Tevrat’ta*“°* yazili

oldugunu belirtmektedir.?%3

Kur’an’da neshi kabul edenlerin delil olarak sunduklar1 Ra’d 39. ayetle*?®* ilgili
Safedi su izah1 yapmaktadir: “Allah diledigini siler.” ifadesi Tevrat ve Incil gibi dnceki
semavi kitaplarin hitkmiiniin sonraki nesillerin maslahati igin kaldirilmasi kastedilirken

“(O)diledigini de yerinde birakir.” ifadesiyle de Kur’an anlasilmaktadir. Ayette

zikredilen “silmek” (s2) ve “yerinde birakmak” (=LJ)) ibareleri kullarin maslahatina

yonelik ifadeler olarak anlasilmalidir. Bu anlamda kitabin (Tevrat-incil) siiresi bitince
kullarin maslahatina en uygun bir kitap (Kur’an) iimmii’l-kitaba gore takdir edilip
yazilmaktadir. Allah agisindan ise O’nun katinda her seyin bilgisinin toplandigi ana
bellek (immi’l-kitap) mevcuttur. Bu ifade temsil ve tesbih anlamindadir. Allah’in

kullar tizerindeki hiikkmii, onlarin maslahatina uygun bir sekilde takdir edilmektedir.

1260 Safedi, Kesfii'I-esrar, 1/160.

1261 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/160-161.

1262 Tesniye 18/15-19.

1263 Safedi, Kesfii 'lI-esrdr, 2/543-544.

1264 “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir”
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Sonugta Allah’in ezeli ilmi anlaminda ana bellekteki bilgiler asla degismez ve sabit

kallr 991265

Safedi’nin, Kur’an’da neshini kabul edenler tarafindan mensih olarak
degerlendirilen ayetlerle ilgili yeri geldiginde izahlar yaptig1 goriilmektedir. Miifessirin,
mensth olarak degerlendirilen ayetlere dair yorumuyla ilgili bazi misaller
zikredilecektir. Miiellif Bakara 215. ayetinin hiikkmiiniin céari olduguna dair su
degerlendirmeyi  yapmaktadir: “Menstth  olarak  degerlendirilen  “Sana ne
harcayacaklarint  soruyorlar. De ki: “Harcayacaginiz mal, ana-baba, yakinlar,
okstizler, yoksullar ve yolcular i¢in olmalidir. Hayir, olarak ne yaparsaniz muhakkak ki
Allah onu bilir.” ayeti “Allah yolunda harcama yapwin; kendi ellerinizle kendinizi

»1266 avetiyle birlikte

tehlikeye atmaymn. Iyilik edin, kuskusuz Allah iyilik edenleri sever.
degerlendirildigi zaman dogru bir zeminde anlasilmis olur. Bakara 195‘te Allah genel
olarak maddi ve manevi anlamda cihadi ve Allah rizasini igeren infaki emretmektedir.
Ayn1 slrenin 215. ayetinde ise basta ana-baba olmak iizere yakinlardan baslamak {izere
bir ¢ok ihtiya¢ sahibine yapilan her tiirlii nakdi ve fiili yardimin hayir kapsaminda bir
infak anlayigin1 kapsamaktadir. Dolayisiyla hiitkmiiniin kalktig1 iddia edilen Bakara 215.
ayeti, ayn1 stirenin 195. ayetiyle saglikli ve dogru bir seklilde anlasiimaktadir.”*?%” Keza

1268

nesih taraftarlarinca Bakara 240. ayetinin ayni slirenin 234. ayeti?® tarafindan

neshedildigi iddia edilmektedir. Safedi s6z konusu iki ayetin icerik olarak ayn1 konunun

farkli noktalarini izah ettigini ifade etmektedir. O, ilk ayette "wu." kavramiyla kocasi

vefat eden kadmin evinde asgari diizeydeki ihtiyaclarmin karsilanmasinin 6zellikle 6n
plana ¢ikarildigini, bu zaman zarfinda kadinin kendi iradesi disinda evinden ¢ikarilmasi
konusunda zorlanamayacagini belirtmektedir, Miifessir, ikinci ayette ise s6z konusu

kadinin beklemesi gereken dort ay on giinlilk miihletin glindeme alindigini, dolayisiyla

1265 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/1472.

1266 ¢]-Bakara 2/195.

1267 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/251.

1268 “Jeinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin
gecimligini vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar giderlerse kendiliklerinden yaptiklari uygun seylerde sizin
icin bir vebal yoktur. Allah izzet hikmet sahibidir.”

1268 “feinizden Glenlerin geride biraktiklart esleri kendi baglarina (evlenmeksizin) dort ay on giin bekler-
ler. Bekleme stirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal él¢iilerde yapip ettiklerin-
den size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her seyden haberdardir. ’ve hikmet sahibidir.”

1269 “Jeinizden dlenlerin geride biraktiklart esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dért ay on giin bekler-
ler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal dlgiilerde yapip ettiklerin-
den size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.”

317



mezkir iki ayetin igerik olarak biribiriyle ¢elismedigini, aksine ilgili ayetlerin birbirini

tamamladigini ifade etmektedir.27

3.1.1. Bedd ve Tahsis

Safedi nesih meselesini izah ederken bedda ve tahsis konusunu giindeme
getirmektedir. O, beda kelimesinin gizli olan bir seyi ortaya ¢ikarmak (kesf) ve belirme,
goriinme (zuhir) seklinde aralarinda niians olan iki anlami kapsadiginin altini

cizmektedir. Bu durumda miifessir birinci anlama gore bir seyin ortaya ¢ikmasi, bir

onclile veya On bir sarta bagli olmadigini ifade etmektedir. Miifessire gore L |j\ e szL N

Odunis \j:j:<: Q “Daha énce hi¢ hesap etmedikleri seyler Allah tarafindan onlarin

karsisina ¢ikarilacaktir”**"t ayetindeki kullamim, iclerindeki gizledikleri seyin ortaya
ctkmasi (kesf) anlamindadir. Ikinci anlamda ise belli bir maslahata binden gizli kalmis
ve bundan dolay1 sonradan ortaya ¢ikma, belirme ve gériinme anlami s6z konusudur Ki
bu durum bir 6nciil veya 6n bir sartla miimkiin olmaktadir. O, bu anlamda su misali
verir: Falanca kiginin davranisgini hatirladik¢a bana hiiziin ¢okiiyor. Miifessir, soz
konusu iki anlami da igeren bir beda anlayisinin nesih baglaminda Allah igin caiz
olmayacagimi ifade etmekte ve bunun arka planimmi su gerekgelere baglamaktadir:
“Kullarinin faydasi i¢in onceki timmetlere indirdigi kitaplarin hiikmiinii Kur’an ile
ortadan kaldirilmasi beda seklinde yorumlanamaz. Zira nesihte maslahata binaen belirli
bir miiddet i¢in O6nceden indirilmis bir hiikkmiin bir miiddet sonra bagka bir hiikiimle
ortadan kaldirilmas1 s6z konusudur ve bu da Allah’in ezeli ilmi g¢ergevesinde
gerceklesmektedir.” Miifessire gore insanin biitiin bunlar1 6nceden bilmemesi, Allah’in
bilmemesini gerektirmedigi gibi, aksi durumda ise Allah’in daha 6nce ilminde olmayan
bir seyin sonradan ortaya ¢ikmast anlaminda bir beda anlayiginin ortaya ¢ikaracagini ve

bunun ise Allah i¢in muhal bir durum oldugunu ifade etmektedir.'?"2

Alim tahsis konusunu izah sadedinde nesihle baglantili bir sekilde analiz etmeye
calismaktadir. Miifessire gore herhangi bir sahis veya sahislar hakkinda inen bir ayetle,

ilgili hususun ortadan kalkmasiyla mezkar ayetin hilkkmiiniin sona ermesinin nesih

1210 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/1273-274.
1271 az-Ziimer 39/47.
1272 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/161-162.
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olarak degerlendirilmeyeceginin altin1 ¢izmektedir. Miiellife gére bu durum tahsis
anlamini ifade etmesine karsin nesihte ise kaldirilan hiikkmiin yerine her anlamda daha
iyi bir hiikmiin ihdas1 gerekmektedir. O, tahsis ifade eden ayetin hiikmiiniin genel
anlamda baki oldugunu, bundan dolay1 belli bir sahis hakkinda cari bir hiikkmiin benzeri
sartlar1 kendisinde tasiyan diger fertler hakkinda da gecerli olabilecegini belirtmektedir.
Dolayisiyla Safedi, bu anlamda Allah’in kelaminda muhataplarini ilgilendirmeyecek
ihbari nitelikte bir meselenin zikredilmeyecegini izah etmis olmaktadir. Miifessir bu
kapsamda Tevbe Stresi 5 ve 29. ayetlerini mensth olarak degerlendirmeden ziyade
tahsis ¢ercevesinde ele almanin daha tutarli olacagini ve s6z konusu ayetleri Bakara 109

+1273

ve Enfil 61 ayetleri'?’® cercevesinde tahlil edilmesi gerektigini ifade etmektedir.12’*

Alim, ayrica neshi izah ederken neshi kabul etmeyerek bu anlamda ¢1g1r agan ve
miifessire ilham kaynagi olan EbG Miislim isfehani’den cokca istifade ettigini de dile

getirmektedir. 12"

3.1.2. Kur’an’in Hadisle Neshedilmesi

Miiellif tefsirinde ilgili ayetleri tahlil ederken nesihle ilgili bir bahis glindeme
geldigi zaman Kur’an ayetlerinin bir bagka ayetle neshedilmesinin kabil olmadigini
defaatle yinelemektedir.!?’® O, Kur’an ayetlerinin hadisle neshedilmesinin “Allah’in,
eksiklikleri igeren bir kitabi indirip daha sonra yarattigi bir varlik (Peygamber)
vasitasiyla kemale erdirilmesi” anlamina geleceginden dolayr bunu kesin bir dille
reddetmektedir.!?’” Miifessir bu konuda kendi zaviyesinden gerek akli gerekse nakli
birtakim delliller getirmek suretiyle, hadislerle Kur’dn’in neshedilmesinin miimkiin
olmadigini izah etmeye ¢aligmaktadir. Meseld o, bu anlamda “Kendilerine dyetlerimiz
agtk¢a okunup anlatilinca bize geleceklerine inanmayanlar, “Bundan baska bir Kur’an
getir veya bunu degistir” dediler. Onlara soyle de: “Onu kendiligimden degistirmeye

hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyuyorum. Eger Rabbime itaatsizlik

1273 “Yine de siz, Allah hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgoriin. Siiphesiz Allah her seye

kadirdir.”( Bakara, 2/ 109); “ Eger barisa yanasirlarsa sen de yanas ve Allah’a giiven; O her seyi isi-
tendir ve bilendir.” (el-Enfal 8/61).

1274 Safedi, Kesfii 'l-esrar, 1/167, 2/508.

1275 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/163-164.

1276 Safedi, Kesfii 'I-esrdar, 1/157-158, , 219, 237, 251, 2/143, 343, 280-281, 544, 3/181-182.

1217 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/164.
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91278

edersem stiphesiz dehsetli bir giiniin azabindan korkarim. ayetini hatirlatmaktadir.

Miifessir ayette Peygamber igin boyle bir yetkinin séz konusu olmadigini iddia
sahiplerinin dikkatine sunmaktadir. Miifessir ayn1 sekilde En’am 115%7° ve Hicr 9’22
atifta bulunarak Kur’an’in herhangi bir kitapla ya da hadisle veya icma’ ile
neshedilmesinin veya degitirilmesinin asla s6z konusu olamayacagini kesin bir sekilde
ifade etmektedir.1?8! Safedi ayrica bu konuyka ilgili savundugu goriisiin akli istidlalini
su sekilde temellendirmektedir: “Hadisin Kur’an’1 neshetmesi meselesinde su tii¢ ihtimal
ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore birinci varsayima gore hadis Kur’an’dan 6nce inmistir ve
bu durumda nasih konumunda olan Peygamber séziinden sonra Kur’an’in inmesinin
faydas1 ve hikmeti ne olabilir! Veya hadis Kur’an’dan sonra inmistir ve bu baglamda
elgisi vasitasiyla teblig edilen ve bir benzerinin getirilmesinin imkansiz oldugu
vurgulanan mucizevi bir kitabin Peygamber soziiyle neshedilmesi ciddi anlamda bir
celiski dogurmaktadir. Sonuncu ihtimale gore ise Kur’an ve hadis ayni1 anda gelmesidir

ki bu varsayim da muhal bir durumu yansitmaktadr.”1282

Ozetle Safedi’nin nesih konusu baglaminda klasik tefsir usflii kaynaklarinda®?8®

tartistlan ve farkli goriislerin ortaya kondugu bir mesele olarak hadislerin Kur’an’1
neshetmesi noktasinda “Yaratan varlik olarak Allah’in indirdigi ilahi bir kelamin
Peygamber bile olsa bir beserin neshedemeyecegi” goriisiinii nakli ve akli ¢ercevede

izah etmeye calistig1 anlasilmaktadir.

Miifessir son tahlilde nesih meselesinde genel itibariyle Kur’an’in gerek ayetle
veya gerekse hadis ve icma ile olsun neshedilemeyecegini, bununla beraber semavi
kitaplarin en miilkemmeli olan Allah kelaminin 6nceki kutsal kitaplar1 neshettigini
belirtmektedir. Bu anlamda Safedi neshi Allah’in ezeli ilminin kullarina yonelik hikmet

ve maslahatinin bir tezahiirii seklinde degerlendirdigi tespit edilmistir.

1278 Y{nus 10/15.

1218 “Rabbinin sozii hem dogruluk hem de adalet bakimindan tamamlanmistir. O’nun sézlerini degistire-
cek kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir”

1280 “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabt kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.’

1281 Qafedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/165, 2/143.

1282 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/165.

1283 pk, Tbnii’l-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn, 1/139-140; Zerkesi, el-Burhdn, 2/32.

1
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3.2. KISASU’L-KUR’AN

Miifessir, Kur’an’daki kissalari, gectigi siire ve ayetlerin baglamina gore tefsir
etmis, genelde kissada gegen olaylar hakkinda ayrintiya girmeden muhtasar bir sekilde
anlatma yolunu tercih etmistir. Onun, ilgili kissa baglaminda ibretlik dersler ve
hikmetler c¢ikartmak suretiyle anlatilan kissalarin egitsel yOniine isaret ettigi
gorillmiistiir. Safedi’nin Hz. Adem ve Hz. Misa kissalarinda oldugu gibi Tevrat’tan bir
hayli nakillerde bulunarak o kissalar hakkinda tafsilatli izahlar yaptig1 ve bu ger¢evede
bazi tasavvufi ve sembolik ¢ikarimlarda bulundugu goriilmektedir. Ancak miifessir
tefsirinde bir disiplin olarak Kisasu’l-Kur’an’a dair teorik anlamda herhangi bir

bilgilendirme ve degerlendirmede bulunmamustir.

Safedi, Kur’an’da anlatilan kissalar ve mesellerin aslinda vahye muhatap olan
kullarin ilahi hakikatleri idrak etme anlaminda genel hedeflere matuf oldugunu ve bu
yontemle Allah’in, kullarina mesajimni anlatmak suretiyle hiiccetini gergeklestirmis
olacagm belirtmektedir.'?8* Miifessir ayrica Kur’an’daki kissalarin tekrariyla ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Kur’an’da kissalarin tekrar edilmesinin bir¢ok
faydasinin oldugu muhakkaktir. Zira mesaji ileten ile alic1 arasinda zihinsel ve algilama
mahiyeti yoniiyle farklilik s6z konusudur. Bundan dolay:r kelam sahibi muhatabinin
algilama diizeyine uygun bir sekilde mesajin anlagilmasi ve zihninde yer etmesi i¢in
onun algi seviyesine uygun ibareler ve meselleri kullanmakta ve bunlari tekrar
etmektedir. Ayrica ifade etmek gerekir ki herhangi bir konuda bir hususun aklen
anlasilmasi, kalben igsellestirilmesinde birgok metot bulunmakla beraber kissa ve
mesellerin bu cercevede en etkin yontemelerinden birisi oldugu asikardir.”*?® Miifessir
ayrica Kur’an’daki peygamber kissalarina ayri parentez agarak bu kissalarin anlatilma
gerekgesini farkli bir agidan su sekilde ifade etmektedir: “Allah, peygamberlerin
davetlerini aym islip ve benzer lafizlarla anlatmasi, getirmis olduklari mesajin ve
yaptiklart davetin tek bir hakikati anlatmaya matuf oldugu izlenimini vermektedir. Buna
mukabil Kur’an’da bu kissalar baglaminda zikredilen isimlerde farklilik, immetlerde ve
konustuklar1 dillerde ¢esitlilik ve zaman itibariyle aralarinda uzaklik ve mesafede
biiyiikliik gibi tali hususlar ikinci planda kalmaktadir. Biitiin bu kissalardaki bunca

1284 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/47.
1285 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/506-507.
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farkliliklara ragmen sanki Allah’in biitiin elgileri ayni donemde yasamis, birbirini
desteklemis, ayni dava ugruna tek yiirek olmus sekilde etkileyici bir anlatim tarzina

sahip olmasi dikkat gekmektedir.””*28

Alim, Kur’an’da kissalarin anlatilis gerekgesi kapsaminda muhatabin dikkatinin
ilgili konuya ¢ekildigininin altin1 ¢izmektedir. Miifessir bu noktada gegmis timmetlere
dair haberler ve kissalar kapsaminda gelecege ve su anki muhatap kesime yonelik bir
vaziyetin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Miifessir, bu anlamda gegmiste
yasanmis olaylarin muhataplarin dikkatine sunularak gegmis-gelecek arasinda irtibath
bir sekilde hikaye edilmek suretiyle yasanan olaylarin olumlu yonleri 6ne ¢ikarilarak
muhatabi tesvik etmek veya olumsuzluklar karsisinda ise onlar1 uyarmak gibi egitsel bir

amaglarm hedeflendigini beyan etmektedir.”28’

Miifessirin bazen Kur’an’da ahlaki bakimdan terbiyevi yonii 6n planda olan
kissalarin akabinde maddeler halinde birtakim ibretlik dersler ve hikmetlere yer vermesi
dikkat ¢ekmektedir. Meselda miellifin Enbiya Sdaresi’nde nakledilen peygamber

1288

kissalarinin akabinde™“*° ve Yusuf Stresi’nde anlatilan olaylarin ardindan baz1 ibretlik

cikarimlarda bulundugu goriilmektedir.

Sonug itibariyle Safedi, Kur’an’da nakledilen kissalarin yasanmis olaylar
oldugunu, terbiye ve teselli etme maksadinin yaninda muhatabin zihninde 1ldhi mesajin
berrak bir sekilde yerlesmesini saglayan egitsel manada en etkin yontemlerden birisi
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ayrica Safedi’nin Kur’an’da muhtasar olarak anlatilan
baz1 kissalarin tafsilatina dair sik sik Tevrat’tan nakillerde bulundugu goriilmiistiir.
Bununla birlikte miifessirin Kur’an’daki kissalarin anlagilmasinda Tevrat’tan yaptigi

nakilleri ve bu konuya dair bakis agis1 ayr1 bir alt baslik altinda tahlil edilecektir.

3.2.1. Kur’in Kissalari Baglaminda Tevrat ve Incil’den Istishatta Bulunmast

Safedi’nin; tefsirinin bir¢cok yerinde Tevrat’tan ¢esitli pasajlar nakletmesinin
yaninda nadiren de olsa Incil ve Zebur’dan da istishatta bulundugu goriilmiistiir.
Safedi’nin Kur’an kissalarinin anlasilmasi ve agiklanmasinda Kitab-1 Mukaddes’ten

nakillerde bulunmasi, bizlere onun séz konusu kutsal metinleri anlayacak derecede

1286 Safedi, Kesfii 'I-esrdr, 3/290.
1287 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1280.
1288 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/155-156, 2/423-424.

322



Ibranice ve Siiryanice’ye hakim oldugu izlenimini vermektedir. Bunun yaninda miiellif
yasadig1 donemde, gerek Safed ve Halep ve gerekse ilim 6grenmek igin gitmis oldugu
Kudiis sehirlerinin sosyolojik ve demografik yapilar1 itibariyle misliiman, yahudi ve
hiristiyan gibi farkli inang gruplariyla beraber yasamis olmasi, s6z konusu dillere olan

asinaliginda énemli bir etken oldugu sdylenebilir.'?8

Miifessir tefsirinde Tevrat, Incil ve Zebur’dan nakillerde bulunurken birtakim
sartlara ridyet ederek isitishatta bulundugunu ifade etmektedir. Ona goére Kur’an’da
herhangi bir konu hakkinda yer almayan bir agiklamanin 6nceki kutsal kitaplarda
mevcut olmas1 halinde s6z konusu nakillerin delil olarak ele alinip amel edilebilecegini
belirtmektedir. Ancak miifessire gére onceki kutsal kitaplarda Kur’an ile ¢elisen bir
aciklamanin yer almasi durumunda ise Kur’an’daki hiikiimlerle amel edilecegini
sOylemektedir. Ayrica Safedi diger kutsal metinlerdeki nakilleri akli veya nakli yonden
terketmeyi miimkiin kilan sartlarin bas gostermesi halinde bu metinlerin delil olarak
kabul edilmeyecegini, aksi takdirde s6z konusu nakillerin tevil edilecegini ifade
etmektedir.1?® Ayrica miifessirin siklikla istishatta bulundugu Tevrat’in tebdil ve tahrif
yoniine dair goriislerini su sekilde dile getirmektedir: “Tevrat’taki tahrif ile ilgili husus,
onun orijinal metninin yeni bastan degistirilip yazilmasi seklinde anlagilmamaktadir.
Aslinda Tevrat’taki tahrif, onun hiikiimlerinin birtakim menfaatperest Yahtdi
alimlerinin Tevrat’a bazi kissa ve hikayeler ekleyerek kendi heva ve heveslerine gore bu
kutsal metni yorumlamasi seklinde anlasilmalidir. Zira s6z konusu alimler, bunu
yaparken vahyin aynisi oldugunu o&zellikle belirtmeyi ihmal etmemislerdir. Mezkir
alimlerin kendi heva ve indi goriisleri, sanki Tevrat’in bir pargastymis gibi ilmi bilgisi
siurli halk tabakasi tarafindan kabul edilmistir. Ancak Tevrat’in asil nassina yonelik
aykirt yanlig ve yalan sdylemlerin muhakkik alimler tarafindan ortaya konmasi, onlara
kars1 oldirme veya tekfir etmek gibi yildirma ve buna benzer sekilde seslerinin
kistlmasina kapr aralamustir.”'?®!  Miifessir ayrica bu noktada tebdil ve tahrif

kavramlarina dair s0yle bir ayrim yapmaktadir: Tevrat’a dair Kur’an’in vermis oldugu

1289 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 1/132, 194, 409.
1290 Safedi, Kesfii 'l-esrdr, 2/223.
1291 Safedi, Kesfii 'lI-esrdr, 1/141-143.
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bilgilerde tebdil kavramindan ziyade tahrif kavrami kullanilmaktadir. Zira tebdil lafizda,

tahrif ise manada gergeklesmektedir.”129

Safedi, Tevrat’tan nakillerde bulunurken genelde Kur’an’da anlatilan kissalarin

hemen arkasindan zikrederken "o s sl (35 [ OV ) ylis TR L 3Ll (35 " seklinde

ifadeler kullandig1 ve Kur’an’da anlatilan kissanin ilgili kismina yonelik maksadi ifa

edecek tarzda kisaltarak Tevrat’tan istishatta bulundugu tespit edilmistir.12%

Tevrat ve Incil’de ifade edilen énemli miktardaki bir¢ok konu Kur’an’da da yer
almaktadir. Peygamberlere ait kissalar, bu konularin basinda gelir. Bu g¢ercevede Hz.
Nih, Ibrahim, Ydsuf, Yanus, Eyyib, Misa’y1 (a.s); Israil krallar1 Taldt (Saul), David,
Siileyman gibi sahsiyetleri zikredebiliriz. Ayrica Tevrat’ta yiice kudretin miidahalesiyle
biiyiik olaylarin anlatimina yer verilmektedir. Mesela, goklerin ve yerin yaratilisi, tufan,

Hz. Misa’ni ¢ikis1 gibi.'2%

Miifessirin Tevrat’tan peygamber kissalarina dair Kur’an’da yer almayan
birtakim tafsilatlarla ilgili nakillerde bulunurken o6zellikle Hz. Adem, Nih, Misa,
Ibrahim, Yakub, Ydsuf ve Davud gibi peygamberlere dair pasajlara daha genis bir

sekilde yer verdigi goriilmiistiir.12%°

Miiellif, Tevrat’ta peygamber kissalarina dair bir olay1 takdim ederken Kur’an’la
ortiisen ve muhtasar olarak zikredilen bir haberin tafsilatina katki saglayacak sekilde
nakillerde bulunmayi tercih etmektedir. S6zgelimi Bakara 248. ayetinde Hz. Musa’nin
emanetlerinin bulundugu sandiktan bahsedilmektedir. Miifessir s6z konusu sandigin

1296

fiziksel ozelliklerinin ayrintili bir sekilde anlatildigr Tevrat’in ilgili kisimlarindan

nakiller sunmaktadir.12%’

Miifessirin bazen Kur’an ve Tevrat’ta zikredilen herhangi bir konuda birbiriyle
celisen bir husus s6z konusu oldugunda Kur’an’1 esas alarak ilgili konuyu tevil ettigi

bilinmektedir. Buna gore Isrd 101. ayette Hz. Musa’ya dokuz mucize verildigi halde

1292 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/492.

1293 Safedi, Kesfii 'I-esrdar, 1/109, 230, 408.

1294 Maurice Bucaille, Miisbet Ilimler Yoniinden Tevrat, Incil ve Kur’dn, gev. Mehmet Ali Sénmez (Anka-
ra: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay, 1998), 327.

1295 Safedi, Kegfii 'l-esrdr, 1/109-115, 141, 2/386, 449, 506.

129 pk. Musir’dan Cikis 25/10-22, 26/31-34.

1297 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/1282.
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Tevrat’ta ise on mucizeden!?®® bahsedilmektedir. Safedi bu geliskiyi iki ihtimali 6ne
cikararak agiklamaktadir. Buna gore o, Kur’an’in bazi ayetlerinin miitesabihliginden
(benzerliginden) miitevellit bir ayet sayilmasinin ihtimali iizerinde dururken, ikinci
olasilik nevinden Tevrat’ta tebdil ve ziyadenin olma segeneginin gozardi edilmemesi

gerektigini ifade etmektedir.1?%®

Miifessir zaman zaman ayetlerin baglamina uygun olarak ibadet ve ahkama dair
Tevrat’tan istishatlarda bulunmay1 tercih etmistir. Miifessir abdest, gusiil ve
teyemmiimiin konu edildigi Maide 6.ayetin tefsiri kapsaminda abdest ritiiclinin bir
benzeri uygulamasinin Tevrat’ta su sekilde gectigini anlatmaktadir’3®: “Hz. Harun ile
ogullar1 bulusma c¢adirina girmeden Once veya sunaga yaklasmadan 6nce O6lmemek
tizere ellerini ve ayaklarini yikamalidir. Bu, Harun ve soyundan gelecek kusaklar i¢in
bir kural olacaktir.”*"! Keza Nar Siresi’nin 2. ayetinde zina edenlere uygulanacak
celde ceza esnasinda bir grup insanin bulunmasi gerektigi ifade edilirken Safedi,
Kur’an’da temas edilmeyen ancak Tevrat’ta cari olan recm cezasinin tatbiki esnasinda
aym sekilde sahitlerin bulunma zorunluluguna vurgu yapildigim ifade etmektedir.3%

Gegen iki misalde goriildiigii tizere mifessirin, ibadet ve ahkama dair Kur’an ve Tevrat

hiikiimlerinin benzer noktalarinin bulunduguna dikkat ¢ektigi goriilmektedir.

Miifessir, tefsir ettigi ayetlerin anlagilmasina katki saglamasi ve iki kutsal
metindeki ortak hakikatlar1 ifade etmek iizere zaman zaman Incil’den bazi pasajlari
paylasmaktadir. Mesela kendisinin ve annesinin sadece Allah’in kullar1 olduklarini,
kullugun ancak Allah’a yapilacagini ifade eden Maide 117. ayetini tefsir ederken, ayni
ifadelerin Incil’de su sekilde gectigini ifade etmektedir: “Isd ona karsilik su cevabi

verdi: ‘Tanrin rabbe tapacak, yalniz ona kulluk edeceksin’ diye yazilmigtir.”13%3

Sonu¢ olarak miiellifimizin Kur’an’daki kissalar1 tefsir ederken Kitab-1
Mukaddes’ten agirlikli olarak ozellikle Tevrat, kimi zaman da Incil ve Zebur’dan
nakillerde bulundugu tespit edilmistir. Miifessirin s6z konusu tefsir yonteminin yasadigi

donem itibariyle onu bu konuda farkli kildig1 izlenimi vermektedir.

1298 pk. Misir’dan Cikis 7/14-25, 8/1-24, 29/32, 9/17-35.
1299 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/586.

1300 Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/21.

1301 Misir’dan Cikis 30/19-21.

1302 Safedi, Kesfii 'lI-esrdr, 3/214.

1303 |_uka 4/8.
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Safedi’nin tefsir metodunun dnemli bir parcasini teskil eden Tevrat ve kismen de
Incil ve Zebur’dan istishatlarda bulunmasi, kendisine ilahi kaynakli metinleri mukayese
imkani1 vermistir.  Miiellf, ilahi kitaplarin kaynaginin aslinda aynmi oldugu, ancak
bazilarinin zaman i¢inde tahrif edildigi, Kur’an’in ise aslin1 koruyarak bugiine kadar
ulagan tek ilahi metin olma 6zelligine sahip oldugunu zikretmektedir. Ayrica miifessirin
bir Ayetin tefsiri gergevesinde Tevrat, Zebur, Incil’den istishatta bulunurken bazen
okuyucuyu ilgili metinlerde tahrif, tebdil gibi hususlarla ilgili uyarida bulundugu tespit
edilmistir. Miifessir Kitab-1 Mukaddes’ten kissalar baglaminda pasajlar sunarken daha

ziyade Kur’an ile ortiisen nakillerde bulundugu tespit edilmistir.
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SONUC

Hicri VII. ylizyilda yasayan miifessir Yasuf b. Hilal es-Safedi’nin ilmi
sahsiyetini ortaya koymak, hicri 665 yilinda baslayip 686’da telifini tamamladig:
Kesfii'I-ESrdr ve Hetkii’l-Estar isimli tefsirini tanitarak eserin mahiyetini tespit etmek,
miiellifin tefsirini kaleme alirken hangi kaynaklardan ne olgiide istifade ettigini
belirlemek ve genel muhtevasini goz oniinde bulundurarak telif edildigi doneme
nisbetle Kur’an tefsiri agisindan diger tefsirlerden farki noktasinda orijinalitesini ortaya
koymak ve neticede eserin ve miiellifin tefsir ilmine sagladig: katkilarini tespit etmeye
calistlmistir. Bu amagla hazirlanan “Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin “Kesfii’l-Esrdar ve
Hetkii’l-Estar” Adh Eserinde Kur’an’t Yorumlama Yontemi” isimli tez calismasinda

elde edilen sonugclar su sekilde 6zetlenebilir:

Yasuf b. Hilal es-Safedi’nin yasadigi hicri VII. yiizyilda Misir, Suriye ve
Hicaz’da hiikiim siiren Memliikler, islam diinyasin1 Mogol ve Hagli saldirilarina karsi
korumalar1 ve bir nevi Miisliimanlarin hamisi roliinde olmalari, Miisliimanlarin
nezdinde hicret edilip sigmilacak giivenli bir devlet haline gelmelerini saglamistir. Bu
anlamda Mogol istilasindan ve Hagli zulmiinden kagmak zorunda kalan pek ¢ok birikim
sahibi alim, basta Kahire ve Sam olmak {izere ilmi yonden canli ve hareketli bir¢ok
merkeze go¢ etmek zorunda kalmislardir. Bu yapilan gocler, bu bolgelerde yasayan
insanlarla sinirli kalmamis, Endiilis ve Kuzey Afrika’daki ilim adamlarmin da bu
cografyaya yonelmeleriyle devam etmistir. Dolayisiyla bu durum, Memliikler’e olan
ilginin sadece giivenlik nedeni ile zorunlu bir hicret olmadig: bilakis burada saglikli bir
iImi faaliyetlerin gerceklestirildigi ve bu anlamda bu devletin ilmi ve kiiltiirel
faaliyetlerin merkezi haline geldiginin tezahiirii olarak goriilmektedir. Ayrica Memliik
devlet adamlarinin alimlere ve ilmi faaliyetlere biiylik imkanlar saglayarak giivenli ve
ilmi bir ortam temin etmeleri, bir anlamda beyin gogii olarak da degerlendirilebilecek

s0z konusu ilticada 6nemli bir rol oynadigt sOylenebilir.

Bu dénemin sohretli alimleri arasinda Tefsir’de Beyzavi, Kurtubi, Ibn Kesir,
Hadis’de Imam Nevevi, Mizzi, Zehebi, Fikih sahasinda Ibn Dakik, ibn Teymiyye, T0fi

ve Karafl gibi ilmi sahsiyetleri sayabiliriz. Yusuf b. Hilal es-Safedi ise ilim diinyasinda
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onemli izler ve eserler birakmis mezklr simalarin yasadigi dénemde hayatimi
stirdiirmiis, ancak bu alimlerin golgesinde kalmis bir miifessir olarak giiniimiize ulasan

en 6nemli eseri Kesfii [-ESrar ve Hetkii’I-Estdar’dir.

Eser bir dirayet tefsiridir. Bu sebeple Kelam, Fikih, Tasavvuf ve Ahlak gibi
Islami ilimlerle bezenmis zengin bir igerige sahip oldugu sdylenebilir. S6z konusu
eserin rivayet tefsir yoniiniin ise ayni zenginlige ve gesitlilige sahip olmadig
goriilmektedir. Miiellifin bu ¢alismasinda genellikle Kur’an’t Kur’an ile tefsir etmeye
0zen gosterdigi miisahede edilmektedir. Miifessirin; bu kapsamda genel olarak ayette
izaha muhtag bir kelimeyi agikladigi, Kimi zaman ayetin manasini teyit ettigi, yer yer
liigat ve i’rab yoniine degindigi gézlemlenmistir. Mellifin yine bu minvalde manasi
mutlak, miicmel, miibhem, &mm ve miitesdbih olan ayetlerin tefsirinde Oncelikle
Kur’an’a miiracaat etmeyi kendisine ilke edindigi tespit edilmistir. Dolayisiyla
miifessirin eserinde Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin oldukga genis bir yer tutmasi eserinin

one cikan 6zelliklerinden birisini teskil etmektedir.

Miifessir, Kur’an’1 Siinnet’le tefsir etme konusunda hadislere fazla miiracaat
etmedigi, bu baglamda hadislere ¢ok az yer verdigi ve naklettigi hadislerin belli bir
kisminin ise zayif hadislerden olustugu gézlenmektedir. Safedi bu noktada hadislerden
istifade ederken miicmel ayetleri tafsil, umum ifade eden ayetlerin tahsisine yoneldigi
gibi, baz1 kelime ve ayetlerin manalarinin izahinda da zaman zaman hadislerden
istidlalde bulunmustur. Alimin rivayet konusunda sahabelerden daha ¢ok ibn Abbas ve
tabiGn’dan ise Hasan Basri gibi miifessirlerin goriiglerine miiracaat ettigi tespit

edilmistir.

Miiellifin tefsirini farkli kilan bir baska nokta ise 6zellikle Tevrat’tan ve zaman
zaman Incil ve Zebur’dan nakillerde bulunmasidir. Miifessirin, Kur’an’in siikit edip
aciklamadigi, ekseriyeti peygamber kissalarinin detayina dair hususlar basta olmak
tizere fikih ve kelami konularda, bazen de Kur’an’da garib sayilan kelimelerin izahi
kapsaminda genellikle Tevrat ve yer yer de Incil metinlerinden istishatta bulundugu

miisahede edilmistir.

Alimin tefsirinde cesitli kiraatlere zaman zaman deginerek s6z konusu okuyus
vecihleri arasinda tercihte bulundugu goriilmektedir. Bu noktada onun kimi zaman

cesitli kiraatlere gore ayetin manasinda meydana gelen anlam farkliliklarina kisaca
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temas ettigi, bazen de kiraatleri nakil esnasinda bunlarin kimlere ait oldugunu da ayrica
belirttigi goriilmektedir. Bunlara ilaveten farkli kiraatleri ortaya koyduktan sonra yer yer
kendi tercihini ifade ettigi gibi, bazen de bu konuda siik{it edip yorumsuz biraktigi da
s0z konusu olmustur. Tefsirde miiellif, kiraatle ilgili teorik konulara deginmeden
cogunlukta sahih, bazen de saz kiraatlere yer vermesinin yani sira mevzu kiraatlere hig
temas etmemistir. Miifessir, biitiin kiraatlere deginmemis, gerek goriildiigii durumlarda

zaman zaman bazi ayetlerin yorumlanmasi gergevesinde ilgili kiraatleri ele almistir.

Miifessirin Belagat konulari ile ilgili olarak basta istidre, tesbih, kinaye ve mecaz
gibi belagat sanatinin inceliklerine ayet ¢ercevesinde kisaca temas ettigi ve s6z konusu
sanatlar1 kullanarak Kur’an’in mu’ciz ve miciz bir kelam olusuna bu anlamda dikkat

cekmeye calistig1 anlasilmaktadir.

Islami kaynaklarda siir sanatina yakinlig1 ve yatkinhigindan dolay1 edib lakabryla
da anilan miiellifin tefsirinde kendisine ve baska sairlere ait siirlerle istishatta bulunarak
ayetleri acgiklamaya calisi@i goriilmektedir. Ozellikle onun, ayetlerin manalarini
aciklamak, ilgili ayetler c¢ergevesinde birtakim liigavi ve gramer konularina agiklik

getirmek iizere siir sanatindan istighatta bulundugu tespit edilmistir.

Miellifin Kesfii 'I-Esrar ve Hetkii’l-Estar adli tefsirinin muhteva ve metod
acisindan en ¢ok dikkat ¢eken Ozelliklerinden birisi onun kelami konulara genis yer
vermesidir. Miifessirin, eserinde Ehl-i Stinnet’in goriislerini Cebriyye, Kaderiyye ve Sia
gibi ekollere karsi nakli ve akli agidan ve meseleci bir yontemle tartisarak savundugu
goriilmektedir. Onun kelami anlamda kaynaklarda yer alip tartisilmis bigok meseleyi
tefsirine tasidigi, ecel konusunda oldugu gibi bazi itikadi konularda Ehl-i Siinnet

cizgisinden farkli bir anlayis icerinde oldugu tespit edilmistir.

Alimin biyografi ve Islam Tarihi kaynaklarinda bir Hanefi fakihi oldugu ifade
edilmesine karsin tefsirinde fikhi meselelere fazla temas etmemesinde kendi dénemine
kadar ahkdm konularina dair ¢ok sayida eserlerin kaleme alinmasmin belirleyici bir
etken oldugu dikkat ¢ekmektedir. Kesfii I-Esrar’da miifessirin, dzellikle miras ve kisas
gibi fikhi konulara genis bir sekilde yer verdigi ve bu konulari agiklarken klasik mantik
ve fikih usuliindeki lafzi vazi delalet tiirlerinden mutabakat, iltizam ve tazammun gibi
argiimanlari kullanarak kendine has bir Gislupla bu konulara orijinal diyebilecegimiz bir

bakis acgis1 getirdigi anlagilmaktadir. Ayrica Safedi’nin fikhi konularda Eb( Hanife’nin
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bazi goriislerini elestirebilecek kadar miictehit seviyesinde bir alim oldugu kanaatini de

uyandirmaktadir.

Kesfii’I-Esrar isimli eserde muhteva ve yontem agisindan en ¢ok dikkat ¢eken
ozelliklerinden birisi de miifessirin, mutasavvif bir kimlige sahip olmasindan dolay1 ¢ok
sayida isari yorumlar igermesidir. Miellifin, hayatinin belli bir sathasinda kesif ehli
insanlarla bir arada bulunmasindan dolayr Kur’an’1t anlama ve yorumlama noktasinda
onemli degisimler yasadigi ve bu siiregten sonra Kur’an’a dair manevi feyizlerin ve
isaretlerin kendisine acildigr ve ayetleri bu minvalde yogun bir sekilde ele aldigi
goriilmektedir. S6z konusu tefsirde tasavvufi teviller yapilirken Kur’an’in zahiri
anlamma ve Aayetlerin genel biitiinliigliyle celismemesine 6zenle dikkat edildigi
goriilmektedir. Miiellif ayrica harflerin sembolleri, hurGif-1 mukatta’a, esma-i hiisna,
vahdet-i viiciid gibi konulara dair isari tevillerde bulunurken ayni ¢cagda yasamis ibnii’l-
Arabl ve Sadrettin Konevi gibi mutasavviflarin gorlislerinden etkilendigi

anlasilmaktadir.

Uzerinde calistigimiz limin eseri, Ulimu’l-Kur’an sahasinda 6zellikle hurtif-1
mukatta’a, nasih-menstih ve miitesabihat konularinda kendine has fikirleri igermesi
bakimindan dikkatleri tizerine ¢ekmektedir. Miifessir bu anlamda Kur’4an’da neshi kabul
etmemekte ve Kur’an’in higbir beseri kelam marifetiyle Allah’in hiikmiiniin ortadan
kaldirilamayacaginin altim1 ¢izmektedir. Ayrica miitesabihat konusunda miitesabih
ayetlerin muhkemlere miiracaat edilerek tefsir edilmesi gerektigi goriisiinii savundugu

ve tefsirinde bununla ilgili bir¢ok tasarrufunun bulundugu gériilmektedir.

Netice olarak iizerinde ¢alistigimiz tez Memliikler doneminde yetigsmis ve ismi
on plana ¢ikmamis miifessirlerden Yusuf b. Hilal es-Safedi “Kesfii '[-Esrdr ve Hetkii’l-
Estar” Adhi Eserinde Kur’an’t Yorumlama Yontemi” basligiyla kaleme alinmistir.
Inceleyebildigimiz kadariyla onun miifessirlik yoniinii ve bu alandaki katkilarini ve
hizmetlerini giindeme getirmeye gayret ettik. Zira Islami miiktesabatinin bir parcasini
teskil eden tefsir kiilliyatin1 dogru ve sahih bir sekilde anlamak, Kur’an’a dair yapilacak
caligmalarda onemli kazanmimlar saglayacagi yadsinamaz bir gercektir. Ayrica bu
calismamiz, Safedi ve tefsiri hakkinda herseyin sodylenip bittigi anlamina

gelmemektedir. Dolayisiyla ¢alismamizla ilgili yapilacak her tiirli elestiriye agik
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oldugumuzu, katkilardan dolay1r mennun kalacagimizi simdiden belirtmek isteriz. Zira

ilmin gelismesi ancak tenkit, elestiri ve katki ile ger¢eklesebilecektir.
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Yiiksek Lisans 2016 2018 Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri / Tefsir

Doktora 2018 2023 Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel Islam Bilimleri/Tefsir

Calstign Kurum (lar)

Baslama - Ayrilma Yih

Calisilan Kurumun Adi

. o 2003 2004 Diizce/Akgakoca/Davutaga Koyii imam Hatiplik
1. Diyanet Isleri Bagkanlig1

) . 2004 2013 Kiitahya/Tavsanl Ilge Miiftiiliigii Vaizligi
2. Diyanet Isleri Baskanlig1
3. Diyanet Isleri Baskanligi | 2013 2019 Kiitahya/Tavsanh Ilce Miiftiiliigii Uzman Vaizligi
4. Diyanet Isleri Bagkanligi |2019 2019 Giresun/Canake1 Tlce Miiftiiliigii
5. Diyanet Isleri Bagkanligi |2019 2022 Kiitahya Cezaevi Vaizligi
6. Diyanet isleri Bagkanligi [2022 | ----- Tavsanli {lce Miiftiiliigii Uzman Vaizligi

Uye Oldugu Bilimsel ve
Mesleki Kuruluslar

Katildig1 Proje ve Toplanti-
lar

Yayinlar:

1.Tafsir Dergisi

2.Rusuh Islami ilimler Fakiil-
tesi Dergisi

3. islam Medeniyeti Aragtir-
malar1 Dergisi

incelenmesi

Miinasebatii’l-Kur’an

Kur’an’da Ahiret inancinin Tesisi Baglaminda “Kelld” Edatinin Gegtigi Ayetlerin
'Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii’l-Esrar ve Hetkii’l-Estar Adlh Tefsirinde

Yasuf b. Hilal es-Safedi’nin Tefsirinde Hur(if-1 Mukatta’a Yorumu

Diger:

iletisim (e-posta):

Tarih:
imza:

21/08/ 2023

Adi-Soyadi:Ahmet YUREKLI
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