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Ozet

Kur'an’da biitiin varliklann Yiice Allah’t tesbih ettigi ifade
edilmektedir. Akult varliklarin Allah’t tesbih etmesi anlasuir bir
seydir; fakat akil sahibi olmayan varliklanin tesbihinin ne
anlama geldigi konusu, miifessirler arasinda tartismalt bir
konudur. Bir kistm miifessir bunun, akid sahibi olmayan
varliklanin hakiki anlamda, sézlii olarak, insanlar tarafindan
anlasimayan bir sekilde gerceklestigini ifade etmektedir. Bir
kissm miifessir ise bunun, s6z konusu varliklarin Allah’in
yticeligine delalet etmesi seklinde gerceklestigini kabul
etmektedir. Bu makalede, zikredilen iki gériisii savunan
miifessirlerin, gértislerini nasu temellendirdiklerine ve ne gibi
deliller ileri stirdtiklerine deginilmektedir.

Abstract

To Hymn of All Beings God’s Praise as a Problem of the
Qur’anic Interpretation

It is defined in the Qur’an that all beings have hymned God’s
praise. It is understandable to hymn God’s praise by the beings
which have reason; but the hymn of the beings which have not
reason is a disputatious subject among the interpreters of the
Qur’an. Some interpreters understand this station as a truth,
verbal station and that is a hymn God’s praise of the beings
which haven’t reason and not understandable by mankind. The
others understand that station as the indicate of these beings to
the exaltedness of God. In this article, it is considered these two
opinions and their proofs about this subject.
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Giris

Kur’an’da buittin varliklarin Allah tesbih ettigine dair ayetler
bulunmaktadir. Akilli varliklarin Allah1 tesbih etmesi, genel olarak
anlasilabilir bir seydir; fakat akil sahibi olmayan varliklarin
tesbihinin ne anlama geldigi, mufessirler arasinda sutrekli tartisila
gelen bir konu olmustur. Ayni sekilde Kur'an’da, akil sahibi olmayan
bazi varliklarin Allah’a secde ettiklerinden bahsedilmektedir ki bu da
konuyla irtibath gibi gériinmektedir.

Bu calismada, tesbih kavraminin ve ilgili diger kavramlarin
anlamlar1 tespit edildikten sonra, belli bash rivayet ve dirayet
tefsirlerinin, isari tefsirlerin ve modern dénem tefsirlerinin 6zellikle
akilsiz varliklarin tesbihi konusuna yaklasimlari ortaya konulmaya
calisilacaktir. Boylelikle farkli yaklagsimlara sahip muifessirlerin ayni
konuya bakislarinin ne kadar degisebilecegine dair kitictik bir 6rnek
verilmeye gayret edilecektir.

Konu islenirken, rivayet tefsirlerinden Taberi, bnti1-Cevzi, ibn
Kesir ve Suyuti; dirayet tefsirlerinden Zemahseri, Razi, Kurtubi ve
Alusi; isari tefsirlerden Stilemi, Kuseyri, Bursevi ve Ibn Acibe;
modern doénemde yasamis mufessirlerden de, az-cok farkh
yaklasimlara sahip olan Cemaleddin el-Kasimi, Tantavi Cevheri,
Elmalili, Tabatabai, Izzet Derveze ve Siileyman Ates gibi
mufessirlerin eserleri esas alinacaktir. Konu daha c¢ok, butin
varliklarin Allah tesbih ettigini bildiren Isra 17/44; daglarin ve
kuslarin tesbih ettigini bildiren NOr 24/41 ve Enbiya 21/79; gok
gurtltiistinin tesbih ettigini bildiren Ra’d 13/13 ayetleri merkeze
alinarak islenecek; fakat yeri geldikce ilgili diger ayetlerle de irtibat
kurulacaktir.

A. Tesbih Kavrami ve ilgili Diger Kavramlar

Tesbih (z9) kelimesi, sebh (=w) kokinden tuUremistir. Sebh,
karada, suda veya havada hizli bir sekilde ilerlemek, kosmalk,
ylizmek ve ug¢mak anlamlarina gelmektedir.! Gulnes ve aymn

1 el-Cevheri, Ebt Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah, I, 372, Tahkik: Ahmed
Abdulgafar Attar, Daru’l-Iim lil-Melayin, Beyrut, 1399/1979; Ibn Manztr, Ebul-
Fadl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, 11, 470, Daru Sadir,
Beyrut, trs.; el-Isfehani, Ragib, Miifreddtu Elfazil-Kur’an (el-Miifredat fi Garibi’l-
Kuran), s. 392, Tahkik: Safvan Adnan Davadi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1413/1992;
ez-Zemahseri, Ebul-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf
an Hakaikt Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil, 1, 129, Tashih:
Muhammed Abdisselam Sahin, Daru’l-Kiittbil-ilmiyye, Beyrut, 1416/1995;
Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Diliy I, 301, Eser Nesr.,
Istanbul, 1971-1982.
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gokytztindeki hareketleri ve bunun sonucu olarak gece ve glindiizin
birbirini takip etmesi, Kur'an’da yesbehin (os~) kelimesiyle ifade
edilmistir.2 Ayrica kosan atlar, ayni kokten gelen es-sabihdt (<lsial))
kelimesiyle3; gunltik is-glclerle ilgili kosusturmalar da sebh ()
kelimesiyle* ifade edilmistir.

Bu kokten tlreyen tesbih kelimesi ise, Allah her turla
noksanliktan tenzih etmek anlamina gelmektedir.> Kelimenin koék
anlamiyla irtibat kurularak yapilan bir aciklamaya gore tesbih,
Allah’a ibadet konusunda hizli davranmak demektir.6 Tesbih, hem
s6zll, hem fiili, hem de niyetle ilgili ibadetleri kapsayan bir kavram
olup’?, Yuce Allaht hudis ve imkdn gibi noksanliklardan, yani
sonradan ortaya cikmak ve varliginin vacip olmayip mtimkin olmasi
gibi noksanliklardan tenzih etmek demektir.®

Ayn1 kokten tlreyen stibhdan (0s) kelimesi, Kur'an’da bircok
yerde gecmektedir.® Bu kelimenin bulundugu ayetlerde ya o6viilen
sifatlardan biri Allah’a isnad edilmekte, ya da yerilen sifatlardan
birinin O’nun hakkinda kullanilmasinin imkéansizlign ifade
edilmektedir.1© Mesela Kur'an’in baz ayetlerinde gecen stibhdnallah
(4 o)1l siibhdneke ()12 ve stibhanehi (lsw)!3 ibareleri, Ylice
Allah™ es ve cocuk edinmek gibi noksan sifatlardan tenzih etmek
anlamina gelmektedir.!4

Takdis kavrami da tesbih kavramiyla yakin anlamlidir.!s
Takdis (o«) kelimesi lugatte, tathir (u%ki), yani temizlemek
anlamindadir.16 Istilahi anlami ise Allah’i, O’nun ytceligine layik
olmayan seylerden, buitiin noksanliklardan ve O’nun disindaki gerek

Bkz: Enbiya 21/33; Ya-Sin 36/40.

Bkz: Naziat 79/3.

Bkz: Muizzemmil 73/7.

el-Cevheri, age, I, 372; Ibn Manzar, age, II, 471; el-Isfehani, age, s. 392; Elmalili,

age, I, 301.

6 el-Isfehani, age, s. 392.

7 el-Isfehani, age, s. 392; el-Firazabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kab, Basairu
zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, 11, 285, III, 172, Tahkik: Muhammed Ali en-
Neccar - Abdii1-Alim et-Tahavi, el-Mektebetii1-Ilmiyye, Beyrut, trs.; Elmalli, age, I,
301.

8 el-Clrcani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, s. 57, Daru’l-Kuttibi’l-
flmiyye, 3. Baski, Beyrut, 1408/1988.

9 Ornek olarak bkz: Bakara 2/116; Nisa 4/171; Yanus 10/68; Meryem 19/35;
Enbiya 21/22; Saffat 37/159; Hasr 59/23.

10 el-Firazabadi, Basdir, III, 176-177.

11 Ornek olarak bkz: Yasuf 12/108; Enbiya 21/22; Ram 30/17; Saffat 37/159.

12 Ornek olarak bkz: Bakara 2/32; Alti Imran 3/191; Maide5/116; A’raf 7/143.

13 Ornek olarak bkz: Bakara 2/116; Nisa 4/171; En’am 6/100; Tevbe 9/31.

14 Ibn Manzir, age, II, 471; el-Firazabadi, Basdir, 11, 173; a.mlf., el-Kamusu’l-Muhit,
s. 284, Tahkik: Heyet, Muiessesetti’r-Risale, Beyrut, 1414/1993.

15 Kur'an’da gectigi yer icin bkz: Bakara 2/30.

16 el-Cevheri, age, IlI, 960; el-Clircani, age, s. 65; el-Firazabadi, el-Kamais, s. 728.
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soyut, gerekse somut varliklar icin kemal sayilan buittin 6zelliklerden
tenzih etmektir.l?7 Tebdarake (4.4) kelimesi de benzer bir sekilde,
Allah’in her turli noksanliktan mutnezzeh oldugunu, yltce ve
mukaddes bir varlik oldugunu ifade eder ve yalnizca O’nun icin
kullanilir.1®8 Kur'an’da tebdrake fiilinin gectigi her ayet!®, bu ayette
zikredilen hayirlarin ve Ustlin vasiflarin yalnizca Allah’a mahsus
olduguna dair bir tenbih ihtiva etmektedir.20 Ayni sekilde tedld (=)
kelimesi de Kur'an’da Allah icin kullanilmakta?! ve Onun noksan
sifatlardan muinezzeh ve her turli 6vgliden daha ytce oldugunu
ifade etmektedir.22

Hamd (xs) kelimesi, Kur'ann bircok yerinde ‘niisebbihu
bihamdike’ ve ‘fesebbih bihamdi rabbike’ seklinde, tesbih kékiinden
gelen kelimelerle birlikte kullanilmaktadir.22 Hamd, 6vme, sukur,
riza, karsiligini verme ve hakkini 6deme anlamlarina gelir.24 Istilahi
anlamda ise hamd, bir nimetten veya baska bir sebepten dolayi,
bizatihi oOvilmeye layik olan Allaht ta’zim ederek, yucelterek
ovmektir.2> Tesbih ile hamd kavrami arasinda soyle bir iligki
kurulmustur: Tesbih, Allah1 ser (kéttltk) olan seyleri yapmaktan ve
serle muttasif olmaktan tenzih etmek anlamina gelirken; hamd da,
Onun butin hayirlarla muttasif oldugunu belirtmek anlamina
gelmektedir.26

B. Kur'dn’da Allah’i Tesbih Ettigi Bildirilen Varliklar
1. Genel Olarak Biituin Varliklar

Kur'an’da yer alan “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes
O'nu tesbih etmektedir; O'nu 6vgl ile tesbih etmeyen hicbir sey
yoktur, ancak siz onlarin tesbihlerini kavrayamiyorsunuz. Stphesiz
O, hilm sahibidir, bagislayicidir.” (isra 17/44) ayetinde, akilli-akilsiz
ayrimi yapilmaksizin var olan her seyin Yuce Allah’ tesbih ettigi ifade
edilmektedir. Ayrica “Goéklerde ve yerde bulunanlarin, kanatlarin
cirparak ucan kuslarin Allah1 tesbih ettiklerini gérmedin mi? Her
biri kendi duasini ve tesbihini bilmistir. Allah onlarin ne yaptiklarini

17 el-Isfehani, age, s. 660; el-Clircani, age, s. 65.

18 Ibn Manzar, age, X, 396.

19 Kelimenin gectigi yerlere érnek olarak bkz: A’raf 7/54; Mi'minan 23/14; Furkan
25/1, 10, 61; Gafir 40/64.

20 el-Firazabadi, Basadir, 11, 294.

21 Ornek olarak bkz: En’am 6/100; A’raf 7/190; Yanus 10/18; Nahl 16/ 1.

22 Tbn Manzir, age, XV, 85.

23 Ornek olarak bkz: Bakara 2/30; Hicr 15/98; Ta-Ha 20/130; Furkan 25/85; Gafir
40/55; Nasr 110/3.

24 el-Cevheri, age, 11, 466; Ibn Manzur, age, 111, 155; el-Firtizabadi, el-Kamis, s. 355.

25 ez-Zemahseri, age, I, 18; el-Cuircani, age, s. 93; Elmalili, age, I, 56.

26 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, IX, 63, Daru’l-Fikr, yrs., trs.
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bilmektedir.” (Nar 24/41) ayeti de bu varliklardan her birinin
kendine mahsus bir duad ve tesbih tarzinin oldugunu ifade
etmektedir.

2. Akillh Varhliklar

Varliklarin Allah’ tesbih ettigine dair Kur'an’da gecen bazi
ayetlerde, genelde akilli varliklar: ifade eden men () ism-i mevsali
kullanilmaktadir??; buradan, s6z konusu ayetlerde Allah1 tesbih
ettigi bildirilen varliklarin, akil sahibi varliklar olan melekler,
insanlar ve cinler oldugu anlasilmaktadir.

Baz1 ayetlerde de, Allah katinda bulunan meleklerin
buytklenmeksizin, bikmaksizin, strekli olarak O’nu tesbih ettikleri
ve O’na secde ettikleri ifade edilmektedir.2®¢ Bu meleklerin, strekli
olarak Allah’a ibadet etmekle yukimli olan melekler oldugu
anlasilmaktadir. Bilindigi gibi melekler, hicbir zaman Allah’a isyan
etmesi s6z konusu olmayan, O’'nun emirlerini tabiatlar: geregi, yani
dogal olarak yerine getiren varliklardir. Ozglir irdde sahibi ve dini
olarak da mukellef olan insanlar ve cinler ise Kur'an’da Allah’1 tesbih
etmekle emrolunmuslardir.29

3. AKkil Sahibi Olmayan Varliklar

Kur'an’daki baz1 ayetlerde, genelde akil sahibi olmayan
varliklan ifade eden mad (%) ism-i mevsala kullanilarak, goklerde ve
yerde bulunan her seyin O’nu tesbih ettigi ifade edilmektedir.3°
Ayrica 6zel olarak da Kur'an’da, yedi gok ve yer3!, daglar32, kuslar3s
ve gok guarulttisits* gibi bazi varliklarin Allah tesbih ettikleri
bildirilmektedir. Ayrica “Goklerde ve yerde olanlarin, glines, ay,
yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin bircogunun Allah'a
secde ettigini gérmez misin?...” (Hacc 22/18) ayeti de bazi akilsiz
varliklarin Allah’a ‘secde’ ettigini ifade etmektedir.35 Calismamizin

27 Bkz: Isra 17/44; Nar 24/36.

28 Bkz: Araf 7/206; Ra’d 13/13; Enbiya 21/19-20; Ztumer 39/75; Gafir 40/7;
Fussilet 41/38; Sura 42/5.

29 Ornek olarak bkz: Alti Imran 3/41; Hicr 15/98; Ta-Ha 20/130; Ahzab 33/42; Gafir
40/55; Ala 87/1.

30 Bkz: Hadid 57/1; Hasr 59/1, 24; Saff 61/1; Cuma 62/1; Tegabtin 64/1.

31 Bkz: Isra 17/44.

32 Bkz: Enbiya 21/79.

33 Bkz: Enbiya 21/79; Nur 24/41.

3¢ Bkz: Ra'd 13/13.

35 Akilsiz varliklarin Allah’a secde etmesiyle ilgili olarak ayrica bkz: Nahl 16/49;
Rahman 55/6.
Bu varliklarin Allah’a secdesi meselesiyle ilgili olarak, konuyu cok fazla
dagitmamak icin, burada kisa bir bilgi vermekle yetiniyoruz. Akilsiz varliklarin
Allah’a secde etmesi, tefsir kitaplarinda bu varliklarin Allah’in emirlerine uymalari,
O’nun koymus oldugu tabiat kanunlarina uygun olarak hareket etmeleri; bu
varliklardan golgesi olanlarin, golgelerinin secdeye benzer bir sekilde yerde
uzanmas! veya bu varliklarin gercek anlamda Allah’a secde etmeleri seklinde
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temelini olusturan asil konu da, o6zellikle bu akil sahibi olmayan
varliklarin tesbihinin ne anlama geldigidir.

C. Varliklarin Allah’1 Tesbih Etmesiyle ilgili Ug Farkli Yaklagim

Buttin varliklarin, 6zellikle de akil sahibi olmayan varliklarin
Yice Allah tesbih etmesiyle ilgili olarak iki temel yaklasim ve bir de
birlestirici yaklasim bulunmaktadir. Birinci yaklasim, bu varliklarin
kendilerine mahsus bir dille, bizim anlayamayacagimiz bir sekilde
Allah1 szl olarak tesbih ettikleri seklindedir. fkinci yaklasim ise bu
varliklarin, var oluslar itibariyle Allahin varhgma, birligine ve
eksiksizligine delalet etmeleri seklindedir. Bir Uc¢ltinct yaklasim
olarak da, s6z konusu edilen ayetlerde zikri gecen akilli varliklarin
sozll, akilsiz varliklarin ise delalet yoluyla AllahX tesbih etmeleri
anlayisini da zikredebiliriz. Simdi bu ¢ yaklasimi, dirayet ve rivayet
tefsirlerinden, isari tefsirlerden ve modern doénemde yazilmis
tefsirlerden hareketle ortaya koymaya calisacagiz.

1. S0z Konusu Tesbihin Sozlii Tesbih Olarak Kabul Edilmesi
(Hakikat Yaklagimi)

a. Biitiin Varliklarin Tesbihi

Var olan her seyin Allah’t hamd ile tesbih ettiklerini ifade eden
Isra 17/44 ayetinin oéncesindeki 39-43. ayetlerde, hicbir seyin,
ozellikle de meleklerin Ytce Allah’a ortak kosulmamasi
emredilmekte; O’nun bir ortaginin olmasinin kesinlikle imkan
dahilinde olmadigi ve Onun bu gibi noksanliklardan munezzeh
oldugu ifade edilmektedir. Devaminda gelen 44. ayette de yedi gdglin,
yerin ve bunlarda bulunanlarin O’nu tesbih ettigi; zira var olan her
seyin O’nu 6verek tesbih ettigi; fakat insanlarin bunu anlamadigi
ifade edilmektedir. Bazi alimler, buradaki tesbihi hakikat olarak
kabul etmekte ve akilsiz varliklarin, kendilerine mahsus bir dille,
sOzli olarak Allah1 tesbih etmeleri seklinde anlamaktadirlar. Bu
baslik altinda, s6z konusu ayetleri bu dogrultuda tefsir eden
mufessirlerin goértislerine yer verilecektir.

anlasilmistir. Bkz: et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an
Te'vili Ayi'l-Kur’an, XVI, 486-487, Tahkik: Abdullah b. Abddlmuhsin et-Turki,
Daru Hicr, Kahire, 1422/2001; er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Huseyn
b. Ali el-Kuresi et-Teymi el-Bekri, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 19, el-Matbabati’l-
Behiyyetii’l-Misriyye, Misir, trs.; Ibn Kesir, imadi’d-Din Ebu’l-Fida’ Ismail b.
Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 200, Mektebetiil-Menar, Urdtin, 1410/1990; el-
Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Mehdsinii’t-Te’vil, XII, 15, Tashih ve Tahric:
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Fikr, 2. Baski, Beyrut, 1398/1978; Elmalili,
age, V, 3390; Ates, Suleyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, VI, 16-17, Yeni
Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1997.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki Kur’an’da, bizim akilsiz veya
cansiz olarak gordiigiimuiz butin varliklarin Allah’ tesbih ettiklerini
ve O’na secde ettiklerini ifade eden ayetlerin yani sira, bazi
varliklarin canli, his sahibi ve akilli oldugunu, hatta konustugunu
ima eden baska bazi ayetler de bulunmaktadir. Bunlardan bazilari
su sekildedir:

1. “Oyle taslar vardir ki Allah korkusuyla yuvarlanirlar!”
(Bakara 2/74)

2. “(Allah) duman halinde olan gbége yoneldi; ona ve yerkiireye
sdyle buyurdu: Isteyerek veya istemeyerek gelin!’” Onlar da
Isteyerek geldik!” dediler.” (Fussilet 41/11)

3. “Allah’a cocuk isnad etmelerinden dolay: neredeyse gokler
yarilacak, yer catlayacak ve daglar yerle bir olacakti!”
(Meryem 19/90-91)36

4. Ayrica Kur’an’da, Hz. Stleyman’a kus dilinin 6gretildigi37,
onun Hudhtd kusu ile konustugu3® ve bir karincanin
konusmasini anladig13? ifade edilmektedir.

Ayrica akletme yetenegi olmayan varliklarin Allah’ tesbihini
hakiki anlamda kabul edenler, Hz. Peygamber’den nakledilen bazi
hadisleri, sahabe ve tabiGndan nakledilen bazi haberleri konuyla
ilgili delil olarak kullanmaktadirlar. Bu hadis ve haberlerden bazilar:
su sekildedir:

1. Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen bir hadis su sekildedir:
“Bir karinca, bir peygamberi 1sirir; bu peygamber,
karincanin bulundugu yuvanin yakilmasini emreder ve
yuva yakilir. Bunun tizerine Ytice Allah o peygamberi: ‘Bir

36 Bazi mufessirler, bu ilk U¢ ayetteki ifadelerin hakikat olarak anlasilmasini da
mumkun gormekle beraber, bunlarin, Allah’in kudret ve azametini ifade eden, s6z
konusu varliklarin tabiatlar1 geregi O'nun emrine uyduklarini bildiren, Allah’a
cocuk isnad edenlerin bu iddialarinin ne kadar korkunc oldugunu ifade eden birer
mecaz olabilecegini de sdylemektedirler. Ornek olarak bkz: ez-Zemahseri, age, I,
157, IIl, 43, IV, 184; er-Razi, age, XXI, 254; el-Alasi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-
Seyyid Mahmud, Ruahu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, XVI,
139, XXIV, 103, Daru thyai‘t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1406/ 1985.

37 Bkz: Neml 27/16.

38 Bkz: Neml 27/20-28.

39 Bkz: Neml 27/18-19.

Yukandaki ilk ¢ maddede zikrettigimiz ayetleri mecaz olarak degerlendiren
Zemahseri, Neml Suresi'nde zikredilen Hz. Stleyman’in kuslarin -6zelde de
Huadhtd kusunun- ve bir karincanin dilini anlamasini ise Allah’in ona bahsettigi
bir mucize olarak gérmekte; Neml 27/16 ayetinin tefsirinde de Hz. Stileyman’in,
bulbtl, tavus, htidhtid gibi bazi kuslarin 6ttislerinin ne anlama geldigini yanindaki
kisilere anlattigini ifade etmektedir. Bkz: ez-Zemahseri, age, III, 342-351.
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tek karinca yuzinden, tesbihte bulunan koskoca bir
toplulugu yaktirdin!’ diye vahiy yoluyla azarlar.”40

2. Yine Hz. Peygamber’den sOyle bir hadis nakledilmektedir:
“Hz. Nuh’un ogluna emrettigi bir seyi size haber vereyim mi?
O, ogluna so6yle demistir: Oglum! Sana ‘stibhanallahi ve
bihamdihi” demeni emrediyorum; zira bu, butin
mahliukatin duas: ve tesbihi olup, onlar bu dua sayesinde
riziklandirilirlar. Nitekim Yuce Allah Var olan her sey O’nu
hamd ile tesbih etmektedir.’ (Isra 17/44) buyurmaktadir.”41

3. Hz. Peygamber kurbagalar: éldiirmekten menetmis, onlarin
viraklamasinin tesbih oldugunu séylemistir.42

4. Hz. Peygamber, bir gin yukli binek hayvanlarinin tizerinde
oturan bazi insanlar1 gértir ve onlara sdyle buyurur: “Onlara
salim olarak binin, salim olarak inin; onlar1 yollarda ve
sokaklarda konusmalariniz icin birer klrst haline
getirmeyin; zira nice hayvan vardir ki tizerine binenden
daha hayirhdir ve Allaht ondan daha cok zikreder.”43

5. Hz. Peygamber bir glin iki kabrin yanindan gecerken “Bu
ikisine azap edilmektedir; fakat bunlar, btiytk bir ginahtan
dolay1 azaba wugramiyorlar. Bunlardan biri idrardan
kacinmaz, digeri de (insanlar arasinda) laf tasirdi.”
buyurmus; sonra da yas bir hurma dali alip ikiye bolmus,
iki kabre bunlart dikmis ve “Umulur ki bu iki dal,
kurumadiklar sltirece onlarin azabini hafifletir.”
buyurmustur.44

40

41

42

43

44

es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-Menstr fi’t-Tefsiri bi’l-
Me’sur, IX, 354, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Merkezt Hicr 1i'l-
Buhusi ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, Kahire, 1424/2003.

Hadisin kaynag icin bkz: Buhari, Cihad ve Siyer, 147; Muslim, Selam, 148; Ebu
Davad, Edeb, 164; Ibn Mace, Sayd, 10; Nesai, Sayd ve Zebaih, 38.

et-Taberi, age, XIV, 605; es-Suyti, age, IX, 351-352; el-Alusi, age, XV, 84.

Ibn Kesir de bu hadisi nakletmis, fakat zayif oldugunu séylemistir. Bkz: Ibn Kesir,
age, III, 41.

Hadisin kaynagi icin bkz: Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 11, 170, 225.

ibn Kesir, age, III, 41; es-Suyuti, age, IX, 354; el-Alasi, age, XV, 84.

Hadisin kaynag icin bkz: Nesai, Sayd ve Zebaih, 36; ibn Mace, Sayd, 10; et-
Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, IV, 104 (3716).

ibn Kesir, age, I, 41; es-Suyuti, age, IX, 353; el-Alasi, age, XV, 84.

Hadisin kaynagi i¢in bkz: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 439-441.

ibn Kesir, age, III, 41-42.

Hadisin kaynag icin bkz: Buhari, Vuda’ 57, 59, Cenaiz, 81, 88, Edeb, 46, 49;
Miislim, Taharet, 291; Tirmizi, Taharet, 53; Ebu Davad, Taharet, 11; Ibn Mace,
Taharet, 26; Nesai, Taharet, 27.

Bazi alimler, Hz. Peygamber’in kurumadiklar: stirece’ ifadesinden, bu iki dalin yas
olduklar1 stirece tesbih ettigini, bdylece kabirdekilerin azabini hafiflettigini,
kuruduklari zaman ise tesbihlerinin kesildigini anlamislardir. Bkz: Ibn Kesir, age,
I, 42; el-Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-
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6. Rasulullah (sav), onceleri bir hurma kutiglintn tizerine
cikarak hutbe okuyordu. Ensar’dan birinin Rastlullah’a bir
minber yapilmasini teklif etmesi TUzerine Rasulullah’a
minber yapildi. Cuma gint olunca Rasulullah minberin
Uzerine cikti. Eskiden minber olarak kullanilan hurma
katagli, bir cocuk gibi aglamaya basladi. Rastlullah
minberden asagl inip onu kucakladi. Katik hala bir cocuk
gibi inliyordu. Rastlullah ise onu teskin etmek istiyordu.4+5

7. Hz. Peygamber, bir hadisinde “Ben Mekke'de, hentz
peygamber olmadan o6nce bana selam veren bir tas
biliyorum ve hala onun yerini hatirliyorum.”
buyurmustur.46

8. Hz. Peygamber’in Isra gecesi géklerin tesbihini duyduguna
dair -zayif oldugu belirtilen- bir hadis nakledilmektedir.47

9. Abdullah b. Mes™ad, “Biz Hz. Peygamber’in yaninda iken,
yenilen yemegin tesbih ettigini duyuyorduk.”
buyurmustur.48

10. Eba Zerr el-Gufari, Hz. Peygamber’in eline aldigi c¢akil
taslarinin, arn vizildamasina benzer bir sekilde tesbihinin
duyuldugunu rivayet etmistir.49

11. Ibn Abbas, horozun étiistini onun kendine mahsus tesbihi

olarak gérmuistiir.s0

12. Mticahid, “Ister canli olsun ister cansiz, butin varliklar
Allah’1 tesbih eder. Tesbihleri de stibhanallahi ve bihamdihi
seklindedir.” demistir.5!

45

46

47
48

49

50
51

Ensari el-Hazreci el-Endelasi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, X, 267, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1407/1987.

el-Kurtubi, age, X, 268.

Hadisin kaynagi i¢in Bkz: Buhari, Menakib, 25; Nesai, Cuma, 17; Tirmizi, Cuma,
10, Menakib, 6.

Bu hadis de Islam alimleri tarafindan, bizim géziimlzde cansiz olan baz
varliklarin, bazen canliik ve hatta akillilik emareleri gosterebilecegine dair delil
olarak kullanilmistir.

el-Kurtubi, age, X, 268.

Hadisin kaynagi icin bkz: Muslim, Fezail, 2; Tirmizi, Menakib, 5.

ibn Kesir, age, III, 41; es-Suyuti, age, IX, 350.

ibn Kesir, age, Ill, 41; es-Suyuti, age, IX, 364; el-Bursevi, Ismail Hakki, Rahu’l-
Beyan, V, 163, Matbaa-i Osmaniye, Dersaadet, 1330-1347/1912-1928; el-Alusi,
age, XV, 84.

Hadisin kaynag icin bkz: Buhari, Menakib, 25; Tirmizi, Menakib, 6; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, I, 460; et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, IV, 384 (4501), VII, 261
(7447).

ibn Kesir, age, III, 41; el-Bursevi, age, V, 164.

Hadisin kaynagi i¢cin bkz: et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, 1V, 245 (4097).
es-Suyuti, age, IX, 352.

el-Bursevi, age, V, 163.
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13. Katade, Dahhak ve el-Hasenwi’l-Basri, ‘Var olan her sey O’nu
hamd ile tesbih eder’ ayetini “Canli olan her sey O’nu tesbih
eder.” seklinde aciklamislardir.52

14. Birisi el-Hasenui’l-Basri’'ye bir sofrayr gdstererek onun da
Allah’ tesbih edip etmedigini sorar; o da buna “Bir
zamanlar (yani kesilip tahta olmadan 6nce) tesbih ediyordu”
cevabini verir.53

15. Ikrime konuyla ilgili $6yle demistir: “(Canli) agaclar (Allah*)
tesbih eder; fakat (kesilmis agac) direkler tesbih etmez.”54

16. Yine Ikrime séyle demistir: “Hi¢c biriniz hayvanini ve
6klizinl ayiplamasin; ctinkti hersey Allah’t hamd ile tesbih
etmektedir.”s5

17. Mikdam b. Ma’dikerb de “Toprak islakken tesbih eder;
kuruyunca tesbihi birakir. Yaprak, agacta iken tesbih eder;
kuruyup yere diistince tesbihi birakir. Su, aktigi mtiddetce
tesbih eder. Elbise yeniyken tesbih eder; eskiyince tesbihi
birakir. Vahsi hayvanlar ve kuslar, bagirdiklari zaman
tesbih ederler; susunca tesbihi birakirlar.” demistir.56

18. Seleften bazilari, bu gibi ayet ve hadislerden hareketle
suyun siriltisini, kapinin gicirtisini bu varliklarin tesbihi
olarak gérmuslerdir.57

Butiin bu hadis ve haberler, kainattaki birtakim varliklarin,

bizim bilemedigimiz ve kavrayamadigimiz bazi yanlarinin oldugunu
ve bunlarin, ancak akilli varliklarin sahip olabilecegi birtakim
ozelliklere sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu hadis ve haberlerden
bazilari, hayvan ve bitki gibi canli varliklarin, akilli varliklarin sahip
oldugu bazi 6zelliklere sahip oldugunu bildirirken, bazilar1 da tas ve
kutiak gibi cansiz varliklarin da bu 6zelliklere sahip oldugunu ifade
etmektedir.

Tesbih de bu varliklarin s6z konusu 0Ozelliklerinden birini

olusturmaktadir. Ozellikle rivayet tefsirleri, biittin varliklarin Allah

52

53

54

55
56

57

et-Taberi, age, XIV, 606; Ibnti’l-Cevzi, Ebti'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali,
Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, V, 39, el-Mektebtil-Islami, 3. Baski, Beyrut,
1404/1984; ibn Kesir, age, III, 41; es-Suyuti, age, IX, 358, 363; el-Alusi, age, XV,
85.

et-Taberi, age, XIV, 606; Ibniil-Cevzi, age, V, 39; Ibn Kesir, age, III, 41; el-Alasi,
age, XV, 85.

et-Taberi, age, XIV, 605; Ibnti’l-Cevzi, age, V, 39; ibn Kesir, age, III, 41; es-Suyuti,
age, IX, 355; el-Bursevi, age, V, 163.

et-Taberi, age, XIV, 605.

ibni’l-Cevzi, age, V, 39; ibn Kesir, age, III, 41; es-Suyuti, age, IX, 355; el-Bursevi,
age, V, 163.

Ibntil-Cevzi, age, V, 39; Ibn Kesir, age, 111, 41; es-Suytti, age, IX, 355; el-Bursevi,
age, V, 163.
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tesbih ettigini bildiren ayetleri aciklarken, bu gibi rivayetleri
zikretmektedirler. Simdi, rivayet ve dirayet tefsirlerinden, isari
tefsirlerden ve modern dénem tefsirlerinden konuya hakikat olarak
bakanlarin yaklasimi incelenecektir.

Kur'an’da yer alan “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes
O'nu tesbih etmektedir; O'nu 6vgl ile tesbih etmeyen hicbir sey
yoktur, ancak siz onlarin tesbihlerini kavrayamiyorsunuz. Stiphesiz
O, hilm sahibidir, bagiglayicidir.” (Isra 17/44)58 ayetiyle ilgili olarak,
rivayet tefsirinin en o6nde gelen ismi olan Taberi (v. 310/922),
yukarida siraladigimiz nakillerden birkacini zikrederek, muhtemelen
diger gortsle (delalet tesbihiyle) ilgili kendine herhangi bir nakil
ulasmadigindan, tabii olarak o gortise hi¢c yer vermemis; sadece
ayetteki tesbihin hakiki anlamda oldugu yoéntndeki gortsleri
zikretmistir.5° Ayrica Taberi, ayetin ‘Fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamazsiniz’ kismini da ‘Sizin dilinizden baska bir dille tesbih eden
bu varliklarin tesbihini anlamazsiniz’ seklinde aciklamistir.®© Yine
Taberi, ayetin sonundaki ‘O halimdir, gafardur’ ifadesini de,
musriklerden bahseden o6nceki ayetlerle irtibat kurarak “Allah,
emrine muhalefet edenler ve kendini inkar edenler konusunda
aceleci davranmaz; durum bodyle olsaydi, kendisine ortak kosan
musrikleri cezalandirma konusunda bu sekilde davranirdi. Ve eger
bu kisiler tevbe ederlerse, onlar1 bagislayarak gtinahlarini orter.”
seklinde aciklamigtir.6!

Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201), biuitlin varliklarin tabiatlar geregi
Allahin noksansizligina delalet etmesi seklinde ifade edilebilen
‘delalet tesbihi’ de dahil olmak Uzere, konuyla ilgili hemen hemen
buittin goérusleri sistemli ve 6zet bir sekilde ortaya koyduktan sonra,
ayetin ‘Fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz’ bélimunt tefsir
ederken, buradaki tesbih hakiki anlamda alindiginda, s6z konusu
ifadenin herkese hitap ettigini, zira genel olarak insanlarin bu tesbihi
duyamadigini ve anlayamadigini; mecazi anlamda alindiginda ise
sadece kafirlere hitap ettigini, zira kéafirlerin, bu varhklardan
hareketle gerekli istidlalde bulunmadiklarini ve ibret almadiklarini
ifade etmektedir.62

Ibn Kesir (v. 774/1372), bu tesbihin hayvanlari, bitkileri ve
cansiz varliklar1 da kapsadigini sOylemekte ve konuyla ilgili iki
gortisten biri olan ‘buttn varliklarin, kendilerine mahsus bir dille

% Ayetin metni su sekildedir: ) ) ) )
st Lada S &3 Sl (58 Y STy oans 2 ) 603 (0 O Dt oy G ¥1s @l Sl L) A i

59 et-Taberi, age, XIV, 605-607.
60  et-Taberi, age, XIV, 607.
61 et-Taberi, age, XIV, 607.
62 [bniil-Cevz, age, V, 40.
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hakiki olarak Allah1 tesbih etmesi’ goéristinin daha meshur
oldugunu ifade etmekte ve Abdullah b. MesGd’'un ‘Hz. Peygamber’in
yaninda iken yenilen yemegin tesbihini duyduklarina’ dair s6ztinu
hatirlatmaktadir.63 Devaminda Ibn Kesir, ayeti bu dogrultuda tefsir
eden kisilerden nakillerde bulunmaktadir. O, konuyla ilgili iki
gortistin oldugunu ve bunlardan daha meshur olanin, ayetin hakiki
anlamda anlasilmasi oldugunu ifade ettigine gore, diger gortis olan
delalet tesbihi gortisinden de haberdardir; fakat o, ayetle ilgili bu
dogrultuda herhangi bir nakilde bulunmamaktadir.6* Suyati (v.
911/1505) de bu ayetin tefsirinde, bu tesbihin hakiki anlamda
oldugu dogrultusunda Dbircok nakilde bulunmakta; delalet
tesbihinden ise hi¢c bahsetmemektedir.®5

Dirayet mdufessirlerinden Kurtubi (v. 671/1272), akilsiz
varliklarin tesbihiyle ilgili olarak bazi hadis ve haberleri naklettikten
sonra sunlari sdylemektedir: “Bu tesbih, varliklarin Allah’in varhigina
delalet etmesi olarak anlasilmamalidir; c¢tinkt bodyle olsayds,
anlasilabilen bir tesbih olurdu. Oyleyse Allah neden “Var olan hersey
Onu hamd ile tesbih eder; fakat siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz.” (isra 17/44) buyurmustur? Oyleyse bu, sézlii bir
tesbihtir. “Kuslar1 ve tesbih eden daglar1 Davad’a boyun egdirdik.”
(Enbiya 21/79) ayetinde kuslarin ve daglarin tesbihini anlama
kabiliyetinin Hz. Davad’a tahsis edilmesi de buna bir delildir. Bu
tesbih, delalet seklinde bir tesbih olsaydi, sadece Hz. Daviad’a tahsis
edilmesinin bir anlami olmazdi.”®® Bunlar1 soéyledikten sonra
Kurtubi, Hz. Peygamber’in hadislerinin, s6z konusu ayeti zahiri
anlamiyla, yani hakikat olarak anlama y6ntndeki gortisi destekler
mahiyette oldugunu; bundan dolay: ayeti hakiki anlamda anlamanin
daha dogru oldugunu ve son olarak da en dogrusunu Yuice Allah’in
bilecegini ifade etmektedir.67

Dirayet metodunu benimseyen Kurtubi konuya boyle
yaklasirken, sufiler tarafindan kaleme alinan isari tefsirlerin
ilklerinden birinin muellifi olan Sulemi (v. 412/1021), stfilerin
Kur’an ayetleriyle ilgili yorumlarini bir araya toplamak amaciyla
yvazdigr Hakadiku’t-Tefsir adli eserinde, s6z konusu ayetin tefsirinde
sufi Ebt Osman el-Magribi’den soOyle bir gértiis nakletmektedir:

63 Ibn Kesir, age, III, 41.

64 Ibn Kesir, age, III, 41-42.

65  es-Suyuti, age, IX, 350-366.

66 el-Kurtubi, age, X, 266-268, XVII, 235.
67 el-Kurtubi, age, X, 268.
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“Varliklarin hepsi, farkl dillerde Allah’ tesbih etmektedir; fakat
onlarin tesbihini, kalp kulaklar1 acik olan rabbani alimlerden
baskasi duyamaz ve anlayamaz.” 68

Ayrica Sulemi, butlin varlklarin golgelerinin Allah’a secde
ettigini ifade eden Nahl 16/48 ayetinin tefsirinde, Ylice Allah’in,
canli-cansiz butin varliklar arasinda kendisiyle strekli cekisen ve
mucadele eden insandan baska bir varhk yaratmadigini; sadece
insanin sUrekli olarak gercekte sahip olmadig bilgilere sahip
oldugunu iddia ettigini; Allah’a es ve cocuk isnad ederek O’nun
vahdaniyetine saldirdigini; insanin O’na boyun egme ve teslimiyet
gosterme konusunda buyuklik tasladigini ifade etmektedir.®9

Sufi miufessir Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1724) de, sbz
konusu ayeti (Isra 17/44) énce ‘tek gézleri ve tek kulaklart olan zdhir
ehli’ olarak niteledigi Zemahseri, Beyzavi, Ebu’s-Sutd ve
benzerlerinin gortUsleri dogrultusunda deldlet tesbihi olarak
acikladiktan sonra, kendisinin de destekledigi ayetteki tesbihin
hakikat olarak anlasilmasiyla ilgili nakil ve aciklamalarda
bulunmaktadir.’ Bu nakillerden Bursevi, cansiz varliklarin
tesbihinin de mtimktn oldugu sonucunu c¢ikarmakta; bunu ancak
mucizeleri ve harikuldde olaylar1 inkar edenlerin reddedebilecegini
soylemektedir.?”!

Bu noktada Bursevi, biiytik stfi Muhyiddin ibntil-Arabi (v.
638/1240)’den de sbyle bir nakilde bulunmaktadir:

“Insanlarin ¢ogu, gbzleriyle gérdiikleriyle sinirli olduklar igin,
cansiz varliklarin akillarinin olmadigini séyler; halbuki durum
bize gore boyle degildir; bilakis hayat sirri, blitin alemde gizli
olarak bulunmaktadir. Zira “Muezzinin sesini duyan yas-kuru
her sey, onun sdylediklerine sahitlik eder.”72 seklinde bir hadis
varid olmustur; oysa bilme o6zelligine sahip olan bir varliktan
baskasi1 sahitlikte bulunamaz. Allah, insan ve cinlerin
gozlerinden, cansiz varliklarin hayat sahibi olduklarini idrak
etme kabiliyetini almistir; fakat bizim gibi O’'nun diledigi bazi
insanlar bundan mustesnadir. Allah, bizim go6zlerimizi, bu
cansiz varliklarin hayat sahibi oldugu bilgisine actigi ve bize
onlarin tesbih ve konusmalarini duyma imkani verdigi i¢in,
bizim bu konuda herhangi bir delile ihtiyacimiz yoktur. Allah’in

68 es-Sulemi, EbG Abdirrahman Muhammed b. Hiseyin b. Muhammed b. Musa el-
Ezdi, Tefsiru’s-Siilemi (Hakdiku’t-Tefsir), 1, 388, Tahkik: Seyyid Imran, Darul-
Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1421/2001.

69 es-Sulemi, age, I, 368.

70 el-Bursevi, age, V, 162-167.

71 el-Bursevi, age, V, 164.

72 Bkz: Ebu Davuad, Salat, 31; Nesai, Ezan 14; ibn Mace, Ezan, 5.
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daga tecelli etmesi sonucu dagin paramparca olusu73 da
bununla ilgilidir; dagin parcalanmasi, onun Allah’in azametini
bilmesinden dolay:1 gerceklesmistir; dagin boéyle bir idrak
kabiliyeti olmasaydi, parcalanmazdi.”74

Bursevi, bu gibi nakillerden sonra, genel olarak cansiz kabul
edilen varliklarin, kesf erbabma gore canli oldugunu; nitekim salim
kalp sahibi olup bu varliklara kulak verenlerin, bunlarin kelamlarini
duyabilecegini séylemektedir.”> Devaminda Bursevi, Uftade, Aziz
Mahmud Hudai ve kendi seyhi Osman Fazli-i Atpazari’den, cansiz
varliklarin tesbihlerini duyduklarina dair 6rnek bazi olaylar ve
gorusler nakletmektedir.76

Sufi mufessir Ibn Acibe (v. 1224/1809), ayeti delalet tesbihi
olarak aciklayan Beyzavi’den bir nakilde bulunduktan sonra, tercihe
sayan olan gbérisltn ise sozll tesbih yontndeki gértis oldugunu, kesf
ehlinin de bu yonde gértis bildirdigini soylemekte; konuyla ilgili baz
hadis ve haberler nakletmekte ve son olarak, Ehl-i Stinnet’in cansiz
varliklar icin de tesbih ve benzeri seyleri mimkin gérdtigini ifade
etmektedir.”?” Goruldugu gibi genel olarak stfi mufessirler, siradan
insanlarla kesf ehli arasinda; zahir ehliyle kesf erbabi arasinda,
varliklarin tesbihini anlama konusunda bariz bir fark oldugunu ifade
etmektedirler.

Modern dénemde yasamis olan Elmalili (v. 1361/1942), ileride
gelecegi gibi delalet tesbihi yontndeki gortisi tercih etmesine
ragmen, konuyla ilgili olarak sunlar soéylemekten de kendini
alamamastir:

73 Ibnii’l-Arabi burada, Hz. Mdsa’nin Yuce Allah gérmek istemesi; Allah’in, bunun
mumkin olmadigini séylemesi; bunu ispat sadedinde de, daga tecelli edecegini,
dag yerinde sabit ve saglam kalabilirse, O'nu gérmesinin de mtimktn oldugunu
sOylemesi; daga tecelli ettigi zaman da dagin paramparca olusu ile ilgili Kur'an
ayetine isarette bulunmaktadir. Bkz: A’raf 7/143.

74 el-Bursevi, age, V, 165. Ayrica bkz: el-Alasi, age, XV, 85-86.

Ibntl-Arabi, el-Fitihati’l-Mekkiyye adli eserinde de, Isra 17/44 ayetiyle ilgili
olarak Hz. Peygamber’in elinde taslarin tesbih ettigini bildiren hadisi
hatirlatmakta; taslarin gintimuizde de tesbihe devam ettigini, fakat bunun genel
insan kitlesi tarafindan duyulamadigini, ancak kulaklar1 [keramet vasitasiyla]
genel kurali asma kabiliyetine sahip olan kisilerin bu tesbihi duyabildigini;
dolayisiyla s6z konusu ayetin hakiki anlamda anlasilmas: gerektigini; ayeti delalet
tesbihi olarak aciklayanlarin da, Ytice Allah’in ‘Fakat siz anlamazsiniz’ seklindeki
s6zuinu yalanladiklarini, zira delalet tesbihinin anlasilabilir bir tesbih oldugunu
ifade etmektedir; bkz: Ibniil-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 1, 398-399, Daru Sadir,
Beyrut, trs.

75 el-Bursevi, age, V, 165.

76 el-Bursevi, age, V, 165.

77 bn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi el-Haseni, el-Bahru’l-
Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, IV, 95-96, Tahkik: Omer Ahmed er-Ravi, Daru’l-
Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1423/2002.
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“Cogunluga ait olan bu tesbihin delalet seklinde bir tesbih
oldugu go6rtisti, avamin aklina daha uygun gortnurse de,
Rastlullah’in elinde taslarin tesbihinin duyulmas: gibi bircok
hadis ve haber, azinligin géristint teyit etmektedir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi ve baska bircok stfi de bu goriistedir.” 78

Yine modern dénemde yasamis olan Sii mufessir Tabatabai (v.
1401/1981) de, delalet tesbihi de dahil olmak tizere konuyla ilgili
daha 6nce yapilan bazi yorumlar aktardiktan sonra, Hz. Davad’la
beraber daglarin ve kuslarin tesbih etmesine dair ayetlerden ve Hz.
Peygamber’in elinde cakil taslarinin tesbih etmesi gibi hadislerden
dolay1 bu tesbihin hakiki anlamda oldugunu kabul etmektedir.”®

GUnumuz mufessirlerinden Suleyman Ates, biz insanlarin,
varliklarin ancak dis ylizinu goérebildigimizi; sinirl algi sistemimizin,
varliklarin gercek mahiyetini kavramaktan uzak oldugunu; fakat bu
yetersiz algilar sinirini asip Allahin nOruyla bakma yetenegini
kazanan bircok kimsenin, her zerreden Allah’in tesbihini duydugunu
sOylemekte; konuyla ilgili yukarida zikrettigimiz bazi hadisleri ve
kendi basindan gecen bazi olaylar1 da anlatmak stretiyle, varliklarin
hakiki anlamda tesbih etmelerini mumkin goérdigtint ifade
etmektedir.s0

b. Daglarin ve Kuglarin Tesbihi

Kur'an’da, tesbih konusuyla ilgili Isra 17/44 ayetindeki gibi
genel ifadelerin yani sira, somut bazi varliklarin da Allah1 tesbih
ettigine dair ayetler bulunmaktadir. Mesela Kur’an’da, daglarin ve
kuslarin Allah’ tesbih etmeleriyle ilgili olarak “Daglar1 ve kuslan
Davad'a boyun egdirdik, onunla beraber tesbih ediyorlardi.” (Enbiya
21/79)8! ve “Andolsun, Davud'a tarafimizdan bir UGstinltik verdik.
"Ey daglar ve kuslar! Onunla beraber tesbih edin" dedik.” (Sebe’
34/10)82 buyurulmaktadir. Simdi de sirayla, rivayet ve dirayet
tefsirlerinin, isari tefsirlerin ve modern doénemde yazilmis olan
tefsirlerin bu gibi somut oOrneklere yaklasimi ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Taberi, daglarin ve kuslarin Hz. David’la beraber tesbih ettigini
ifade eden bu ayetle ilgili olarak Katade’den “Daglar ve kuslar,
onunla beraber dua ederlerdi (veya namaz kilarlardi)” seklinde bir

78  Elmalili, age, V, 3180-3181.
79 et-Tabatabai, es-Seyyid Muhammed Huseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, XIII, 108-
112, 120-123, Miiessese-i Matbuiat-i Ismailiyyan, 2. Baski, Kum, 1392/1972.
80  Ates, age, V, 220.
81 Ayetin metni su sekildedir:
ooy (s Jla) 35510 o WAL,
82 Ayetin metni su sekildedir:
o R Ao 5 D G St e 3 05 L ST
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nakilde bulunmaktadir.8® Ayrica Taberi, “Goklerde ve yerde olan
kimselerin, kanatlarini c¢irparak wucan kuslarin Allah't tesbih
ettiklerini gébrmedin mi? Her biri kendi duasini (salatini) ve tesbihini
bilmistir. Allah da onlarin ne yaptiklarini bilmektedir.” (NGr 24/41)84
ayetiyle ilgili olarak, bu ayette gecen ‘salat’in insan, melek ve cin gibi
akilli varliklar icin; ‘tesbih’in de akil sahibi olmayan diger butin
varliklar icin kullanildigina dair birkac gériis nakletmistir.s>

ibn Kesir de Enbiya 21/79 ayetinin tefsirinde, Hz. Davad’un
glizel sesiyle Zebtr’'u okumasindan dolay: daglarin ve kuslarin onun
emrine verildigini; o ZebUr’u okurken, kuslarin havada durup ona
mukabelede bulunduklarini; daglarin da onun sesini
yankilandirarak geri dénduirdiiklerini séylemektedir.86 Ayrica Ibn
Kesir Nuar 24/41 ayetinin tefsirinde, insan, melek ve cinlerin,
hayvanlarin, hatta cansiz varliklarin Allah tesbih ettiklerini
soyledikten sonra Isra 17/44 ayetini hatirlatmakta ve kuslarin
tesbihi ile ilgili olarak, Allah’in kendilerine ilhdm etmesi sonucu
ucarken tesbih ederek O’na ibadet ettiklerini; ayette gectigi gibi
kuslarin kendi tesbih ve ibadet sekillerini c¢ok iyi bildiklerini
s6ylemektedir.8”

Rivayet tefsirlerinde tesbih meselesine genel yaklasim bu
dogrultudadir. Dirayet tefsirlerinde ise durum kismen
farklilagmakta; 6zellikle Zemahseri (v. 538/1143) ve Razi (v.
606/1209), mecaz yaklasimu bashg altinda ayrintih olarak
incelenecegi gibi, Isra 17/44 ayetindeki tesbihi delalet tesbihi olarak
kabul etmekle beraber, daglarin ve kuslarin tesbihiyle ilgili olarak
hakikat anlayist dogrultusunda da aciklamalar yapmaktadirlar.
Mesela Zemahseri, Enbiya 21 /79 ayetiyle ilgili s6yle demektedir:

“Daglar nasil konusur ve tesbih eder?’ dersen, ben de cevaben
derim ki: ‘Bu, Allah Musa ile konustugunda kelam:i agacta
yaratmasi gibi, kelam1 daglarda yaratmasiyla gerceklesmistir.”388

Zemahseri, kuslarin tesbihiyle ilgili Nur 24/41 Aayetinin
tefsirinde de sunlari séylemektedir:

“Allah nasil kuslara akilli insanlarin bile ulagsamayacag: baska
ince ilimleri ilham ettiyse, onlara, kendisine dua etmelerini ve

83 et-Taberi, age, XVI, 328. Ayrica bkz: ibn Acibe, age, IV, 367.
84  Ayetin metni su sekildedir:
. O Uy e A1y A, 43U e 38 T8 lBla 01,y (om0 Ll b o A0 G N 3 5
85 et-Taberi, age, XVII, 333-334.
86 fbn Kesir, age, III, 178.
87 [bn Kesir, age, III, 279.
88 ez-Zemahseri, age, III, 126.
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kendisini tesbih etmelerini ilhdm etmesi de zor bir sey

degildir.”s9

Goraldugt gibi Zemahseri, gerek daglarin, gerekse kuslarin
tesbihinin hakiki anlamda olmasini imkan dahilinde gdérmektedir.
Ayrica Zemahseri, Enbiya 21/79 ayetinde daglarin kuslardan 6nce
zikredilmesinin hikmetini de soOyle aciklamaktadir: “Daglarin Hz.
Davad'un emrine verilmesi ve tesbih etmesi, daha ilgin¢ ve Allah’in
kudretini gostermek bakimindan daha kuvvetli oldugundan dolay:
daglar o6nce zikredilmistir; ctnkt daglar cansiz, kuslar ise
konusamamalarina ragmen (en azindan) canh varhklardir.”90

Razi de Enbiya 21/79 ayetinde zikri gecen daglarin tesbihi
hakkinda her iki gortst de zikrettikten sonra, buradaki tesbihin
hakikat olarak anlasilmasinin 6ntinde bir engel olmadigini ifade
etmektedir.9? Kuslarin tesbihiyle ilgili olarak da Razi, kuslarin
konusabilmesinin 6ntinde bir engel olmadigini; fakat kuslarin,
mukellef birer varlik olan insanlarin ve cinlerin akil seviyesine
ulasamayacagini; fakat onlarin durumunun, muikellef olmasalar bile,
emir ve yasaklara muhatap olma konusunda btilug ¢cagina ermemis
bir cocugun durumuna benzetilebilecegini sdylemektedir.92

Ayrica Razi, daglarin ve kuslarin tesbihini delalet tesbihi olarak
anlayanlarin, bu tesbihin Hz. Davad’a tahsis edilmesini de, sadece
onun bunu zardGri ve kesin bir sekilde bilmesi ve bunun sonucu
yakin ve ta’ziminin artmasi olarak acikladiklarini aktarmaktadir.93
Fakat Razi, buradaki tesbihi hakikat olarak anlamanin daha dogru
oldugunu dustinmektedir.%*

Razi, Nar 24/41 ayetinin tefsirinde kuslarin gercek anlamda
tesbih ettigini sOyleyenlerin gbéristini  aktardiktan sonra,
kelamcilarin bu aciklamay: tuhaf gérdiiklerini ve soyle dediklerini
nakletmektedir:

"Eger kuslar Allah't tanimis olsalardi, onlar da tipki bizim
konusma ve isaretlerimizi anlayan akilli varliklar gibi olurlardi.
Fakat hi¢c de boyle degiller; ¢ctinkti kuslarin, blttin bu isleri
bilmeyen bir cocuktan bile daha eksik olduklarini kesin olarak
bilmekteyiz. Dolayisiyla bu 6zelligin kuslarda hi¢c bulunmamasi
gerekir. Kuslarin Allaht bilmedikleri sabit olunca, onlarin
Allah'1 bizzat tesbih etmeleri de imkansiz olur. Boylece kuslarin

89 ez-Zemahseri, age, III, 238.
% ez-Zemahseri, age, III, 126.
91 er-Razi, age, XXII, 199.
92 er-Razi, age, XXII, 200.
93 er-Razi, age, XXII, 199.
94 er-Razi, age, XXII, 199.
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ancak lisan-1 halleriyle Allah1 tesbih ettikleri kesinlik kazanmis
olur.”95

Devaminda Razi, 6rimcek, ari, turna kusu, kirpi, at, kopek ve
karinca gibi bazi hayvanlarin sahip oldugu birtakim 6zel
kabiliyetlerden s6z ettikten sonra sunlarn sdylemektedir:

“En akilli insanlar bile bu tarli seyleri yapmaktan Aacizdir.
Butlin bunlar ortadayken, -her ne kadar hayvanlar insanlarin
bildigi bircok seyi bilemeseler bile- "Allah tarafindan onlara,
Allah'1t tanmimalari ve O'nu medh-Gi sena etmeleri ilham
edilmistir" denilmesi nic¢in caiz olmasin?”9

Razi'nin bu soézlerinden, bu konuda goérislerini aktarmais
oldugu kelamcilara katilmadigi anlasilmaktadair.

Bir baska dirayet mufessiri olan Kurtubi, Hz. Davadun
daglarla beraber tesbih ederek ytrtdigine ve daglarin ve kuslarin
kendisine eslik ettigine dair nakillerde bulunmus ve bunlarin
hepsinin muhtemel oldugunu séylemis; devaminda da daglarin akil
sahibi varliklar olmamasindan dolayi, onlarin tesbihinin, Allah’in
eksikliklerden mtinezzeh olusuna delalet etmeleri seklinde olduguna
dair géortist de zikretmistir.97 Ayrica Kurtubi, kuslarin tesbihiyle ilgili
Nuar 24/41 ayetinin tefsirinde, tercih belirtmeksizin her iki gérus
dogrultusunda da nakillerde bulunmaktadir.98

Konuyla ilgili Alasi (v. 1270/1854) de sdyle demektedir:

“Daglar ve kuslar, tipki Hz. Peygamber’in elindeki cakil
taslarinin Allah’ tesbih etmesi ve insanlarin da bunu duymasi
gibi, Hz. Davad ile beraber, ona bahsedilmis bir mucize olmak
lizere, s6zIU olarak Allah’ tesbih ediyorlardi.”99

Yine Alasi, daglarin tesbihinin, Hz. Davud’un tesbihinin
daglarda yankilanmasi olarak kabul edilmesine de karsi cikmakta ve
sunlarn soylemektedir:

95 er-Razi, age, XXIV, 10-11.

% er-Razi, age, XXIV, 11-12.
Razi, bu ayetle ilgili sozlerine “Sihabuddin es-Sem'ani, "Allah, i'tizal terazisiyle
tartilmaktan munezzehtir!" diye ne glizel sOylemis!” diyerek son vermektedir.
Burada Razinin Mu'tezile’ye haksizlik yaptigi gortlmektedir; zira daha 6nce de
gectigi gibi, bir Mu'tezili olan Zemahseri, gerek daglarin, gerekse kuslarin
tesbihinin hakiki anlamda olmasim1 imkan dahilinde gérmektedir. Bkz: ez-
Zemabhseri, age, III, 126, 238.
Ayrica Razi, Isra 17/44 ayetinin tefsirinde, bir kelimenin ayni yerde hem hakiki,
hem de mecazi anlamiyla kullanilamayacagindan hareketle, tesbih kelimesinin
burada, hem akilli varliklar icin, hem de akilsiz ve cansiz varliklar icin gecerli olan
mecazi anlamiyla anlasilmasi gerektigini ifade etmekle, Zemahseri ile neredeyse
ayni seyleri sOylemektedir. Bkz: ez-Zemahseri, age, II, 644; er-Razi, age, XX, 220.

97 el-Kurtubi, age, XI, 319-320.

98 el-Kurtubi, age, XII, 286-287.

9 el-Alasi, age, XVII, 76.
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“Daglarin, onunla beraber tesbih etmesi, hakiki anlamdadir;
bunun, yanki olarak anlasilmasi dogru degildir; zira Ytice Allah
daglara, onunla beraber tesbih etmelerini emretmistir; halbuki
yanki, daglarin degil, Hz. Davad'un tesbihidir ve bu yanki,
sadece Hz. David’a mahsus da degildir; zira herkesin sesi
daglarda yankilanir.”100

Bir bagka yerde de Alasi séyle demektedir:

“Daglarin ve kuslarin Hz. Davad ile beraber sabah-aksam
tesbihi, onlarin hal diliyle Allah’ tesbihi anlamina gelmez;
clinkl tesbih, bu ayetlerde sabah ve aksama tahsis edilmistir;
hal diliyle olsaydi, herhangi bir zamana tahsis edilmemesi
gerekirdi.”101

Ayrica Alasi, kuslarin tesbihinin Islam alimleri tarafindan genel
olarak hakiki anlamda anlasildigini; fakat bunun, bizim bildigimiz
lafizlarla olmasinin sart olmadigini séylemektedir.102

Sufi mufessir Kuseyri (v. 465/1072), daglarin ve kuslarin Hz.
Davtd’la beraber tesbih etmesiyle ilgili olarak sunlari séylemektedir:

“Allah, tesbih konusunda ona yardim etmesi icin daglara emir
vermistir; Hz. Davad, yurtirken Allah tesbih eder, daglar da
onun tesbihine mukabelede bulunarak onunla beraber
yurirdu. Kuslar da o tesbih ederken ona eslik etmek stretiyle
ona yardim ederlerdi.”103

Bursevi, konuyla ilgili olarak ibn Abbas’tan, Hz. Davud tesbih
ederken daglarin da ona cevap verdigine dair bir nakilde
bulunmaktadir.194 Fakat Bursevi’'ye gore daglarin cevap vermesi,
onun sesinin daglarda yankilanmasindan ibaret degildir; bdyle
olsaydi, bu durum herkes icin gecerli bir sey olur, olayin Hz. Davad’a
mahsus bir tarafi kalmazdi.195 Bursevi, bu tesbihin hal diliyle tesbih
olarak anlasilmasina da ayni gerekceyle kars: cikmaktadir.106

ibn Acibe de daglarin ve kuslarin Hz. David’la beraber tesbih
etmesini ve onun da bu tesbihi anlamasini bir mucize olarak
degerlendirmekte; bu tesbihin s6zlii tesbih oldugunu sdylemekte;
cansiz birer varlik olan daglarin tesbihinin daha ilging ve mucize
olma bakimindan daha ilgi cekici olmasindan dolayr da ayette,

100 el-Alsi, age, XXII, 113.

101 el-Alusi, age, XXIII, 174.

102 el-Alasi, age, XVIII, 187.

103 el-Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdtlmelik b. Talha b. Muhammed, Letaifti’l-
Isarat, 11, 512, Takdim ve Tahkik: Ibrahim Besytni, el-Hey’etti’l-Misriyyetii’l-Amme
lil-Kitab, 2. Baski, Kahire, 1401/1981. Ayrica bkz: Ibn Acibe, age, IV, 367.

104 e]-Bursevi, age, V, 163.

105 e]-Bursevi, age, V, 506.

106 e]-Bursevi, age, V, 506.
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daglarin  kuslardan 6nce zikredildigini ifade etmektedir.107
Devaminda da Ibn Acibe, Hz. Davad tesbih etmekten yorulup ara
verdigi zaman, tesbih konusunda onu tesvik etmek ve ona dinclik
vermek icin, Allahin ona, daglarin ve kuslarin tesbihini duyurdugu
yontnde bir nakilde bulunmaktadir.108

Guntmuz mufessirlerinden Stleyman Ates de, daglarin ve
kuslarin tesbihiyle ilgili ayeti, Hz. Davad’'un sesinin glizelliginden
dolayr daglarin ve kuslarin onunla beraber tesbih etmeleri, Hz.
Daviad ilahi okurken onun okuyusuna katilmalar1 olarak
anlamistir.109

c. Gok Giriltiisiiniin Tesbihi

Kur'an’da “Gok glrulttisti Allah't hamd ile tesbih eder. Melekler
de heybetinden dolay1 O'nu tesbih ederler...” (Ra’d 13/13)110 gseklinde
bir ayet yer almaktadir. Tefsirlerde, bu ayetle ilgili olarak Hz.
Peygamber’den sOyle bir hadis nakledilmektedir:

"Bir Yahudi, Hz. Peygamber (s.a.s.)'e gok gurultistinlin ne
oldugunu sormus; bunun Uzerine Hz. Peygamber, "Ra'd, elinde
atesten bir mizrak bulunan ve onunla bulutlar1 Allah'in diledigi
yere sUrip gotiren, bulutlar Utzerinde gorevli bir melektir"
buyurmustur.11!

Taberi de Bakara 2/19. ayette gecen ra’d kelimesinin
aciklamasinda ibn Abbas’tan sdyle bir nakilde bulunmaktadir: “Ra’d,
bir melegin ismidir; gdok gurtltlist olarak isittiginiz de bu melegin
sesidir.”112 Ayrica EbG Hureyre ve Abdullah b. Amr gibi sahabeden;
Dahhak, el-Hasentil-Basri, Ikrime ve Mtcahid gibi tabiinden de
benzer nakiller yapilmigtir.113

ibn Kesir, bu ayetin tefsirinde her seyin AllahX tesbih ettigini
bildiren isra 17/44 ayetini hatirlatmakla yetinmekte; gék guriltiist
ve bunu duyan kisinin yapacagl dualarla ilgili degisik nakillerde
bulunmaktadir.114

Razi de ra’din bir melek oldugu gériistinti naklettikten sonra,
bunun bildigimiz goék gurultist olabilecegini de sdylemekte; her

107 Tbn Acibe, age, IV, 366-367.
108 Tbn Acibe, age, IV, 367.
109 Ates, age, V, 515.
110 Ayetin metni su sekildedir:
o AT (e ARGy peny Aol AL
111 er-Razi, age, XIX, 25; el-Kurtubi, age, I, 217; es-Suyuti, age, IX, 399-400; ibn
Acibe, age, III, 326.
Hadisin kaynagi icin bkz: Tirmizi, Tefsir, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, I, 274.
112 et-Taberi, age, I, 358. Ayrica bkz: el-Kurtubi, age, I, 217; es-Suyuti, age, IX, 400-
401; Ibn Acibe, age, I, 64.
113 et-Taberi, age, I, 356-360; er-Razi, age, XIX, 25; es-Suyuti, age, IX, 401-403.
114 Tbn Kesir, age, II, 461-462.
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seyin Allah tesbih ettigini ifade eden ayeti hatirlatmakta; ayrica, az
sonra zikredecegimiz Stleminin aktardigi goértisi de stufilere isnad
ederek zikretmektedir.1!> Kurtubi ise, ayette meleklerin ayrica
zikredilmis olmasindan hareketle, buradaki ra’din bir melek
olamayacagini séylemektedir.116

Sufi mufessir Stilemi, bu ayetle ilgili olarak safi Ibnii'r-
Reyhani’den soyle bir nakilde bulunmaktadir:

“Gok gurultisti, meleklerin c¢igliklar;; simsek, onlarin
kalplerinden c¢ikan sicak iniltiler; yagmur da onlarin
aglamalaridir.”117

Bursevi de ra’din bir melek oldugunu; isitilen sesin de onun
sesi oldugunu; s6z konusu melegin tesbih konusundaki
Usttnltigtinden dolay1 tesbihin 6zel olarak ona isnad edildigini
sOylemektedir.118

Butin bu goértuslerden anlasildigina goére, akilsiz varliklarin
Allahn tesbih etmesini hakikat olarak anlayanlar, s6z konusu
varliklarin  tesbihini anlamayi, bir olagantsttlik  olarak
gormektedirler. Konuya boyle yaklasanlar, bu olagantisti durumu,
peygamberler s6z konusu oldugu zaman bir mucize, diger insanlar
s6z konusu oldugu zaman ise bir keramet olarak gérmektedirler.

2. S0z Konusu Tesbihin Delalet Tesbihi Olarak Kabul Edilmesi
(Mecaz Yaklagimi)

Insanoglu, Kur'an’in bircok ayetinde varliklar tizerinde tefekkiir
etmeye; bu varliklardan hareketle Ytice Allah’in varlig, birligi,
kudretinin yuceligi ve zatinin eksikliklerden munezzeh olusu
sonucuna ulasmaya cagirilmaktadir.119 Akilsiz varliklarin Allah1
tesbih etmesini, bu varliklarin Ylice Allah’in eksikliklerden mtinezzeh
olusuna delalet etmesi seklinde yorumlayanlar, tefekkurle ilgili bu
gibi ayetlerden hareketle ve Kur'an’in aciklanmasinda naklin yani
sira akla da buytk 6nem vermelerinden dolayr bdyle bir yoruma
meyletmektedirler. Az sonra gortlecegi gibi genel olarak bu anlayisi
benimseyenler, dirayet mufessirleri  ve modern doénem
mufessirleridir.

115 er-Razi, age, XIX, 26.

116 el-Kurtubi, age, IX, 295.

117 es-Sulemi, age, I, 329. Ayrica bkz: ez-Zemahseri, age, II, 499; er-Razi, age, XIX, 26.
Zemahseri bu goriisti, mutasavviflarin bid’atlerinden biri olarak nakletmektedir.

118 el-Bursevi, age, IV, 352.

119 Ornek olarak bkz: Al Imran 3/190-191; En’am 6/98-105; A’raf 7/185; Ra’d
13/1-4; Nahl 16/10-18, 65-67; Enbiya 21/22; Suara 26/7-8; Neml 27/60-64;
Ankebtut 29/44; Rum 30/8-31; Sebe’ 34/9; Fatir 35/3; Kaf 50/6.
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a. Biitin Varliklarin Tesbihi

Dirayet tefsiri yonteminin onculerinden biri olan Zemahseri,
daglarin ve kuslarin tesbihinin hakiki anlamda oldugunu kabul
etmekle beraber, buttin varliklarin Allah* tesbih ettigini bildiren isra
17/44 ayetinin tefsirinde, aynmi kelimenin ayni ayette hem hakiki,
hem de mecazi anlamda kullanilmasinin mtimkin olmamasina dair
bir kuraldan hareketle, bu ayetteki tesbihin hem akilli varliklar, hem
de akilsiz varliklar icin gecerli olan delalet tesbihi oldugu yéntnde
gorts bildirmektedir. O, s6z konusu ayette kastedilenin, butlin
varliklarin, kendilerini yaratan Yuce Varlik’a, Onun kudret ve
hikmetine delalet etmek ve O’nun sirkten munezzeh oldugunu
gostermek sUretiyle lisan-1 hal ile tesbih etmeleri oldugunu ifade
etmektedir. Ayetin bu sekilde yorumlanmasi durumunda, varliklarin
bu sekildeki tesbihinin anlasilir bir tesbih olmasi, halbuki s6z
konusu ayette bunun anlasilmadiginin ifade edilmesiyle ilgili varid
olabilecek bir itiraza da soOyle cevap vermektedir:

“Burada hitap musrikleredir. Onlar, goklerin ve yerin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul ediyorlarsa da, bir yandan
da O’na baz varliklari ortak kogsmaktadirlar. Hal bdyle olunca,
musriklerin, var olan her seyin Allah’ tesbih ettigini, yani O’nu
sirkten tenzih ettigini anlamadiklar1 ortaya c¢ikmaktadir; zira
onlar bu tesbih ve tenzihi gercekten anlamis olsalardi, Allah’a
sirk kogsmamalar1 gerekirdi.”120

Zemahseri, ayetin sonundaki ‘O halimdir, gafardur’ ifadesini
de, ‘musriklerin gaflet icerisinde olmalarindan ve varliklar tizerinde
dogru bir sekilde tefekkiirde bulunmamalarindan dolayi; butin
varliklarin O’nun birligine ve eksiksizligine deldlet etmek stretiyle
Allah’ tesbih etmesini anlamamalarindan ve bunun sonucu olarak
Allah’a sirk kosmalarindan dolayi, Allah’in onlari cezalandirmada
acele etmemesi’ seklinde aciklamistir.!2!

Dirayet tefsirinin énde gelen isimlerinden biri olan Razi de, Isra
17/44 ayetinin tefsirinde sunlarn séylemektedir:

“Mukellef olan varliklar, Allah’ iki tarlti tesbih ederler: 1. Kavli
olarak, yani dil ile stibhanallah diyerek; 2. Varlhiginin, Ylce
Allah’in birligine ve her ttirlti noksanliktan muinezzeh olusuna
delalet etmesi sUretiyle. Hayvanlar gibi mikellef olmayan
varliklarin ve cansiz varliklarin tesbihi ise ancak ikinci sekilde
olur; ¢tinkd birinci tir tesbih (kavli tesbih), ancak ilim ve idrak
sahibi olan ve konusabilen varliklar icin gecerlidir. Cansiz
varliklarin bu o6zelliklere sahip olmasi muhal olduguna gore,

120 ez-Zemahseri, age, II, 643.
121 ez-Zemahseri, age, II, 644.
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geriye bu ayetteki tesbihin ikinci ttr tesbih (delalet tesbihi)
olmasindan baska bir ihtimal kalmamaktadir.”122

Razi, ayetteki ‘Fakat siz onlarin tesbihini anlamiyorsunuz’
ifadesinden hareketle -Zemahseri tarafindan da cevaplandirilmaya
calisilan- “Bu tesbih, delalet tesbihi degildir; zira biz, delalet tesbihini
anlayabiliyoruz. Oysa ayette bu tesbihin anlasimadig ifade
edilmektedir; Oyleyse bunun, bizim tarafimizdan bilinmeyen,
anlasilmayan bir tesbih olmasi gerekmektedir” seklindeki itiraza da
soyle cevap vermektedir:

“Musrikler, tevhid, adalet, ntibtivvet ve ahiretle ilgili delillerin
cogundan gafildirler; bundan dolayr onlar hakkinda bdyle
séylenmistir. Ayetin sonunda ‘O halimdir, gafardur’ ifadesinin
gecmesi de isin bizim  soyledigimiz gibi oldugunu
gostermektedir; zira burada halim (hilm sahibi) ve gafar
(bagislayicy) sifatlarinin gegmesi, onlarin s6z konusu varliklarin
tesbihini anlamamalarinin, onlardan sadir olan buytuk bir
gliinah olduguna isaret etmektedir. Bu anlamamanin bir glinah
olarak degerlendirilebilmesi i¢in, buradaki tesbihten maksadin,
‘s6z konusu varliklarin Allah’in kudret ve hikmetine delalet
etmesi’ olmasi ve sonra da musriklerin, gaflet ve cehaletlerinden
dolay1 bunu anlamamis olmalar1 gerekmektedir. Fakat bu
tesbihi, cansiz varliklarin so6zlti olarak Allaht tesbih etmesi
olarak anlarsak, bu tesbihin anlasilmamasini bir giinah olarak
degerlendiremeyiz. Bu ‘anlamama’ bir glinah olmayinca da,
ayetin ‘O halimdir, gafardur’ seklinde bitmesi buraya uygun
dismemektedir. Bu, tercih ettigimiz gortisi destekleme
konusunda gucli bir delildir. Ayrica hayvanlarin ve cansiz
varliklarin s6zlti olarak tesbih ettigini savunanlar, bir taraftan
‘Cansiz varliklar da tesbih eder’ iddiasinda bulunurken, ébur
taraftan ‘(Hayvanlar) kesildikleri zaman tesbihleri sona erer’
demektedirler; cansiz varliklar da tesbih ediyorsa ve cansiz
olmalar1 onlarin tesbihine méani olmuyorsa, hayvanin kesilmesi
onun tesbih etmesine nasil méani olur? Onlar ayni sekilde
‘Agacin dali kirildig1 zaman tesbih etmez’ demektedirler; cansiz
varliklar tesbih edebiliyorsa, dalin kirilmasi onun tesbihine
nasil mani olur? Sonuc olarak bu goértslerin zayif oldugu ortaya
cikmaktadir.”123

Gorualduga gibi Razinin bu ayetle ilgili gortsleriyle, hakikat
anlayis1t bolimuinde gecen kuslarin tesbihiyle ilgili gdortisleri arasinda
kismen celiski oldugu goérilmektedir. Hatirlanacagi gibi orada Razi,
Ustlin 6zelliklere sahip bazi hayvanlarla ilgili bilgiler verdikten sonra,

122 er-Razi, age, XX, 218.
123 er-Razi, age, XX, 219.
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bunlar1 yapan hayvanlara, Allah1 tesbih etme 6zelliginin verilmesinin
hic de olagan dist bir durum olmayacagini séylemekte idi.124 Burada
ise bunu mUmkin gérmemektedir.

Ayrica Razi, Zemahserinin de belirttigi gibi, fikih usala
kurallarina gére bir lafzin ayni anda hem hakiki, hem de mecazi
anlamda kullanilmasimin mumkin olmadigini; bu mahzarun
ortadan kaldirilabilmesi icin de akilli ve akilsiz varliklarin birlikte
zikredildigi bu gibi yerlerdeki tesbih lafzinin, her iki varlik ttird icin
de mumkin olan mecazi anlama hamledilmesi gerektigini ifade
etmektedir.125

Dirayet miifessiri Alisi, daglarin ve kuslarin tesbihini hakikat
olarak kabul etmekle beraber, Isra 17/44 ayetinin tefsirinde, var
olan her seyin, mimkin ve hadis birer varlik olmalar1 bakimindan
hal diliyle Ytce Allah’in varhiginin zorunluluguna, O’nun birligine ve
kudretine acik bir sekilde delil teskil ettiklerini; O’nun zatinin imkan
ve hudis gibi noksanliklardan munezzeh oldugunu gosterdiklerini
ifade etmek suretiyle, bu ayetteki tesbihin delalet tesbihi oldugu
yontinde gortis bildirmektedir.126 Alusi, ayetin son kismindaki ‘Fakat
siz anlamiyorsunuz’ kisminin da musriklere hitap ettigini; onlarin
geregi gibi lizerinde dustnmedikleri icin, Allah’in birligi ve sirkten
munezzeh olusuyla ilgili dogru sonuca ulasamadiklarini ifade
etmektedir.127

Ayrica Alusi, Razinin séylediklerine benzer bir sekilde, ayetin
‘O halimdir, gafardur’ seklinde bitmesinin de burada bir ginahin s6z
konusu olmasina yo6nelik bir delil oldugu; buradaki tesbihin sézlta
tesbih olmasi durumunda, bunu anlamamanin bir glinah teskil
etmeyecegi; dolayisiyla buradaki tesbihin, tUzerinde yeterince
distntlmedigi icin musrikler tarafindan anlasilmamis olan delalet
tesbihi olmasi gerektigi yontinde bir nakilde bulunmaktadir.12® Yine
Alusi, ayetteki tesbihi hakikat olarak anlayanlarin gérislerini
aktardiktan sonra, az 6nce zikredilen sebeplerden ve ayette gecen
tesbthahiim (>3 kelimesinin sonundaki hiim (=) zamirinin akill
varliklar icin kullanilan bir zamir olmasindan dolayi, ayetin delalet
tesbihi olarak anlasilmasinin daha dogru oldugunu séylemektedir.129

Modern doénemde yasamis olan Cemaleddin el-Kasimi (v.
1332/1914), bu gibi ayetlerdeki tesbihin mecazi oldugu
goristindedir; ona gére bu tesbih, eserin muessire delaleti gibi, bu

124 Bkz: er-Razi, age, XXIV, 11-12.
125 er-Razi, age, XX, 220, XXIV, 10.
126 e]-Alasi, age, XV, 83.

127 el-Alusi, age, XV, 83.

128 el-Alusi, age, XV, 84.

129 el-Alusi, age, XV, 86.
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varliklarin da kendilerini yaratan Allah’a delalet etmeleri anlamina
gelmektedir.130

Bilimsel tefsirin en oOnemli isimlerinden biri olan Tantavi
Cevheri (v. 1358/1940), her varligin kendine mahsus bazi
ozelliklerinin oldugunu; bu o6zelliklerin bir kisminin daha oénce
kesfedildigini, bir kisminin yeni kesfedildigini, bir kisminin ise ileride
kesfedilecegini s6ylemis; blittin varliklarin tesbih ve hamd etmesinin
anlaminin da, s6z konusu varliklarin sahip oldugu bu kendilerine
mahsus 0Ozellikler oldugunu ifade etmistir.13! Ayrica Cevheri’ye gore,
cansiz sanilan buttin varhklarda, bizim kisith duyularimizla
algilayamadigimiz bir hareketlilik vardir; hareketlilik ise canlilik
belirtisidir. Atomun cekirdegi etrafindaki elektronlar, akla durgunluk
verecek bir hizla dénmektedir. Hayvanlar, canli olmalar1 dolayisiyla
cesitli hareketlere sahip iseler, cansiz varliklarin atomlarinda,
canlilardakinden milyonlarca kez fazla hareket vardir. Iste buna
dayanarak bazi bilginler, var olan her seyin canli oldugunu ileri
stirmuslerdir.132

Elmalili'ya gére bu ve benzeri ayetlerdeki tesbihten maksat; bu
varliklarin, lisdn-1 hal ile Allah’in noksansizligina ve mukemmelligine
delalet etmeleri olup, ona gore alimlerin cogu bu gibi ayetleri boyle
anlamistir.133

Ictimai tefsir ekolinlin &nemli isimlerinden biri ve ntizal
sirasina gore yazilmis bir tefsirin sahibi olan Izzet Derveze (v.
1404 /1984) de konuyla ilgili su degerlendirmeleri yapmaktadir:

“Bir kisim mufessirler, varliklarin Allah'1 sézle tesbih ettiklerini
zikrederek bu hususta garip ve zorlama rivayetler
aktarmislardir. Bazi miufessirler de varliklarin Allah't tesbih
etmelerinin hal lisaniyla oldugunu séylemislerdir ki en dogru
gortis de budur.”134

Goruldugin gibi Izzet Derveze, sdéz konusu tesbihin hakikat
olarak anlasilmasina temel teskil eden, makalemizin bas tarafinda
zikredilen ve bir kismi sahih hadis olan rivayetleri, ‘garip ve zorlama
rivayetler’ olarak nitelendirmektedir.

Stileyman Ates, konuyla ilgili her iki gértisti de zikredip, bu gibi
ayetlerdeki tesbihin hakikat olarak anlasilmasini da mumkin
gorduginu ifade ettikten sonra, bu ayetlerin asil amacinin, genel
olarak buttin varliklarin, Allah’in her turli eksiklikten uzak

130 el-Kasimi, age, X, 233.

131 Tantavi Cevheri, age, IX, 62.

132 Tantavi Cevheri, age, IX, 68. Ayrica bkz: Ates, age, V, 220.

133 Elmalili, age, V, 3180.

134 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis; Niizil Swrasina Gére Kur'an Tefsiri, 11,
348, Terc: Saban Karatas ve digerleri, Ekin Y., 2. Baski, Istanbul, 1998.
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oldugunu gostermesi oldugunu ifade etmektedir.135 Ayrica Ates’e
gore, her varligin Allahin kendisine yukledigi gbrevi yapmasi, onun
tesbihi sayilir. Mesela arilarin, karincalarin diizenlerini inceleyen bir
kisi, bunlarin, Allah'in verdigi hayvansal bilinc¢ ile nasil gérevlerini
ustaca yaptiklarini anlar. Onlarin bu hareketleri, Allah'in kudretinin
ve buyukliginin bir kamtidir. Iste bu, hal diliyle Allah1 tesbih
etmek, yani O'nun buyukligint, kudretinin sonsuzlugunu ve
birligini gostermek, kanitlamaktir. Ayrica ilgili ayetlerden, her
canlinin kendisine 6zgl bir tarzda Allah'a dua ettigi ve O'nu tesbih
ettigi de anlasilmaktadir.136

b. Daglarin ve Kuslarin Tesbihi

Daglarin ve kuslarin tesbihini mecazi anlamda anlayip bunu
delalet tesbihi olarak kabul eden Zemahseri, Enbiya 21/79 ayetini
tefsir ederken, daglarin hakiki olarak tesbih etmesini de mtimkin
goren aciklamalardan sonra, farkli bir yorum getirerek sdyle
demektedir: “Bu tesbih, daglarin, Allahin yurGtmesi ile hareket
ettigini ve yuridigini goéren kisinin ettigi tesbihtir.”137

Modern dénem miufessiri Tantavi Cevheri, daglarin ve kuslarin
tesbihini bunlarin lisan-1 hal ile Allah’in noksanliklardan mtinezzeh
oldugunu gostermeleri seklinde aciklamistir.138

Tabatabai, varid olan hadis ve haberlerden dolay:r kuslarin
s6zli olarak tesbihini mimkin goérmekle beraber; kuslarin sahip
oldugu ozelliklerin, Ytice Allahin eksikliklerden mtinezzeh olduguna
dair delaletinin cok gtcli olmasindan dolayi, onlarin hal diliyle
tesbihinin, s6zlii tesbih kadar acik olmasindan dolayr ayette
konunun bu sekilde ifade edildigini belirtmistir.139

c. Gok Giiriltiisiiniin Tesbihi

Gok guraltistinin tesbihiyle ilgili olan Ra’d 13/13 ayetini
Zemahseri su sekilde aciklamaktadir: “Bu ayet, gék gurtltistni
duyan kisilerin yagmur umarak, Allah’a hamd ederek O’nu tesbih
etmesi anlamina gelir.”140 Razi de diger gortislerle beraber bu goériist
de nakletmistir.141

Ibn Acibe de gok gurultiistinin tesbihini, onun Allahin
birligine ve gliciinin buytkligine delalet etmesi olarak acikladiktan
sonra, ra’dil, bulutlar1 sevk etmekle gorevli bir melek olarak

135 Ates, age, V, 220-221.

136 Ates, age, VI, 200-201.

137 ez-Zemahseri, age, III, 126.
138 Tantavi Cevheri, age, X, 229.
139 et-Tabatabai, age, XV, 134.
140 ez-Zemahseri, age, II, 499.
141 er-Razi, age, XIX, 26.
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aciklayan hadisi de nakletmek suUretiyle iki gortisi de mumkin
gordiginu ifade etmektedir.142

Alasi, bu ayetteki ra’d kelimesiyle, gok guriiltiisiinii duyan
kisinin kastedildigini sdylemistir.143 Alasi’nin bir diger gériisiine gére
ise ayette, gok gurtltistinln, Allah’in serikten mtinezzeh olduguna
delaletine dair bir mecaz vardir.!4* Benzer bir sekilde Tabatabai de
gok gurtltistnin tesbihini, onun Yuce Allahin kudretine delalet
etmesi olarak anlamistir.145

[zzet Derveze’ye gére hem korkuya, hem de umuda sevkeden
simsek, Allahin emri ve planlamasi dogrultusunda gerceklesmis bir
tabiat hadisesi olup; insanlarin yUreklerine korku salan gok
gurilttist de O’nun heybetine boyun egmekte ve O’nu 6vglyle tesbih
etmektedir.146 Devaminda Derveze, gok glrultisinin bir melek veya
melegin sesi oldugu yontinde rivayetleri hatirlattiktan sonra, konuyla
ilgili en dikkate deger yorumun, gok glrtltistintin tesbihinin, onun
Allah’in buyukligini ve karsi konulmaz glcini gbstermesi
oldugunu ifade etmektedir.147

Stleyman Ates de bunu, gbék guardaltistintin hal diliyle
kendisini olusturan tabiat kanunlarinin yaraticisi olan Ytice Allah’in
buytk kudretini, ibret kulaklarina haykirmasi, kendisinin rastlanti
eseri degil, hikmet ve kudret sahibi Allahin ince kanunlariyla
meydana geldigini séylemesi olarak anlamistir.148

Goruldugta gibi akilsiz varliklarin tesbihini mecédz olarak
degerlendiren mufessirler, bunu btittin varliklarin var oluslar1 geregi
Ylce Allah’in birligine ve sonsuz kudretine delalet etmeleri, O’nun
yuceligini gostermeleri seklinde anlamislardir. Aslinda bizim bu
s6ylenenlerden anladigimiza gére tesbihte bulunan bu varliklar degil,
onlar tUzerinde tefekklirde bulunup Allahin yuceligi sonucuna
ulasan insanlardir.

3. Akillh Varliklarin Sézlii Olarak, Akil Sahibi Olmayan Varliklarin
ise Delalet Yoluyla Tesbih Ettigini Kabul Eden Ugiincii Bir
Yaklagsim

Konunun baslarinda da ifade ettigimiz gibi varlklarin
tesbihiyle ilgili ayetlerde, akilli ve akilsiz varliklarin tesbihi aym
ayette gecebilmektedir. Mesela Isra 17/44 ayetinde, akilsiz varliklar

142 [bn Acibe, age, III, 326.

143 el-Alusi, age, XIII, 118.

144 el-Alasi, age, XIII, 118.

145 et-Tabatabai, age, XI, 323.
146 Derveze, age, IV, 371.

147 Derveze, age, IV, 372-373.
148 Ates, age, IV, 463.
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olan gokler ve yer ile beraber, Arapca’da akilli varliklar1 ifade eden
men ism-i mevsult kullanilmak stretiyle, insan, melek ve cin gibi
akilli varliklarin da Allah1 tesbih ettigi bildirilmistir. Benzer bir
sekilde Nar 24/41 ayetinde yine men ism-i mevsalt kullanilarak
insan, melek ve cinlerle beraber kuslarin da tesbih ettigi
bildirilmistir. Ra’d 13/13 ayetinde de gtk gurulttistyle beraber
meleklerin de tesbih ettigi bildirilmektedir.

Bazi alimler tarafindan, bu sekilde ayni ayetlerde hem akilli
varliklarin, hem de akilsiz varliklarin Allahi tesbih ettiginin
bildirilmesi dolayisiyla, buraya kadar incelemis oldugumuz iki farklh
gérlisti birlestiren Tictincti bir gértis ileri stirtilmuistiir. Mesela Alusi,
bir kelimenin ayni anda hem hakiki anlamini, hem de mecazi
anlamini ifade edebilecegini kabul edenlere gore buradaki tesbihin
bazi varliklar icin dil ile, bazilar i¢in ise hal diliyle olabilecegini ifade
etmistir.149 Ayrica Alasi, “Géklerde ve yerde bulunan her sey Allah
tesbih etmektedir...” (Hadid 57/1) ayetini tefsir ederken soyle
demektedir:

“Bu ayetteki tesbih, mecéazi ve simullidir; melekler, insan ve
cinlerden iman edenler lisan-1 kal ile, yani so6zli olarak;
bunlarin disinda kainatta var olan diger varliklar da, Allah’in
varligina delalet etmek sUretiyle lisan-1 hal ile O’nu tesbih
ederler.”150

Bursevi, konuyla ilgili iki farkli gértisti bir araya getirerek soyle
demektedir: “Gokler ve yer, hal diliyle Allahin noksanlardan
munezzeh oldugunu gosterirken, goklerde ve yerde bulunan
melekler, cinler ve insanlar da, kal diliyle, yani s6zli olarak bunu
ifade ederler.”151

Fakat daha 6nce de kisaca isaret ettigimiz gibi, ayn1 ayetle ilgili
olarak bu iki tesbih cesidinin gecerli olmasina bazi mufessirler kars:
cikmislardir. Dirayet tefsirinin 6nemli isimlerinden Zemahseri ve
Razi, bir kelimenin ayni anda hem hakiki, hem de mecazi anlamda
kullanilmasini fikih usalt acisindan mumkin gérmemektedirler.152
Nitekim Zemahseri, Isra 17/44 ayetinde akilli varliklar olan
insanlarin, cinlerin ve meleklerin tesbihinin, akilsiz birer varlik olan
goklerin ve yerin tesbihine atfedilmesi ve dolayisiyla akilli ve akilsiz
olmak tuzere iki tr varlik grubuyla ilgili aym fiilin kullanilmasiyla
ilgili sunlar séylemektedir:

“Mecazi tesbih, yani delalet tesbihi, her iki grup icin de gecerli
olan bir tesbih olup, ayeti buna hamletmek vacip olmustur;

149 e]-Alasi, age, XV, 83.

150 el-Aluisi, age, XXVII, 164.

151 e]-Bursevi, age, V, 162.

152 ez-Zemahseri, age, II, 644; er-Razi, age, XX, 220.
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yoksa bir kelime, ayni1 yerde hem hakiki, hem de mecazi anlama
hamledilmis olur.”153

Razi de fikih usult kurallarina goére bir lafzin ayni anda hem
hakiki, hem de mecazi anlamda kullanilmasinin mutmkin
olmadigini; ayni sekilde bir kelimenin, ayni anda muhtemel butin
anlamlarin1 kapsayacak sekilde kullanilamayacagini séylemekte; bu
mahzurun ortadan kaldirilabilmesi icin de akilli ve akilsiz varliklarin
birlikte zikredildigi bu gibi yerlerdeki tesbih lafzinin mecazi anlama
hamledilmesi gerektigini ifade etmektedir.15% Benzer bir sekilde Razi,
goklerde ve yerdeki butin canlilarin ve meleklerin Allah’a secde
etmeleriyle ilgili Nahl 16/49 ayetinin tefsirinde, bir lafzin ayn ayette
iki ayr1 anlamda kullanilamamasindan dolayi, buradaki secde
lafzinin, namazdaki secde anlaminda degil, Allah’in emirlerine boyun
egmek anlaminda kullanildiginm ifade etmektedir.155

Sonug

Farklh yaklasimlara sahip tefsirler tzerinde yaptigimiz bu
arastirma sonucu, akil sahibi olmayan varliklarin tesbihi konusuna
yaklasimlar1 bakimindan, rivayet tefsirleriyle isari tefsirler arasinda;
dirayet tefsirleriyle de modern dénemde yazilmis tefsirler arasinda
buytk benzerlikler bulundugu ortaya cikmistir.

[lk dénem tefsir rivayetlerini bir araya getirme amaciyla
yazilmis olan Taberinin tefsiri ve daha sonraki donemlerde yazilmis
olan ibniil-Cevzi, ibn Kesir ve Suyuti’nin tefsirleri incelendigi zaman,
Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin dénemlerinde bu tesbihin hakiki
anlamda kabul edilmesinden dolayi, s6z konusu tefsirlerde bu yonde
nakillerde bulunuldugu goéralmektedir. Fakat bu mufessirlerden
Ibnti1-Cevzi ve ibn Kesir, seleften o dogrultuda herhangi bir nakilde
bulunmamalarina ragmen, delalet tesbihine de kisaca isarette
bulunmuslardir.

Stilemi, Kuseyri, Bursevi ve Ibn Acibe tarafindan yazilmis olan
isari tefsirler de, gerek Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler ve
seleften nakledilen haberler, gerekse sufilerin bizzat yasadiklari
tecribelerden dolay1 genel olarak hakikat yaklasimini benimsemisler;
hatta bazen bu tesbihi deladlet tesbihi olarak algilayanlari, kainata
tek gozle bakmakla, yani batini bakisi g6z ardi eden zahir goéziyle
bakmakla itham etmislerdir.

Islam’in Hicaz bélgesinden disari ¢ikmasi, zaman icerisinde
farkli kulttrel arka plana sahip kisiler tarafindan benimsenmesi ve
belki de bu boélgelerde hadis nakli konusunda yasanan eksiklikler ve

153 ez-Zemahseri, age, II, 644.
154 er-Razi, age, XX, 220, XXIV, 10.
155 er-Razi, age, XX, 43-44.
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sorunlar sonucu ortaya cikan yeni distnce ortaminda, akhi 6n
planda tutan dirayet tefsirlerinin olusmaya basladigi gértlmektedir.
Bu egilime sahip mifessirler, tesbih konusuyla ilgili olarak hakikat
anlayisini da mumkin goérmekle beraber, akli 6n plana cikaran
delalet tesbihi géristni de dile getirmeye baslamislar; hatta baz
ayetlerin, bazi fikth usalti kaidelerinden hareketle sadece delalet
tesbihi yo6ntinde anlasilmasinin muUmkin oldugu dogrultusunda
gortis bildirmislerdir. Bizim gorebildigimiz kadariyla bunun en
o6nemli iki 6rnegi, Zemahseri ve Razi’dir.

Modern doénemde de, gerek daha o6nce dirayet tefsircileri
tarafindan yapilan yorumlarin etkisiyle, gerekse modern dénemde
ortaya c¢ikmis olan Pozitivizm ve Rasyonalizm gibi distnce
akimlarinin etkisiyle olsa gerek, bu dénem miufessirleri, akil sahibi
olmayan varliklarin tesbihini daha cok delalet tesbihi olarak anlama
yonlnde bir egilim icerisine girmisler; hatta bazilar isi, bu gibi
ifadelerin hakikat olarak anlasilmasinin kesinlikle muUmkin
olmadigini ifade etmeye kadar géttirmuislerdir.

Akil  sahibi olmayan varlklarin tesbihi, ilk doénem
mufessirlerinden Taberi’de, bu konuyla ilgili diger anlayis
dogrultusunda herhangi bir nakil bulunmadigindan dolay: yalnizca
hakikat olarak anlasilmakta iken; ayni konuya yaklasim, son dénem
mufessirlerinden Izzet Derveze’de, bunun yalnizca mecaz, yani
delalet tesbihi olarak anlasilmasi ve hatta o6nceki miufessirlerin
hakikat anlayis1 yonundeki ifadelerinin garip karsilanmasi noktasina
kadar varmistir. Bu degisim ve déntisiim, bir yerde tefsir anlayisinin
da baslangicindan ginumuze buylk oranda degistiginin klictuk bir
gostergesi gibi durmaktadir.

Akilsiz varliklarin tesbihi konusuyla ilgili sahsi kanaatimize
gelince; bizim tercihimiz, gerek varid olan c¢ok sayida hadis ve
haberden, gerekse bazi sufilerin yasamis oldugu tecrtibelerden
hareketle, bu tesbihin hakiki anlamda oldugu yoéntndedir. Zira
kainatta, biz siradan insanlar tarafindan idrak edilemeyen bircok
hadisenin gerceklestigi ve bircok varligin bulundugu inkar edilemez
bir gercektir. Ayrica Kur'an’da ifade edildigine goére Hz. Davad,
mucizevi bir sekilde daglarin ve kuslarin tesbihini anlama
kabiliyetine sahip kilinmistir. Yine varid olan hadis ve haberlerden,
Hz. Peygamber ve bazi sahabilerin, hatta bazi suafilerin de benzer bir
kabiliyete sahip oldugu anlasilmaktadir. Demek ki peygamber ve veli
gibi belli bir manevi mertebeye sahip olan bazi insanlar, varliklarin
bu tesbihini duyabilmektedirler. Ayrica ilk dénem tefsir rivayetlerini
bir araya getiren Taberi’nin naklettigi gértislerin tamaminin hakikat
tesbihi dogrultusunda olmasi da bu goériist destekler mahiyettedir;
zira bu ayetler ilk donemde genelde hakikat olarak anlasildiysa, bu
goristin dogruya daha yakin oldugu dustntlebilir; c¢inkt o
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donemde yasamis olan insanlar, gerek Kur'anin dil o6zelliklerine,
gerekse tarihi ortama, sonraki donemde yasamis olan insanlardan
daha cok hakimdirler.

Obuir taraftan, buittin varliklarin Ytice Allah tesbih etmesini,
bu varliklarin O’nun varligina, birligine ve kudretinin buyutkltigine
delalet etmesi seklinde yorumlayan yaklasim da, ilk dénemde pek
ifade edilmeyen bir gértis olmasina ragmen, Kur'an’in baska ayetleri
tarafindan ifade edilen “varliklar tzerinde tefekkiir ederek Allah’in
varligi, birligi ve kudretinin bluytukligt gercegine ulasma cabasi”yla
ilgili oldugu icin, imkan dahilinde bir yorum olarak gérilmelidir. Her
iki goériis dogrultusunda ileri surtlen deliller incelendigi zaman,
hakikat godrtisti, nakli deliller ve sahsi/mistik tecriibe bakimindan
daha giclt; mecaz goériist de akli deliller ve genel insanlik tecrtibesi
bakimindan daha glcli gorinmektedir. Stphesiz en dogrusunu
Allah bilir.
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