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GIRIS
KONU, YONTEM ve KAYNAKLAR

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMi

Bu ¢alisma tasavvuf tarihinde “Ekberi Ekol” veya “Vahdet-1 Viictid Ekolii” adiyla bilinen
yapinin miithim simalarindan biri olarak taninan Abdiirrezzak Kasani nin hayati, eserleri
ve tasavvuf diislincesini konu edinmektedir. Bu itibarla burada oOncelikli olarak
Kasani'nin hayat seriiveni ve kaleme aldig1 eserler ana hatlariyla ele alinmaktadir.
Akabinde Kasani’nin genel olarak tasavvuf diisiincesi, 6zelde ise vahdet-i viictd fikri
ekseninde dile getirdigi goriisler lizerinde durulmaktadir. Bu asamada bir biitiin olarak
Kasani’ nin tasavvuf anlayisin1 degerlendirme noktasinda kendisinin belli baslh tasavvufi
kavramlar ekseninde ortaya koydugu anlayis iizerinden hareket edilmektedir. Bu
baglamda cesitli calismalarda orneklerine siklikla rastlanan Bati felsefesi kaynakli
kavramlar iizerinden onun disiincesini desifre etmeye yonelik bir tesebbiis yerine
dogrudan kendi eserlerine miiracaatla ilgili meseleler incelenmekte ve uygun goriilen
yerlerde s6z konusu g¢aligmalar dikkatlere sunulmaktadir. Bu yaklagim tarzinin onun
tasavvuf diislincesinin kendi igerisinde dilsel ve diisiinsel bakimdan sistematik bir yap1
arz edip etmediginin tespiti agisindan da 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Zira eserlerini
belli bir tarihsel, kiiltiirel ve tasavvufi ortam igerisinde lireten ve tamamina yakinini
Omriiniin son on yilinda viicuda getiren Kasani’nin eserlerinde esas aldigi yontem
bitlinliiklii bir goriintii arz eder. Bu itibarla Kéasani’nin tasavvuf diisiincesinin
miitemadiyen tekrarlanan goriislerden olusan bir biitiin degil aksine Islam diisiincesinin
genel karakteristigine uygun olarak metin merkezli farkli bakis agilarina ve egilimlere
sahip cesitli kaynaklardan beslenen bir yapiya sahip oldugu sdylenmelidir. Boyle oldugu
diisiiniildiiginden onun tasavvuf diislincesi ele alinirken genel dini diisiincesi ekseninde

bir degerlendirme tercih edilmistir.

Gerek eserleri gerekse fikirleriyle Islam diisiincesinin gelisim seyrine ciddi katki saglayan
Kasani’nin biitiinliilk arz eden bir biyografisinin mevcut olmayist mithim bir eksiklik

olarak degerlendirilmektedir. Bu yoniiyle bu ¢alismanin s6z konusu boslugu doldurmasi



amaglanmaktadir. Ote yandan vahdet-i viicld diisiincesinin sistematik tarzda takdiminde
onemli bir rolii bulunan Abdiirrezzak Kasani’nin yaklasim tarziyla sistemin basat figiirii
olan Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri arasindaki uyum ya da uyumsuzlugu tespit noktasinda da
bdylesi bir ¢alismanin 6nem arz ettigi diisiiniilmektedir. Kasani’nin s6z konusu gelenek
icerisindeki konumuyla alakali olarak bugiine kadar tekrarlanagelen birtakim yargilarin
realiteyle Ortiislip Ortiismedigi sorusu ilgili konu kapsaminda ¢alismanin sekillenmesini

saglamistir.

B. ARASTIRMANIN YONTEMI

Temel referanslarimm Kur'an’dan alarak dini ve tasavvufi diisiincesini sekillendiren
Kasani’nin eserlerinin tamami tasavvufi kavramlar ve varlik diisiincesi agisindan dikkatli
bir okumaya tabi tutularak onun “yorumlar ve serhler biitiini” tespit edildikten sonra
genel anlamiyla tasavvuf diisiincesi 6zel anlamiyla ise Ibnii’l-Arabi gelenegi igerisindeki
yeri tayin edilebilir. Bu nedenle Ibnii’l-Arabi kadar sistematik olmasa da eserlerinin
igerikleri, iislubu ve baglamlar1 ortaya konularak onun gelenek icerisinde durdugu yere
odaklanilmistir. Dolayistyla bu ¢alismada onun hayati, eserlerinin muhtevasi ve islubu
izerinden bazi ¢ikarimlar yapilarak ona dair kapali noktalar aydinlatilmaya caligilacaktir.
Bu siirecte, muhtevasi itibariyle birbirinden farkli konular ele alan bu tarz bir ¢calismada
standart bir yontem kullanilmasinin mahzurlar1 s6z konusu oldugundan her bir boliimde
konuya 6zel yontemler tercih edilecektir. Bu dogrultuda 6rnegin Kéasani’'nin hayati ve
eserlerinin konu edildigi bolimde agirlikli olarak tasvire dayali bir yontem tercih
edilmistir. Kasani’nin genel olarak tasavvufl diisiincesinin, 6zelde ise vahdet-i viicid
eksenli goriiglerinin ele alindig1 boliimlerde tahlile dayali bir yontem hayata gecirilmistir.
Boylelikle onun tasavvuf anlayisinin biitlinciil bir ¢ercevede degerlendirilmesi

amaglanmistir.

C. KONUNUN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Kasani’nin genel manada zihniyetinin 6zel anlamda ise tasavvufi diigiincesinin olusup
gelistigi ¢evreye dair arka planin aydinlatilmasi onun hem manevi hem entelektiiel
diinyasinin sekillenmesi siirecinin tespiti agisindan 6nemlidir. S6z konusu arka planin
biitiin boyutlariyla ele alinmasi zor ve aym1 zamanda bdylesi bir ¢alismanin sinirlart

acisindan gereksiz oldugu diislintildiiglinden daha ziyade Késani’nin donemsel ve cografi



baglamda irtibath oldugu Ilhanlilarm faaliyetleri 6zel olarak degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Bu dogrultuda kapsam ilhanl hiikiimdarlarinin Siinni diinyayla 6zellikle de

stfilerle iligkileriyle sinirli tutulacaktir.

Kasani’nin tasavvufi goriisleri ise eserlerinde siklikla yer verdigi belli bash kavramlar
tizerinden okunacaktir. Bu itibarla alisilageldigi tizere ilgili terimlerin Arapganin klasik
sozliiklerindeki ve tasavvufi eserlerdeki anlamlar1 aktarilmaksizin dogrudan konuya giris
yapilacak, gerekli yerlerde ibnii’l-Arabi’nin ilgili mesele hakkindaki yaklasimia
odaklanilacaktir. Son olarak da Kasani’'nin s6z konusu kavrama bakisi irdelenerek ilgili
veriler 1s1g1inda analiz edilecektir. Siireg¢ boyunca Serhu Mendzili’s-sd irin ve Te 'vilatii'l-
Kur'dn adli eserleri basta olmak iizere biitiin eserlerinde yer alan ve onun tasavvuf

anlayisina temel teskil eden kavramlar ekseninde odaklanilacaktir.

D. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Kasani’'nin tasavvuf anlayisinin sekillendigi cografya ve zaman diliminde belirgin olan
anlayislarin onun diisiincesine tesirinin hangi diizeyde oldugunun dogru bir sekilde tespit
edilebilmesi amaciyla 6ncelikle ilgili donemi konu edinen temel kaynaklara miiracaat
edilecek ve bahsi gegen evredeki sosyo-kiiltiirel yapinin tasviri gergeklestirilecektir. Bu
itibarla Kasani’nin doneminde cereyan eden mubhtelif olaylar1 zaman ve mekan
boyutlariyla ve sade bir dille tasvir eden Hafiz-1 Ebra’nun Cografya-y1 Hdfiz-1 Ebrii adl
eserinden istifade edilmistir. Ozellikle Gazan Han déneminin sosyo-Kkiiltiirel yoniine 151k
tutmas1 bakimimdan en miihim kaynak niteligindeki Tdrih-i Miibdarek-i Gazdni bir baska
temel kaynak durumundadir. Bu eserin devami ve tamamlayicisi olarak Sihabiiddin
Fazlullah-1 Sirazi tarafindan kaleme alman Tahrir-i Tarih-i Vassaf adli eseri Ilhanl
hiikiimdarlariin vezirleriyle olan iligkilerinin aydinlatilmasit amaciyla kullanilmistir.
Sirin-i Beyani’nin Din ii Devlet der Iran-1 Ahd-i Mogol 'u KAsani’nin yasadig1 donemdeki
hiikiimdarlarin  dini  konulardaki yaklasimlari, alimler ve stfilerle iliskilerinin
aydinlatilmas1 amaciyla basvurulan kaynaklar arasindadir. Olcaytu Han ile EbG Said
Bahadir Han déneminin tasavvuf-siyaset iliskisini anlama noktasinda Taceddin Ebii’l-
Fazl David-i Benaketi’nin kaleme aldig1 T7arih-i Bendketi Ravziatii uli’l-elbab fi

ma ‘rifeti’t-tevarih ve’l-ensdb adli eserinden istifade edilmistir.

Konunun tarihsel boyutunun aciklifa kavusturulmasi noktasinda yakin doénemlerde

gerceklestirilmis birtakim calismalardan da istifade edilmistir. Bu itibarla 6rnegin



Kasani’nin doneminde yasanan Siinni-Sii iktidar miicadelelerinin halk diizeyinde sebep
oldugu catismalar ve ulemanin bunlar karsisindaki tutumunun arka planina dair Hanifi
Sahin’in [lhanhilar Déneminde Siilik bashikli calismasindan istifade edilmistir.
Kasani’nin tasavvuf anlayisinin olusumu ve gelisimini hazirlayan dini ve tasavvufi hayat
hakkinda ise dénemi bu yoniiyle ana hatlartyla ele alan Ozkan Dayi’nin [lhanlilar

Zamaninda Tasavvuf adli eseri yol gosterici olmustur.

Kasani’nin yasam seriiveninin ana hatlan ¢izilmeye ¢alisilirken yararlanilan biyografik
kaynaklarin basinda Kasani ile ayn1 dénemde yasayan Ibnii’l-Fuvati’nin yegane eseri
olan Telhisu mecma ‘i’I-Gdab fi mu ‘cemi’l-elkab gelir. ilhanli devri ilim ve kiiltiir hayat1
acisindan ehemmiyetli bir eser olmas1 yoniiyle Kasani’nin tam adinin tespiti noktasinda
bu calismadan istifade edilmistir. Kasani’nin egitim hayati, mezhebi ve tarikati ele
alinirken Daviad-i1 Kayseri’nin Fusisu 'I-hikem serhinde hocasi hakkinda verdigi bilgiler
pek ¢ok hususun aydinlatilmasi noktasinda faydali olmustur. Kasani’nin tasavvuf
anlayisiin sekillenmesinde etkili olan stfilerin biyografilerinin olusturulmasi siirecinde
birgok kaynak taranmakla birlikte Cami’nin Nefehatii’l-iins’lii bunlar arasinda one
¢ikmigtir. Bu hususla alakali olarak miiracaat edilen kaynaklarin sézii edilen sufilerin
Kasani ile olan baglantisina deginmemis olmalarina ragmen Cami’nin bu konuda detayl
bilgi vermesi 6nem arz etmektedir. Nitekim o 6rnegin Kasani ile Alaiiddevle Simnani
arasindaki mektuplagmaya eserinde yer vermek suretiyle aralarinda cereyan eden fikir
teatisinin detaylarin1 dahi aktarmaktadir. Cami’nin Kasani ile iliskisi sadedinde zikrettigi
isimlerden olusturulan c¢erceve detaylandirilirken sahislarin isimleri, dogum ve vefat
yerleri hakkinda verdikleri ayrintili bilgiler sebebiyle Ciineyd b. Mahmiid-i Sirdzi’nin
Tezkire-i Hezdr Mezar'ma ve Safedi’nin el-Vafi bi’l-vefeyat’ina siklikla miiracaat

edilmistir.

Kasani’nin diisiincesi hakkinda oncelikle kendi eserlerine miiracaat edilmistir. Bunlarin
haricinde bilhassa son donemlerde bu baglamda gerceklestirilen ¢esitli galismalardan da
yararlanilmistir. Bu dogrultuda Sema Ozdemir’in Ddvid-i Kayseri’de Varlik, Bilgi ve
Insan calismasi ile Abdurrahim Alkis’in “Abdiirrezzdik Kasani ve Serhu Fusiisi ’I-Hikem
Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili” baslikli doktora tezi bilhassa dnemlidir. Bunlar arasinda
Alkis’n ilgili calismast Kasani’nin hayatina ve eserlerine de yer vermis olmasi yoniiyle
dikkate degerdir. Bu baglamda zikredilmesi gereken bir diger calisma Mecid Hadizade

tarafindan kaleme alinan Mecmii‘a-i Resa’il ve Musannefdt adl eserdir. Hadizade bu



¢alismasinin birinci boliimiinii Kasani’nin hayatina ve eserlerine tahsis ederek derli toplu
bir biyografi sunmustur. Hadizadde ikinci bdliimde ise Kasani’nin daha Once

yayinlanmamis eserlerini tahkik ederek ilim diinyasina kazandirmistir.

Kasani’nin tasavvuf diisiincesinin aydinlatilmasi noktasinda gesitli tasavvufl kavramlara
yonelik izahlar1 ekseninde bir degerlendirme yapilmistir. Bu siirecte kendisinin dncelikle
Istilahdtu’s-sifiyye, Letd’if ve Regshii’z-ziilal isimli sozliikklerinden yararlanilmistir.
Bunlar arasinda Leta’if bir taraftan Herevi’nin Mendzilii’s-sa’irin adli eserinde gegen
tasavvufi kavramlarin yorumlarina yer vermek suretiyle K4sani’nin Ibnii’l-Arabi 6ncesi
donemin tasavvuf anlayisi ile olan iliskisini ortaya koyarken, diger yandan Ibnii’l-
Arabi’nin metafizik diisiincesinin temel terimlerini agiklayarak onun ilgili gelenekle
alakal1 yaklasimini gozler dniine sermektedir. Bu eserin bir nevi tamamlayicisi niteliginde
olan Reghii’z-ziilal’de Kasani’nin Istildahdtu’s-sifiyye’sinde kisaca agikladigi bazi
terimler Gazzali basta olmak {izere pek cok stfiden iktibaslarla ayrintili sekilde izah
edilmistir. Bin alt1 yiiz elli yedi tasavvufl terimin yer aldigi ansiklopedik sozliik
niteligindeki Letd’if ise genel olarak tasavvuf klasiklerinin daha kolay anlasilmasina

hizmet etmesi acgisindan olduk¢a énemlidir.

Ekberi gelenegin miiellif temsilcilerinden Konevi’nin vahdet-i viicid anlayisinin
sistemlesmesi siirecinin arka planina dair Ekrem Demirli’nin Tasavvufun Altin Cagi:
Konevi ve Takipgileri ile Abdullah Kartal’in Abdiilkerim Cili Hayati Eserleri Tasavvuf
Felsefesi isimli ¢alismalari bir taraftan s6z konusu gelenegin olusum ve gelisim siirecinin
takibine imkan saglarken diger yandanda bir takipginin kurucu diisliniirle benzerlik ve

farkliliklarinin tespitini kolaylastirmistir.

Ekberi diisiincenin takipgileri ile Kasani arasindaki iliski tahlil edilirken Fusisu l-hikem
serhlerinden Haydar Amiili’nin Sii 6gretilerle Ibnii’l-Arabi metafizigini ortiistiirerek ayni
biitiin i¢inde miitalaa ettigi Nassu n-nusis fi serhi’l-Fusis isimli eserinden istifade
edilmistir. Mukaddime béliimiinde vahdet-i viicd diisiincesinin temel kavramlariin ve
meselelerinin sistematik bir sekilde ele alindig1 David-i Kayseri’nin Muttala ‘u hustisi’l-
kelim fi me‘ani Fusiisi’l-hikem! adli serhi bir baska miiracaat kaynag1 olmustur. Son

olarak Fusis’u Kasani ile ayni ¢izgide serh eden Baba Riikna Sirazi’nin Nusiisu '[-husis

! Kayseri’nin s6z konusu serhi zaman zaman farkl isimlerle kaydedilmis olsa da miiellif niishasinda yer

alan isim burada kaydedildigi sekildedir. Konuya iliskin ayrmtili bilgi igin bkz. Ozdemir, Daviid-i
Kayseri’de Varlik Bilgi ve Insan, 30,54.



fi tercemeti’l-Fusus adli eserinin zikredilmesi gerekir. Bu ii¢ eser gerek kendilerinden
onceki Fusis serhlerine sik sik atifta bulunmalari gerekse daha sonra kaleme alinmis olan
serhlere kaynaklik etmeleri bakimindan 6nemlidir. Amiili’nin mensup oldugu mezhebin
etkisinde kalarak kaynak metinden bagimsiz bir sekilde yaptigi yorumlar bir kenara
birakilacak olursa bu ii¢ eserin iran cografyasinda kaleme alinan Siinni ve Sil Fusiis
sarihlerinin Ibnii’l-Arabi diisiincesi karsisinda nasil bir yaklasim sergilediklerini ortaya
koyduklar1 sdylenebilir. Toshihiko Izutsunun Islam’da Varlik Diisiincesi ile Ekrem
Demirli’nin Islam Metafiziginde Tanri ve Insan ¢aligmalari islam’da “varlik” kavraminin
felsefenin bir konusu olarak ortaya ¢ikisi ve kavramsallagsma siirecinin anlasilmasina
yardimer oldular. Izutsu’nun bu eserinin kaynakgasi Bati’da gerceklestirilen akademik
caligmalara ulasilabilmesi noktasinda hayli yonlendirici olmustur. Kasani’nin metafizik
diistincesi, kaynaklar1 ve bunlar ekseninde olusan literatiir {izerine dile getirilen yorumlar
noktasinda miuellifin Fusisu’l-hikem serhi temel kaynak durumunda oldugu gibi ilgili

boliimiin kurgusu bu esere dayali olarak gergeklestirilmistir.



BIRINCI BOLUM
ABDURREZZAK KASANI’NIN HAYATI, ESERLERI ve TESIRLERIi

1.1.KASANI’NIN YASADIGI DONEMDE ve COGRAFYADA SiYASI
OTORITE-TASAVVUF ILiSKiSI

[ran’da kurulan bir Mogol devleti olan Ilhanlilarm (1256-1353) hakimiyeti déneminde
yasayan Kasani’nin hayat seriiveni ve diislince yapisi lizerinde devrin hakim zihniyetinin
izlerinin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu sebeple burada genel olarak ilhanlilar
tarihine temas edilerek ilgili ddnemde teskil edilen hangah? ve medrese gibi tasavvufi ve
ilml miiesseselerin Kasani’'nin diisiincesine etki diizeyleri degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Donemin siyasi otorite-tasavvuf iligkisine dair mevcut malzemenin
yetersizligi konunun biitiin boyutlariyla ortaya konulmasina imkan vermediginden bu

boliim genel bir betimlemeyle sinirl tutulacaktir.

Cengiz Han’1n (61. 324/1227) torunu ve ilhanlilarm kurucusu olan Hiilagi (61. 663/1265)
Budist inancin1 benimserken Hiilagli’nun annesi, esi Dokuz Hatun ve ¢evresindeki pek
cok kimse Hiristiyanlik dinine mensuptu. Bundan dolay1 Hiilagh Budist din adamlar1 ve
Hiristiyan rahiplerle irtibat halinde olmakla birlikte Miisliiman ulema ve stifilerle miispet
bir iliski kurmamistir. Ozellikle Hiildgti’nun Abbasi hilafetine son vermesinin ardindan
cevresindekilerin de etkisiyle egemenligi altindaki topraklarda genelde Islamiyet zelde
ise tasavvufi diisiince geri planda kalmus, giiclenme veya yayilma imkani bulamamistir.®
Hiilagli’nun Bagdat’1 ele gecirmesi ve Abbasi hilafetini ortadan kaldirmasiyla birlikte
Nasiruddin-i TaGsi (6l. 672/1274) gibi Sii alimler devlet yonetiminde etkin rol almaya
baslamiglardir.* Bu durum Hiildgh’nun akabinde ilhanli tahtina gegen oglu Abaka Han

(6l. 681/1282) doneminde de devam etmistir. Semsiiddin-i Cliveyni’nin (61. 683/1284)

2 fran’da bulunan hangahlar hakkinda ayrintih bilgi icin Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, cev.
Siileyman Gokbulut-Ali Ertugrul (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013).

8 Hafiz-1 Ebr, Cografyd-y1 Hafiz-1 Ebri, thk. Sadik Seccidi (Tahran: Sizman-1 Cip ve Intisarat-1
Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i islami, 1378), 69.

4 Giyasuddin b. Muhammed el-Hiiseyni, Habibii’s-siyer, haz. Muhammed Debir Siyaki (Tahran:
Kitabfiirds-i Hayyam, 1333), 103.



vezirligi zamaninda ise Miislimanlar devletin idarl yapilanmasint sekillendirecek
diizeyde etkin konumlara gelmislerdir. Vezir Ciiveyni’nin ilim erbabi ve tasavvuf ehliyle
olan iliskisi Ilhanl hiikiimdar1 Abaka Han’1n stfilerin halk {izerindeki niifuzunun farkina
varmasina ve onlara kars1 olumlu bir siyaset takip etmesine vesile olmustur.® Semsiiddin-
i Cliveyni’nin Giilistan sahibi Sa‘di-i Sirazi (6l. 691/1292) ile olan irtibat1 s6z konusu
olumlu siyasetin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Sa‘di-i1 $irazi Tebriz’e

® isimli eserini ona ithaf etmistir. Bu

gelerek Abaka Han ile goriismiis ve Nasihatndme
goriisme sirasinda Siihreverdi seyhi Sa‘di-1 Sirazi ile tanisan vezir Semsiiddin-i Ciiveyni
ve kardesi Ata Melik-i Ciiveyni (6]. 681/1283) ona intisap etmislerdir.” Bunun yan1 sira
Hiimam-1 Tebrizi (6l. 714/1314) Divdn’inda her yil kendi tekkesine bin dinar ihsanda
bulunan vezir Semsiiddin-i Ciiveyni’yi, oglunu ve daha sonra ilhanli tahtina gegen Gazan
Han’a medhiyeler kaleme almistir.2 Ayrica Semsiiddin-i Ciiveyni ile yakin dost oldugu
bilinen Fahreddin-i Iraki (81. 688/1289) Ussdkndme isimli eserini ona ithaf etmistir.’
Abaka Han’dan sonra yerine gecen Ahmed Tekiidar (6l. 682/1284) bir sifi olan Seyh
Kemaliiddin Abdurrahman-1 Rafi‘1’yi Ilhanhlarin seyhiilislamlig1 makamia getirmis ve
zaman zaman onu el¢i olarak gérevlendirmistir.’? Ote yandan Abaka Han’in Budist olan
oglu Argun Han (61. 690/1291) babasimin 6ldiiriilmesi hadisesinde vezir Semsiiddin-i
Ciiveyni’nin etkisi oldugu diisiincesiyle Ciiveyni ailesini yonetimden uzaklastirmas,
bununla da yetinmeyerek idari kadroda bulunan bir¢ok Miisliman1 gorevden alarak
vezirlik makamina Yahudi Sa‘diiddevle’yi (61. 690/1921) atamuis, diger idari kadrolara ise
kendi akraba ve dostlarmi yerlestirmistir.'! Bu hadiselerden sonra Argun Han’in
ofkesinden kagan Semsiiddin-i Cliveyni Kum sehrindeki bir tiirbeye siginarak kendisini

kurtarabilmistir. Babasinin seyhiilislam olarak atayip genis yetkiler verdigi

5 Ozkan Dayu, Ilhanhilar Zamaninda Tasavvuf (Istanbul: Altinordu Yayimlari, 2021), 66.

 Sa‘di-yi Sirazi, Hiikiimdarlara Ogiitler-Nasihatii’l-miilitk, Seyh Sa'‘di’nin Abaka Han’a Yazdigi
Nasikatndme, Takrirdt-1 Seldse, gev. Turgay Safak (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2016), 98.

7 Nasiruddin Miinsi-i Kirmani, Nesd imii’l-eshar min letd imi’l-ahbdr der tarih-i viizerd (Tahran:
Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1366), 3.

8  Muhammed b. Feridtin Hiimam, Divdn-1 Hiimdm-1 Tebrizi (Tahran: Nesr-i Sadtk, 1378), 43.

®  Seyhmus Orkin, “Fahruddin Iraki’nin Hayati ve Eserleri”, Ictimaiyat Sosyal Bilimler Dergisi 4/2
(2020), 142.

10 Sihabiiddin Fazlullah-1 Sirdzi, Takrir-i Tarih-i Vassaf (Tahran: intisarat-1 BiinyAd-1 Ferheng-i Iran,
1346), 68.

11 Mustafa Uyar, “ilhanli Devletinde Yahudi Bir Vezir (Sa‘diiddevle)”, Tarih Arastirmalar: Dergisi 22/33
(2005), 129.



Abdurrahman-1 Rafi‘i de Miislimanlarin maruz kaldig: siyasi baskilar sebebiyle Argun

Han déneminde iilkesini terk ederek Suriye’ye gitmek zorunda birakilmistir.'?

Bu donemde Miislimanlar devlet eliyle pek c¢ok baski ve siirglinle karst karsiya
gelmiglerdir. Onlarin i¢inde bulunduklart bu sikintili durum Argun Han’in kardesi
Geyhatu Han (81. 694/1295) devrinde nispeten hafiflemis olsa da Gazan Han’m (1.
703/1304) saltanat1 ele ge¢irmesine kadar devam etmistir. Geyhatu’dan sonra tahta gecen
Argun Han’n oglu Gazan Han ve ondan sonra devletin basinda bulunan Olcaytu Han ile
Eba Said Bahadir Han gibi Miisliiman idarecilerin donemleri Kasani’nin de bilfiil irtibat

halinde oldugu Miisliiman idarecilerin siyaset sahasinda yiikseldikleri zamanlardir.

Gazan Han ile ivme kazanan siyaset-tasavvufiliskisi giiclenerek Ebi Said Bahadir Han’n
saltanatinda zirveye ¢ikmistir. Mogollarin On Asya’y istilasindan Eb(i Said Bahadir
Han’a kadar gecen zamanda siyasi alanda cereyan eden sikintili durumlar dini ve kiiltiirel
sahada da kendisini hissettirmis olup bu karmasa hali Ilhanllarin hiikmettigi biitiin
topraklar1 etkisi altina almistir. Miisliiman Devlet adamlarinin devlet yonetiminde s6z
sahibi olmalartyla birlikte siyasi ve kiiltiirel anlamda diizenin tesisi yoniinde cabalar
ortaya konulmus, bilhassa dnce Ciiveyniler ve daha sonra da Gazan Han ile kendisinin
hizmetinde bulunan Residiiddin-i Hemedani gibi tecriibeli vezirler vasitasiyla halk ile
devlet arasinda bir koprii kurulmustur. Residiiddin-i Hemedani ve oglu Giyaseddin
toplumun devlete kars1 sarsilan giivenini yeniden tesis ederek halki alimler ve stfiler

etrafinda toplamaya gayret etmislerdir.
Gazan Han Dénemi

Baydu’nun (61. 694/1295) Hiristiyanlarin yaninda yer alarak Miisliimanlar1 bask1 altinda
tutmasi donemin Miisliiman toplumunda zaten mevcut olan “zafere ulasma noktasinda
Tiirklerin kendisine yardim edecegi bir Mehd1” beklentisini daha da giiglendirmistir.® Bu
beklenti nedeniyle Baydu’dan sonra tahta gecen Gazan Han Miisliimanlar agisindan bir
kurtaric1 olarak goriilmiistiir. Ayrica Cengiz Han’dan beri vyiiriirliikte olan Ilhanh
kanunlarina goére hangi dine mensup olduklarina bakilmaksizin dervisler, yashlar ve

cocuklar birtakim agir vergilerden muaf tutulmuslardir. Bu durum bilhassa tekke sahibi

12 Sirin-i Beyani, Din i Devlet der Iran-1 Ahd-i Mogol (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1381), 2/418.
13 Alessandro Bausani, “Ilhanli Hakimiyeti Zamaminda Iran’da Din”, ¢ev. Mustafa Uyar, Tarih
Arastirmalar: Dergisi 20/32 (2002), 225.



seyhlerin Mogol istilasinin ardindan iktisadi olarak giiclenmelerine ve savaglardan
yorulmus, maddeten ve manen fakir diismiis olup huzur arayan halkin s6z konusu

cevrelere yakinlik duymasina sebep olmustur.'4

Gazan Han tahta ¢iktiginda Memlikler’le yasanan sikintili durumlar yaninda Yahudi
inancina bagh kesimlerden zuhur eden problemlerle de ilgilenmek zorunda kalmisti.
Daha sonra gelen Ebli Said Bahadir Han mevcut Memlik baskisin1 ve toplumun karsi
karsiya oldugu problemleri Siinni kimliginin dogal bir yansimasi olarak bir¢ok alanda
Stinniligi desteklemek suretiyle ortadan kaldirmistir. Zira dinsel farkliliklar ve mezhepsel
ayriliklar {izerinden neset eden Yahudi ve Memlik baskisini Ilhanl Devleti vasitasiyla
kaldirmanin en etkili yolu Siinni egilimi 6n plana gikarmakt1.®® Bu durumun farkinda olan
vezir Residiiddin-i Hemedani, Gazan Han’in Miisliiman olmasi1 ve iyi bir Islami egitim
alarak stfilerle irtibat kurmasi noktasinda birinci derecede etkili olan isimdir. Ayni
zamanda bir Selguklu prensesi olan annesi Hiidavend Hatun Gazan Han’1 Islamiyet’e ve
Stinnilige yaklastiran bir baska etken olarak degerlendirilmektedir. Hiidavend Hatun’un
babas1 IV. Riikneddin Kilicarslan (1. 664/1266) da Ilhanlhlarin yardim ile Selguklu
tahtina oturmustu. IV. Riikneddin Kiligarslan'in kizi olan Hiidavend Hatun, babasinin
[lhanlilar’la iyi iliskilerinin tabii neticesi olarak Gazdn Han’m babasi Argun ile

evlendirilmisti.'®

Pek cok alanda yaptig1 yeniliklerle bilinen Gazan Han Islamiyet’i kabul ettikten sonra
devletin ¢esitli kademelerine Miisliiman idarecileri atamisti. Ornegin bunlar arasinda yer
alan Residiiddin-i Hemedani, Gazan Han’1n hiikiimdarlig1 doneminde miihim bir devlet
adami olarak taninmis ve vakiflar sorumlulugu kendisine verilmisti.}” Hemedani, tipki

kendisi gibi etkin bir vezir olan Emir Nevriiz zamaninda baslayan saglik, ticaret, egitim

14 Seyyid Ebu’l-Fazl Rizavi, Sehr, Siydset ve Iktisad der Ahd-i [lhdnan (Tahran: Mii’essese-i Intisarat-1
Emir Kebir, 1398), 329.

15 Canan Soylu Verep, Ilhanli Devleti’nin Mezhep Politikasi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 38.

16 Ceylan Soylu Verep, “Ilhanli Devleti’'nin Mezhep Politikasi”, 22.

17 Mentigehr-i Murtazavi, Tahkik Derbdre-i Devre-i Ilhandn-1 Iran (Tebriz: Caphane-i Safak, 1341), 92;
Residiiddin Fazlullah-1 Hemedani, Tdrih-i Miibdrek-i Gazani (London: 1940), 80; Mustafa Uyar,
“Ilhanh Hiikiimdarlariin islam’a Girmesinde Rol Alan Tiirk Sifileri: {lhan Tegiider ve Gazan Han
Devirleri”, Belleten 76/275 (2012), 14.
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alanindaki reformlar1 daha da gelistirmis ve bdylece Ilhanli Devleti kiiltiirel ve ekonomik

bakimdan tarihinin en parlak donemini yasamistir.®

Gazan Han’in gergeklestirdigi yenilikler arasinda Ilhanli Devleti’nin Siinni ulemayla ve
tekke ehliyle yakin iligki kurmasi en 6nemli icraatlar arasinda degerlendirilmelidir.
Olcaytu doneminde medreseler daha ziyade Siilere hitap ederken Gazan Han’in insa
ettirdigi medreselerde egitim cogunlukla Siinni ¢izgide gerceklestirilmistir.!® Gazan Han
Siinni ve Hanefl olmasina ragmen Sii din adamlarina da hiirmet géstermis, Siinni alimlere
oldugu gibi onlara da diizenli maas baglamis ve kendilerinin kutsal kabul ettikleri
mekanlar1 zaman zaman ziyaret ederek buralara bagista bulunmustur. Bu tarz icraatlar
sebebiyle kendisinin Sii oldugu zannedilmistir.*’ Bununla birlikte onun sz konusu
yaklagimi Sii kimliginden degil hiikiimdar oldugu cografyada bulunan farklt mezhep
mensuplarinin - uyumlu sekilde bir arada yasamalarin1 saglamak istemesinden
kaynaklanmistir. Zira onu motive eden husus biitiin Miisliimanlarca kutsal kabul edilen
degerlere atfettigi dnemdi. Nitekim Gazan Han 702/1302 senesinde Hz. Peygamber’in
neslinden gelen seyyidlerin agirlanmalart i¢in Tebriz, $irdz, Kirman, Isfahan, Kasan,
Kife, Yezd ve Sivas basta olmak iizere bir¢cok sehirde Ddru’s-siydde adi verilen yapilar
insa ederek buralara biiyiik miktarlarda gelirler tahsis etmisti.?! Giiniimiizde Gazan
Han’1n tiirbe ve imaretinden geriye herhangi bir yap1 kalmamis olup tiirbesinin bulundugu

mekanin adi Imam Hiiseyin olarak degistirilmistir.??

Bircok siifi, alim ve sair tarafindan kendisine eserler ithaf edilen Gazan Han’1n &zellikle
stfilerle iliskisi Residiiddin-i Hemedani vasitasiyla sehzadelik doneminde baslamistir.
Kendisiyle irtibatinin niteligi heniiz tespit edilememis olan Seyh Sa‘deddin-i
Hammiye’ nin (1. 671/1272-1273)% vesilesiyle kelime-i sehadet getiren Gazan Han

1294 senesinde seyhin kendisine ulastirilan hirkasini giymistir.?* Gazan Han Miisliiman

18 Mehmet Akkus, /lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 209.

1 Osman G. Ozgiidenli, Gazdn Han ve Reformlar: (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2009), 195.

20 Abdiilkadir Yuvali, “Gazan Han” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/429;

2 Akkus, Tlhanlilarm Anadolu’daki Dini Siyaseti, 176.

22 Ceylan Soylu Verep, “Ilhanli Devleti’'nin Mezhep Politikast”, 38.

23 Sa‘deddin-i Hammilye nin hayati hakkinda ayrmntil bilgi igin bkz. Siileyman Gékbulut, Necmeddin-i
Kiibrda Hayati Eserleri Gériisleri (Istanbul: Insanlar Yaynlari, 2010), 139-146.

24 Taceddin Ebii’l-Fazl Daviid Benaketi, Tarih-i Bendketi Ravzatii ulii’l-elbab fi ma ‘rifeti 't-tevarih ve’l-
ensdb, haz. Ca‘fer Si‘4r (Tahran: Enciimen-i Asar-1 Milli, 1348), 442.
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olduktan sonra genis imkanlara sahip bir¢ok sifahane, medrese ve hangéh insa ettirmis ve
buralarin ihtiyaclarin1 kargilamak tlizere Kasani’yle irtibat halinde olduklari bilinen
Residiiddin-i Hemedani ile Sa‘deddin Saveci’yi gorevlendirmistir. Ayrica Gazan Han
inga edilen hangahlarda ayda iki kez “sema‘” yapilmasini, hakimiyeti altindaki
topraklarda icki i¢ilmemesini ve dini hiikiimlerin ihmal edilmeksizin uygulanmasini
emrettigi gibi 6zellikle Miisliiman alimlerle ve stfilerle yakin bir iliski i¢ginde olunmasini
cocuklarina vasiyet etmistir.?® Bu sifilerden biri olan Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi
(6l. 719/1320) Gazan Han ilhan oldugu zaman kendisini tebrik etmek iizere Tebriz’e
gitmis, Gazan Han ile tanmismis ve onunla sema‘ meclisine katilmistir.?® Tarihsel agidan
saglam kaynaklara istinat eden bu bilgiler 15131nda Gazan Han’1n sifileri destekleyen ve
onlarla yakin iliski i¢cinde olan siradan dindar bir hiikiimdar olmanin 6tesinde stfiler gibi

yasamaya calisan, inzivaya cekilip cile ¢ikaran stfi karakterli bir hiikiimdar portresi

¢izdigi sdylenmelidir.
Olcaytu Donemi

Gazdn Han ve Ebu Said Bahadir Han disinda Islamiyet’i benimseyen Ilhanl
hiikiimdarlarinin mezhep mensubiyetleri sikintili bir goriintii arz eder. Zira bunlar yakin
cevrelerinde gorev alan birtakim vezirlerin, alimlerin ve stfilerin etkisinde kalarak tabi
bulunduklari mezheplerini degistirme yoluna gitmislerdir. Bagdat’m Ilhanlilar tarafindan
isgal edilip Siinni halifenin diisiiriilmesinin ardindan 6nce Nasiruddin-i Tasi (6l.
672/1274) ve daha sonra 6grencisi Ibnii’1-Mutahhar el-Hilli (61. 726/1325) ilhanli Devleti
hiikiimdarlarmin basdamismani olmuslar ve bdylece Siiler Ilhanli topraklarinda gesitli

ayricaliklar elde ederek giiclenmeye ve yayilim gostermeye baslamislardir.

Stinni-Hanefi bir Miisliiman olan Olcaytu, Residiiddin-i Hemedani’nin etkisiyle mezhep
degistirerek dnce Safii olmus ve daha sonra ise Sia mezhebine ge¢mistir. Olcaytu Siinni
oldugu donemde oglu Ebl Said Bahadir Han’1n dogumunu vesile ederek siyasi hedefleri
dogrultusunda Siilerin yogunlukta oldugu Gilan bolgesindeki Sultaniye sehrinde biiyiik
bir medrese insa etmistir. Bu medrese zamanla biitiiniiyle Siilerin kontrolii altina

girmigtir. Sultaniye Medresesi’nin etkisiyle o bolgede Sii niifus zamanla giiclenerek

%5 Residiiddin Fazlullah-1 Hemedani, Cdmi ‘u 't-tevarih, thk. Muhammed Riisen-Mustafa Misevi (Tahran:
Nesr-i Miras-1 Alborz, 1373), 2/1320.
% Ahmet Eflaki, Mendkibu’l-rifin, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: MEB Yayinlari, 1986), 254.

12



yayilmaya baslamis?’ hatta bu giiciin siyasi otoriteye etki etmesiyle ilhanli tarihinde
devletin resmi mezhebi ilk defa Siilik olmustur.?® Olcaytu’nun Kazvin ile Tebriz arasinda
kurdugu bu medresenin c¢evresi zamanla genisleyerek devletin idare merkezi buraya

tasinmig ve Hz. Ali ile Hz. Hiiseyin’e ait emanetlerin bir kism1 da buraya getirilmistir.?®

Olcaytu muhtemelen bu icraatlarini yeterli gormediginden yedi asirdir siirmekte olan
cami hizmetlerinde degisiklige gitmis, hutbelerle ezanin yapisini degistirmis ve bu suretle
[lhanli saray1 neredeyse tamamen Siilerin kontrolii altina girmistir.*® Olcaytu’nun bir
mezhep olarak Siiligi benimsemesinin dogal bir sonucu olarak Anadolu’da Hz. Ebubekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman’in isimlerinin anilmasi yasaklanmis, mezhebin iilkenin her
yerinde yayilmasi ve yerlesmesi i¢in fermanlar yaymlanmig, halkin Siiligi kabul etmesi
icin baski yapilmis ve biitiin bunlarin neticesinde Siinni kesimle yonetim arasinda ciddi
bir mesafe olusmustur. Dolayistyla Siinni halk Olcaytu doneminde {istiinliigii ele gegiren
Siiler ile Ilhanl1 idarecileri arasinda sikisip kalmistir. 14. yiizyilin baslarinda bir taraftan
Memliikler’in hakimiyeti altinda bulunan yerlerde Siinni mezhepler arasinda ¢atismalar
yasanirken diger yandan da Olcaytu’nun S$ia mezhebine meyletmesinden cesaret alan
Nusayriler de ayaklanmiglardir. Bilhassa Cebele bolgesinde etkili olan Nusayriler Siinni
Miisliimanlara saldirip Hz. Ali’nin Tanr1 ve Hz. Muhammed’in de Hacib oldugunu kabul

etmeyenleri katletmislerdir.>

Olcaytu’nun Sii akideye taassup derecesine varan bagliligi onu Hz. Peygamber’in kabri
yaninda bulunan Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in mezarlarinin agilarak kemiklerinin baska
bir yere naklini diislinmeye kadar gotlirmiistiir. Anadolu’da camilerde okunan hutbelerde
sahabenin adlarinin anilmasinin yasaklanacagina dair haberler alan Sultan Veled (0.
712/1312) Olcaytu’yu Siilik’ten ve s6z konusu kararlarindan vazgecirmek i¢in oglu Ulu
Arif Celebi’yi (6. 719/1320) Sultaniye’ye gondermek istemistir. Bununla birlikte Sultan
Veled’in aniden vefat etmesi iizerine bu arzusu ondan ii¢-dort yi1l sonra oglu tarafindan

gerceklestirilmistir.32

21 Beyani, Din i Devlet der Iran-1 Ahd-i Mogol, 2/484.

%8 Canan Soylu Verep, “Ilhanli Devleti 'nin Mezhep Politikast”, 28.

29 yuvaly, “Ilhanlilar”, 102.

% Hanifi Sahin, “Ilhanlilarin Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”, ILTED 45/2
(2016), 138.

iThan Erdem, “Olcaytu Han’m Oliimiine Kadar {lhanlhlar’da Yasanan Siyasal-Kiiltiirel Gelismeler ve
Yakm-Dogu’ya Etkileri”, Ankara Universitesi Tarih Arastirmalar: Dergisi 20/31 (2000), 34.

2 Verep, “Ilhanli Devleti 'nin Mezhep Politikasi”, 27.

31
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Ebi Said Bahadir Han

Olcaytu’dan sonra ilhanli tahtma gegen Siinni-Hanefi Eb Said Bahadir Han,
Safiyyiiddin-i Erdebili (51. 735/1334) ve Ulu Arif Celebi gibi dénemin etkin stfileriyle
yakin iliski icerisinde oldugu gibi Kasani de kendisine iki medhiye yazmistir. Bir 6nceki
donemde oldugu gibi Ebli Said Bahadir Han zamaninda da siyaseten en giiclii karakter
olarak temaytiiz eden isim Residiiddin-i Hemedani’dir. Bununla birlikte ulema ve sifiler
basta olmak tizere halk nezdinde itibar1 yiliksek olan Residiiddin-i Hemedani vezirlikten
azledilmistir. Onu yerine vezirlik makamina Kasani’nin de kendisine bir eser ithaf ettigi
oglu Giyaseddin ge¢mistir. Ebu Said Bahadir Han devrinde Siiler siyasi otorite tarafindan
himaye edilmekle birlikte kendilerine devlet kademelerinde idari gorevler

verilmemistir.>®
Residiiddin-i Hemedani

[lhanlilar déneminin en etkili siyasi kimliklerinden biri olan Residiiddin-i Hemedani
muhtemelen Abaka Han (1265-1282) zamaninda tabip olarak saraya girmistir. Argun
Han’in saltanati sirasinda Ilhanli sarayinda elgilik vazifesi iistlenmistir. Ardindan
Geyhatu ve Baydu Han’in hem doktoru hem de danismani olarak saraydaki gorevini
siirdiirmiistiir. En nihayet Hemedani, Gazan Han’in veziri olarak Kariyerinin zirvesine
cikmistir. Vezir sifatiyla pek ¢ok yetkiyi elinde bulunduran Residiiddin-i Hemedani
Cengiz Han’dan itibaren Argun Han, Geyhatu Han ve Baydu Han zamanlarinda
Miislimanlarin dini, ilmi ve sosyal hayatla alakali problemlerinin biitiinline vakif
olmustur. Siyaset alanma dair birikimiyle hareket eden Hemedani Miisliimanlarin
sikintilarin1  ortadan kaldirma noktasinda neticeleri itibariyle etkili tesebbiislerde

bulunmustur.

Ust diizeyde vazife goren bir biirokrat olarak Ilhanlilar’m hakimiyeti altindaki
topraklarda faaliyet gosteren tasavvuf erbabinin mevcut niifuzlarinin farkinda olan
Hemedani bu realiteden istifade etmek amaciyla oglu Giydseddin’i Siihreverdi
seyyidlerinden birinin kiziyla evlendirmistir. Kendisi ayni1 zamanda {ilkenin ¢esitli

sehirlerinde emirlik vazifesinde bulunan g¢ocuklarina mektuplar yazarak sozii edilen

3 Bertold Spuler, fran Mogollari, gev. Cemal Kopriilii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1987),
268.
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tarikat mensuplariyla irtibat halinde olmalar: tavsiyesinde bulunmustur.3* Bu kapsamda
Residiiddin-i Hemedani Bagdat’ta naibi olan oglu Emir Ali’ye yazdig1 mektupta sehirde
dervisler i¢in yaptirdigi Hangah-1 Padisahi’nin biitiin ihtiyaglarinin karsilanmasini ve bu
hangédhta Siithreverdi’nin Avarifii 'I-me ‘arif adli eserinin diizenli olarak okunmasini
emretmistir.®*® Ayrica ogullar1 arasinda Anadolu emiri olarak gorevlendirilen Hace
Celaleddin’e ve Tiister emiri olan Sehabeddin’e gonderdigi mektuplarda da hangahlarin
imar ve insasina 6zen gostermeleri ve stfilerle iyi ge¢inmeleri dogrultusunda uyarilarda
bulunmustur.®® Residiiddin-i Hemedani’nin tasavvufa ve dolayisiyla stifilere yénelik
tevecciihiiniin tezahiirleri bunlarla sinirli degildir. Bu baglamda 6rnegin o Sehabeddin-i
Stihreverdi’nin Bagdat’ta bulunan hangahma Sind ve Hind bolgelerinden elde edilen
gelirleri tahsis ederken Safiyyiiddin-i Erdebili’nin hangahina ise Sahrtid, Astara ve Gilan
gelirlerini vakfetmistir.®” Residiiddin-i Hemedani’den sonra vezirlik makamina getirilen
oglu Giyaseddin de babasi gibi Tebriz’de bir hangah inga etmis, tekke ehli ile yakin iligki
igerisinde olmus, tekkelerin imar ve insasina 6nem vermis, sema‘ ve zikir meclislerine

katilmgtir.3®

Residiiddin-i Hemedani’nin, vezirliklerini yaptig1 diger Ilhanli hiikiimdarlariyla olan
iliskileriyle kiyaslandiginda Gazan Han ile olan iliskisinin ¢ok daha 6zel bir nitelik arz
ettigi anlagilmaktadir. Zira Residiiddin-i Hemedani, Gazan Han’in yalnizca veziri degil
aym zamanda sirdas1 ve dini hususlardaki rehberi konumundaydi.®® Her ikisi de ilhanl
egemenligi altindaki topraklarda mensubu olduklart Siinni diigiincenin yayilmasi ve kok
salmasi i¢in birlikte caba gostermisler ve bu amacla ilerleyen yillarda Tebriz yakinlarinda
Reb‘-i Residi Hangdhi’nin insasina baslamislardir. Burasi dini ilimlerin okutuldugu
Siinni bir medrese olmanin yani sira devletin halktan haber aldig1 halkin da isteklerini
devlete kolayca iletebilme imkani buldugu mescit, hangah, sifahane ve daru’s-siyade gibi
miiesseseleri barindiran on iki yapili, Senb-i Gazan adinda biiyiik bir mahalleydi. Senb-i

Gazan’m gelir ve giderleriyle alakali isler Residiiddin-i Hemedani’nin uhdesinde;

3 Residiiddin-i Hemedani’nin mektuplari dénemin siyasi, iktisadi ve toplum yasamina 1s1k tuttugu gibi

hangahlarin gelirleri, buralarda icra edilen sema‘ torenleri basta olmak tizere tasavvufi hayati hakkinda
ayrmtili ve 6nemli bilgiler vermektedir. Bu yoniiyle ayr1 bir caligmay1 hak etmektedir.

% Residiiddin Fazlullah-1 Hemedani, Miikdtebat-1 Residi (Lahor: 1945), 32.

% Residiiddin Fazlullah-1 Hemedani, Sevanihii 'l-efkdr-1 Residi (Tahran: Intisarat-1 KitAbhane-i Merkezi,
1358), 81.

37 Hemedani, Sevdnihii’l-efkdr-1 Residi, 243.

8 bn Bezzaz, Safvetii’s-safd, 950.

39 Hemedani, Cami ‘u’t-tevarih, 2/1311.
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miifredat1 ve gorev yapacak olan hocalarla idari hususlar ise Gazan Han’in oglu
Giyaseddin’in yetkisi dahilindeydi. Gerek Gazan Han’a bu derece yakinlig1 gerekse siyasi
ve ekonomik yetkilerinin genisligi sebebiyle doneminin tarihgileri tarafindan kendisi igin
“niyabet-i cihAnbani” unvam layik goriilen’® Residiiddin-i Hemedani’nin gayretleriyle
insa edilen Reb‘-i Residi Hangahi’nin c¢evresi genisleyerek zamanla biiyiik bir sehir

haline gelmistir.

Kurdugu hangéha {ilkenin ¢esitli yerlerinden Késani gibi stfi ve alimler davet etmis ve
yaklagik altmis bin kitaptan olusan biiyiik bir kiitiiphane kurmustur. O, Reb‘-1 Residi
Hangahi’nda tasavvufi, kelami ve fikhi konularda Gazzali ile benzer bir yaklasim
sergilemis, burada akli ilimlerin okutulmasina 6nem vermekle birlikte, felsefe 6gretimini

41 Gazadn Han ile temellerini attig1 projesini onun

ise kesin surette yasaklamistir.
doneminde tam anlamiyla gerceklestiremeyen Residiiddin-1 Hemedéani buna ilaveten
Olcaytu Han devrinde bilhassa Siinni Miisliimanlara yapilan baski ve zuliimlere sahit

olmustur.

Residiidin-i Hemedani’nin sahsina 6zgili tavrin1 yansitan icraatlar1 arasinda doneminin
saygin alimleri ve meshur sfileri gibi zevati kars1 karst kaldiklart sikintili durumlardan
kurtarmaya yOnelik tesebbiisleri bilhassa dikkate degerdir. Onun bu yaklagiminin
muhataplar1 arasinda pek cok stifiyi elestiren ibn Teymiyye (61. 728/1328) gibi kimseler
de mevcuttur. Bu ciimleden olmak iizere, 699/1300 yilindaki Mogol saldirisinda halkin
ve pek ¢ok alimin Dimask’1 terk etmesine ragmen Ibn Teymiyye sehirden ayrilmamis ve
bir grup alimle Ilhanl hiikiimdar1 Gazan Han’dan Dimask halki icin eman dilemistir.
Muhtemelen Residiidin-i Hemedani’nin etkisiyle Gazan Han ona eman vermis ve boylece
biiyiik bir katliam 6nlenmistir.*? Olcaytu Han déneminde ise bir baska sikintili durumla
kars1 karsiya kalan ibn Teymiyye’ye 6nceki gibi bir miisamaha gosterilmemistir. Kendisi
Olcaytu Han’in fermam ile talak konusunda Hanbeli mezhebinin klasik goriislerinin
aksine fetva vermekten menedilmis, yasaga uymamasi nedeniyle de Dimask Kalesi’ne

hapsedilmistir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye, Gazian Han doéneminde iltifat gorerek

40 Sirazi, Tahrir-i Tarih-i Vassdf, 193.

4 Osman Gazi Ozgiidenli, “Residiiddin FazlullAh-1 Hemedani”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008), 35/19-21; Residiiddin Fazlulldh-1 Hemedani,
Vakfindme-yi Reb “~i Residi, nsr. Miicteba Minovi-irec Efsar (Tahran: Kitdbhane-i Fands, 1350).

Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
1999), 20/398.

42
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diisiincelerini 6zgiirce ifade edebilirken Olcaytu Han doneminde ise bu tavrin tam zidd1

olan bir uygulamaya muhatap olmustur.*

Eserlerinin biiyiik boliimiinii dmriiniin son on yilinda kaleme alan Kasani Serhu Fusiisi’l-
hikem, Haka'iku't-te’vil, Serhu Mendzili’s-sda’irin ve Istilahdtu’s-sifiyye gibi hacimli
eserlerini Residiiddin-i Hemedani’nin oglu Giyaseddin Muhammed’e ithaf etmistir.
Muhtemelen sorulan bir suale cevap mahiyetinde kaleme aldig1 eserlerin ortaya ¢ikmasini
saglayan kisi de yine Giyaseddin Muhammed’dir. Zira Késani’nin yillarca gérev yaptigi
Reb‘-1 Residi Hangahi’nin sorumlusu odur. Ayrica Kasani’nin eserlerinin Reb‘-1 Residi
Hangahi’nda istinsah edilen niishalarinin kenarlarinda Residiiddin-i Hemedani ve oglu

Giyaseddin Muhammed hakkinda medhiyeler de mevcuttur.

Gerek Residiiddin-i Hemedani gerekse oglu Giyasiiddin ile yakin dostlugu oldugu bilinen
Kasani siyasi iradeyle olan bu yakinligi sebebiyle zaman zaman birtakim elestirilere de
maruz kalmistir. Kasani s6z konusu tenkitleri “yag1 neredeyse ates dokunmasa bile 151k

veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir**

mealindeki ayete isaretle “bu zayif kulun
cthanin sultani ile dostlugu vardi. Her ne kadar bazilar1 beni kinasalar dahi Allah biliyor
ki bu dostlugun sebebi onun istidadinda babasindan gelen bir kabiliyetin bulunmasidir”
% diyerek bertaraf edermis. KAsani’nin bu tiir bir elestiriye muhatap olmasi ve babasindan
sonra ilhanli veziri olan Giyaseddin Muhammed’e hacimli eserlerini ithaf etmesi onunla
yakin bir iligkisinin olduguna isaret etmektedir. Muhtemelen Kasani’nin Tebriz’e gelerek
Reb‘-i Residi Hangdhi’nda ilim tedris etmesi Giyaseddin Muhammed’in babasi
Residiiddin-i Hemedani aracilig1 ile olmustur. Zira onun amaci Tebriz’de gii¢lii bir Stinni
ilim merkezi olusturmakti. Kasani’nin hayatina iliskin detaylarin eksikligi Reb‘-i Residi

Hangéh1 ve donemin siyasi iradesiyle olan miinasebetinin tespitini giiclestirmektedir.

4 Koca, “Ibn Teymiyye”, 398.

4 Nr, 24/35.

4 Cami’nin Kagani’ye nispetle naklettigi mektupta yer alan “Bu zayif kul, cihanin sultamiyla dostluk ettigi
zamanlarda bazi kimseler tarafindan kinaniyordu. Hak biliyor ki ‘onun yagi neredeyse kendisine ates
degmese dahi 151k verir’ ayetinde ifade edildigi iizere onun istidad1 ve muhaliflerin s6zleriyle Hak’tan
donmeyecegine olan inancim sebebiyledir” ifadelerinden Kasani’nin kendisine birkag eser ithaf ettigi
Giyasuddin Muhammed ile olan yakinlig1 goriilebilmektedir.
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1.2. KASANT’NIN HAYATI
1.2.1. Kasani’nin Hayatimin Itk Donemleri

Hayatinin birgok ayrintisi belirsizligini korumakta olan Abdiirrezzak Kasani’nin dogdugu
seneye iliskin kaynaklar cesitli referanslarla farkli bilgiler kaydetmektedir. Gerek klasik
eserlerde gerekse modern donem calismalarinda Kasani’nin dogum yilina dair net bir
bilgi bulunmamaktadir. Hadizade eldeki yegine bilginin Kasani’nin ¢agdas: Alaiiddevle
Simnani’ye (6l. 736/1336) yazdigr mektup oldugunu soyleyerek uzun bir inceleme
kaleme almistir. Ancak onun yaptig1 yorumlar da bu husustaki karanlik noktalari
aydinlatmaya imkan tanimamaktadir. Bu baglamda Hadizade, incelemesinin yalnizca
yorumdan ibaret oldugunu, elde kesin bilgiler bulunmaksizin Kasani’nin dogum tarihi
hakkinda net bir bilgi verilemeyecegini ifade ederek onun H. 650-660 yillar1 arasinda

dogmus olabilecegini belirtmektedir.*®

Kasani’nin isminin ve kiinyesinin tam olarak ne sekilde oldugu hususu da hayati
baglaminda belirsizligini muhafaza eden noktalardan bir digeridir.*’ Eserlerinin
kiitiiphanelerde bulunan yazma niishalarinda ve hayatinin konu edildigi tabakat
kitaplarinda ad1 “Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim b. Ahmed Ebi’l-Fazl b. Muhammed
Kasani” seklinde kaydedilmistir.*® Admnin bu tarzda kaydedildigi en eski kaynak
Kasani’yle ayni adi tasiyan ve muasir1 olan Ibnii’l-Fuvati es-Seybani’nin (61.723)

Mecma ‘u’l-adab fi mu ‘cemi’l-elkab isimli eseridir.

Kasani’nin eserleri lizerinde ¢alisma yapan Mecid Hadizade miiellifin oglu tarafindan
istinsah edilen Istildhdtu ’s-sifiyye niishasindaki kayittan hareketle Kasani’nin adimi
Kemaleddin Ebii’l-Fazl Abdiirrezzak b. Cemaliddin Kasani olarak zikretmektedir.*®

Tbnii’l-Fuvati® ve Daviid-i Kayseri (61. 751/1350) “Ebii’1-Ganaim”i Kasani’nin babasinin

4 Mecid Hadizade, Mecmii ‘a-i Resd’il ve Musannefdt (Tahran: Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektiib, 1380),

30.

Ali Kasimi, “Abdiirrezzak el-Kasani ve ishdmuhu fi tatviri’l-mu‘cemiyyeti’l-Arabiyye ”, Mecelletii

Mecma i’l-Lugati’l-Arabiyye, 77/2 (Dimask 2005), 717.

S6z konusu kiitiiphane kayitlarina iligkin ayritili bilgi i¢in bkz. Abdurrahim Alkis, Abdiirrezzak Kasani

ve Serhu Fusiisi’'l-hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 34.

49 Hadizade, Mecmii ‘a, 24.

% Kemaleddin Ebii’l-Fazl Abdiirrezzak b. Ahmed (Ibnu’l-Fuvati es-Seybani), Telhisu mecma ‘i 'I-Gdab fi
mu ‘cemi’l-elkab (Tahran: Vezaret-i Ferheng ve Irsad-1 Islami, 1416), 4/180.

47

48
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kiinyesi olarak kaydetmekle birlikte®® Kayseri hocasim “Kemalii’l-milleti ve’l-hakki
ve’d-din” seklinde niteleyerek babasinin kiinyesinden &nce onun lakabi olan
Cemaliddin’i zikreder.? Ote yandan, Katib Celebi (61. 1067/1657), Aga Biiziirg-i
Tahréani (61. 1970), Emin-i Amili (6. 1952) ve Miiderris-i Tebrizi gibi alimler “Ebii’l-
Ganaim”i KAsani’nin bizzat kendi lakabi olarak kabul ederler.> Tebrizi Celaliiddin veya
Cemaliiddin lakaplarimin her ikisinin Kasani’ye nisbet edildigini sdyler ve bunlardan

“Celaliiddin”i tercih eder.>*

Biyografi yazarlar1 Kéasani’nin babasinin adi konusunda da fikir birligine varmis
degillerdir. Tahrani ve Mu ‘cemii’l-mii’ellifin sahibi “Ahmed” ismine isaret ederken,
Tebrizi Ishak adin1 kaydeder.>® Bir baska kaynakta ise Ahmed yerine Muhammed ifadesi
yer alir.®® Bununla birlikte Hadizdde’nin de dikkat cektigi iizere, klasik kaynaklarda
Kasani’nin babasina iliskin kesinlik ifade eden verilerin yer almamasi ve gelenekte zaman
zaman lakap ile kiinyenin birbirinin yerine kaydedilmesi gibi sebepler babasinin isminin

kesin bir sekilde tespit edilmesini giiclestirmektedir.®’

Kasan’da diinyaya gelen miiellifin nisbesi dogdugu sehre izafeten cesitli kaynaklarda
hem kaf-1 Arabi hem de kaf-1 Farisi ile Kasani, Kasi,*® Kasani,>® Kasi,®° Kasani®' ve
Kasani basta olmak iizere farkli sekillerde kaydedilmistir.? i1k dort nisbe zaman zaman

kisaltilarak miiellifin dogdugu yer olan Isfahan ile Kum arasinda bulunan Kasan sehri

5t David-i Kayseri, Mugtala ‘u husiisi’l-kelim fi serhi Fusisi’l-hikem (Tahran: Sirket-i Intisarat-1 {lmi ve
Ferhengi, 1383), 4.

52 Kayseri, Muttala“, 1.

5% Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Ankara:
Madrif Matbaasi, 1942), 1/107, Muhammed Muhsin Aga Biiziirg-i Tahrani, el-Haka 'iku r-rdhine fi’l-
mi eti’s-samine, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1975), 112; Seyyid Muhsin Emin Amili, 4 ‘ydanu’s-Sia
(Beyrut: Daru’t-Te‘aruf 1i’l-Matbaat, 1403/1983), 7/475; Muhammed Ali Miiderrisi, Reyhdnetii 'I-edeb
fi terdcimi’l-ma ‘riifin bi’l-kiinyeti evi’[-lakab (Tebriz: Caphéane-i Safak, 1347), 5/34.

54 Miiderrisi, Reyhanetii 'I-edeb, 5/34.

% Tahrani, el-Haka'iku -rahine, 112; Miiderrisi, Reyhdnetii’l-edeb, 5/34; Omer Riza Kehhale,
Mu ‘cemii’-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l- ‘Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, 1957),
5/215.

% Usame Nasir Naksibendi, Fihrisu maptititi mektebeti Abdilvehhdb Niydzi, (Kahire: Ma‘hedii’l-
Mahtitati’l-Arabiyye, 2002), 98.

57 Hadizade, Mecmii ‘a, 24.

58 bnii’l-Fuvati, Telhis, 4/185.

% Kayseri, Muttala“, 4.

80 Tahrani, el-Haka 'iku r-rdahine, 11.

61 Miiderrisi, Reyhdnetii 'I-edeb, 4/34.

62 Kasan sehrinin imlas1 ve nisbe seklinde kullanimi esnasindaki tiirevleri igin bkz. Safiyyiiddin
Abdiilmiimin b. Abdiilhak el-Bagdadi, Merdsidii’l-uttild ‘ ald esma’i’l-emkine ve’l-bika ‘(Bagdad: Tirk
Tarih Kurumu, 1955), 3/5; Hadizade, Mecmii ‘a, 27.
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icin kullamlirken son ikisi ise Maveraiinnehir’deki Kasan’a isaret etmektedir.%® David-i
Kayserl Fusus lzerine kaleme aldigi serhinde tiistadinin nisbesini Kasani olarak

%4 Alaiiddevle Simnani kendisine yazdigi mektubu Iran’daki Kasan’a

kaydetmis,
gondermis,®® Cami ise onun ismini yazarken Kasi nisbesini kullanmistir.®® Zikredilen
kaynaklarda her ne kadar imla noktasinda farkli tercihler s6z konusu olsa da Kasani’'nin
dogdugu yerin Maveratinnehir cografyasinda degil Tahran yakinlarindaki Késan oldugu
anlasilmaktadir. Zira Abdiirrezzak Kasani’nin el yazisi ve takipcilerinin eserlerinde

kullandiklar1 imla da bu tercihi teyit etmektedir.
1.2.2. Kdsani’nin Egitim Hayat

Kasani’nin genclik yillar1 ve egitim hayati hakkinda ayrintili bilgi veren herhangi bir
kaynak giintimiize ulasmis degildir. Bununla birlikte Simnani ile olan yazismalarindan
hareketle Kasani’nin Arapga, fikih, hadis, tefsir, fikih ustlii, kelam usilii, mantik ve tabiat
ilimlerine dair dersler aldig1 ve geng yasta hafizligin1 tamamladig1 anlasilmaktadir. Bu
ilimlerde aradigim1 bulamadigi anlasilan Kasani gercek bilgiyi elde etmek icin akli
ilimlere ve felsefeye yonelmistir. Bu ilimlerin higbiri onu siiphe ve tereddiitlerinin izalesi
noktasinda fayda saglamadig gibi gergek bilgiye ulagmasina da imkan tanimamaistir. S6z
konusu ilimleri nerede ve kimlerden tahsil ettigi sorusu ise heniliz cevabini bulmus

degildir.

Kasani klasik manadaki egitimi sonrasinda arayis seriivenine devamla Seyh Natanzi’nin
(61. 699/1300) terbiyesi altina girmistir.” Kaleme aldig1 eserler Arapca, Farsca, mantik,
hadis ve tasavvuf basta olmak tizere ilgili dillere ve ilimlere vukufiyetine sahitlik eden

Kasani’nin fikih ve kelam usiliine ilgi gostermedigi anlagilmaktadir. Zahiri ilimleri

63 Kasan hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Riza Kurtulus, “Kasan” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 10 Temmuz 2018).

64 Kayseri, Muttala“, 4.

8 Nireddin Abdurrahméan b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, Nefehdtii 'I-iins min hadarati’l-
kuds, cev. Lamii Celebi (istanbul: Daru’t-Tiba‘ati’l-Amire, 1289) 537.

6 Cami, Nefehatii’l-iins, 538.

67 William Chittick, History of Islamic Philosophy (London: Oxford University Press, 2001), 518.
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tamamlayip tasavvufa yoneldigi yillarda gergeklestirdigi seyahatler baz alinarak o

donemde yasinin 25-35 arasinda oldugu ileri siiriilmiistiir.%
1.2.3. Kasdni’nin Mezhebi ve Tarikati

Gerek ge¢miste kaleme alinan biyografik eserlerde, gerekse modern dénemde nesredilen
calismalarda ve gerekse ¢esitli kiitliphanelerde mevcut yazma eser kayitlariyla alakali
taramalarda Kasani’nin fikihla alakali herhangi bir eserinin mevcudiyetine dair bir veriye
rastlanmamistir. Dolayisiyla onun hangi fikhi mezhebe mensup oldugu hakkinda net
ifadeler kullanarak bir hiikiim vermek giictiir. Ayn1 muglaklik kendisinin itikadi agidan
tabi oldugu mezhep icin de gegerlidir. Bununla birlikte muhtemelen bu belirsizlikten
beslenen hem Siinni hem de $ii miiellifler onun kendi mezheplerine mensup oldugunu
iddia etmekte ve beyanlarini desteklemek i¢in Kasani’nin eserlerini temel almaksizin

birtakim zay1f deliller lizerinden kanaatlerini ispatlamaya gayret etmektedirler.

Siiler Kasani’nin eserlerinde goze carpan Ehl-i beyt muhabbetine, Hz. Ali’den siklikla
nakiller yapmasina, Tuhfetii’l-ihvan isimli eserinde Hz. Ali’nin ismini zikrettikten sonra
“aleyhi’s-selam” ifadesini kullanmasina atifla onun $ii oldugunu ispata ¢alisirlar. Oysa
s6z konusu bilgilerden hareketle onun $ii oldugu sonucuna varmak miimkiin
goziikmemektedir. Zira 6zellikle kendisiyle ayn1 donemde ve ayni cografyada faaliyet
gbsteren Siinni mutasavviflarin biiyiikk bir boliimiinlin benzer hassasiyetlere sahip
olduklar1 bilinen bir gercektir. Diger taraftan Kasani’nin eserlerinde ifadesini bulan
tercihleri kendisinin Siinni kimligini agikca ortaya koymakla birlikte sahsiyetinde sifi
tavrin baskin olusu bu hususta keskin ifadeler kullanmasina miisaade etmedigi
sOylenebilir. Hakda 'iku’t-tevil’de yer alan yorumlari, Mebde ve Me‘dd adli eserinde
Es‘arilik yoniinde tercihlerde bulunmasi, hemen her eserinde Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in efdaliyetini ifade eden nakillerde bulunmasi,®® Sii alimlerden ve
mutasavviflardan hemen hig¢ alintt yapmamis olmasi bu goriisii destekleyen bir delil
olarak degerlendirilebilir. Yine bu dogrultuda o ahirette Allah’in cemalinin goriiliip

goriilemeyecegi meselesine dair goriislerini dile getirirken Siinni anlayisa uygun olarak

68 ismail Lala, “The Term Huwiyya in Muhyi al-Din ibn Arabi and Abd al-Razzdq al-Qashdni’s Siifi
Thought: Analysis of Ideas and Methods”, United Kingdom University of Oxford, Pembroke College,
2017), 29.

69 Kasani, Letd if, 76.
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O’nun cemalinin goriilecegini sdyler. Bunlarin yan1 sira o Ehl-i siinnet’in tistiinliglini

beyan sadedinde sunlar1 soylemektedir:

“Bu meseleyi bilmeyen kimseler Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’in diger firkalar arasindaki 6zel yerini
anlayamazlar. Onlar mekandan, cihetten ve bunun gereklerinden miinezzeh olmasina ragmen Allah’in
cennet hayatinda gozle goriilecegini kabul etmislerdir. Onlar, Allah’in mek&ndan miinezzeh oldugu i¢in

goriilemeyecegini iddia eden filozoflardan ve Mutezili kelamcilardan veya goriilecegi i¢in mekani ve yonii

oldugunu kabul eden kimselerden farkli diisiinmﬁs.lerdir.”70

Kasani’nin mensubu oldugu mezhep konusundaki yorum cesitliligi ve belirsizlik
kendisinin intisap ettigi tarikat hususunda da belirgindir. Zira biyografik eser miiellifleri
Kasani’nin herhangi bir tarikat silsilesine bagliligindan bahsetmemislerdir. Ondan sonra
kendisinin yolundan gittiklerini iddia edenlerin olusturdugu bir yap1 s6z konusu olmadig1
gibi ona nispet edilen bir tarikat ya da tarikat subesi de mevcut degildir. Bununla birlikte
basta Nefehat olmak {lizere klasik ve modern donemde kaleme alinan bazi ¢aligmalarda
bu durumun tam aksi bir goriis savunulmaktadir. Ayrica Iran tarihi ve medeniyetine
iligkin birtakim ¢alismalar hi¢bir kaynak gostermeksizin Kasani’yi Siihreverdi mesayihi
arasinda sayarken,”* bazilar1 ise kendisini Sadreddin-i Konevi’nin halifeleri arasinda
zikretmektedir.”? Sonraki yiizyillarda kaleme alinan bazi eserlerde ise onun Sazili oldugu
kaydedilmektedir.” Vassaf’m Sadreddin-i Konevi’ye nispet ederek “Hz. Sadreddin’in
halifelerinden”,’* Katib Celebi’nin “Konevi’nin halifelerinden Kemaliiddin Kasani”"

seklinde kayit diismelerinin tarihsel olarak karsiliginin  bulunmasi  miimkiin

gozilkmemektedir.

Kasani’nin belli bir tarikata mensubiyetini destekleyen bilgiler dayanaktan yoksun
olmakla birlikte onun tasavvuf diislincesinin sekillenmesi siirecinde en etkili ismin

Stihreverdiyye’nin 6nde gelen temsilcilerinden Seyh Natanzi’nin oldugu da bir gercektir.

0 Kasani, Letd if, 173.

I Muhammed Ma‘stm-i Sirazi, Tard 'iku I-haka ik (Tahran: Kitaphane-i Barani, 1339), 2/312; Zebihullah
Safa, Tarih-i Edebiydt der Irdn (Tahran: Intisarat-1 Firdevs, 1347), 3/166; Ahmed b. Celaleddin
Muhammed Havafi, Miicmelii t-tevarih, (Meshed: Kitabfurtis-1 Bastan, 1340), 3/49; Abdurrefi Hakikat,
Tarih-i Irfan ve Arifan-1 Irani: ez Bdyezid-i Bistami ta Nir Ali Sah-1 Giindbddi (Tahran: Intigarat-1
Kumes, 1372), 563.

2 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-i Ebrdr Serh-i Esmdr-1 Esrdr, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz,

(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 1/367.

Abdurrahim b. Semsiiddin et-Tebrizi, Hdsive ‘ald Isuldhati’s-sifiyye li’l-Kasdni, (Istanbul:

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 316), 5b.

"% Vassaf, Sefine-i Evliya, 1/367.

5 Katip Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 2/1038.
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Bununla birlikte Nefehdt’ta “Natanzi’nin miiridi” seklinde zikredilen bilgiyi
sonra ilm-i ilahiye ulasmak igin bir arayis igerisine giren Kéasani’nin “Allah’in tevfiki
elimden tuttu ve Mevlana Nureddin Natanzi’nin sohbetine vardim. Onun sohbetinde
tevhidin manasin1 buldum” seklindeki beyani bir miirsid-miirld iliskisi olarak
degerlendirilebilir. Ilerleyen zamanda yine Natanzi’den Fusiis okumasi, onun tavsiye
ettigi kimselerin sohbetinde bulunmasi, yonlendirmesiyle 7e’vilat tefsiri basta olmak
tizere birkac eser telif etmesi ve nihdyet onun vefatiyla seyhini kaybeden bir miirid kadar
tiziintii duydugunu ifade etmesi Natanzi’nin onun seyhi oldugu dogrultusundaki kanaati

giiclendiren arglimanlar olarak degerlendirilebilir.
1.2.4. Kasani’nin Tasavvuf Anlayisinin Sekillenmesi Siirecinde Etkili Olan Siifiler

Cocuklugu, gencligi ve egitim hayati hakkinda ketum davranan K&sani’nin kendilerinden
istifade ettigi belli bash sahsiyetlere dair bilgilere Alaiiddevle Simnani’ye yazdig: bir
mektup vasitasiyla ulasmak miimkiin olmaktadir. S6z konusu mektupta sohbetinde
bulundugu zatlarin isimlerini zikreden Kasani kendilerinin yaninda kalip kalmadigina ya
da hangi eserlerini ne kadar siireyle onlarin gozetimi altinda okuduguna dair bir bilgi

vermemektedir.
1.2.4.1. Ziydiiddin Ebii’l-Hasan Mes‘iid b. Mahmiid es-Sirazi

Meshur miitefekkir Kutbiiddin-i Sirdz’nin babasi olan Ziyaiiddin Ebii’l-Hasan ilk
zamanlar Fahreddin-i Razi’nin (6l. 606/1210) sohbetlerine katilmig, ardindan
Necmeddin-i Kiibra’nin (61. 618/1221) halkasina dahil olmus ve onun elinden hirka
giyerek Siraz’a yerlesmistir.”” Kendisi Sehabeddin-i Siihreverdi’nin Razi’nin Sifd’ s
hedef alarak Yunan felsefesine ve onu benimseyen islam felsefecilerine kars1 seriati
savunmak amaciyla telif ettigi Resfii 'n-nasayihi’l-imaniyye ve kesfii’l-feddayihi’l-
Yinaniyye isimli eserinden etkilenerek Kesfii’l-esrari’l-imaniyye ve hetkii’l-esrari’l-
hutamiyye’yi kaleme almistir.”® Ziyaiiddin Ebii’l-Hasan’m alim ve fazil ¢ocuklar1 olup

bunlardan ikisi Kasani’ nin istifade ettigi kimseler arasindadir. Bahsi gecen isimlerin ilki

6 Lala, The Term Huwiyya, 35.
77 Sirazi, Seddii’l-izar, 68.

AAAAAAA

Yezdi (Tahran: Nesriyat-1 Sthami Has, 1986), 2.
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705/1305 yilinda vefat ederek babasinin kabrinin yanina defnedilen Nasiruddin Ebi
Hamid’dir. Nasiruddin Ebt Hamid’in Siraz’in Sepidan nahiyesinde bir mescit insa ederek
kirk y1l boyunca Cuma namazlar1 disinda buradan disar1 ¢gikmadig rivayet edilmistir.”
Diger oglu ise meshur alim Kutbiiddin-i Sirazi’dir (6l. 710/1311). Nefehdt'in verdigi
bilgilerden hareketle Kasani'nin istifade ettigi bilinen bu iki isimle Kasani arasindaki

irtibatin detaylar1 simdilik meghuldiir.
1.2.4.2. Seyh Sadruddin Riuzbihdan-1 Bakli

Rizbihan-1 Sani olarak da bilinen Seyh Sadruddin meshur sifi Riizbiha-1 Bakli’nin (61.
606/1209) torunudur. Babasi Rizbihan-1 Bakli’nin en kii¢iikk oglu olan Fahruddin
Ahmed’dir. Kaynaklarda “giiler yiizli hos sohbet bir zat” olarak nitelenen Seyh
Sadruddin Siraz’da bulunan Cami-i Atik’te verdigi vaazlarla taninmistir. Déneminin
emirleri ve sultanlarindan saygi ve tazim goren Seyh Sadruddin’in keramet ehli bir zat
oldugu ifade edilerek Siraz’da kurakligin oldugu bir senede yagmur duasina ¢iktigi ve
heniiz evine donmeden duasinin kabul gordiigii rivayet edilmektedir. Seyh Sadruddin,
Serefiiddin Ibrahim adinda bir oglu olup kendisi babasi ve dedesiyle Siraz’da yan yana

medfundur.8°
1.2.4.3. Emir Asiliiddin Abdullah b. Ali b. Ebi’l-Mehdsin b. Sa‘d b. Mehdi

Kasani’nin tistadlarindan biri olarak zikredilen Emir Asiliiddin’in nesli Muhammed b. el-
Hanefiyye vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulasir. Faziletli ve takvali bir zat olarak bilinen
Emir Asiliiddin Sahih-i Buhdri’yi Seyh Alaiiddin-i Hocendi’den, Sahih-i Miislim’
Abdurrahman-1 Nisablri’den, Ehl-i Siinnet’in diger muteber hadis kaynaklarini da
meshur muhaddislerin yaninda okudu. Emir Asiliiddin’in Seyh Yusuf Servistani’nin
miiridi olan bir kiz1 ve bu kizinin disinda iki de oglu vardi. Onlardan ilki olan Emir
Riikneddin vaiz olup 755/1354 yilinda vefat ederek Siraz’da, diger oglu Emir Seyfiiddin
ise 762/1360 senesinde babasinin kabrinin yanma defnedilmistir. Bu bilgilerin
kaydedildigi Tezkire-i Hezdr Mezdr miiellifi, Emir Seyfiiddin’nin oglunun sohbetinde

bulunmus ve ondan istifade etmistir. Emir Asiliiddin Mutezililerle ¢etin miinakasalara

girigmis ve “Mutezile mezhebine mensup insanlarin bulundugu bir sehirde yasamak céiz

9 Tezkire-i Hezdr Mezar, 109-112; Sirazi, Seddii’l-izar,
80 Sirazi, Tezkire-i Hezar Mezar, 295.
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degildir” seklindeki diisiincesiyle onlarin serrinden uzaklagsmak ic¢in seyahat etmistir.
Onun hadis basta olmak iizere dini ilimler alaninda bir¢ok telifi vardir. S6z konusu
eserlerinden bilhassa Mefatihii’I-Hiidd kayda degerdir. Emir Asiliiddin yillarca Siraz’da
Cami-i Atik te irsad ve tebligde bulunmus ve 685/1286 yilinda bu sehirde vefat etmistir.8!
Emir Asiliiddin’in Késani ile olan baglantisinin detaylar1 hakkinda simdilik herhangi bir

bilgiye ulagilamamastir.
1.2.4.4. Mevlina Semsiiddin-i Kisi

Kasani’nin miirsidi olan Natanzi heniiz hayatta iken basta hadis ve tefsir olmak iizere
Islam1 ilimleri tahsil etmesi i¢in Kasani’yi bizzat kendisi dénemin bazi meshur alimlerine

gondermisti.®

Aym anda birden fazla seyhe intisap etmek sifiler nezdinde hos
karsilanmamakla birlikte Kasani seyhinin miisaadesiyle baskaca miirsidlerin
sohbetlerinde bulunmus ve onlardan istifade etmistir. S6z konusu isimlerin basinda
“hakim” unvantyla anilan, zahirl ve batini ilimlere vakif, usil ve furti‘u bilen Semsiiddin-
1 Kisi gelir. Kisi’nin Kutbuddin Mahmud b. Mes‘td b. Muslih es-Sirazi (61. 710/1311)
basta olmak iizere birgok Aalim yetistirdigi bilinmektedir.8® Kendisinin tam ad
Muhammed b. Ahmed b. Abdullatif el-Kuresi el-Kisi, lakab1 ise Semsiiddin’dir. Dogum
tarihi hakkinda gerek Kazvini gerekse Said Nefisi bilgi vermemis, el-Vafi sahibi “615
yilinda Kis’de dogmustur” seklinde kayit diiserken® Zehebi de onun bu kaydini tekrar
etmistir.%% Kisi 665/1266-67 yilinda Bagdat’a giderek orada bircok alim ve hakimle
gorlismiistiir. Bu seyahatin akabinde Isfahan’a gelen Kisi, Nasiruddin-i Tisi ile olan
felsefe ve mantiga iligkin yazigmalarini da burada ger¢eklestirmistir. Kist 695/1295-96

yilinda Siraz’da vefat etmistir.5

81 Hadizade, Mecmii ‘a, 76.

82 Istilahat1 Farsca terciime ve serh ederek yayina hazirlayan Hacevi, s6z konusu eserin mukaddimesinde
“Abdiirrezzak-1 Kagani pek ¢ok seyhin hizmetinde bulunmustur. Seyhi Natanzi’nin vefatindan sonra
Semsiiddin Kisi’ye, ardindan Niireddin Eberkihi’ye hizmet etmistir.” der. Bkz. Muhammed Hacevi,
Terciime- Istildhdtu’s-sifiyye yd Ferheng-i Istildhdt-1 Irfan u Tasavvuf (Tahran: Intisarat-1 Mevla,
1378), 14.

8  Ciineyd b. Mahmiid-i Sirazi, Tezkire-i Hezdr Mezdr (Tahran: Kitdbhane-i Ahmedi, 1364),153.

8 Ebii’s-Safa Salahiiddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdiillih es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 2/141.

8 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez- Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski, Tarihu’l-Islam ve vefeydtu’l-mesdhiri ve’l-a‘lam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993),
179.

8  Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 2/141; Ciineyd b. Mahm(d-i Sirazi, Seddii’l-izar fi haddi’l-evzdir an
ziivvdri’l-mezdr (Tahran: Caphane-i Meclis, 1328),113.
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Kaynaklarin belirttigine gore Kisi tasavvuf, felsefe, kelam, Arap Dili ve tip basta olmak
lizere bircok alanda eser telif etmesine ragmen bu eserlerden yalniz birkag tanesi
glinlimiize ulasabilmistir. Nefsin ¢esitli hallerine iliskin Fars¢a “Risdle-i ma ‘rifetii'n-
nefs”, i‘rab hakkindaki “el-frsad il ilmi’l-i ‘rdb”, “insanlar uykudadir, ancak oldiikleri

87 hadisini konu edinen “Risdle-i miinebbihiyye”, havatir ve ilhamat

zaman uyanirlar
kavramlarint isledigi  “Risdle-i muhdveretii’l-ervah  bi-ld  muhaveretii’l-esbdh”,
Nasiruddin T0si’nin “Risale-i nefsii’l-emr” adli eserinin serhi olan “Ravzatii’n-ndzir”,
Nasiruddin Tasi ile yazigmalarini ihtiva eden “Ndme-i Semsiiddin Kisi be Hdce
Nasiruddin Tisi isimli eserleri giiniimiize ulasanlardan bazilaridir.%® Kasani’nin seyhi
Natanzi’nin de kendisinden sitayisle soz ettigi Kisi’nin Kasani ile olan iligkisinin

ayrintilar1 heniiz aydinliga kavusturulabilmis degildir.
1.2.4.5. Nireddin Abdussamed-i Natanzi

Siihreverdiligin miithim simalarindan biri olan Natanzi, Sehabeddin Siihreverdi’nin
miiridi Necibiiddin b. Biizgas’in (61. 679/1279) Natanz’daki halifesidir.%® Natanzi aslen
Isfahanl1 olup, KAsan’n yakininda bulunda Natanz’daki hangahinda ikamet etmekteydi.*
Bu zat bir taraftan Kasani’nin genel anlamda ilmi ve tasavvufi diisiincesinin sekillenmesi
noktasinda etkili olurken diger yandan da onun Serhu Fusiisi’l-hikem ve Te’vildt gibi

miihim eserler kaleme almas1 hususunda kendisini motive etmistir.

Natanzi, Kasani’yi 6ncelikle temel Islam bilimlerinin iki miihim ayag: olan hadis ve tefsir
basta olmak lizere zahiri ilimlere yonlendirmis ve daha sonra s6z konusu sahalarda
donemin mithim simalariyla goriismesi i¢in kendisini tesvik ederek bilhassa Semseddin-
1 Kisi’den (61. 694/1295) istifade etmesini salik vermistir. Kasani dmriiniin son yillarinda
kaleme aldig1 Haka 'iku ’t-te vil fi deka’iki’t-Tenzil isimli tefsirinde bu hususa dair sunlari

sOyler:

87 Isma‘il b. Muhammed el-Aclini, Kesfii 'I-hafd ve miizilii'I-ilbds (Dimasku’s-Sam: Mektebetii’l-Ilmi’l-
Hadis, 1992), 2/374.

88 Necef Cevkar, “Nigahi be-zindegi, Asar ve Endise-i Semsiiddin Muhammed Kisi”, Mecelle-i Ayine-i
Miras 5 (Bahar 1394), 88.

8 Cami, Nefehdt, 528.

% Kasani, Tuhfetii'l-ihvan, thk. Seyyid Muhammed Damadi (Tahran, Intisarat-1 Ferhengi ve {lmi, 1369),
4,
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“Natanzi beni amel ve miicahede yoluna koyulmadan dnce ilim tahsil etmeye, vehbi ilimlerden
once kesbi ilimlere yonlendirerek zamanin alimlerinden istifade etmem hususunda uyarida bulundu. Iste
bu dénemde dili hikmetin ve kalbi de yakinin menbai olan Mevlana Sald Semsiiddin-i Kisi’nin ismini
zikrederek ‘O, ilmiyle amil olup ilimde kusaticilik sahibidir. Allah ona cennet bahgelerini hazirlasin ve

makamini yiiceltsin.”® demistir.”

Kasani’nin bu hadiseyi Omriiniin son yillarinda kaleme aldig1 tefsirinin girisinde
zikretmesi Natanzi’nin tembihini dikkate alarak zamanin Aalimlerine miiracaatta
bulunarak hadis ve tefsir ilimlerinin inceliklerini tahsil ettigi diisiincesini akla

getirmektedir.
1.2.4.6. Zahiruddin b. Necibiiddin Ali b. Biizgas

Sehabeddin-i Siihreverdi’nin halifesi Necibiiddin Ali b. Biizgas’in oglu olan Zahiruddin,
Kasani’nin seyhi olan Natanzi’nin miirsididir.®? K4sani’nin Siihreverdiyye ile irtibat1 da
bu kol lizerindendir. Seyh Necibiiddin’in ardindan Siihreverdiyye tarikatinda babasinin
adina nispetle Blizgasiyye diye anilan bir kol meydana gelmis ve silsilesi oglu Zahirtiddin
Abdurrahman ve torunu Muiniiddin Nasrullah ile devam etmistir. Bu koldan hilafet alan
Murtaza ez-Zebidil kendisine kadar Biizgasiyye silsilesinde yer alan seyhlerin adini

kaydetmistir.®®

Necibiiddin’in halifelerinden Nireddin Abdiissamed-i Natanzi ile devam eden silsileden
Zeyniiddin el-Haf1 (6l. 838/1435) tarafindan kurulan Zeyniyye kolu dogmustur. Bu kola
mensup olan seyhlerden Abdiillatif-i Kudsi (61. 856/1452) ve onun halifesi Seyh Vefa
diye taninan Muslihuddin Mustafa (61. 896/1491) tarikat silsilesinde Sehabeddin-i
Stihreverdi’den sonra Seyh Necibiiddin’i atlayip Nireddin Abdiissamed Natanzi’nin
adim1 kaydetmislerdir. Boyle olmakla birlikte bir¢ok kaynakta Necibiiddin’in adi da

silsilede yer almaktadir.®® Kaynaklarda birgok eser kaleme aldig1 kaydedilen

%1 Necmettin Ergiil, Kdsdni ve Hakaiku't-Te Vil fi Dekdiki’t-Tenzil Adli Eserinin 1. Cildinin Tahkik ve
Tahrici (Sanlrfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 38.

% Allime Aga Muhammed Ali Kirmansahi, Hayrdtiye der Ebtdl-i Tarika-i Sifiyye (Kum: Intisarat-1
Ensariyan, 1991), 1/339.

9% Sirazi, Seddii’l-izdr, 306; Semsiiddin Muhammed Ibn Nasiriiddin, Tavzihii'l-miistebih (Beyrut:

Mii’essesetii’r-risdle, 1414), 10/211; Miifti Gulam Server b. Miifti Gulam Muhammed b. Rahimilldh

Lahari, Hazinetii'l-asfiyd (Lahor: y.y., 1994), 2/50-51.

Resat Ongoren, “Necibiiddin B. Biizgas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 18

Temmuz 2019)

94
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Necibiiddin’in giiniimiize yalmiz Terciime-i ‘Avarifii’l-ma ‘arif isimli eseri ulasmistir.

Vefat tarihi ve yeri hakkinda ise kesin bir bilgi bulunmamaktadir.*®
1.2.4.7. Niireddin Abdurrahman-i Isferdyini

Kasani ile mektuplastigi bilinen Alaiiddevle-i Simnani’nin seyhi olan Isferayini,
Isferdyin’in Kesirk koyiinde 4 Sevval 639/1242 tarihinde diinyaya gelmistir.®® Ilk
tasavvufi egitimini Seyh Ahmed-i Ciirfani’nin vekillerinden Pir Hasan’dan alarak
zamanla CiirfAni’nin has miiridleri arasina girmistir. Isferayini yasadig1 dénemin meshur
simalartyla gorligmiis, onlarin ilim ve sohbet halkalarina katilmistir. Kaynaklar
muhtemelen onun hocalarinin ve miirsidlerinin ehemmiyetine vurgu yapmak amaciyla
tarithsel anlamda goriisme imkani1 bulunmayan isimleri dahi bunlar arasinda
zikretmislerdir. Ornegin Ebti Sa‘id-i Ebii’l-Hayr (61. 440/1049) bu isimlerden bir
tanesidir.%” Baz1 modern calismalarda kendisinin CiirfAni’nin vefatina kadar yaklasik on
yil hizmetinde bulundugu, onun vefatindan sonra da seyhinin yerine gecerek miiridlerin
tasavvufi terbiyesini deruhte ettigi nakledilmistir.® Isferayini 717/1317 senesinde

Bagdat’ta vefat etmistir.%®

Kasani Simnani’ye yazdigi mektupta Bagdat’a gitti§ini ve Simnani’nin 32 sene

hizmetinde bulundugu seyhi Isferdyini ile goriistiigiinii beyanla®

onun sdyle dedigini
nakletmektedir: “Allah bana vakialari tabir ve riiyalari tevil etme ilmini ihsan etti. Bundan
daha ileri bir makama da ulasamadim.”'%! S6z konusu mektupta zikredilen bu goriismenin
ayrmtilart hakkinda kaynaklar bilgi vermemektedir. Bu nedenle Kasani’nin isferayini ile
yakinliginin ne derece oldugu ve onun yaninda kalip kalmadigi hususu simdilik

belirsizligini korumaktadir.

% Sirazi, Tezkire-i Hezdr Mezdr, 375-376; CAmi, Nefehatii’l-iins, 531; Havafi, Miicmelii t-tevarih, 3/23.

% Alaiiddevle Simnani, Tezkiretii'I-megsdyih, nsr. Mecid Hadizade (Tahran: Miras-1 Mektlib, 1380), 256;

a.mlf. Fazlu -seri‘a (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 2135), 108a-108b; Cami,

Nefehdt, 440-441; Kemaleddin Haririzade, Tibydnu vesd’ili’l-haka’ik fi beydni selasili’t-tard’ik

(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 340), 3/210b-212a.

Niruddin Abdurrahman b. Muhammed el-Isferdyini el-Kesirki el-Horasani, Kdsifii'l-esrdr, thk.

Hermann Landolt (Tahran: Miiessese-i Mutala‘at-1 Islami, 1980), 9-10.

% Abdurrefi Hakikat, Humhdne-i Vahdet (Tahran: Intisarat-1 Kaveyan, 1362), 65; Harlrizade, Tibyan,

3/210b-212a.

Simnani, Tezkiretii’I-mesayih, 316.

Kirmansahi, Hayrdtiye, 1/315.

101 Cami, Nefehdt, 488; Kasani, Name-i Abdiirrezzak Kasani be-Aldiiddevle Simnadni, (Mecmii ‘a-i Resa’il
icinde), 419.
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1.2.4.8. Niireddin Eberkiihi

Kasani’nin istifade ettigi seyhler arasinda zikrettigi Nureddin-i Eberkthi hakkinda
kaynaklarda kesin bir bilgiye ulasilamamistir. Bununla birlikte Eberkiihi’nin Kasani ile
aym dénemde ve cografyada yasamus olan Ibrahim Eberk(ihi olma ihtimali yiiksektir.
Kasani’nin yagadig1 donemi ele alan eserlerde nerede ve ne zaman dogduguna iliskin bilgi
bulunmayan Eberkthi’nin giiniimiize ulasan yegane eseri Mecma ‘u’l-bahreyn adli
tasavvufl muhtevaya sahip olan kitaptir. Eserin muhtevasi ve kaynaklar1 incelendigi

zaman Kasani’nin telifleriyle 6rtiismektedir.
1.2.4.9. Nasiruddin b. Mahmud b. Mes‘iid b. Muslih es-Sirdzi (0l. 705/1305)

Kutbuddin-i Sirazi’nin kardesi olan Nasiruddin-i Sirdzi miinzevi bir hayat yasamis olup
biitlin Omriinii ibadet ile gecirmeye 6zen gostermistir. Nasiruddin halvethanesinden
yalnizca cuma giinleri ¢ikar, Sirdz’in daglik Sepidan bolgesinde bulunan camide Cuma
namazini kilar ve tekrar halvete ¢ekilirmis. Seyh Sa‘id-i Riikneddin her sali giinii onu
ziyaret edermis. O, bu ziyaretlerinden birinde Nasiruddin-i Sirdzi’ye halvette nasil
“erbain” ¢ikardigin1 sormus. Bunun {izerine S$irazi “kirk yildir bu hiicreden yalnizca
Cuma namazini eda etmek i¢in ¢citkmama ragmen insanlar benim hakkimda konusuyorlar,
erbaine dair ne anlatayim ki” demek siretiyle ona cevap vermis. Tezkire-i Hezar Mezar
miiellifine gore Seyh Zahiruddin ve Mevlana Cemaliiddin ziyarette bulunup “sema‘”
ederlermis. Sirazi bu hususu kimseye duyurmamalarini ve kendileriyle birlikte yirmi bir
kisiden fazla kimseyi getirmemelerini onlara tembih edermis. 1305 yilinda vefat eden

Nasiruddin-i Sirazi babasinin yanina defnedilmistir.'%?
1.2.4.10. Kutbiiddin b. Mahmiid b. Mes ‘id b. Muslih es-Sirdzi (6l. 710/1311)

Nasiruddin-i TGs1’nin (61. 672/1274) talebelerinden biri olan Kutbuddin-i Sirazi 1236’da
Sirdz’da dogmustur.!®® Felsefe, kelaim ve tip alanlarindan pek cok eseri bulunan

Kutbuddin-i Sirazi Bostan ve Giilistan isimli eserlerin sahibi meshur Sa‘di-i Sirazi’nin

kiz kardesinin ogludur.!®® Kutbuddin-i Sirdzi Kasani’nin seyhinin de seyhi olan

192 Ciineyd-i Sirazi, Tezkire-i Hezdar Mezar, 112.

103 Cemaliiddin Ebu’l-Mehésin Yasuf b. Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi ve l-miistevfi ba ‘de’l-vafi (Misir:
Daru’1-Kiitiib, 2004),11/224.

104 Kemaliiddin Ebu’l-Fazl Abdiirrezzak b. Ahmed Ibnii’l-Fuvati, Mecma ‘u’l-ddab fi mu ‘cemi’l-elkib
(Tahran: Vezaret-i Ferheng ii irsad-i islami, 1416), 3/440.
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Siihreverdi mesayithindan Necmiiddin Ali b. Biizgas’a intisap etmis ve ondan hirka
giymistir. Onun Kasani ile bu bakimdan ortak bir ydnleri bulunmaktadir. Ote yandan
Kutbuddin-i Sirazi Kasani’nin ders aldig1 donemin meshur stfi ve Safii fakihlerinden biri
olarak kabul edilen Semsiiddin-i Kisi’nin ders halkasinda yer alan isimlerden biridir. 1%
Kasani’nin Kutbuddin-i Sirazi ile s6z konusu Kisi’nin meclisinde tanigmis olma ihtimali
yiiksektir. Bununla birlikte iki sGft ayn1 donemde “6gretici” vasfiyla bulunduklari Reb‘-i
Residi Hangahi'nda da ilk defa goriismiis olabilirler. Nitekim gerek adi gecen hangahin
vakfiye kaydinda yer alan bilgi gerekse ilgili hangahin kurucusu olan Residiiddin-i
Hemedani’nin ogluna yazdigi mektupta Kutbuddin-i Sirazi ile Abdiirrezzak Kasani’nin

isimlerinin bir arada zikredilmesi bu gériisii destekler niteliktedir.
1.2.5. Kasani’nin Talebeleri

Mevcut biyografik kaynaklar Kasani nin talebelerine iliskin yeterli bilgi igermemektedir.
Talebelerinden Fugsis sarihi olarak bilinen ikisi dogrudan ismini zikrederek ve
kendisinden ders aldiklarini belirterek Kasani’nin talebesi olduklarini beyan etmislerdir.

Burada yalnizca onun s6z konusu iki talebesi hakkinda bilgi verilecektir.
1.2.5.1. Daviid-i Kayseri (6l. 751/1350)

Kasani’nin bilinen en meshur iki talebesinden biri olan Kayseri’nin kendi eserlerinde
kaydettigi tam adi Daviid b. Mahmid b. Muhammed er-Rimi el-Kayseri’dir.’% Aslen
Saveli olan Kayseri Tahran’in giineybatisinda bulunan Save’den Kayseri’ye go¢ eden bir

aileye mensuptur.%

David-i Kayseri Kayseri’de ilim tahsiline baslamis, ardindan Karaman’a ve Islami
ilimlerin ileri diizeydeki talimi noktasindaki sohretiyle bilinen Kahire’ye gitmistir. Onun
burada kimden hangi dersleri ne kadar siire zarfinda okudugu, hangi ilim meclislerinden

istifade ettigi hakkinda net bir bilgi bulunmamakla birlikte donemin meshur miiderrisi

105 j0hn Tuthill Walbridge, The Philosophy of Qutb al-Din Shirazi A Study in the Integration of Islamic
Philosophy, (Cambridge: Harvard University, The Departman of Near Eastern Languages and
Civilisations, Doctorate Thesis, 1983), 12.

196 Daviid-i Kayseri, Mukaddimadt, nsr. Mehmet Bayrakdar (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yaylari, 1997), 25.

107 Sema Ozdemir, Ddviid-i Kayseri’de Varhik Bilgi ve Insan (Istanbul: Nefes Yaynlari, 2014), 29.
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Siraciiddin-i Urmevi’ye (6l. 682/1283) talebelik ettigi bilinmektedir.!%® Kayseri bu
sehirlerde Arapga basta olmak iizere hadis, fikih, tefsir gibi Islami ilimlerde kendisini
gelistirdikten sonra once Konya’ya ardindan da Kayseri’'ye dondii.!'® Orhangazi
tarafindan 736/1336 yilinda Iznik’te insa edilen medresenin miiderrisi olan Kayseri
751/1350 yilinda vefat edinceye kadar bu medresede yillarca ders vermistir.Kayseri’nin
hocas1 Kasani’den istifade ettigi yer olan Tebriz’de o son derece hareketli bir ilim
hayatina dahil olmustur. Burada ayn1 zamanda Kasani’nin tasavvufi terbiyesinden gegen
Kayseri, hocasinin Fusiis derslerinden istifade etmis, s6z konusu derslerin neticesinde
732/1331 yilinda Muftala ‘u husiisi’l-kelim fi me ‘ani Fusisi’l-hikem isimli Fusis serhini
kaleme almigtir. Kayseri altmis sekiz-yetmis yaslarindan, yetmis bes-yetmis alt1 yaslarina
kadar Tebriz’de kaldigina ve o siralar Reb‘-i Residi Hangahi’ndat!? bulunan Kasani nin,
buradan ayrildigina dair herhangi bir delil bulunmadigina gore bu siire i¢inde Kayseri’nin
hocasmin yaninda oldugu sdylenebilir.!'! Daviid-i Kayseri Tebriz’de bulunan bu

hangahda Kasani’den Fusiisu [-hikem okuduguna dair sunlar1 soylemektedir:

“Allah beni muvaffak kilip, sirlarini bana agtig, kalp goziimden perdeyi kaldirdig1 ve rabbani
bir sekilde beni teyit ettigi zaman beni imam, allame, kamil ve miikkemmil, zamaninin yegéanesi, ariflerin
oviing kaynagi, muvahhidlerin gz nuru, muhakkiklerin géz aydinligi Abdiirrezzak b. Cemaliddin Ebi’l-
Ganaim el-Kasani’nin hizmetine girmeye sevk ettiginde, ihvanin bir kism1 kemali tahsil etmekle mesgul

olup cemal ve celal sahibinin mertebesine ait sirlar1 talep ediyorlardi. Iste bu sebeple Fusiisu l-hikem’i

okumaya basladilar.” 112

Kayserl hocasi Kasani’den Fusiisu’l-hikem diginda Kur'an’in tasavvufi yorumlarini
iceren isari tefsiri Te 'vilatii’l-Kur'an’1t da okumustur. Kasani bu eserde bulunan bazi
climleler sebebiyle hakikatler ilmini bilmeyenler tarafindan dedikodu malzemesi
yapilarak tenkide maruz kalmistir. Kasani, talebesi Kayseri’den s6z konusu elestirilere
cevap mahiyetinde ilgili cimleleri agiklamasini ve onlardaki amacini beyan etmesini

istemis, o da iistadinin emrine riayet ederek Seriu Te'vilati’l-Besmele bi’s-sireti’n-

108 Hoca Sadeddin Efendi, Tdcii 't-tevdrih (istanbul: Matbaa-i Amire, 1862), 2/73; Miineccimbast Ahmed
b. Abdullah, Cédmi ‘u’d-diivel (istanbul: Matba‘a-i Amire, 1285), 3/287.

109 Byrsali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (istanbul: Matba‘a-i Amire, 1333), 1/67.

110 Abdurrahim Alkis, “Reb‘-i Residi Hankah’inda iki Arif: Kasani ve David-i Kayseri”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi 12/4 (Aralik 2020), 1060.

1 Ozdemir, Daviid-i Kayseri’de Varlik Bilgi ve Insan, 30.

112 Kayseri, Mukaddimat, 26.
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nev ‘iyyeti’l-insaniyye adli bir risale kaleme almistir. ** Osmanli’nin ilk medresesinde
yillarca miiderris olarak hizmet veren ve yine burada bir¢cok eser kaleme alan Kayser
751/1350 yilinda iznik’te vefat ederek Candarli Halil Pasa CAmii’nin karsisinda bulunan

c¢marin dibine defnedilmistir.*'*
1.2.5.2. Riikneddin Mesiid b. Abdullah-1 Sirazi

Baba Riikna (61. 769/1367) olarak da bilinen Sirdzi’nin hayatina iliskin kaynaklarda ¢ok
az bilgi bulunmaktadir. Sirdzi Omriiniin sonuna kadar Isfahan’da yasamis ve 26
Rebiiilevvel 769/1367 senesinde bu sehirde vefat etmistir. 1*° Kasani’nin talebelerinden
biri olarak zikredilen Baba Riikna, Kasani’den sonraki iistadinin Kayseri oldugunu
soyler.!® O Fusiis derslerini 6nce Kasani’den almis, hocasinin vefat: iizerine David-i
Kayseri’nin ilim halkasina dahil olmustur.}'” Silsilesi Siihreverdiyye tarikatina ulasan
Baba Riikna’ nin giinlimiize kadar gelen yegane eseri Nustisu [-husiis fi tercemeti’l-Fusiis
isimli Fustisu’l-hikem serhidir. Baba Riiknd s6z konusu eserini donemin meshur
simalarindan Nu‘man-1 Harizmi’nin tesvikiyle 739-743/1338-1342 yillar1 arasinda
kaleme almistir. Baba Riikna’nin gerek Kasani gerekse David-i Kayseri ile iligkisinin

diizeyine dair fikir verici mahiyetteki su ctimleleri dikkate degerdir:

“Cocuklugumdan gencligime kadar siirekli kendi kendime tevhidin anlam ya da anlamlarini
diistiniiyordum. Bununla birlikte s6z konusu hususlari ¢ogu zaman ifade edebilme giiciinden yoksundum.
Elbette ilgili manalarin dile getirilemeyisinin bir sebebi de riya ve gosteris tehlikesine diisme korkusuydu.
Derken bu yolun refiki ve hayret denizinin kaptani imdadima yetisti. Ben de dinin ve timmetin kamili
Abdiirrezzak Kéasani’'nin iins ve ders meclisinde giizel kokudan teneffiis ettim. Ardindan hakikat erbabinin
kiblesi Daviid-i Kayseri’nin irsad deryasindan bir damla aldim ve ondan Fusiisu 'I-hikem kitabin1 okumaya
bagladim. Ne var ki okudugum kitab1 miizakere edebilecegim bir ders arkadasim yoktu. Fusiisu l-hikem

kitabini bitirdikten sonra ilimler ve manalar denizi, hikmetlerin hakikatlerinin kaynagi Seyh Nu‘man-1

13 David-i Kayserd, Serhu te vilati’l-besmele bi’s-stireti 'n-nev ‘iyyeti’l-insaniyye, er-Resad il iginde, 195-

196.
4 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/68; Kehhale, Mu ‘cemii’|-miiellifin, 4/142; ismail Pasa
el-Bagdadi, Hediyyetii’'l-arifin ve esma’ii’l-mii’ellifin ve dsdru’l-musannifin (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1951), 1/361.
Baba Riiknd’nin kabrinin bulundugu yer basta olmak {iizere hayatna iliskin bilinmeyen noktalar1
aydinlatmaya ve giiniimiize ulasan eserlerini tespit etmeye ¢alisan Celdleddin Hiimayi konuya iliskin
calismalarii miellifin Fusids serhine yazdigr mukaddimede derlemistir. Bkz. Celaleddin Hiimayi,
Nusiisu 'I-husis fi tercemeti’l-Fusiis, 1-15.
116 Baba Riikneddin Sirazi, Nusisu I-husiis fi tercemeti’l-Fusiis (Tahran: Intisarat-1 Siihan, 1395), 8.
17 Riikneddin Mes‘id b. Abdullah Sirazi, Nusiisu I-husiis fi tercemeti’l-Fusis, thk. Doktor Hamid Naci

(Tahran: Nesriyat-1 Sohen, 1395) 249.

1

[

115
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Harizmi’nin huzuruna vardim, onun yaninda Fusiisu I-hikem’in kapali sirlar1 bana agildi, miiskiil ibareler
kolaylasti. Bu sekilde o hayatta iken s6z konusu eserin tamamini bir kez daha notlar alarak miitalaa ettim.
Benden bu notlarimi derleyerek bir serh yazmamu istedi. Maalesef onun bu istegini yerine getiremedim.

Hazretin vefatindan sonra gaybdan “nimetin siikriinii eda et” emri gelince miisvedde halindeki notlarimi
5 118

gn T}

temize ¢ekerek “Nusiisu 'I-husis fi tercemeti’l-Fusiis” isimli eserimi yazmaya muvaffak oldum.

Baba Riikna’ nin giiniimiize ulasan yegane eseri olan bu metin ayn1 zamanda Fusiisu’l-

hikem’in Farsca ilk tam serhi olma niteligini de haizdir.
1.2.6. Kasani’nin Ilmi Seyahatleri

Ozellikle manevi yolculuklarinda kendilerine rehberlik edebilecek bir miirsid bulmak
amactyla sifilerin ilk donemlerden itibaren seyahat etmeyi 6nemsedikleri bilinmektedir.
Bu gelenege uyan Kasani'nin yaptigi yolculuklarin ayrintilar1 hakkinda yeterli bilgi
bulunmamakla birlikte mevcut ipuglarindan hareketle onun hayatinin bu yonii

aydinlatilmaya c¢alisilacaktir.

Kasani ilk seyahatini dogdugu yer Kasan’dan donemin meshur ilim merkezlerinden birisi
olan Siraz’a gerceklestirmistir.!*® Kasani’nin yasadig1 dénemde Fars bolgesinin dzellikle
de Siraz’in Iran cografyasinda 6nemli bir role sahip olmasi tasavvuf bilyiikleri ve ilim
erbab1 acisindan bu sehri adeta bir cazibe merkezi kilmaktaydi. Abdiirrezzak Kasani de
hayatinin belli bir déneminde 1zziiddin Mahmud-i Kasani'?® (81. 735/1334) ile birlikte
Siraz’a gitmistir.'?! Kasani’nin Siraz’a hangi tarihte gittigi, orada ne kadar siireyle kald1g1
ve hangi ilim meclislerinde bulunarak kimlerden ne sekilde istifade ettigi gibi hususlar
belirsizligini korumaktadir. Bununla birlikte Abdiissamed-i Natanzi (61. 699/1299),
Semsiiddin-i Kisi (61. 694/1294) ve Emir Asiliiddin’in (61. 685/1286) vefat tarihleri goz
oniinde bulunduruldugunda, bu sehirde yasamakta olan Emir Asiliiddin’in vefat ettigi 685
yilindan Once Siraz’a gittigi sdylenebilir. Bu bilginin dogru oldugu farz edilecek olursa
Kasani’nin bu seyahatinin gencglik yillarina tekabiil ettigi diisiiniilebilir. Kendisi daha

sonra Natanz’a donmiis ve orada Seyh Natanzi’nin hizmetine girmistir. Kasanii

Y18 Sirazi, Nusiisu’l-hustis fi tercemeti’l-Fusis, 7-8.

119 7Zebihullah, Tarih-i Edebiydt der Irdn, 3/85.

120 Bkz. Erhan Yetik, “izzeddin el-K4si”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar
2001), 23/555.

121 Ali Asgar Halebi, Mebdni-yi Irfin ve Ahvil-i Arifan (Tahran: Intisarat-1 Esatir, 1377), 620.
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Natanzi’nin 699/1300 senesinde vefati sonrasinda manevi agidan biiyiikk bir bosluga

diismiistiir. Kendisi iginde bulundugu bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Seyhiilislam, mevldmiz ve seyhimiz, milletin ve dinin nuru Abdussamed-i Natanzi’nin vefatindan sonra
kalbimin karar kildig1 bir miirsid bulamiyordum. Yedi ay boyunca higbir yerlesimin olmadig1 bir sahrada

halvete c¢ekildim. Bu mana bana acilincaya kadar az yemek, az icmek ve az uyumak suretiyle riyazet

yaptlm"’lzz

Siraz’da ikamet etmekte olan ulema ve mesayihi tanmiyan Kasani’nin bu yedi aylik
inzivadan sonra kimlerle goriistiigii tespit edilememistir. Muhtemelen inzivanin ardindan
o bir siire Siraz’da miirsid aramis ve daha sonra Bagdat’a seyahat ederek 717/1317
senesinde vefat eden Isferdyini ile gdriismiistiir. KAsani’nin burada Isferayini’den diizenli
bir ilm1 veya tasavvufi egitim alip almadig1 bilinmemektedir. Simnani ile arasinda gegen
yazisma dikkate alindiginda onun Isferayini ile irtibatinin bir seyh-miirid iliskisi seklinde
olmadig1 soOylenebilir. Hadizade’nin yorumuna goére Kasani bu donemde Necef ve
Kerbela ziyaretlerinde de bulunmustur.*?® Ibnii’l-Arabi ve Ekberi gelenege iliskin eserleri
tahkik ederek akademik hayata kazandirmaya ¢alisan bazi aragtirmacilar Kayseri’nin ilim
tahsil etmek i¢in donemin meshur ilim merkezlerinden Konya, Misir ve Sam
seyahatlerinden hareketle hocas1 Kasani’nin de bu merkezlere giderek irsadda bulunmusg
ve daha sonra fran’a dénmiis olabilecegini soylemektedirler.'?* Bununla beraber gerek
Kasani’nin bu meyanda suskun kalmasi gerekse s6z konusu dénemi ele alan eserlerde bu
dogrultuda bir kayda rastlanmamasi bahsi gecen goriisiin gecerli olamayacagini
diistindiirmektedir. Hadizade’ye gore Kasani Bagdat yolculugundan sonra ilmi ve
tasavvufi egitimini tamamlayarak Iran’a donmiis ve burada hoca sifatiyla Kayseri basta
olmak tizere pek cok talebe yetistirmistir. Bu siire zarfinda gerek kendisi gerekse
talebeleri vefatina kadar Kasani ve Kayseri’yi himaye eden stifi-mesrep vezir Giyasuddin
Muhammed’in (61. 736/1335) iltifatina mazhar olmuslardir. Nitekim Kayseri kaleme

aldig1 Fusus serhini s6z konusu vezire ithaf etmistir.

122 K asani, Haka 'iku 't-te vil, 1a.
123 Hadizade, Mecmii ‘a, 86.
124 Astiyani, Mukaddime-i Astiyani Ber Serh-i Fusiisu’l-hikem-i Kayseri, 4.
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Mir ikbal Sistani'?® ile Sultaniye’de karsilastiklari donemde aralarinda cereyan eden
konusmaya gore Kasani, 23 Muharrem 721/1321 tarihinde Simnéani tarafindan telif edilen
ve 722/1322 yilinda son sekli verilen el-Urve li-ehli’l-halve ve’l-celvel?® isimli eseri
miitalaa etmis ve orada kendi diislinceleriyle drtlismeyen birtakim fikirler bulundugunu
gormiistiir.!?” Bahse konu bu goriisme eserin ikinci kez gdzden gegirilerek bir kisim

tashihlerin yapildig1 722/1322 yilindan sonra gergeklesmis olmalidir.

Mendasikii’lI-Hac isimli bir eser telif etmis olmasi1 ihtimalinden hareketle Hadizade
Kasani’nin s6z konusu donemde Mekke’ye gitmis olabilecegini sdylemektedir. Hac
ibadetinin hangi usil ve esaslar ¢cergevesinde, hangi sirayla ve nasil yerine getirileceginin
anlatildigi manzum metinden hareketle Hadizade’nin goriisliniin  dogruluguna
hiikmedilebilir. S6z konusu siirde Kasani hac vazifesinin yalniz fikhi yoniine deginmekle
kalmamis, hac esnasinda kendisine agilan tasavvufi ve deruni manalar1t da dile
getirmistir.'?® Bununla birlikte KAsani’nin hangi yillarda hac vazifesini yerine getirdigi

veya ad1 gecen manzumeyi hangi tarihte kaleme aldigi ise tespit edilememistir.

Kasani’nin Fusisu’l-hikem serhini inceleyen Abdurrahim Alkis, aragtirmalari sirasinda
727/1326-7 yilinda Tebriz yakinlarinda bulunan ve Residiiddin-i Hemedani (6l
718/1318) tarafindan insa edilen Reb‘-i Residi Hangahi’nda kaleme alinan Haka 'iku 't
te vil’in miellif niishasin1 gérdiigiinii kaydeder ve s6z konusu niisha iizerinde Kasani’nin
Muhammed b. Mahmud el-Hayreberti isimli talebesinin notlar1 bulunduguna dikkat
ceker. Ona gore Kasan1 Fusuisu I-hikem serhini de 730/1330 senesinde ayn1 hangahta telif
etmis olup talebesi Hayreberti de bu serhi istinsah etmistir.'?® Gerek bu bilgiler gerekse
Kasani’nin bir¢ok eserini dmriiniin son on yilinda Reb‘-i Residi Hangahi’nda kaleme
aldig1 g6z Oniinde bulundurulursa onun Bagdat’tan Tebriz’e donerek burada ilmi
faaliyetlerini yiiriittiigii sdylenebilir. Ayrica Serhu Mendzili’s-sd’irin’in tag baskisinin

ferag kaydindaki “bu eser 731 senesi miibarek Recep aymin yirmi ikisinde Fakir

125 Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan Sistani’nin tam adi Emir Ikbal b. Sabik Sicistani’dir.
Alatiddevle Simnani’nin 6nge gelen miiridlerinden biri olan Sistani seyhinin sohbetlerini kaydetmek
stretiyle Cihil Meclis adl1 eseri kaleme almigtir. Sistani 785/1383 yilinda vefat etmistir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Jamal Elias, The Throne Carrier of God: The Life and Thought of ‘Ala ad-davla as-Simndni
(Albany: State University of New York Press, 1995), 48.

1% Ebii’l-Mekarim Riikniiddin Ahmed b. Muhammed es-Simnani, el-Urve [i’ehli’l-halve ve’l-celve,
(Tahran: Intisartat-1 Mevla, 1983), 46.

121" Cami, Nefehat, 482.

128 Hadizade, Mecmii ‘a, 725.

129 Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhu Fusiisi’l-Hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 68.
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Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim b. Ahmed el-Kéasani’nin (Allah onun akibetini giizel
eylesin ve hayirla tamamlasin.) eliyle biitiin hayirlarin kapisi miibarek Reb‘-i Residi
Hangahi’nda tamamlandi” seklindeki ibare de Kasani’nin Tebriz’e gittigi
dogrultusundaki diisiinceyi pekistirmektedir.'®® Kasani buradan ilk seyhi Natanzi’nin
medfun bulundugu Natanz’a gitmistir. Bu yolculuk onun son seyahati olmustur. Boylece

miiellifin Kasan’dan hareketle baslayan seferi Natanz’da nihayete ermistir.
1.2.7. Bir Sdrih Olarak Abdiirrezzik Kasani

Herhangi bir metni serh etmek amaciyla kaleme alinan metinler kaynak metnin
mubhataplar tarafindan dogru sekilde anlasilmasi hedefi giider. Bu nedenle genel olarak
amag birliginden sz edilebilirse de muhteva ve takip edilen yontem agisindan serhler
farklilik arz eder. S6z konusu farkliliga isaret eden “kim Kimler i¢in serh etmis, kim
tarafindan nerede ve ne amagla serh edilmis” gibi temel sorular meselenin dogru
anlasilmasi acisindan 6nemldir. Glenn W. Most bu ¢ercevede serhe konu olan metnin
kendisinden tiretilen metinler lizerinde mutlak surette otorite sahibi oldugunu iddia eder.
Ona gore bu noktada serh kaynak metni anlamaya ihtiya¢ duyan ve biiylik oranda
cesitlilik arz eden bir muhatap kitleye yonelik olarak telif edilir. Most’un yaklagimina
gore ilgili muhatap kitle ilim talipleri olabilecegi gibi ilmi mansip elde etmek suretiyle
kariyerini siirdiirmek i¢in otorite konumunda bulunan metin {izerindeki yetkinligini
gostermek isteyen bir alim de olabilir. Ote yandan sarih kaynak metne olan vukafiyeti ve
yorum giicli sebebiyle bir ayricaliga ve itibara sahiptir. Onun bdylesi ayricaliklart ilm1 ve
kiiltiirel otoritenin s6z sahibi oldugu ve kendilerinin de mensubu bulunduklari
kurumlardaki konumlarini ve etkilerini tahkim etme hususunda miihim bir rol oynar. Bu
bakimdan serh bir taraftan serhe konu olan eserin miiellifinin otoritesini koruma ve
savunma egilimi gosterirken diger yandan da sarihe i¢inde bulundugu baglam itibariyle

kendi otoritesini ortaya koyma firsat: sunar.!3

Meselenin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla ¢izilen bu gergeveden hareketle, hacimli

eserlerinin biiyiik bir kismi serh tiirii metinlerden olusan Kasani’nin bir sarih olarak

130 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-K4sani (Beyrut: Mii’essesetii Tarihi’l-Arabf,
2008); Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 272.

181 Glenn W. Most, “Serhlere Kuramsal Bir Bakis”, cev. Murat Umut inan, Metnin Hadlleri, ed. Hatice
Aynur (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 452-465.
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durdugu yerin belirlenmesinin ayn1 zamanda onun tasavvuf anlayiginin dogru bir sekilde
tespiti adina da onemli adim olarak degerlendirilmesi gerektigi sdylenmelidir. Bu
cercevede Oncelikle Kasani’nin tasavvuf diislincesinin yapisi ve sOylemi itibariyle
herhangi bir ekole bagli olarak eserlerini telif etmedigi hususuna dikkat ¢ekilmelidir.
Bununla birlikte onun séylem noktasinda daha ziyade Gazzali 6ncesi sifi yaklagimi
benimsedigi iddia edilebilir. Buradan hareketle Kasani’nin serh anlayisinin da benzer bir

cizgide gelistigi diisiiniilebilir.

Belli bir goriisiin savuncusu konumunda olmayan Kasani’nin serh anlayisi “metin
merkezli” olarak nitelendirilebilir. Onun 6zellikle tasavvuf anlayisina temel olusturan
Te vilatii'I-Kur'an, Mendzil, Taiyye ve Fusis bu kanaatin en somut delilleri olarak takdim
edilebilir. Nitekim kaleme aldig1 serhlerin epistemolojik zeminde ve ilgili metinlerin
oziine iligkin olanin ortaya ¢ikarilip belirginlestirilmesine yonelik oldugu reddedilenez
bir hakikattir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak Kasani muhatap oldugu metnin
baglamin1 ve kusattigi otorite alanini ihlal etmeksizin serh etmeye cabalar. Onun bir
sonraki serhine konu olan metin kesinlikle ©Oncekinin otoritesinin golgesinde
yorumlanmadigi gibi tabir cdizse metinden metin iiretme mekanizmasi yeniden devreye
sokularak ana metnin her anlamda kendi sinirlar1 igerisinde anlagilir kilinmasi miimkiin

hale gelir.

Yontem noktasindaki tavri bu sekilde 6zetlenebilecek olan Kasani bu anlayisla hareket
ederek genel olarak iki farkl: tiire ait metinleri serh etmistir. Bu dogrultuda o bir taraftan
felsefi tasavvufun en dikkate deger metinleri olan ibnii’l-Arabi’nin Fusisu I-hikem’ini ve
Ibnii’l-Fariz’1n 74 'iyye sini yasadig1 donemin entelektiiel diizeyi yiiksek okuyuculari i¢in
anlasilir kilmaya calisirken diger yandan da Abdullah Ensari’nin ortalama okuyucu igin
yazilmis olan Mendzilii’s-sa irin adli eserini genelin vakif olabilecegi bir dille agiklama
yoluna gitmistir. Her iki tiire dahil olan metinlere yaklagim noktasinda standart tavrini
degistirmeyen Kasani serh ettigi metinlerin miielliflerini ilgili hususlara dair kanaatlerini

tenkite yonelik bir ¢aba ortaya koymaz.

Son donemlerde kaleme alinan bazi ¢alismalarda Kasani’nin Te vilatii’l-Kur'an’da
“tatbik” olarak ifade ettigi ve bir nevi seyrusiilikiin tasviri olarak nitelenebilecek olan
marifet anlayisina iligskin ciimleleri kendi 6zgilin baglamindan koparilarak farkli bir

zeminde ilerleyen vahdet-i viicid diisiincesinin hareket sahasina intikal ettirilmistir. Bir
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bagka ifadeyle miitefekkire ait Ozglin epistemolojik unsurlar ontolojik diizlemde
yorumlanmistir. Bu noktada iki her tarafin ortak lafizlar1 kullaniyor olmasinin herhangi
bir ¢eliskiye ol agmadig diisiiniilse de esasen baglamlarin ve gozetilen hedeflerin farkli
olusu sonucu etkilemektedir. Bununla birlikte ilgili ¢alismalarda bu husus goéz ardi
edilmektedir. Ornegin Kasani’nin Serhu mendzili’s-sd’irin ve Te vilatii'l-Kur'dn basta
olmak tizere ilgili eserlerinde siklikla yer verdigi fend kavrami vahdet-i viicidla
iliskilendirilerek adeta ayni1 kavramdan yeni bir anlam tiretilmekte ve boylece “anlamin
anlam1” gercevesi olusturulmaktadir. Bunun neticesinde de fena kavrami vahdet-i viicid

doktrini 151¢1nda yorumlanmaktadir.'32

Ote yandan K4sani yoruma tabi tuttufu metinlerde herhangi bir ferdi, grubu ya da
diisiinceyi muhatap alarak savunmaya yahut elestirmeye yonelmez. Dolayisiyla bazi
arastirmacilarin iddia ettigi lizere Kasani’nin miidafa amacina matuf karsi bir metin
tiretmeye giristigi seklindeki iddia saglam bir temelden mahrumdur. Zira bu tarz savunma
metinlerinin dogasmi belirleyen biiyiik oranda elestirilerin s6z konusu oldugu dis
baglamdir. Oysa kaynak gostermeksizin iddia edildigi tizere boyle bir savunma ya da
tenkit tislibu onun eserlerinde goriilmedigi gibi o muhaliflerine ait elestirilere kendi
eserlerinde yer vermememek suretiyle onlari ele alip yorumlama veya cevap verme
yoluna gitmez. Bunun aksine Kéasani’nin muhatab1 kendi ¢evresinde bulunan “egitim
talipleri”dir. Bu sebepledir ki Lory’nin de dikkat ¢ektigi {izere miiellifin kaleme aldig1

eserlerin goze garpan niteligi “egiticilik” ve “yonlendiricilik” seklinde ifade edilebilir.
1.2.8. Kisdini’nin Etkileri

Tarikatlarin ortaya c¢ikmaya baglamasi ve hemen akabinde vahdet-i viicid fikrinin
sistemli bir sekilde ortaya konulmasimi takip eden donemde yasamis olan ve sifi
diisiinceye kendine 6zgli katkilar1 bulunan Kasani burada ozellikle Ekberi gelenek
icerisindeki konumu baglaminda ele alinacaktir. Bu dogrultuda onun Fusis sarihleri
icerisinde kendilerine has yaklagimlar itibariyle farkli bir yerde duran David-1 Kayserd,

Baba Riikna ve Amiili iizerindeki tesirleri ortaya konulacaktir. Burada amag s6z konusu

132 pjerre Lory, Kasdni’ye Gore Kur'dn’in Tasavvufi Tefsiri, ¢ev. Sadik Kilig (Istanbul: Insan Yayinlari,
2001), 35.
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isimlerin diisiince diinyalarinin sekillenme siirecinde Kéasani’nin nerede durdugunu

anlamaya ¢aligmaktir.
1.2.8.1. Davud-i Kayseri

Daviid-1 Kayseri kendisinden 6nce Fusiis serhi kaleme alan Cendi’nin (61. 691/1292)
eserlerinden yararlanmis, Kasani’den ise bizzat istifade ederek Fusis ve Te’vilat gibi
eserleri onun gézetiminde okumustur. Kéasani ile irtibati her ne kadar bir hoca-talebe
iliskisi seklinde olsa da kaleme aldig1 Fusis serhinde bu durumun tezahiirleriyle
karsilagmak miimkiin degildir. Nitekim Kayseri s6z konusu eserde Kasani’den dogrudan
alintiladig1 on civarindaki ibareyi “kile/denilmistir ki” formunda kaydetmek suretiyle
bunlar1 teker teker degerlendirmeye tabi tutmus ve sonug olarak “fihi nazar” diyerek
Kasani’nin goriislerine katilmadigini ifade etmistir. Dahas1 Kayseri ad1 gecen metinde
hocasinin ismini anmaktan bilhassa kagindig1 izlenimi uyandiran bir tavri esas almistir.
Burada ilgili degerlendirmelerin tamamina yer verilmeksizin bunlardan yalnizca

birkac¢ina deginilecektir.

Sozii edilen yaklagim farkliliklarindan ilkine gore Kasani, “onlar zata iliskin nispetlerdir”
ifadesindeki “onlar” zamirinin daha 6nce gegen “itt1ld” kelimesine ait oldugunu ifade
eder. Kayseri ise onun bu kanaatini aynen naklederek “itt1la”in nispetlerden yalnizca biri

oldugu gerekgesiyle Kasani’nin goriisiine katilmadigini belirtir.*3

Kayseri’nin katilmadig1 bir baska degerlendirmesinde ise Kasani Allah’in Adem’e ihsan
ettigi “ilk sey”i “kiilli natik nefis ve kalb-i a‘zam” olarak yorumlamustir. Kayseri’ye gore
Kasani burada bir bakima dogru bir tercihte bulunmus olsa da s6z konusu ihsan1 Adem-
Sit iliskisiyle sinirlamis ve Kur’an’da isimleri zikredilen diger peygamberleri bu ihsanin
disinda birakmistir. Dolayisiyla Kéasani “bu sekilde tercih etmeyi gerektiren bir tercih

edicinin bulunmadig bir tercih” yaparak ihsanin kapsamini daraltmis olmaktadir.**

Kasani Fusis serhinde Hz. Isa’nin “misali ruhani bir bedende cisimlesmis bir ruh”
oldugunu ve bu sebeple uzun miiddet yasadigini ifade eder. Kayseri’ye gore Kasani’nin

bu goriisii de kabul edilebilir degildir. Zira cesede biirlinmiis suret, bu diinyada yemege

183 Kayseri, Muttala“, 197; Kasani, Serhu Fustisi'l-hikem, 53.
134 Kayseri, Muttala“, 218; Kasani, Serhu Fustisi'l-hikem, 66.
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ve igmeye ihtiya¢ duymaz. Oysa Hz. Isa ve annesi hakkindaki “ikisi de yiyip icerlerdi’*®®

ayetinin agik¢a ifade ettigi iizere onlar yeme-igme ihtiyact olan maddi bir bedene

sahiptirler.3

Kayseri’nin Késani’ye katilmadigi yorumlardan bir digeri hocasinin “ilahi isimlerdeki
tekabiiliyet Rahmani nefesin verdigi seydir. Clinkii alemde olan esya ile ilmi manalar
arasinda tekabiilden s6z edilemez” seklindeki beyanidir. Késani bu noktada sicaklik,
sogukluk, siyah ve beyaz gibi hakikatlerin akilda ve bilgide yani insanin zihninde birlikte
bulunduklarini, birbirlerinin miitekabili durumunda olmadiklarin1 savunur. Bu goriise
karsilik Kayseri siyah, beyaz, sicaklik ve soguklugun hakikatlerinin birbirlerine tekabiilii
engellemeyecek sekilde zihinde birlikte bulunduklarimi sdyler. Bu durumu viiclida
gelmeksizin akilda bulunan iki zit ve celisik sey arasindaki miitekabiliyete benzetmek
mimkiindiir. Kayseri tekabiile ytlikledigi bu anlama binaen Kasani’nin yukaridaki

yorumunu naklederek “bu goriis isabetli degildir” demektedir.t3’
1.2.8.2. Baba Riikna

Daviid-i Kayseri’nin de talebesi olan ve serhinden anlasildig1 kadariyla hemen her konuda
Kasani ile ayn1 gortisleri paylasan Baba Riikna tespit edilebildigi kadariyla yaklasik kirk
yerde bazen isim vererek “tasavvuf ilminde bu aciz kulun ilk seyhi, anlagilmasi gii¢
beyitlerin serhi hususunda fakirin miirsidi ve tistadi” gibi tebcil ifadelerle, bazen de isim
zikretmeksizin kendisinden siklikla alintilar yapmistir. Bu iktibaslarin tamaminda o
Kasani’yle ayn1 goriisii paylastigini ve sarihler igerisinde en isabetli yorumun Kasani’ye

ait oldugunu ifade etmistir. Burada s6z konusu nakillerden birkagi tizerinde durulacaktir.

Baba Riikna, Ibnii’l-Arabi’nin mevcudatin Hakk’a nispetini delillendirmek amaciyla
nazmettigi beytin Késani tarafindan yapilan yorumunu “muhakkiklerin seyhi bu beyti
sOyle serh etmistir” demek suretiyle nakleder. Onun Kasani’den naklettigi s6z konusu

yorum sdyledir:

“Akli delillerle anlagilmistir ki biz Hakk’in miilkiiyiiz. Yine kesfl delillerle kesinlesmistir ki

a‘yanimizin suretleri O’nun sifatlaridir. Hakikatlerimiz ise isimleri ve zati nispetleri olup zahir varligimiz

135 e]-Maide, 5/75.
136 Kayseri, Muttala“, 511; Kasani, Serhu Fusiisi'l-hikem, 263.
187 Kayseri, Muttala ‘, 534; Kasani, Serhu Fusisi'l-hikem, 279.
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O’nun varhigmm feyzidir. Zira hakikatlerimiz kendiliklerinde yok hitkmiinde olup O’nunla kaimdir ve

a‘yanimizin bekasi da yine O’nun bekasiyla gerqeklesir.”l38

Baba Riikna’nin seyhi K4sani’den alint1 yaptig1 bir diger drnek ise Ibrahim Fassi’nin
neden bu sekilde adlandirildigi ile ilgilidir. Bu baglamda Baba Riikna su agiklamay1 isim

vermeksizin tamamiyla Kasani’den aktarmaktadir:

“Miiheyyemiyye hikmetinin Ibrahimiyye’ye tahsis edilmesinin sebebi Hakk’1n cemalinin celalinin
veya kemalinin cemalinin tecellisi sirasinda asktan kaynaklanan siddetli hayretin yani heyemanin Hz.
Ibrahim’e galebe calmasidir. Bir baska ifadeyle sifatlarm tamami bir anda tipki ¢akip kaybolan bir simsek

gibi apacik bir sekilde cemali gdsterdi ve boylece Ibrahim’i kendinden gegirdi. Tecelli de bundan ibarettir.
139

1.2.8.3. Seyyid Haydar Amiili

Amiili’nin hayati, eserleri, seyahatleri ve goriistiigii kisiler hakkinda bizzat kendisinin
kaleme aldig1 iki temel kaynak bulunmaktadir. Bunlardan birincisi 777/1376’da
tamamladig1 el-Muhitii'l-a zam adli tefsiri, digeri de 782/1381°de bitirdigi Nassu n-nusiis
fi serhi’l-Fusiis adli Fusisu’l-hikem serhidir. Bu eserlerden anlasildig1 kadariyla Seyyid
Haydar Amiili diye taninan Bahaeddin Haydar b. Ali 719/1319 veya 720/1320 yilinda
Amiil’de diinyaya gelmistir. Nassu n-nusis’un hatimesinde 782/1381 yilinda 63
yasindayken bu eseri bitirdigini sdyledigine gére onun 719/1319’da dogdugu Dogum yeri
olan Amiil ise iran’in kuzeyinde yer alan Mazenderan’in giineybatisinda bulunan bir

yerlesim yeridir.4

Amiili Fusiis’un ilk sarihleri arasinda Sia mezhebine mensubiyeti ile bilinen ve imamet
meselesi basta olmak iizere Si1 diisiincenin birgok esasini tasavvuf diisiincesiyle
mezcetme amaci giiden sarihlerin basinda gelmektedir. Ortaya koydugu basarili yorumlar
itibariyle Amiili’yi diger sarihlerden farkli kilan dikkate deger ozellikleri mevcut

olmasina ragmen muhtemelen Si1 kimligi sebebiyle Siinni mubhitlerde yeteri kadar

138 Baba Riikna, Nusiisu 'I-husiis, 532.; Kasani, Serhu Fusisi'l-hikem, 129.

139 Baba Riikna, Nusiisu 'I-husiis, 475; Kasani, Serhu Fusiisi'l-hikem, 116.

140 Amiili hakkindaki yegane Tiirkce akademik calisma icin bkz. Siileyman Gokbulut, “Seyyid Haydar
Amiili ve Cami‘u’l-esrar ve menba‘u’l-envar Adlh Eserinde Tasavvuf-Siilik iliskisi,” Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi 37 (2016/1), 49.
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taninmadig1 gibi s6z konusu diinyada kaleme alinan Fusis serhleri basta olmak iizere

tasavvufl eserlerde kendisine atifta bulunulmamastir.

Amiili, Kasani’nin basta tasavvuf sozliikleri, Mendzilii’s-sd’irin ve Fusiis serhi gibi
eserleri olmak tizere ¢esitli kitaplarindan iktibaslar yapmis ve ana hatlar itibariyle Késani
ile ayn1 goriiste oldugunu ifade etmis olmakla birlikte zaman zaman da kendisine ¢esitli
elestiriler yoneltmistir. Onun ilgili elestirileri Kasani ile sinirlh kalmamakta, ilk Fusis
sarihi Miieyyidiiddin-i Cendi ve hatta Ibnii’l-Arabi’ye kadar da uzanmaktadir. Bu
kapsamda Amiili’nin bilhassa Nassu n-nusiis adli eseri 6nem arz etmektedir. Burada soz
konusu serhin sekillenmesi siirecinde kendisinin Kasani’den yaptig1 alintilar tespit edilip
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu dogrultuda onun yaklasik yiiz yerde uzun alintilar
yapmak suretiyle Kasani’nin yorumlarinin daha isabetli oldugunu ifade etmis olmasi
tizerinde bilhassa 6nemlidir. Kasani’den naklettigi yorumlarin belirli bir konu ekseninde
sekillenmemesi gerceginden hareketle gerek dil ve gramer gerekse muhteva ve mananin

gerekli kildig1 her durumda kendisinden istifade etmeye calistigi sdylenebilir.

Bu baglamda Amiili Fusiis un Kuddisiyye hikmeti fassinda serdedilen “onlarin ¢evresini
aydinlatinca orada yiiriirler, karartinca da kalakalirlar**! mealindeki ayeti tefsir etmek
amaciyla “manevi bir isaretle bu ayetin tefsiri konusunda Seyh’e ve sarihlere itirazlarimiz
olacaktir” demistir. Daha sonra o ilgili yerde gegen “cahiller, muktesidler ve sabiklar”a
iliskin Ibnii’l-Arabi’nin, Kisani’nin ve Kayseri’nin yorumlarmi ayri ayr ele alarak
hepsinin bu konuda hata ettiklerini belirtir. Amiili daha sonra gesitli kaynaklardan
iktibaslar yapmak suretiyle ayette zikredilen {i¢ grubu $ii bir perspektifle agiklama yoluna
gider.1#

Amiili, Nuh fassinin serhinde “zuliim, zalim ve zuliimat” kelimelerini tahlil ederken
Kasani’den birkac¢ sayfalik iktibas yaptiktan sonra sirasiyla Cendl ve Kayseri’nin
kanaatlerine de yer verir. Akabinde onlar1 ayr1 ayr1 degerlendirir ve nihayet Kasani’nin
goriisiiniin Ibnii’l-Arabi’nin muradma daha uygun oldugunu, diger sarihlerin ise hata
ettiklerini sOyler. Ona gore Kasani’nin yorumlar1 olduk¢a ikna edici oldugu gibi

muhalifleri susturan bir 6zelligi haizdir.13

141 el-Bakara, 2/20.

142 Amiili, Nassu n-nusis fi serhi’l-Fusiis (Kum: Menstrat-1 Bidar, 1394), 1473; Kasani, Serhu Fusiisi’l-
hikem, 92.

143 Amiili, Nassu 'n-nusis, 1543.; Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 105.
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1.2.9. Kasani’nin Vefan

Klasik kaynaklarda Kasani’nin ne zaman ettigine dair goriis birligi bulunmamaktadir.
Fasih-i Hafi onun vefat tarihi olarak 3 Muharrem 736, Katip Celebi ve Zirikli 730,
Hansari ise 735 yilini kabul ederler. S6z konusu tarihleri ayr1 ayr ele alan Abdurrahim
Alkis bunlar igerisinde en muteber olaninin 3 Muharrem 736/23 Agustos 1335 senesi

oldugunu ifade eder.!**

1.3. KASANI’NiN ESERLERI

Velad bir stfi olan Kasani’nin eserleri ve kaleme aldigi siirleri kendisinin hem Arapgaya
hem de Farsgaya vakif olduguna sehadet etmektedir. Gerek genel anlamdaki diisiincesini
gerekse tasavvuf anlayisinin biitiin boyutlarini aydinlatmaya yarayacak malzemeyi ihtiva
etmesi acisindan ehemmiyet arz eden bu metinler {izerine daha 6nce ayrintili bir ¢aligma
yapilmamistir. Bu nedenle burada ilgili eserler hakkinda tanitici bilgilere yer verilecektir.
Kéasani’nin hacimli eserleri disindaki risalelerinin mecmua halinde iki nesri
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Hadizade’nin tahkik ve incelemesinin bulundugu
“Mecmii‘a-i Resd’il ve Musannefit-1 Seyh Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani** isimli
nesirdir. Kasani’ye ait risalelerin ikinci nesri ise Asim Keyyali tarafindan “Adabii ‘t-tarika

19146

ve esraru’l-hakika fi resa’ili eg-Seyh Abdiirrezzak Kdsani adiyla gercgeklestirilmistir.

1.3.1. Farsca Eserleri
1.3.1.1. Tuhfetii’l-ihvin fi hasa’isi’l-fityin

Eserin ana konusu miiriivvet-fiitiivvet-velayet iligkisidir. Bu iligki baglaminda Kasani’ye
gore tasavvufi yolculuktaki mertebesi bakimindan miirtivvet ehli ¢ocuk, fiitiivvet ehli
geng, velayet ehli ise yetiskin insan konumundadir. Bu itibarla miirivvet asamasinda
nefis terbiyesi, filitiivvet mertebesinde kalp tasfiyesi ve velayet makaminda ise ruhun

kemali hedeflenir.

144 Soz konusu tarihlere iliskin detayli bilgi igin bkz. Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhu Fusiisi’l-hikem
Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 77.

145 Mecid Hadizade, Mecmii ‘a-i Resd il ve Musannefdt (Tahran: Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mekttib, 1380).

146 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Késani, T uhfetii’l-ihvan fi hasd’isi’l-fityan
(Adabii’t-tarika ve esraru’l-hakika iginde) nsr. Asim el-Keyyali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1426/2005).
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Stilemi’nin (61. 73/692) Risdaletii’l-Meldmetiyye adli eserinde oldugu tizere Tuhfe’de
fiitlivvet temasina iligkin selefin sdzlerinin tekrarlanmasi ile yetinilmemistir. Bu eserde
zikri gecen konu derinlemesine ve analitik bir sekilde incelenmis, ayetlerden, hadislerden,
menkibelerden ve sifiler tarafindan kaleme alinan siirlerden deliller getirilmistir. Bunlara
ilaveten Kasani kendi tasavvufi tecriibelerine de yer vermek suretiyle fiitiivvet meselesini

biitiin boyutlariyla ortaya koymaya caligmistir.

Ali b. Yahya b. Muhammed b. Sihabiiddin Omer Siihreverdi’nin istegi iizerine kaleme
alman eser on boliimden miitesekkildir. Eserde fiitiivvetin anlami, kaynagi, dallari,
mazhari, ilke ve esaslari, afetleri ile feta, miitefetti ve miiddei arasindaki fark ve fiitiivvet
erbabinin 6zellikleri gibi konular yer almaktadir. Kasani’nin bu eseri kendisinden sonra
ayn1 baglamda kaleme alinan eserlere kaynaklik teskil etmistir. Kasani’nin Fusisu 'l-
hikem serhi disindaki eserlerinde takip ettigi usul burada da benimsenerek merkeze alinan
kavramin ii¢ asamali derinligine isaret edilmis ve miirivvet, flitiivvet ve velayet iligkisi
yine ayni c¢ergevede ele alinmistir. Buna gore salik nefsini kotii vasiflardan arindirarak
fitratina donerse miiriivvet mertebesine yiikselir. Bu sekilde devam ederek o, iffet ve
secaatle siislenir ve adaleti kusanirsa fiitiivveti de elde etmis olur. Iste bu asama velayet
binasinin temelidir. Zira miiriivvet fitrat ve yaratilistan gelen saflik ve temizlik demek
iken, fiitiivvet onun tezyin edilmesini ifade ettigi gibi ayn1 zamanda velayetin temeli ve
baslangic1 olarak kabul edilir.'¥’ Bu noktada Kasani cesitli ayet ve hadisleri delil
gostermek suretiyle flitiivveti niiblivvetle iliskilendirerek Allah’in “Veli” isminin her
asirda mazharlarinin bulundugunu belirtir. Buradan hareketle o “hdtemii’l-fiitiivvet”in

“hdtemii’l-velayet’le yani ahir zamanda gelecek olan Mehdi ile miihiirlenecegini iddia

eder.148

Tuhfe’nin {i¢ nesri bulunmaktadir. Bunlarin ilki Muhammed Damadi’ye ait olup Intisarat-
1 Biinyad-1 Ferheng-i iran tarafindan Tahran’da gergeklestirilmistir. DAmAdi s6z konusu
calismada Tuhfe’nin 750-811/1350-1409 yillar1 arasindaki niishalarini esas alarak ilm1 bir
nesir ortaya koymaya tesebbiis etmis ve bilhassa eserin inceleme boliimiinde 7Tuhfe’ nin

kapal1 ifadelerinin hangi baglamda anlasilmas1 gerektigine ve metni olustururken esas

148 Kasani, Tuhfe,16.
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alman ilkelere iliskin agiklamalarda bulunmustur.'*® Bu bakimdan TuAfe’nin en muteber
nesrinin Damadi tarafindan gergeklestirildigi soylenebilir. Eser ayrica Hadizade
tarafindan dort farkli niishanin karsilastirilmasiyla Mecmii ‘a-i Resd il ve Musannefdt'da,
Keyyali tarafindan ise Adabii t-tarika ve esrdru’l-hakika icerisinde nesredilmistir.
Fatemeh Hashtroodi TuAfe’nin konusuna ve muhtevasina iliskin “Introduction to Tu/kfah
al-Tkhwan fi Khasais al-Fityan and the Concept of its Fundamental Theme on Futuwwah

(Chivalry)” baslikl1 Ingilizce bir makale kaleme almigtir.*>°
1.3.1.2. Pdasuh be-porsisi derbdre-i yeki ez Biiziirgan

Gerek kendi ders halkasinda gerekse katildig1 ilim meclislerinde bir¢ok soruya muhatap
olan Kasani bu sorulara bulundugu meclislerde s6zlii olarak cevap verdigi gibi aralarinda
derinlemesine analiz gerektirenleri ise miistakil bir risidle kaleme almak suretiyle
cevaplandirmistir. Bu baglamda Kasani’nin dostu ve meclisine devam edenlerden biri
ona sOyle bir soru sormustur: “Yasadig1 donemde muteber, seriata simsiki sarilan, takva
ehli ve ilim bakimindan da yeterli bir alim yine kendisi gibi ilim ve hikmet sahibi bir
vahdet ehlini baz1 hatalarindan dolay1 cehalete ve dalalete diiserek cehennem azabina
maruz kalacagi dogrultusunda bir suclamada bulunursa bu durumu nasil
degerlendirirsiniz?” Bunun iizerine Kasani adi gegen eserde yaratilis ve fitrat bakimindan
her seyin bilhassa da insanin temiz, giinahsiz ve miimin oldugunu ancak isledigi giinah
ve hatalar sebebiyle o durumunu koruyamadigini ifade ederek bahsi gecen alimin de
ebediyen azaba dugar olmayacag yoniindeki kanaatini beyan etmistir.®®* Hadizade bu
risaleyi Iran’da bulunan iki niishasindan hareketle tahkik etmis ve Mecmii ‘a-i Resd il ve

Musannefat icerisinde yayimlamistir.
1.3.1.3. Tesrikat

Kasani Tesrikat adli bu eserde insana ait haller, sifatlar ve makamlar olarak kabul ettigi
tevhid, adalet ve mahabbet kavramlar1 ekseninde varligin viicida gelmesi ve insanin Hak

ile iligkisini ele almaktadir. Burada o ayrica kamil insanin bu ii¢ kavramin manalarin

149 Eser i¢in bkz., Abdiirrezzék Kdsdani, Tuhfetii’l-ihvén fi hasd’isi’l-fitydn. nsr. Muhammed Damadi
(Tahran, Intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i Iran, 1351).

150 Fatemeh Hashtroodi, “Introduction to Tuhfah al-Ikhwan fi Khasais al-Fityan and the Concept of Its
Fundamental Theme on Futuwwah (Chivalry)”, Journal of Usuluddin 36 (Julai — Disember 2012).

151 Hadizade, Mecmii ‘a, 145.
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kendisinde tahakkuk ettirme istidadina sahip yegane varlik oldugunu sdéylemektedir. Ona
gore tevhid, adalet ve mahabbetin sirasiyla gergeklesme mahalleri olan nefis, kalp ve ruh
ile yakin ve giiglii bir iliskisi vardir. Tevhid nurunun kendisinde tecelli ettigi insan,
nefsine ait zayiflik ve hastaliklardan arinmaya yonelerek ilahi ahlakla ahlaklanmaya
baslar. Boylece insan adalet nurunun kendisinde zuhur edebilmesine uygun bir mahal
haline gelir. Akabinde zahir olan bu nur sebebiyle ahlaki faziletlerle donanir ve kemaél
mertebesi olan mahabbetin eserleri kendisinde belirmeye baslar. Kasani’nin diger
eserlerindeki yaklasimlarina benzer sekilde burada da dikkat ¢eken husus kemalin

ibadetler ve dogru eylemlerle elde edilebilecegine yapilan vurgudur.

Bu eserin Kasani’ye aidiyetine dair kendi eserlerinde herhangi bir kayda rastlanmadig:
gibi biyografisinin yer aldig1 tabakat kitaplarinda da bu dogrultuda bir isaret mevcut
degildir. Kasani’den {i¢ asir sonra yasamis ve Molla Sadra’nin (61. 1050/1641) ilim
meclisinde yetismis bir kelam alimi olan Abdiirrezzak Lahici’ye (61. 1072/1661)'°2 de
nispet edilen Tesrikat Hadizade tarafindan gergeklestirilen nesirde ilmi bir incelemeye
tabi tutulmustur. Ona gore eserin lislubu ve muhtevasi Tesrikat'in Kasani’ye aidiyetine
delalet etmektedir. Hadizade ayrica eserlerinin genel olarak kelam ilmiyle alakali olmasi
yaninda Lahici’nin tasavvufi bir eser kaleme aldigina dair bir rivayetin bulunmamasi ve
eserin mevcut dort yazma niishasinin ikisinin istinsah kaydinda Kéasani’ye nispet
edilmesinin Tesrikdt'in Kasani’ye aidiyeti tezini giiclendirdigini iddia eder.?®® Bununla
birlikte Hadizade nin s6z konusu incelemesi boyle bir sonuca varmak i¢in yeterli degildir.
Zira bahse konu dort niishanin ikisi Kasani’ye, biri Lahici’ye nispet edilmis olup
sonuncusunda ise herhangi bir kayda rastlanmamaktadir. Ote yandan bu dort niishanin en
eskisi 1094/1653-1654 tarihli niisha olup Kasani’den yaklasik ti¢ buguk asir sonra istinsah
edilmistir. Dolayisiyla Hadizdde nin eserin Kasani’ye nispeti konusundaki yorumuna
ihtiyatla yaklagilmalidir. Tesrikat’in yegane nesri Hadizade tarafindan Mecmii ‘a-i Resa’il

ve Musannefdt igerisinde yapilmistir.?>*

152 Hayat1 hakkinda bkz. Omer Mahir Alper, “Abdiirrezzak b. Ali Lahici”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2003), 27/52-53.

153 Hadizade, Mecmii ‘a, 145.

15 Kasani, Risdle-i Tesrikat (Mecmii ‘a-i Resd’il i¢inde), 318-393.
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1.3.1.4. Feva’id-i Farisi

Feva’id Kasani’nin herhangi bir ayetin ya da hadisin yorumuna veya 6zel bir konuya
tahsis ettigi risalelerinden olusan Fars¢a bir mecmuadir. Fevad’id Hadizade tarafindan
Mecmii‘a-i Resd’il ve Musannefét igerisinde nesredilmistir.’® S6z konusu mecmua

icerisinde yer alan riséleler sunlardir:
a) Der Hakikat-i Siikr

Bu eser siikriin mahiyeti ve mertebelerine tahsis edilmistir. Kasani burada Rahman ve
Rahim isimlerinin tecellisi olarak her yeri kugsatan maddi ve manevi nimetlerin siikriiniin
itaat ve ibadet yoluyla azalarla; hamd ve sena seklinde dille; biitiin nimetleri vasitalardan
degil de nimet verenden bilmek suretiyle kalp ile eda edilmesi gerektigi iizerinde durur.
Tasavvufi yolculugun sihhatli bir sekilde gerceklesmesi hususunda amelin 6nemine
siklikla dikkat ¢eken Kasani ayni tavrini burada da devam ettirmis ve zikredilen ii¢ siikiir

seklini de i¢eren namazin her riikkniiniin manev1 sirlarini agiklamaya ¢aligmistir.
b) Fi’s-su’dli an Emiri’l-mii’minin Ali ani’l-adli ve’l-ciidi eyyiihiima efdal

Hz. Ali’nin kendisine yoneltilen “comertlik mi yoksa adalet mi daha {istiindiir?”
seklindeki bir soruya verdigi: “adalet bir seyi yerli yerine koymak, comertlik ise onu ait
oldugu yerden ¢ikarmaktir. Adalet genel bir cevher iken comertlik ise 6zel bir arizdir. Bu
nedenle adalet daha iistiindiir” cevap lizerinden ilgili meseleyi konu edinmektedir. Burada
ele alindig1 sekliyle Kasani’ye gore cd (comertlik) zati nispetlerden bir nispet olan
Rahman isminin tecellisi iken “adl” ise dogrudan zati bir tecellidir. Comertlik ve adaletin
Allah’1n zatina ait sifatlar oldugunu ifade eden Kasani’ye gore adalet insanin ilahi ahlakla
ahlaklanmasi neticesinde kendi istidadinin sinirlarina ulagmasi ve istidadinin mazhar
oldugu ismin kendisinde zuhur etmesi suretiyle ifrat ve tefritten uzak kalmasidir. Adl
isminin tecellisiyle alemdeki her seyin kivaminda kalmak suretiyle bozulma ve
dagilmadan korundugu gibi insan da Allah’in birliginin istidadinda tecelli ve taayyiin
etmesiyle kemalini bulabilir ve varligin1 devam ettirebilir. Burada Kasani s6z konusu
taayyiine ancak tevhid ehli miiminlerin mazhar olabilecegi, miisriklerin ise bundan

mahrum kalacagi hususuna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore adalet beden, tevhid ise ruh

155 Kasani, Fevad id-i Farisi (Mecmii ‘a-i Resd’il iginde), 438-463.
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gibidir. Ruhun bedenden ayrilmasiyla 6lim gerceklesecegi gibi tevhid olmaksizin higbir
tecelli de varligin1 devam ettirip kemale ulagamaz. Biitiin bu yorumlarin neticesinde
Kasani Hz. Peygamber’in kendisinden 6vgliyle bahsettigi adalet timsali Enlisirvan’in (1.
579) beden konumunda bulundugunu, tevhidin timsali olan Hz. Peygamber’in de ruh

hiikmiinde oldugunu ifade eder.

C) Der Beyin-1 Tegayiir-i Ma‘nevi Miydn-1 md ba‘de “velikin” ve Mda Kable an der
Kavl-i Hudivend

Bazi ayetlerde gecen “veldkin” ifadesinden sonra “md” edatinin gelmesinin ne anlam

ifade ettigini aciklamak iizere kaleme alinmis olan bir risaledir.
d) Fi’t-tevfik beyne’l-hadiseyni’l-mezkiireyni bi’l- Farisiyye

Kasani bu eserinde ¢ekirdek halinde bulunan istidadini ortaya ¢ikararak kendi kemaline
dogru ilerlemesi i¢in diinyaya gonderilen insanin s6z konusu hedefe ulasabilmesinin
zahiri ile batininin, kalbi ile bedeninin, cismaniyeti ile ruhaniyetinin, kuvveleri ile
fiillerinin birbirine uygun bir sekilde inkisaf etmesine bagl olduguyla temellendirmeye
calisir. Buna gore insan baslangicta nefsani ve cismani 6zellikleri kendisine hakim bir
varlik olarak yaratilir. Bu hal {izere bulunan insanin benligi Hakk’in hiiviyetine perde
durumundadir. Aradaki perdenin kalkmasi ise riyazet uygulamalari sayesinde gerceklesir.
Kasani soz konusu siireci insanin c¢esitli renklerle sembolize edilen nefsani
Ozelliklerinden armarak renksizlik diizeyi olan “Allah’in boyasi ile boyanma” mertebesi

ulagma seklinde tasvir eder.
1.3.1.5. Mebde ve Me‘dd

Kendisine zaman zaman c¢esitli yoneltilen sorular1 cevaplandirmak amaciyla eserler
kaleme aldig1 bilinen Kasani muhataplarinin kimliklerini dikkate alarak azami istifadenin
saglanabilmesi amaciyla bunlardan bazilarint hem Arapg¢a hem de Fars¢a olarak telif
etmistir. Bunlardan biri de mahlukatin yaratilis stirecinin konu edildigi mebde ve me‘ada
iliskin eseridir. Miiellif bu dogrultuda Farsc¢a olarak telif ettigi hacimli Mebde ve Me ‘ad
disinda talebelerinden tahkik ehli birinin 1srar1 {izerine ayni konuyu ele alan ve ayni adi
tagiyan Arap¢a muhtasar bir eser daha viicida getirmistir. Kasan1 burada ilk varlik olarak

ruh-1 kiillinin yaratildigini ve silsilenin miicerret ruhlar alemi, kaza alemi, melekt alemi,
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kader alemi, ars, kiirs1, yedi sema, dort unsur ve clizleri, madenler, bitkiler, hayvanlar ve

niizul kavsinin son noktasi olarak nitelenen insanla son buldugunu sdylemektedir.*%

1.3.1.6. Nigdstehi-y1 Ahengin-i Kasani

Molla Cami Fusiisu’l-hikem’e Arapca ve Farsca iki ayr1 serh yazmistir. Cami Farsca serhi
olan Nakdu n-nusis 'ta Kasani’ye atfen Farsga bir rubai nakleder. Bu rubai Kasani’nin
elimizde bulunan yegane Farsga manzumesidir.”®’ Bu dilde kaleme aldig1 eserlerinde
ortaya koydugu performans Fars¢asinin da ¢ok iyi diizeyde olduguna delalet ediyor olsa
da kendisinin s6z konusu dilde manzum bir eserinin bulunduguna dair kaynaklar herhangi
bir bilgiye yer vermemektedir. Bununla birlikte Cam1i’nin s6zii edilen rubaiye yer vermis
olmasi onun Fars¢a bir divanmin ya da divangesinin bulunma ihtimalini
giiclendirmektedir. Kopriilii Kiitiiphanesi Fazil Ahmed Pasa koleksiyonu 1589 numarada
yer alan “min tetimmeti divani Melikii’su‘ara Mevlana Kemaliiddin el-Kasani” adiyla
kayith olan ve Kasani’nin divanindan bir boliim olarak kabul edilen'®® eser okunakli
durumda olmayip s6z konusu baglik disinda onun Kasani’ye aidiyetine iliskin herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Ote yandan desifre edilebilen siirlerin bir kism1 Kasani’ye
yakin bir donemde ve ayni cografyada yasamis olan ve “melikii’s-su‘ara, sultanu’s-
su‘ard” unvanlariyla sohret bulan sair Kemal-i Hucendi’nin (803/1401) divaninda yer
aldig1 tespit edilmistir. Ayrica bahse konu niishanin sonunda yer alan 807/1405 tarihli
istinsah kaydi da bu goriisii destekler niteliktedir.

1.3.2. Arapca Eserleri

Kasani’nin hangi milliyete mensup olduguna iliskin kaynaklarda herhangi bir bilgiye yer
verilmemektedir. Bununla birlikte kaleme aldigi eserler onun her iki dile olan
vukufiyetine delalet etmektedir. Yukarida kendisinin Fars¢a kaleme aldigi eserler

hakkinda bilgi verildigi gibi burada da Arapca olarak telif ettigi kitaplar ele alinacaktir.

156 K asani, el-Mebde ve’l-Me’ad (Mecmii ‘a-i Resd’il iginde), 266-310.
157 Cami, Nakdu n-nusis, 200.
158 Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhu Fusiisi’l-Hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 107,
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1.3.2.1. Istlahdtu’s-siifiyye

Tasavvuf edebiyatinin temel unsurlar1 arasinda yer alan sahaya 6zgii terimleri (1stilahlar)
tanimlamaya yonelik eserler sifiler tarafindan hayli erken donemlerden itibaren kaleme
alimmaya baslamistir. Kasani de telif ettigi iic biliylik sozlikle alanin miihim
temsilcilerinden biri olma hiiviyetini kazanmistir. Bununla birlikte ilgili metinler
baglaminda su sorulari sormak miimkiindiir: S6z konusu ii¢ eser birbirinin tekrari
mahiyetinde midir? Yoksa her biri digerinden farkli kavram veya konulara mi tahsis
edilmistir? Bu sorular ilgili eserlerin ihtiva ettigi kavramlarin analizlerine dayali olarak
cevaplandirilabilir. Bu ¢alismanin sinirlarin1 asmasi sebebiyle bahsi gecen eserlerdeki her
bir kavram ayr1 ayr1 degerlendirmeye tabi tutulmayacak, konuya iliskin yalnizca genel bir

gerceve ortaya konulacaktir.

Bu dogrultuda Serhu Mendzili’s-sa’irin, Serhu Fusisi’l-hikem ve Te’vildtu’l-Kur’an
isimli eserlerin ortalama bir okuyucu tarafindan daha iyi anlasilabilmesini saglamak
amaciyla ilgili metinlerde gecen ve alana 6zgii ¢agrisimlarla yiiklii olan tasavvufi
istilahlart izah etmenin Kasani’nin baslica hedefi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Istilahatu ’s-sifiyye’de zikrettigine gore yakin ¢evresinde bulunan bazi kimseler
kendisine s6z konusu eserlerin nakli ve akli ilimlere vakif olanlar tarafindan bile zor
anlagildigini ifadeyle bunlardan istifadeyi kolaylastiracak sozliikler kaleme almasini talep
etmiglerdir. Bu istege olumlu cevap veren Kasani sayisi1 bine kadar ¢ikarilan tasavvuf
makamlarini izah eden bir metin telif etmistir. Bununla birlikte o burada bir¢ok kavrami
aciklarken bunlarin teferruatina yer vermemistir. Bu dogrultuda Istildhatu’s-sifiyye iKi
boliime ayrilarak ilk bolimde bir kismi Ibnii’l-Arabi’nin Iszldhdtu’s-sifiyye’sinden
alinan alt1 yliz on kavram incelenmis, ikinci boliimde ise Herevi’nin Mendzil’indeki
siralamaya uyularak yiiz kavrama ele alinmistir. Burada bazen dnce Ibnii’l-Arabi’nin
tanimlar1 nakledilerek ardindan ilgili ayetlere, hadislere ve klasik Arap edebiyatina ait
nesir ve nazim tirii metinlere yer verilmek suretiyle kavramlarin serhi
gerceklestirilmistir.* Isuldhdtu’s-sifiyye’nin cesitli kiitiiphanelerde cok sayida yazma
niishas1 bulunmaktadir. Bunlar arasinda en 6nemlisi “Muhammed b. Abdiirrezak el-

Kasani” tarafindan 764/1364 senesinde istinsah edilmis olan niishadir.'®

159 Kasimi, Abdiirrezzak el-Kasani ve ishamuhu fi tatviri’l-mu ‘cemiyyeti’I-Arabiyye, 14.
160 Hadizade, Mecmii ‘a, 166.
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Kasani’nin en fazla nesredilen eserleri arasinda yer alan Isfi/dhdt ayn1 zamanda bir¢ok
ilm1 ve akademik ¢aligsmaya da konu olmustur. Istilahat’ a Amili hasiye, Fenari ise talikat
yazmistir. Eserin Aloys Sprenger ve Muhammed Kemal Ibrahim Cafer tarafindan farkli
tarihlerde yapilmis tahkikli nesirleri mevcuttur.'®* Nabil Safwat bu eseri “A Glossary of

162

Sufi Technical Terms” adiyla ingilizceye terciime etmis,'®> Muhammed Hacevi ise

“Ferheng-i Istldhdt-1 Irfan ve Tasavvuf”’ ismiyle Farscaya ¢evirmistir.1%3
1.3.2.2. Reshii’z-ziilal fi serhi elfazi’l-miiteddvile beyne erbdabi’l-ezvik ve’l-ahval

Istilahatu’s-siifiyye’nin kaleme alisi sonrasinda Kasani’nin adi zikredilmeyen bir
talebesinin istegi tizerine telif edilen Reghii z-ziilal’de iki yliz altmis dokuz 1stilaha yer
verilmistir. Miiellif ilk sozliiglinde kisaca tarif ettigi baz1 kavramlar1 Reghii z-ziilal’de
yeniden ele alarak genis bir sekilde agiklamis, digerinde yer vermedigi baz1 kavramlari
ise burada izah etmistir. Bu durumun aksi de s6z konusudur. Takip edilen yontem
bakimindan da Istilahdtu’s-sifiyye’den  ayrilan  Reghii’z-ziilal’de  alfabe sirasi
gozetilmeksizin mefhum tertibine 6nem verilmis, ilgili terimin Ibnii’l-Arabi’nin yaptig
kisa tanimlamaya yer verilmis, ardindan bazen birkag ciimleyle bazen de ayetlerden ve
klasik Arap siirinden istifade edilerek bir iki sayfayr dolduran agiklamalar yapilmistir.
Reshii z-ziilal’in yalnizca Ibnii’l-Arabi’nin belli bir eserinden veya eserlerinden istifade
edilerek olusturulmus bir metin olmadig1 vurgulanmalidir. Zira adi gecen ¢alismada
Gazzali basta olmak iizere baska stfilerden de ¢esitli nakiller yapilmistir.*%* Reghii ‘z-ziilal
1995 yilinda Sa‘id Abdiilfettah tarafindan tahkik edilerek Kahire’de,'®® 2005 yilinda ise

Keyyali tarafindan Beyrut’ta yayimlanmistir.

161 Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani, Istildhdtu’s-sifiyye, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Cafer (Kum:
Intisarat-1 Bidar, 1370).

162 Nabil Safwat, A Glossary of Sufi Technical Terms (London: The Octagon Press, 1991).

163 Siileyman Uludag, Abdiirrezak Kasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinari, 2002), 25/5-6.; Alkis, Abdiirrezzak Kasdni ve Serhu Fusiisi’l-hikem Adli Eserinin Tahkik ve
Tahlili, 87.

164 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani, Reshii’z-ziildl fi serhi’l-elfdzi’l-
miiteddvileti beyne erbabi’l-ezviki ve’l-ahvdl, nsr. Astm Keyyali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1971), 187.

165 Bkz. Abdiirrezzak el-Kasani, Reshii’z-ziildl fi serhi’l-elfdazi’l-miiteddvileti beyne erbabi’l-ezviki ve’l-
ahval, thk. Sa‘ld Abdiilfettah (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1995).
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1.3.2.3. Leta’ifii’l-i‘lam fi isarati ehli’l-ilham

Kasani’nin tasavvuf anlayisinin en olgun ve kusatici halini temsil eden metin son eseri
olan Letd’iftir. Istildhdtu’s-sifiyye’de Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden alintilar yaparak
ilgili kavramlar1 agiklama yoluna giden Kasani Regshii’z-ziilal’de Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinden oldukga az yararlanmistir. Letd 'if’ te ise kavram dagilimi Ibnii’l-Arabi’nin
eserleri disindaki kaynaklar lehine donmiistiir. Bu nedenle s6z konusu eser bir taraftan
Kéasani’nin genel anlamda tasavvuf disiincesine 1sik tutarken diger yandan da
ansiklopedik bir tasavvuf sozligii vazifesi gormektedir. Katip Celebi’nin ifadesiyle
alaninda “essiz” olan Letd’if miiellifin ayn1 konuda daha once viicida getirdigi iki
eserinden farkli dzellikleri haizdir. Burada o Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere meshur
mutasavviflardan veya tasavvuf klasiklerinden yapilan nakilleri sinirli tutarak 6zgiin
tanimlamalar yapip bunlara yonelik agiklamalara yer vermeyi tercih etmistir. Bununla
birlikte stfiler arasinda kullanilan ve ¢esitli tasavvufi eserlerde yer verilen bin alt1 yiiz

elli yedi kavrami iceren Leta ’if bu yoniiyle mithim bir bagvuru kaynagi durumundadir.

Eserin mukaddimesinden anlasildigina gore Késani tasavvufun gerek ameli gerekse
metafizik boyutlarini kusatacak ansiklopedik bir sdzliik kaleme almay: arzu etmistir.%®
Bu itibarla birtakim Batili arastirmacilarin israrla dile getirdikleri {izere, eserin amaci
Ibnii’l-Arabi’yi savunmak ya da vahdet-i viicid diisiincesini Kur'an’a dayandirmak
degildir.®” Nitekim Letd’ifin telif sebebini aciklarken Kasani’nin soyledikleri bu
durumu teyit etmektedir. Kendisi bu eseri kaleme alma amacimi su sekilde dile

getirmektedir:

“Hak seriata gore yasayan, tarikatin gereklerini yerine getiren ve hakikati gerceklestirmek icin gayret eden
kimselerin kalplerini kendi marifetine agarak onlar1 safa mertebesine yiikseltti. Ancak riisim ehli sekilci
alimlerin bilyilik bir kisminin bizim kitaplarimizin ve hakikat ilimlerine ve Hakk’in marifetine varis olan
muhakkik, biiyiik sGfi seyhlerin kitaplarinin igerdigi incelikleri ve sirlar1 anlayamadiklarini gérdiim. Bu

nedenle onlarin kitaplarindaki en 6nemli terimleri ve Rabbani sirlara iligkin kendi aralarinda kullandiklart

lafiz ve kelimeleri agiklamaya basladlm.”168

166 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganidim Muhammed el-KAasani, Letd ifii’l-i‘lam fi isdrdti ehli’l-
ilhdam, thk. Mecid Hadizade, (Tahran: Miras-1 Mektib, 1389), 45-46.

167 Lala, The Term Huwiyya, 59; James W. Morris, “Ibn 'Arabi And His Interpreters”, Journal of the
American Oriental Society, 106 (1986), 101-119.

168 K asani, Letd if; 40.
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Goriildiigii izere Kagani’nin eserini viiciida getirme amaci tasavvuf gelenegi igerisindeki
biiyilk mutasavviflarin kullandiklari terimlerin anlamlarini agiklamaktir. O ayni1 hususa
eserinin isminde de dikkat ¢eker. Kasani’nin sGfi bir etimolog tavriyla viicida getirdigi
eserler soz konusu sozliiklerle de smurli degildir. Onun bu tavri neredeyse biitiin
telifatinda gbze carpmaktadir. Tuhfetii’l-ihvan, Serhu Mendzili’s-sd’irin, Te vildtu’l-

Kur’an, Risdle fi’l-kaza ve’l-kader bunlarin 6nde gelenleridir.

Genel ¢ergevesi itibariyle Kasani’nin kendi agiklamalarindan ve goriislerinden olusan
Leta’if adli eserinde isimleri zikredilerek ¢esitli tasavvufi eserlerden alintilar da yapildig:
daha 6nce ifade edilmisti. Onun son eseri olmasi ve tasavvuf diisiincesinin hangi mihver
etrafinda dondiiglinii géstermesi bakimindan Letad ’if’'te kendisine atif yapilan sifiler ve
eserler 6Snem arz etmektedir. Bu meyanda o Gazzali’nin el-Ilmu I-lediinni*®® ve el-
Miskat'ndan,'®  Ibn-i Sind’nin el-Isdrat ve't-tenbihdat’indan,'’*  Siihreverdi’nin
Telvihat'indan'’?> ve Avdrifii’l-me ‘arifinden,)® Eba Talib el-Mekki’nin Kiitu'I-
kulib’undan, '™  Siilemi’nin Risdletii’I-Meldmetiyye’sinden,}”™ Abdullah Ensari el-
Herevi’nin Mendzilii’s-sd irin’inden,'’® Nifferi’nin el-Mevdkif idan,}’” Tbnii’l-Fariz’m
Nazmu ’s-siiliik’undan,'’® Ibnii’l-Arabi’nin Kitdbu’l-Ba,*"® el-Bahs ve’t-tahkik ani’s-
sirri’l-mevakar fi sadri Ebi Bekr es- Siddik,*®° el-Beyaz ve’s-sevdd, '8! Kitabu'I-Celal ve’l-
cemadl,*®  Serhu Hal ‘i’n-na ‘leyn,'®®  Kitibu’l-Abddile,*®* el-Fiitihatii’I-Mekkiyye,'8°

Fusiisu’l-hikem, el-Miibessirat*®, el-Melabis'®’, el-Mendazilii 'I-insdaniyye,*®® Mevdki ‘u 'n-

169 K asani, Lerd 'if, 323,
170 K asani, Leta if, 208.
171 K asani, Letd 'if, 61,

172 K asani, Leta if, 370.
173 Kagani, Lerd if, 418.
174 K asani, Leta if, 382.
175 Kasani, Letd if; 87.

176 K asani, Letd 'if, 61.

177 K asani, Letd if, 156.
178 K asani, Letd 'if;, 43.

178 K asani, Letd 'if, 102.
180 K asani, Lerd 'if, 324
181 Kasani, Letd if, 255.
182 Kasani, Letd if, 172.
183 Kasani, Letd if, 208.
184 K asani, Letd 'if, 295.
185 K asand, Letd i, 87.

186 Kasani, Letd if, 257.
187 K asani, Letd if, 206.
188 K asani, Lerd 'if, 182.
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niicim*®®, Niishatii’I-Hak®°, en-Nikdhu's-sari fi cemi i’z-zerdri*® isimli eserlerinden
iktibaslarda bulunmustur. Eserde ahldk ve siilike iliskin kavramlar incelenirken
genellikle Abdullah Ensari el-Herevi’nin Mendazilii’s-sa’irin adli eseri lizerine yazdigi
serh esas alinirken miikasefe ve fena eksenli kavramlarda ise tasavvufi siirin zirve
isimlerinden Ibnii’l-Fariz’m Nazmu s-siilitk’u basta olmak iizere Ibnii’l-Arabi’nin

Fiitahat, Fusis ve Istildhatu’s-stifiyye gibi eserlerinden istifade edilmistir.

Kasani’'nin tasavvufi kavramlar1 ele aldig1 Leta’if ilk olarak Osmanli Tiirk¢esine
cevrilmis olup bu cevirinin miitercimi bilinmemektedir. S6z konusu ¢eviri hakkinda
Ercan Alkan “Letad 'ifii’l-i ‘lam fi isdrati ehli’l-ilham Adlh Tasavvuf Terimleri Sozliigii ve
Miitercimi Mechul Terciimesi” ismiyle bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir.'®? Ekrem
Demirli Letd’ifi “Tasavvuf Sozliigii” adiyla giiniimiiz Tiirkgesine kazandirmus,'®
Nasrullah Piircevadi ise “Kitab-1 Digeri ez Abdiirrezzak-1 Kasani der Istilahat-1 Sifiyye”

basligiyla bir makale yayimlamistir.1%
1.3.2.4. Tuhfetii’l-ihvin fi hasa’isi’l-fitydn

Tuhfe daha 6nce Kasani’nin Fars¢a eserleri boliimiinde incelenen Farsga metinle ayni
isim ve icerige sahiptir. Bununla birlikte eserin Farsca versiyonunda bulunan birgok siir

ve menkibe bu eserde yer almamaktadir. 1%
1.3.2.5. Tahkik fi ma‘ne’l-elif ve’l-lim

Ravzatii’l-cenndt fi ahvali’l-ulemd ve’s-sddat isimli eserin miiellifi Hansari (6l.
1313/1895) bu eserinde Abdurrezzak Lahici’nin biyografisine yermis ve Lahici ile isim
benzerliginden dolay1 ayni yerde Kasani’nin hayat hikayesine deginmektedir. Burada o

kendi kiitiiphanesinde Zemahseri’nin Arap gramerine iliskin Mufassal adli eseri {lizerine

189 K asani, Letd 'if, 293.
190 K asani, Letd if, 382.
191 K asani, Lerd if, 449.

,,,,,

Bilinmeyen Terciimesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2004).

193 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymcilik, 2004).

194 Nasrullah Piircevadi, “Kitab-1 Digeri ez Abdiirrezak-1 Kasani der Istilahat-1 Stifiyye”, Nesr-i Ddnis 16/3
(1378/1999).

1% Fatemeh Hashtroodi, “Introduction to Tuhfah al-Ikhwan fi Khasais al-Fityan and the Concept of Its
Fundamental Theme on Futuwwah (Chivalry)”, Journal of Usuluddin 36 (Julai — Disember 2012), 5.

54



Kasani tarafindan kaleme alinan “Tahkik fi ma ‘ne’l-elif ve’l-lam” isimli otuz bin beyitlik
bir serh bulundugunu kaydetmektedir.!% Hansari ayni eserde Abdiilaziz b. Zeyd b. Cum‘a
el-Mevsili’nin biyografisini aktarirken Kasani’nin s6z konusu eserinden tekrar bahis
agmakta ve eserin nahiv ilmi acisindan onemine dikkat ¢ektikten sonra buradan uzunca
bir nakilde bulunmaktadir.?®” Bahse konu eser hakkinda Hansari’nin aktardig1 bilgiler disinda

herhangi bir veriye ulagilamamustir.
1.3.2.6. Tezgkiretii’l-feva’id

Hayat1 hakkinda bilgi verme noktasinda ketum davranan Kasani bazi kitaplarinda kaleme
aldig1 diger eserlerine iliskin az da olsa bilgi vermektedir. Bu tarz bilgilere 6zellikle
Istilahat ve Leta’if gibi sozliklerde rastlanmaktadir. Bu kapsamda Kasani ornegin
Leta’if’'te Tezkiretii’l-feva’id adli eserinden sz etmekte ve Oonemine dikkat ¢ekmek

amaciyla sunlar1 sdylemektedir:

“Insanin ilim ve ameldeki yetkinligine gore ilahi isimlerle tahalluk ve tahakkukunun mahiyetine dair yiiz
sayfalik Tezkiretii 'I-feva ’id isimli eserin elli sekizinci boliimiinde bilgi verdik. Yine o eserde ilahi isimleri
bilme konusunda tefekkiir eden, kalpleri nurlanmis kimselere ¢cok faydasi dokunacak ifadelerle ilim ve

amelin ilahi isimlerle olan iliskisini genis bir sekilde agikladik.”%

Kagani “serif” ve “kamil insan” kavramlarini agiklarken de Tezkiretii’l-feva'id ve ed-
Diirretii’I-feride isimli eserlerinin  muhtevasina iliskin bilgi vermektedir. Onun
ifadelerinden adi gecen iki eserin igerik bakimindan birbirini tamamlayici nitelikte

oldugu anlagilmaktadir. Kasani bahse konu iki eser hakkinda sdyle demektedir:

“Insan-1 kdmil ve ilk akil arasindaki iistiinliik ve kemal bakimindan benzerlige dair genis bir agiklamay1
Tezkiretii'I-fevd’id ve ed-Diirretii’I-feride isimli kitaplarimizda yaptik. Burada zikrettigimiz diigiinceleri o
iki eserdekilere ilave ederek bunlarin birbiriyle iligkisine dikkat ederseniz alimler arasindaki biiyiik goriis

ayriliklarmin yagandigi bu konunun gergegini 6grenebilirsiniz.”199

Kasani’nin kendi ifadelerinden anlasildigina gore bu iki eser kiigiik risaleler seklinde

kaleme alinmis metinler degil muhtevalar1 genis hacimli kitaplardir. Miellif bu

19 Mirza Muhammed Bakir el-Misevi el-Isfahani el-Hansari, Ravzdtii'l-cenndt fi ahvali’l-ulemd ve’s-
sddat (Tahran: Mihr-i Ustiivar-1 Kum, 1391), 3/198.

197 Hansari, Ravzdtii 'I-cenndt, 5/445.

198 K asani, Lerd 'if, 127.

199 Kasani, Letd if, 351.
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eserlerinde bir taraftan ilim ile amelin ilahi isimlerle olan irtibatini, diger yandan da insan-
1 kamil ile ilk akil arasindaki iligkiyi derinlemesine ele almaktadir. Bu eserler hakkinda

Kasani’nin verdigi bilgiler disinda herhangi bir kayda rastlanmamastir.
1.3.2.7. Hulagatii’t-tedbir fi riydseti’l-veZir

Kasani’nin heniiz nesri gergeklestirilmemis olan eserlerinden biri Huldsatii 't-tedbir’dir.
Eserin yegane niishast Aga Biiziirg-i Tahrani’nin (6l. 1970)*® kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Onun verdigi bilgilere gore bu eser bir mukaddime, yedi asil, iki maksad,
birkag fasil ve hatimeden olusmaktadir. Eser ilhanli vezirlerinden Sa‘diiddin Muhammed
b. Ali Saveci’nin (6l. 711/1311) istegi iizerine kaleme almmistir.?* Ilmi bir nesri
yapilarak ilmi diinyasina kazandirilmadigi i¢in Tahrani’nin aktardigi veriler disinda eser

hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.
1.3.2.8. ed-Diirretii’l-feride

ed-Diirretii’l-feride’ye iliskin yegane bilgi miiellifin Letd 'if’ de verdigi kisa malumattan
ibarettir. Kasani Letdif’de “serif ve kamil” arasindaki iliskiyi ve benzerligi ele alirken
ed-Diirretii’[-feride’ye de atifta bulunarak ilgili kavramlar1 burada daha ayrintili olarak
ele aldigin belirtir ve “seref ve kemal bakimindan insan-1 kamil ile ilk akil arasindaki

benzerligi” kavrayabilmek i¢in bu eserine miiracaat edilmesini gerektigini vurgular.?%2
1.3.2.9. Risdle irfaniyye

Kiitiiphanelerde Risdle irfaniyye adiyla Kasani’nin ait bir eser olarak kayitli bulunan bu
metin hakkinda biyografik ¢alismalarda herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir. Bu
eserde miiellif dostlarindan ayrildiktan sonraki hislerini ve onlara kavugsmasi halinde ne
kadar mutlu olacagini edebi bir tislupla anlatmakta, eserinde salikin seyrusiilik esnasinda
karsilastig1 engellere ve onlarin nasil agilmasi gerektigi hususuna dikkat ¢ekmektedir. Bu

risalenin yegane nesri Hadizade tarafindan gerceklestirilmistir.2%

200 Tahr4ni’nin hayat: hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Giizelyiiz, “ez-Zeri‘a ila tesanifi’s-Si‘a”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 284-285.

201 Muhammed Muhsin Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri a ild tesdnifi s-Si‘a, (Beyrut: Daru’l-Edva, 1983),
7/218.

202 K asani, Letd if, 351.

208 K asani, Risdle irfaniyye (Mecmii ‘a-i Resd il i¢inde), 649-654.

56



1.3.2. 10. es-Senedii’s-sermediyye ve ta‘yinii mikdari eyyami’r-rubiibiyye

Kaynaklarda farkli isimlerle anilan bu eserde yer alan bilgiler donemin bilimsel
verilerinden ziyade Kasani’nin manevi tecriibesine dayanmaktadir. Ezel ve ebed
methumlarini da igeren “sermediyet” kavraminin ele alindig1 eserde Kasani cesitli ayet
ve hadisler 15181nda s6z konusu kavramla iligkili olarak ezeliyet, ebediyet ve an-1 daim
terimlerini ele almistir. Buradaki yaklasimina gore diinya giinlerinin miktar1 izafi olup

bunlar Allah katindaki giinlerle kiyas edilemez.?*

Bu eseri Hadizdde Mecmii‘a-i Resd’il ve Musannefit iginde Keyyali ise Addbii’t-

tarika’da nesretmis olup Abdurrahim Alkis esere dair bir makale kaleme almustir. 2%
1.3.2.11. es-Sevinihu’l- gaybiyye ve’l-mevdihibii’l- ‘ayniyye

Kalbine gelen manalar1 edebi bir iislupla yaziya doken miiellif eserine herhangi bir isim
vermemistir. Bununla birlikte metnin girisinde yer alan “bu eser, vakit ve halin zevkine
gore kemal mevhibesinden kalbe dogan es-Sevanihu’l-gaybiyye ve’l-mevahibu’l-
lediinniyye dir. Iyan ehline bir hatirlatma, beyan erbabina bir gostergedir” seklindeki
climle eserin bu adla anilmasina sebep olmustur. Son donemlerde gerceklestirilen bazi
calismalara gore Kasani nin bu eseri onun Arap edebiyatindaki yetkinligini gézler dniine

seren bir metin olarak degerlendirilmelidir.?%

1.3.2.12. Serhu Fusiisi’l-hikem

Kasani’nin metafizik diislincesinin temel dayanagi durumunda olan Serhu Fusiisi’l-
hikem, adindan da anlasilacag: iizere, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu’l-hikem adli eserinin
serhidir. Eserde Kasani metin merkezli bir sistem takip etmekle birlikte Fusis’ta gecen
kelimelere iligskin ayrintili agiklamalara yer vermemektedir. Bunun yerine o dogrudan
ilgili ciimlenin veya paragrafin anlasilir kilinmasi1 hedefine odaklanmaktadir. Kasani

gerek Ta’iyye gerekse Mendzil’in mielliflerinin kaleminden ¢ikan orijinal metinlere

204 Kasani, es-Senedii’s-sermediyye ve ta ‘yinii mikdari eyydmi’r-rubiibiyye (Mecmii ‘a-i Resd’il iginde),

595-605.

25 Abdurrahim Alkis, “Sermediyyet ve Abdiirrezak-1 Kasani'nin Risile fi beyani mikdari’s-senedi’s-
sermediyye ve ta‘yini eyyami’l-ilahlyye Isimli Eseri”, M. U. Illahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (2009),
207-235.

206 Fatemeh Hashtroodi, “Abd al-Razzaq Kashani: His Life, Works and Contribution to Sufism”, Journal
of Usuluddin 41 (Januariy — Jun 2015), 171.
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ulagsma hassasiyetini burada da siirdiirmekte ve eserin bir¢ok niishasini gérdiikten sonra
kendi metnini olusturmaya gayret etmektedir. Bu amagla kendisinden Once
Miieyyidiiddin-i Cendi (61. 691/1292) tarafindan kaleme alinan serhin miiellif niishasini
da gormekle birlikte o iddia edilenin aksine buradan dogrudan alint1 yapmamakta, nadiren

de olsa isim zikretmeden Cendi’ye atifta bulunmaktadir.?%’

Fusus sarihlerinin telif ettikleri serhlere mukaddime yazma geleneginin her ne kadar

208 esasen Cendi daha 6nce Ibnii’l-Arabi diisiincesinin

Kasani ile basladig1 savunulsa da
ana ¢izgilerini konu edindigi uzunca bir mukaddime ile eserine giris yapmistir. Onun
ardindan Afifiiddin-i Tilimsani de (8l. 690/1291) eserinde kisa bir mukaddimeye yer
vermistir. Dolayisiyla mukaddime yazma geleneginin Kasani ile degil Cendi ile
baslatilmis oldugu itiraz edilmesi miimkiin olmayan bir realitedir. Ote yandan Cendi’nin
bu eserinin Kasani ve Daviid-i Kayseri (61. 751/1350) serhleri kadar sdhret bulmamasinin
asil sebebi olarak Cendi’nin bu metne hakim olan islubu gosterilebilir. Zira Kasani’nin
daha iyi anlasilmasii saglamak amaciyla ¢ok sayidaki kisa climleyle ifadeye doktiigii

kisimlar1 Cendi anlasilmasi zor, uzun tamlamalarin yer verildigi tek bir paragrafla dile

getirmigtir.

James Winston Morris Ibnii’l-Arabi ve takipgilerini konu edindigi “Ibn ‘Arabi and His
Interpreters?% baslikli makalesinde Lory’nin “Les Commentaires Esotériques Du Coran
d’Aprés Abd ar-Razzdq Qdashani”?* adl1 eseri gergevesinde Kasani’nin Kur'an yorumuna
yer vermis ve yine bu kitaptan hareketle Kasani’nin metafizik anlayisini ortaya koymaya
calismistir. Toshihiko Izutsu “A Comparative Study of the Key Philosophical Concepts
in Sufism and Taoism” isimli iki ana boliimden olusan c¢alismasinin birinci béliimiinii
Ibnii’l-Arabi diisiincesinin temel kavramlarma ayirmis ve bu béliimde ilgili kavramlar
aciklarken Kasani’nin Fusiis serhinden sik sik iktibasta bulunmustur.?!! Birgok yazma ve
matbu niishas1 bulunan bu eser hakkinda Abdurrahim Alkis Kasani’nin hatt1 basta olmak

tizere Tirkiye’de bulunan {i¢ niishay1 kiyaslamak suretiyle eserin tahkik ve tahlilini

207 K asani, Serhu Fusiisi’I-hikem, 36.

28 Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhu Fusiisi’l-hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 114,

209 James Winston Morris, “Ibn ‘Arabi and His Interpreters”, Journal of the American Oriental Society 107
(1987), 101-119.

210 pierre Lory, Les Commentaires Esotériques Du Coran d’Aprés Abd ar-Razzdq Qdshdni (Paris: Les
Deux Océans, 1980).

21 Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre
(Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2020).
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yapmak suretiyle bir doktora ¢alismasi hazirlamistir. Mecid Hadizade eserin iran’daki
niishalarini esas alarak tahkikli nesrini gerceklestirdigi gibi*? Keyyali de metni tahkik

etmeksizin nesretmistir.
1.3.2. 13. Kesfii’l-viicih/Serhu Kasideti Ibni’l-Firiz

Kasani’ye ait eserlerden biri olan Kesfii l-viicithi 'I-gurr li-me ‘ani nazmi’d-diirr bazi
calismalarda miiellifin muasir1 olan Izzeddin Kasi’ye de nispet edilmistir. Bu durum
cesitli muellifler tarafindan Kasi’nin ayni1 metne yonelik bir serh kaleme aldigia dair
eserlerinde yer verdikleri bir bilgiden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu
metnin Kasi’ye ait olmadigina isaret eden deliller ortaya koymak miimkiindiir. Bu
dogrultuda 6rnegin Kasi’ye aidiyeti iddia edilen serhte tasavvufun temel konulari
hakkinda 6zlii bilgiler veren bir giris boliimiinden sonra ilgili kasideyi olusturan beyitlerin
once Farsgaya cevrildigi ve ardindan da bunlarin serhlerinin yapildigi haber
verilmektedir. Yontem farkliliklar1 yaninda Kasi’nin serhini Farsga yazmasi®'® veya
eserinde siklikla Farsga beyitlere yer vermesi, Kéasani’nin ise yalnizca Arapgayi
kullanilmasi ilgili metnin Kasani’ye aidiyetinin kanit1 olarak degerlendirilmelidir. Buna
ilaveten eserin ¢esitli kiitliphanelerde bulunan niishalarinin ¢ogunun Kasani’ye nispetle

kaydedilmis olmasi eldeki serhin Kasani’ye aidiyeti iddiasin1 desteklemektedir.

Ote yandan, Kasani 74 ’iyye iizerine serh yazan diger sarihlerin etkisinde kalmamak
amactyla onlara ait metinlere miiracaat etmemeye 6zen gosterdigini ve eseri tamamiyla
kendi tasavvuf anlayisina ekseninde aciklamaya gayret ettigini dzellikle belirtmistir.?!*
Bu dogrultudaki kanaatleri itibariyle Kasani’ye gore Efendimiz tevhid ilmini kendisine
manen varis olan ashabina bildirmistir. Clinkii ashab, temkinin kemaline ulasarak yakin
sahibi olmuslar ve boylece sahv halleri artmistir. Béyle olmakla beraber onlar sir kiipii
olduklar1 i¢in s6z konusu tevhid ilmini ehli disinda kimseye agmamislardir. Onlardan

sonra gelen nesiller ise tevhid ilmiyle sarhos olduklari i¢in sahv degil mahv ehli

212 Abdiirrezzak Kasani, Serhiu Fusisi’I-hikem, thk. Mecid Hadizade (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-
i Ferhengi, 1384).

213 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganidim Muhammed el-KAasani, Kesfii I-viiciihi’l-gurr li-me ‘ani
nazmi 'd-diirr, thk. Ahmed Ferid el-Miziyadi (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 6.; izziiddin
Mahmd b. Ali b. Muhammed el-Kasi (el-Kasani) en-Natanzi, Misbdhu I-hiddye ve miftahu’l-kifdye,
ngr. Celaleddin Hiimayi (Tahran: Miiessese-i Nesr-i Hiima, 1367),16.

214 Erhat Yetik, “izzeddin Kasi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003) 23/555.
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hiikmiindedirler. Mahv ve sekr halinin benliklerine hakim olmasi sebebiyle onlar sirr1
herkese agmakla kalmamis bunlari yaziya dokmiislerdir. Iste Ibnii’1-Fariz sirr1 ifsa eden
bu koklii yolun alim, arif ve muhakkiklerinden biri olup 74 ‘iyye 'si de tahdis-i nimet hatta

sekr halinin etkisiyle vahdet sirlarinin agiklanmasindan ibarettir.?t®

Son dénemlerde gergeklestirilen bazi akademik calismalarda?!® Ibnii’l-Arabi geleneginin
mithim simalarindan kabul edilen Ibnii’l-Fariz’mn eserine vahdet-i viicid diisiincesi
baglaminda bir serh kaleme aldig1 iddia edilmektedir. Oysa Kasani bu eserinde soz
konusu goriisiin aksine 74 ’iyye metnine sadik kalarak Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinden
lafiz ve mana bakimindan iktibasta bulunmaksizin mahabbet, asik-masuk ve fena

kavramlar1 ekseninde sekillenen bir anlayisla goriislerini ortaya koymustur.

Kasani’nin s6z konusu serhi ilk olarak 1892 yilinda Kahire’de Matbaa-i Hayriyye’de,
ardindan 1901 senesinde yine Kahire’de,?*’ 1971 yilinda ise Ahmed Ferid Mezidi

tarafindan Beyrut’ta nesredilmistir.?*8
1.3.2.14. Serhu Menazili’s-sa’irin

[lhanl vezirlerinden Giyasiiddin Muhammed b. Residiiddin Fazlullah’in istegiyle Hace
Abdullah Herevi’nin (61. 481/1089) Mendzilii 's-sa 'irin isimli eseri lizerine kaleme alinan
bu serh 731/1331 yilinin Receb ayinda tamamlanmistir. Gerek kiitiiphanelerdeki niisha
sayisindan gerekse cesitli tasavvufi eserlerdeki atiflardan anlasildigi kadariyla Kasani’nin
s0z konusu eseri Mendzil serhleri igerisinde en yaygin olan1 ve en ¢ok kabul goérenidir.
Kasani s6z konusu kitabinda agirlikli olarak Tilimsani nin ayni eser lizerine kaleme aldig1
serhinden istifade etmekle birlikte zaman zaman selefine katilmadig1 hususlar1 belirtmek
suretiyle gerekli agiklamalar1 yapmis ve olabildigince kapsamli bir serh ortaya koymaya
calismistir. Bati’da gercgeklestirilen calismalardan bazilarina gére Kéasani’nin bu eseri
zahirpereset alimlerin saldirilarina karsi tasavvuf diisiincesini savunma ve bu ilmin temel
kavramlarini agiklama amacini giiden bir metin olma hiiviyetini haizdir. Bu bakis agisina

nazaran Kasani muasir1 ibn Teymiyye’nin (61. 728/1328) ve onun talebesi ibn Kayyim’in

215 Kasani, Kesfii'I-viiciih, 10.

216 7eliha Oteles, Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Ibnii’l-Féariz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u
Siilik (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 71-72.

27 Alkis, Abdiirrezzdak Kasani ve Serhu Fusisi’l-hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 103.

218 Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kasani, Kegfii I-viiciihi'[-gurr li-me ‘ani nazmi’d-diirr, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971).
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(6l. 751/1351) zaman zaman elestiriler yonelttigi tevhidi yani Hakk’in birligi gortisiinii
savunur.?!® Bu iddiay1 seslendirenler Herevi’nin metninde yer alan bazi ifadelerin vahdet-
i viicid veya cem‘-i viiciid gibi anlayislar1 ¢agristirmasini ve Kasani’nin de serhinde
vahdet-i viicid fikrini esas alan bir yaklasimi benimsemis olmasini delil olarak 6ne
siirmektedirler.’?® Bununla birlikte sozii edilen calismalarda Kasani’nin bahse konu
eserinden dogrudan herhangi bir alinti yapilmamakta ya da ilgili boliimlere atifta
bulunulmamaktadir. Buna karsin yukarida dile getirilen iddianin dayanaksiz oldugu ve
Kasani’nin kaleme aldig1 serhte kaynak metne sadik sdylenmelidir. Nitekim takipgisi
oldugu iddia edilen vahdet-i viiciid anlayigsina ornek teskil edebilecek yorumlarla
Menadzilii’s-sd 'irin serhinde karsilasmak miimkiin degildir. Ayrica tespit edilebildigi
kadartyla ibn Teymiyye (61. 728/1328) ve Ibn Kayyim’n ilgili elestirileri Kasani’ye degil

aym esere daha dnce serh yazan Tilimsani’ye yoneliktir.??!

Kasani’nin cesitli ilmi nesirlere konu olan bu eserini Ali Sirvani??? ve Muhsin Bidarfer

fran’da bulunan niishalar1 karsilastirarak tahkik etmislerdir.?%3
1.3.2.15. Serhu Mevdiki‘i’n-niiciim

Bu metin Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin yildizlarin konumlarini Islam, iman ve ihsan
kavramlar1 ekseninde siniflandirarak ele aldigr Mevaki ‘u 'n-niiciim adli eserine Kasani
tarafindan yazilan serhtir. Ancak cagdas arastirmacilardan Abdiilhiiseyin Zerrinkib’un

224 adl1 eseri disinda Kasani’nin miiellefatina dair

Donbile-i Costucii der Tasavvuf-i Irdn
bilgi veren Kesfii 'z-zuniin, es-Seri‘a Ve Izahu’l-mekniin gibi kaynaklarda zikredilmeyen
bu serhin ona aidiyetini savunan herhangi bir ¢alisma mevcut degildir. Kiitiiphane
kayitlarina gore eserin ii¢ niishas1 bulunmaktadir.??® S6z konusu kayitlardaki niishalarda

bu eserin Kéasani’ye aidiyetine iliskin herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir.

219 L ala, The Term Huwiyya, 53.

220 Abdiirrezzak Tek, Tasavvufta Yiiz Basamak Menazilii’s-sirin (1stanbul: Emin Yayinlari, 2008), 33;
Nedim Tan, Abdullah Ensdri Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’i (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 84.

221 1bn Kayyim el-Cevziyye, Medadricii’s-sdlikin, 191.

222 Abdiirrezzak Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, nsr. Ali Sirvani (Tahran: Intisarat-1 Zehra, 1373).

223 Abdiirrezzak Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, thk. Muhsin Bidarfer (Tahran: Intisarat-1 Bidar, 1385).

224 Abdiilhiiseyin Zerrinkib, Donbdle-i Costucii der Tasavvuf-i Irdn (Tahran: Miiessese-i Intigarat-1 Emir-
i Kebir, 1379), 131.

225 Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhii Fusiisi’l-Hikem, 109.
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1.3.2.16. el-Feva’id

el-Feva’id Kasani’nin gesitli tasavvufl konulardaki yorumlarini igeren on bir risaleden
olusan bir mecmuadir. el-Feva 'id Hadizade tarafindan nesredilmistir.?® Burada yer alan

risaleler sunlardir:
a) Te vl fi tahkiki ma fe‘ale Asaf b. Berahyd min husiili arsi Belkis ‘inde Siileymdn

Bazi ¢alismalarda Belkis’m tahtinin Asaf b. Berahya tarafindan Hz. Siileyman’m
huzuruna getirilmesi meselesinin ele alindig1 miistakil bir eser olarak takdim edilen bu

risale??’ Kasani’nin Fusiis serhinin Siileyman Fassi’ndan alimis bir boliimdiir.?%
b) Ma hiye’r-rabitatii beyne’l-Hakki ve’l- ‘abdi

Tebrizi lakabiyla meshur Semsii’l-milleti ve’d-din Muhammed b. Muslih’in “Hak ile kul
arasindaki iliski nasildir?” sorusuna Kasani’nin verdigi cevabi iceren kiigiik hacimli bir
risaledir. Miiellif burada metafizik bahislere girmeden yaratilisindan vefat edinceye kadar
kulun Rabbiyle olan iligkisi “kulluk ve ibadet” kavramlar1 {izerinden izah etmeye

calismaktadir.
C) Murddu’l-muhakkikin min zikri’l-vechi ve’s-sa‘ri li-mahbiibihim

Miiellifin “Hak yolunda kardesim” olarak niteledigi birinin “tasavvuf ehlinin siir ve
tesbihlerinde yiiz ve sa¢ sembollerini kullanmalarinin nedenine yo6nelik” sorusuna
karsilik kaleme aldig1 iki varaklik bir risaledir. Burada Kasani sifilerin hallerinin
temizligine ve miisahedelerinin yiiceligine kendilerinden olmayanlarin muttali olmalarin
engellemek maksadiyla manevi tecriibelerini gesitli maddi suretlere tesbih ettiklerini
sOyler. Ona gore bu tiir ifadelerde sifi tarafindan kullanilan metaforun anlamina ancak
isaret dilini bilen ve benzeyen ile benzetilen arasindaki iliskiyi kavrayabilen kimseler

vakif olabilirler.

226 Kasani, el-Feva'id (Mecmii ‘a-i Resd il iginde), 566-720.

221 Hadizade, Mecmii ‘a, 218.

228 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganadim Muhammed el-Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem (Beyrut:
Darw’-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 299.
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d) Taksimu’s-siilldk ila’lldhi ild erba‘ati aksim

Bu risale tasavvuf tarihinin mithim bir yoniinii teskil eden seyrusiilikiin nefsin istidat ve

Ozellikleri dikkate alinarak dort mertebeye ayrilarak incelendigi bir eserdir.
e) Inne cemi‘a’l-mevciidati merdyd vechi’l-Hakk

Bu risalede Kasani alem-insan-Hak iliskisini kisa ve 0z olarak ele almakta ve mevcudatin
Hakk’1n isim ve sifatlarinin aynasi oldugu seklindeki goriisii kendine 6zgii bir yaklagimla

izah etmektedir.
) Serhu mes’eleti’l-besd’it ve’l-a‘raz

Bu metin zatinda ¢ogalma ve bdliinme olmayan, yaratilmamig hakiki ve bu hakikilerin
disindaki basitler/besait ile bunlara sonradan ilisen arazlart meselesinin ele alindig1 bir

eserdir.
9) Sebebii ta‘alluki’n-nefsi bi’l-beden

Bu eser maddi alem ve nefisle perdelenmis insanin manevi alemle irtibatinin ne sekilde
saglanabilecegi konusunu ele alir. Burada Kasani beden ile nefsin istidatlarinin tam
anlamiyla inkisaf ettirilmesinin gerekliligi {izerinde durur. Bu itibarla o son merhalede
insanin benligini terk etmek suretiyle Hak’ta fani olup kendisine emanet edilen nefsi

ehline yani asil sahibine iade etmesinin zorunlu olusuna vurgu yapar.
h) el-Cem* beyne’l-hadiseyn

KasAni bu metni “Allah, amelini sevmedigi halde kulu sever”? mealindeki hadis ile Hz.

Ali’ye nispet edilen “her zahirin kendisine benzer bir batin1 vardir. Zahiri giizel olanin

99230

batin1 da gilizeldir, zahiri kotii olanin batin1 da kotiidiir seklindeki rivayet arasinda

ithtilaf bulunmadigini ispatlamak amaciyla kaleme almstir.

229 Serif er-Radi, Nehcii 'I-beldga (Tahran: Mii’essesetii’r-Rafid li’l-Matb(i*at, 2010), 287.
230 Radi, Nehcii’l-beldga, 287.
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) el-Tlmii’l-istidlali ve’l-ilmii’s-suhiidi

Mahlukata nazarla edinilen istidlali bilgi ile Hakk’ta fani olmak suretiyle yani miisahede
yoluyla elde edilen marifet arasindaki farkin kisaca izah edildigi eserde Kasani, konuya

aciklik getirmek maksadiyla Fusisu 'I-hikem’in mukaddimesinden alint1 yapar.
j) Serhu hadisi’r-rahme

Bu eserde Kasani “merhamet edene Allah da merhamet eder’3! mealindeki hadisi istidat-
kesb ve ilahi isimler-insan kavram c¢iftleri ekseninde serh etmeye caligir. Burada o ilahi
isimlerin mazhari olan insanin istidadinin arzu edilen sekilde inkisaf edebilmesinin kendi

cabasi ile ilahi inayetin birlikteligine bagl oldugu hususuna dikkat ¢eker.
K) Nisbetii sifitillihi ma‘a zatihi

Nisbetii sifatillahi ma ‘a zatihi Kasani’ye yoneltilen “Allah’in sifatlar1 zatinin ayni ise zit
sifatlar bir arada nasil bulunabilir? Sifatlarin birbirine karsithig1 ya da ¢esitliligi zatin da
birden ¢ok olmasini gerektireceginden ¢ok olan sifatlar ile bir olan zat arasindaki iliski
nasil kurulabilir” seklindeki bir soruya kendisinin verdigi kisa cevabi ihtiva eden bir

metindir.

Kasani’nin ¢esitli konular1 ihtiva eden bu risalelerini Hadizade Mecmii ‘a-i Resd’il ve

Musannefit,*? Keyyali ise Addbii t-tarika iginde nesretmislerdir.
1.3.2.17. el-Kaza ve’l-kader

Kasani’nin kaza ve kader arasindaki fark, ilk indyet, melekit ve ceberut alemleri, amel
ve fiillerin yaratilis veya viicida gelme agsamalari, iradi fiiller, insanin sorumlulugu ve
ilah1 iradenin birbiriyle iligkisi, istidatlar ve ¢esitleri, ebedi saadet ve azap gibi meseleleri
inceledigi eserdir. Kasani burada s6z konusu hususlar1 felsefi gelenekten de istifade

ederek Siinni bir bakis agisiyla ele almaktadir.

231 Ebf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, “Edeb”, 58.
282 Kasani, Nisbetii sifatillahi ma‘a zatihi (Mecmii‘a-i Resd’il iginde), 139-142; (Adabii 't-tarika
i¢inde),53-76.
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el-Kaza ve’l-kader’i Stanislas Guyard 1873 yilinda Trdité Sur La Predestination et le
Libre Arbitre ismiyle Fransizcaya terciime etmistir.®® Kasani’nin adi gecen eserini
Hadizade Mecmii‘a-i Resa’il ve Musannefat’ta, Keyyali ise Adabii 't-tarika icinde

nesretmislerdir. 24
1.3.2.18. el-Kiimeyliyye / Serhu hadisi’l-hakika

Bu eser Hz. Ali’nin Kiimeyl b. Ziyad’a®® (8. 82/701) dgrettigi dualar1 ve tavsiyeleri
igerir. Eserlerinde siklikla Hz. Ali’nin sézlerine yer veren Kasani bu risalede “hakikat
nedir?” sorusunu yonelten Kiimeyl’e Hz. Ali’nin verdigi cevaplar seyrusiilikiin ¢esitli
mertebeleri  baglaminda serh etmektedir. el-Kiimeyliyye Késani’nin tasavvuf

diisiincesinin temel ilkelerini yansitmasi bakimindan 6nemli bir eserdir.

el-Kiimeyliyye’yi Hadizade Mecmii‘a-i Resd’il ve Musannefdt ic¢inde, Keyyali ise
Adaibii 't-tarika’da nesretmistir.’®® Mustafa Efendi bu metni 1285/1868 senesinde
Osmanli Tiirkgesine terciime ederek yayimlamistir.?®” Miitercim burada kapali gordiigii
ibareleri agiklamaya gayret etmistir. Dolayisiyla onun bu ¢alismasi terctimeden ¢ok bir
serh olarak degerlendirilebilir. Bu metin ayrica Alberto Grigio tarafindan Italyancaya

cevrilip 2001 yilinda Torino’da yayimlanmustir.?3®
1.3.2.19. el-Mebde’ ve’l-me‘id

Kasani el-Mebde’ ve’l-me‘ad adli risalesini tevhid, mebde ve me‘ad olmak tiizere ii¢
boliim seklinde kaleme almistir. Ik bolimde mahlukatin Yaratan ile iliskisi kelam ve

tasavvuf disiplinleri agisindan miimkiin-vacib, kadim-hadis, illet-ma‘ldl, sifat-mevsaf,

233 Stanislas Guyard, Trdité Sur La Predestination et le Libre Arbitre (Fransa: Nogent-Le-Rotrou, 1875).

234 Kasani, el-Kazd ve l-kader (Mecmii ‘a-i Resd’il iginde), 566-590; (Adabii 't-tarika iginde), 133-193.

2% Kiimeyl b. Ziyad tarikatlar ve tarikat silsileleri bakimindan 6nemli bir sahsiyettir. Kiibreviyye,
Stihreverdiyye, Hemedaniyye, Nurbahsiyye, Bektasiyye ve Ni‘metullahiyye gibi tarikat silsilelerinde
onun ismi yer alir. Hz. Ali’nin Kiimeyl’e hirka giydirdigi, biitiin z&hir ve batin ilimlerini kendisine
bildirdigi, onun da bu bilgileri ve sirlar1 Abdiilvahid b. Zeyd’e aktardigi kaydedilmektedir. Kiimeyl b.
Ziyad’in adinin gectigi tarikat silsilelerine “silsile-1 Kiimeyliyye” denir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa
Oz, “Kiimeyl b. Ziyad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
26/550.

236 Hadizade, el-Kiimeyliyye (Mecmii ‘a-i Resd il iginde), 637-646; (Addbii 't-tarika iginde),53-76.

27 Abdiirrezzak Kasani, Kiimeyl'in Hz. Ali’den Hakdik’e Ddir Sualleri, gev. Mustafa Efendi (Istanbul:
Tasvir-i Efkar Matbaasi, 1285/1868), 1-39.

238 Abd ar-Razziq al-Qashani, Ar-Risdla al-Kumayliyya-La Domanda Essenziale, ¢ev. Alberto Grigio
(Torino: Il Leone, 2001).
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vahdet-kesret gibi zit olgular goz oniinde bulundurularak on fasilda incelenmistir. Eserin
ikinci boliimiinde ruhlar, nefisler, semavat, unsurlar, felekler, zaman, mizaglar, ulvi ve
siifll maddeler, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin yaratilis1 konu edilmistir. Son béliimde
ise ezeliyet, ebediyet, nefislerin bedenlerle iliskisi, bedenin 6liimden sonraki durumu,

sevap ve ikab konular1 ele alinmistir.

Bu risaleyi HadizAde Mecmii ‘a-i Resd il ve Musannefdt iginde nesretmistir.?>® Jean-Yves
L’Hopital Te'vilat ve el-Mebde’ ve’l-Me‘dd isimli eserlerin muhtevalari ekseninde
“L'homme en face de Dieu selon 'Abd al-Razzdq al-Qdasani” isimli bir makale kaleme

almistir. 24

1.3.2.20. el-Me‘adiyye

Kéasani’nin dostlarindan birinin istegi lizerine telif ettigi el-Me ‘ddiyye adli riséle
Kasani’nin diger bir eseri olan el-Mebde ve’I-Me ‘4d’1in devami niteligindedir. Kasani el-
Me ‘ddiyye’de ahirete dair halleri ele almaya calisir. Burada o alimler ve cahiller olarak
adlandirdig1 cennet ve cehennem ehli ile bunlarin siiflar1 ve dereceleri, aralarindaki
benzerlikler ve farkliliklar, Kur'an’da zikredilen {i¢ tiir kiyamet ve 6zellikleri gibi konular
detayli bir sekilde incelemektedir.?** Eserin yegane nesri Hadizade tarafindan Mecmii ‘a-

i Resd’il ve Musannefat icinde gergeklestirilmistir.?42
1.3.2.21. Haka’iku’t-te*vil fi deka’iki’t-Tenzil

Kasani seyhi Natanzi’nin “simdiye kadar kimsenin kaleme almadig1 tarzda 6nemli bir
tefsir yazilacagimmi” bildirmesi iizerine bu miijjdeye mazhar olabilmek amaciyla
Haka'’iku't-te vil fi deka’iki’t-Tenzil’i kaleme almistir. Kasani klasik tefsir ustllerine
riayetle telif ettigi bu eserini 729/1329 yilinda Reb‘-1 Residi Hangahi’nda tamamlayarak
[Thanl1 veziri Residiiddin Fazlullah’in oglu Giyaseddin Muhammed’e ithaf etmistir.

Kasani’nin yakin zamanlara kadar bilinmeyen bu ilk tefsiri yaklasik {i¢ y1l zarfinda

yazilmistir. Miiellifinin verdigi bilgiye gore bahse konu eser ilk etapta En ‘am Siuresi’ne

239 K asani, el-Mebde ve’'l-me ‘add (Mecmii ‘a-i Resd il iginde), , 265-315.

240 Jean-Yves L Hopital, “L'Homme en Face de Dieu Selon 'Abd al-Razzaq al-Qasani”, Studia Islamica 53
(1981), 59-91.

241 Jean-Yves L Hopital, “L'Homme en Face de Dieu Selon 'Abd al-Razzaq al-Qasant”), 62.

242 K asani, el-Me ‘adiyye, (Mecmii ‘a-i Resd il iginde), 605-635.
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kadar her ayetin liigat, i‘'rAb, beyan-meani, tefsir ve tevil hususiyetleri dikkate alinmak
suretiyle bes bolim halinde tasarlanmistir. Dostlarinin istegi lizerine her ayeti ilk dort
acidan ele alan Kasani ilgili konularda Zemahseri’nin (6l. 538/1144) metodunu takip
etmistir.*3 KAsani’nin vahdet-i viicid diisiincesini yansitan metinlerden biri oldugu iddia
edilen Haka iku t-te vil’de kendisinin vahdet-i viicid anlayigina delil olarak gdsterilen

yorumlardan biri sOyledir:

“Allah, kelaminda kullarina sifatlari ile tecelli edince onlar Allah’in azametini, kudret ve celalinin kemalini
miigahede ederler. Bunun iizerine Allah onlarin fiillerinde ve sozlerinde daima Kendisine yonelmelerini ve
yalnizca Kendisinden yardim dilemelerini ister. Ciinkii onlar Ondan bagka mabud ve mevciid, Onun diginda

kuvvet ve kudret sahibi gdrmezler. Iste bu makamda gerek hareketlerinin gerekse siikinlarmin tamami

Onun sayesinde gerceklesir.”?*

Ilgili boliimde de isaret edilecegi iizere bu ve benzeri ciimleler ibnii’l-Arabi 6ncesi
tasavvufl gelenekte de orneklerine siklikla rastlanan ve sifilerin kendilerine 6zgii tevhid
anlayislarii dile getirirken kullandiklar1 ifadeleri barindirmaktadir. Dolayisiyla
baglamlarindan koparilmaksizin degerlendirildikleri takdirde bu ciimlelerin vahdet-i

viicd fikrinden ziyade marifet, fena ve beka gibi hususlara delalet ettigi goriilecektir.

Kasani’nin “onlar Allah’t ve miiminleri kandirdiklarini zannederler. Ama yalniz

kendilerini aldatirlar da farkina varmazlar’”?4®

ayeti ekseninde ortaya koydugu yorumlar
tizerinden dile getirilenler bir diger 6rnek olarak takdim edilebilir. Buna gore Késani ilgili
ayeti “restl fend halinden sonra beka halinde, Hakk’in ihsan ettigi bir varliga kavusur.
Boylece ona yapilan hile Allah’a yapilmis olur. Nitekim Allah, habibim diismaninin

gdziine bir avug toprak attigin zaman da sen atmadin Allah att1 demistir’’?4®

seklinde tefsir
eder. Kasani’nin bu yorumunu vahdet-i viicid anlayisinin bir ifadesi olarak
degerlendirenlerden biri Necmettin Ergiil’diir. O Késani’'nin bu cilimlelerinin
“Resuliillah’in varliginin fenadan sonra beka halinde hakiki varlik haline doniistiigilinii,

bu sebeple de ona yapilan hilenin Allah’a yapilmis bir hile oldugunu ve bunun viicidun

243 Kasani, Haka 'iku t-te vil fi deka 'iki 't-Tenzil (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 113),
2a-2b.

244 Necmettin Ergiil. Kdsani ve Hakd 'iku’t-te Vil fi Dekdiki’t-Tenzil Adlh Eserinin 1. Cildinin Tahkik ve
Tahrici, 153.

245 el-Bakara, 2/9.

246 e|-Enfal, 8/17.
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birligine isaret ettigini”?*’ savunur. Oysa Ergiil’iin de agik¢a dile getirdigi iizere

Kasani’nin s6z konusu yorumu fenddan sonra bekanin bir ifadesidir. Buradan hareket
edilerek vahdet-i viicid anlayisina ulasmak yalnizca zorlama, dolayisiyla siibjektif bir

yorumla miimkiin olabilir.

Haka’iku’t-te 'vil le ilgili gergeklestirilen yegane calisma Necmettin Ergiil'lin “Kdsdani ve
Haka’iku 't-te vil fi Deka’iki’t-Tenzil Adl Eserinin I. Cildinin (Fatiha-En‘dm) Tahkik ve

Tahrici” isimli doktora tezidir.
1.3.2.22. Te’vilatii’l-Kur'dn

Kasani’nin Hakdiku t-te 'vil disinda Kur'an metninin anlasilmasi amaciyla kaleme aldig1
Te vilatii’I-Kur ’dn miiellifin isari yorumlarinin bir biitlin halinde yer aldig1 en kapsaml
ve sistematik eseridir. Kasani’ye aidiyeti kesin olan s6z konusu eser onun diginda baska
sifilere de nispet edilmistir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi basta olmak ¢esitli
mutasavviflara nispet edilen Te 'vildt’la ilgili bu tasarrufu hakli ¢ikaracak deliller mevcut
degildir. Zira eserin genel muhtevasi yaninda Kasani’nin diger eserlerinde Tevilat’la
ayn1 isim ve igerige sahip bir tefsir kaleme aldigini sdylemesi®*® eserin ona aidiyeti
noktasinda tereddiide mahal birakmamaktadir. Metne ait kiitiiphane kayitlarmin

neredeyse tamaminin Kasani adina yapilmis olmasi da bu durumu destekleyen bir diger
delildir.

Ote yandan Goldziher Te vildt'1 Ibnii’l-Arabi’nin eseri oldugu iddiasiyla incelemeye tabi
tutmustur.?** Oysa bu metnin Ibnii’l-Arabi’ye ait olamayacagini agikca gosteren deliller
mevcuttur. Nitekim Te'vildt'm cesitli yerlerinde miiellifin ibnii’l-Arabi’nin ismini
vermek suretiyle ondan iktibasta bulunmasi bu iddianin en somut kanit1 niteligindedir.?>°
Bu dogrultuda bir goriis ortaya koyan ve Ibnii’l-Arabi ve diisiincesine iliskin ciddi
calismalar1 bulunan Afifi de 7e'’vildt'in Kasani’nin kaleminden ¢ikmis oldugu
goriisiindedir. Afifi’nin kanaatini destekleme sadedinde dile getirdigi hususlardan biri

metinden esas alinan ydntemle alakalidir. Bu ger¢evede o Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde

247 Necmettin Ergill. Kdsdni ve Haka 'iku 't-te vil fi Dekdiki’t-Tenzil Adlh Eserinin 1. Cildinin Tahkik ve
Tahrici, 154.

248 Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 259; 394,

249 1gnaz Goldziher, Mezahibu t-tefsivi I-Islami, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1955), 246, 261, 268.

20 Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhii Fusiisi’l-Hikem, 79.; Ergiil, Kasdani ve Hakdiku't-Te 'vil, 61.
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herhangi bir ayetin tefsiri mevzubahis oldugunda “tefsir” ifadesini tercih ettigini, buna
karsin Te’vildat’in merkez kavrami olan “tatbik” lafzin1 hi¢ kullanmamis olmasini

dikkatlere sunmaktadir.

Te’vilat’da Kur'an’1n yalniz {i¢te birinin muhtasar bir tevilini yapan Késani muhkem ve
zahir manasi agik olup tevile miisaade etmeyen ayetleri ele almamistir. Kasani kendi
manevi tecriibesiyle es zamanli olarak sekillendigini belirttigi metinle alakali olarak

sunlar1 sOylemektedir:

“Ben uzun zaman Kur'an’1 tilavete ve imanin kuvvetiyle manasini tefekkiire devam ettim. Bununla beraber
sadrim dar, fuddim mustarip olup kalbim ferahlamiyordu. Bu durumda oldugum halde Rabbim beni Kur'an
tilavetinden ayirmadi. Nihayet iilfet ve {insiyet ederek Kur'an’in halavetini tatmaya bagladim. Birden nefsim
stikfinete erdi, sadrim acildi, kalbim genigledi, sirrim viisat kazandi. Vaktim ve halim giizellesti, ruhum da
bu fiituhat sebebiyle o kadar mesrur oldu ki giiya sabah aksam mey iciyordu. Bu sirada bana her ayetin
altinda dilimin vasfetmekten aciz kaldig1 o kadar ¢ok mana inkisaf ediyordu ki ne zapt altina almaya ve
onlar1 yazmaya ne de nesir ve ifsa etmeye takat getirebiliyordum. Iste o vakit Hz. Peygamber’in
“Kur'an’daki her ayetin bir zahiri bir de batini anlami1 vardir. Onun her harfinin bir haddi ve her haddin de
bir matla1 vardir’®! hadis-i serifini hatirladim. Bu hadis-i seriften zahirin tefsir; batinin te’vil; haddin
fehimlerin nihayet buldugu mana; matlamn ise o manadan yiikselmek suretiyle Hakk’1 miisdhede etmenin
neticesinde ulagilan makam oldugunu anladim. (...) Bunun iizerine ben de zahirle ve hadlerle ilgili kisimlara

belirli sinirlar ¢izildigi igin bunlar1 degil de bazi vakitlerde bana varid olan batini hakikatlerin sirlarini tevil

ve kaydetmeye karar verdim.”2%2

Tevilat’da her bir ayetin metafizik boyutu ve bunun manevi gerceklesme diizenindeki
Oonemi ortaya konmustur. Bu amag dogrultusunda sik sik ayetlerin zahir anlamlarinin asil,
tevilin ya da tatbikin ise ikinci derecede kaldigi vurgulanmistir.”®® Bu bakimdan
Kasani’'nin tatbik olarak ifade ettigi tevillerin ayetlerin zahir cercevesinin disina
tagsmadig1 goriilmektedir. Onun bu hassasiyeti Kur'an ayetlerine yaklagiminin en 6nemli

karakteristigi olarak degerlendirilebilir.

Islam itikad1 agisindan muhkem naslara dayandig1 kabul edilen ve tevillerinden kaginilan
kiyamet giinii, ahiret halleri ve peygamberlerin hayatlar1 yaninda daha dar kapsamli olan

Hz. Musa ile Firavun arasinda cereyan eden hadiseler gibi konular Kasani tarafindan da

251 Aclani, Kegfii'I-hafd, 21241,
252 Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 259.
28 Lory, Kdsdni'ye Gore Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, 35.
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tevil edilmeden birakilmistir. Onun bu tavri 6znellikten kaginma ve Kur'an’in mutlak
nesnelliginin smirlarinin  korunmaya c¢aligilmasi olarak yorumlanmigtir. Te vilat’in
biitiiniinde takip edilen bu yontem Lory acisindan Kasani’nin selefi ibnii’l-Arabi’nin
diistincelerinin Kur'an’a uygunlugunu ortaya koymak ve onu savunmak gibi bir arka
plana sahiptir. Lory’ye gore zengin ve dikkat ¢ekecek kadar doktriner 6neme sahip olan
bu eser vasitasiyla Kasani bir yandan tistadinin kelami ve manevi goriislerini savunmaya
ve iyice agiklamaya gayret ederken diger taraftandan da ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleriyle
“zahiri” geleneksel Islam anlayisi arasinda bir uyum bulundugunu -en azindan bir
karsithigin veya geliskinin bulunmadigini- gdstermek suretiyle aleyhlerinde olanlara kars1
bu goriisleri savunmaya gayret etmistir.”* Lory dile getirdigi bu goriisiinii destekler

mabhiyette Te 'vilat kaynakli bir 6rnek zikretmemektedir.

David-i Kayseri hocas1 Kasani’nin bu eserinde besmele yorumlarinin yer aldigi bolimii
“Serhii’l-besmele mine’t-Te vildti’I-Kdsdniyye” ismiyle serh etmistir.?®® Te vilat'm ilk
nesri ibnii’l-Arabi’ye nispet edilerek Ismail b. ibrahim Muhammed tarafindan 1283/1867
senesinde Misir’da gerceklestirilmistir. Daha sonra eserin pek cok nesri yapilmistir.
Te'vila'm tamami Ali Riza Doksanyedi’nin cevirisiyle 1987 yilinda Tiirkceye
kazandirilmis,?*® Michel Valsan tarafindan Yasin ve Nir surelerinin bulundugu boliim
“Le Commentaire Esotérique Du Par Abdu-R-Razzdq Al-Kashani” adiyla Fransizcaya
terciime edilmistir.®” Roger Deladriére biling diizeylerini inceledigi Te 'vildt eksenli “Les
Niveaux De Conscience Selon L’Exégese D’al-Qasani” baghikli bir makale kaleme
almistir.>® Neal Robinson ise Kasani’nin Kur'an yorumuna iliskin “Abd al-Razzdg al-

Qdshadni’s Comments on Siira Nineteen” baslikl1 bir makale yazmistir.?>°

24 | ory, Kdsdani’ye Gore Kur'an'in Tasavvufi Yorumu, 21.

%5 David-i Kayserd, Serhu 'l-Besmele mine’'t-Te vilati’I-Kdsaniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Damad Ibrahim, 2061), 143a-146b.

26 Ali Riza Doksanyedi, Te’vilat-1 KAsaniyye, hzr. M. Vehbi Giiloglu (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1987).

257 Michel Valsan, Le Commentaire Esotérique Du Par Abdu-R-Razzaq Al-Kashani, Etudes Traditionnalles
57 (1969), 255-269.

258 Roger Deladriére, “Les Niveaux De Consience Selon L’Exégése D’al- Qasani”, Bulletin D Etudes
Orientales 13 (1977), 115-120.

29 Neal Robinson, “Abd al-Razzaq al-Qashani’s Comments on Stra Nineteen”, Islamochristiana 17
(1991), 21-33.
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1.3.2.23. Name-i Abdurrezzik Kasdni be-Aldiiddevie Simndni

Kasani’nin hayatina iliskin yegéane bilgi kaynagi onun Alaiiddevle Simnani’ye gonderdigi
mektuptur. Kasani burada kendilerinden istifade ettigi stfilerin ve alimlerin isimlerin
zikretmektedir. Ayrica bu mektuplagsmadan anlasildigi kadariyla Kéasani Simnani’ye
hiirmet etmekte ve onun bazi eserlerini okumaktadir. Bu kapsamda O, Simnani’nin el-
Urve li-ehli’l-halve ve’l-celve adli eserini miitalaa etmis ve bu eserde yer alan bazi
diisiincelerin Ibnii’l-Arabi’nin tevhid anlayisiyla értiismedigini gérmiistiir. Bir siire sonra
Simnani’nin miiridlerinden Emir ikbal Sistan{ ile karsilagarak bir mektup yazarak seyhine
ulastirmak {izere ona teslim etmistir. Mektup eline ulasan Simnani Kasani’ye cevap
mahiyetinde kars1t bir mektup yazar. Simnani’nin cevabi karsisinda Késani’nin ne
diisiindiigiine iliskin heniiz bir bilgi giin yiiziine ¢ikmamistir. Bu mektuplasmanin fikri
baglami cesitli akademik ¢alismalara konu olmustur.?®® Burada ilgili yazismalar
ekseninde her iki miiellifin goriislerine deginilmeyecek olup bahsi gegen akademik

calismalarda gozden kagan bazi hususlara dikkat ¢ekilecektir.

Emir Ikbal Sistini ile Sultaniye’de karsilastiklari dénemde aralarinda cereyan eden
konusmaya gore Kasani, 23 Muharrem 721/1321 tarihinde Simnani tarafindan telif edilen
ve 722/1322 yilinda son sekli verilen el-Urve li-ehli’I-halve ve ’[-celve isimli eseri miitalaa
etmis ve kendi diisiinceleriyle ortiismeyen birtakim fikirler bulundugunu goérmiistiir.
Bahse konu bu goriigme eserin ikinci kez gozden gecirilerek bir kisim tashihlerin
yapildig1 722/1322 yilindan sonra gerceklesmis olmalidir. Ote yandan ilgili mektubun
muhtevast dikkate alindiginda Kasani’nin 730 yilinda tamamladig1 Fusiisu’l-hikem
serhinden soz ettigi ve Simnani’nin 734 senesinde tamamladi31?%® Fiitithat hasiyesine atif
yaptig1 goriilmektedir. Dolayistyla iki stiff arasindaki mektuplagsmanin 734 yilindan sonra
bir bagka ifadeyle Kasani’nin kemal dénemini idrak ettigi ve Ibnii’l-Arabi’nin sistemini
eserler vermek suretiyle biitlin yonleriyle ortaya koymaya calistigi bir donemde
gerceklesmis olmalidir. Bu itibarla Kasani Ibnii’l-Arabi’yi savunurken her iki sfinin

gortiglerini biitiin detaylartyla bilen muhakkik bir sGfi tavriyla yazmalidir. Oysa

260 Bahse konu mektuplarm Kasani’nin, Simnani’nin ve ibnii’l-Arabi ‘nin tasavvuf anlayislar1 ekseninde
akademik bir degerlendirmesi icin bkz. Kiibra Ziimriit Orhan, “Ehl-i Tasavvufun Ibnii’l-Arabi’ye
Yonelik Tenkitleri: Alatiddevle Simnani Ornegi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/2 (2019), 631-649.

%1 Alaiiddevle Simnani’nin hasiyesinin tamamlanma tarihlerine iliskin kayit igin bkz. (Istanbul:
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Aga Efendi Tanacan, 22), 92b.
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Simnani’nin cevabi ve Késani’nin bir tiir savunma hiiviyeti tagiyan ilgili mektubunun
muhtevast dikkate alindiginda sathi bir igerigin oldugu ve birtakim tutarsiz bilgilerin
bulundugu goriilmektedir.?%? Bu ciimleden olmak iizere KAsani’nin Simnani’ye kars1 delil
olarak Semsiiddin-i Kisi’ye atifla naklettigi siirin ona degil Kéasani ile hemen ayni
donemde ve cografyada yasamis olan Baba Efdaliiddin-i Kasani’ye (61. 667/1268) ait
olmasidir. Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir bagka 6nemli husus ise Simnani’nin
hayat1 ile ilgiyi olarak hi¢ siiphesiz en ayrintili bilgiler sunan eser hiiviyetindeki Cihil
Meclis yazar1 ve Simnani’nin miiridi olan Emir Ikbal b. Sabik b. Sistani’nin vefat
tarihidir.?®® Jamal Elias’a gére hayat: hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Sistini
785/1383 yilinda vefat etmistir.?54 Dolayisiyla Sistani Kasani ile goriismesinden yaklasik
50 sonra vefat etmistir. Ote yandan yukarida bahsi gecen mektubu ilk olarak Sistani’nin
kendisi degil 1405 ya da 1415 yilinda vefat etmis olan Egref-i Cihangiri nakletmektedir.
Her ne kadar ismini zikretmese de Abdurrahman-1 Cami (6l. 898/1492) zikredilen
yazismay1 Esref-i Cihangiri’den almistir.?®® Burada ana hatlariyla ifade edilen bilgiler
ekseninde s6z konusu mektuplagsmada yer verilen bilgilere ihtiyatla yaklasilmasi gerektigi

ortaya konmaktadir.

262 HadizAde bu mektuplarin erisebildigi niishalarini inceleyerek tasnif etmistir. Onun yaklagimina gore

esasen ilgili mektuplarin iki farkli versiyonu bulunmaktadir. Bu itibarla Kutbuddin-i Sirdzi ve
Nasiruddin-i Sirdzi isimlerinde oldugu iizere mektuplar arasinda birtakim ¢eliskiler bulunmaktadir.
Nitekim yazigmanin bir versiyonunda s6z konusu iki sahis kardes olarak takdim edilirken bir bagka
versiyonunda ise kardes olarak zikredilmemislerdir. Ayrintilt bilgi icin bkz. Hadizade, Mecmii ‘a, 416-
435,

263 Emir Ikbal Sistani, Cihil Meclis ya Risdle-i Ikbaliyye, haz. Necib Mayil Herevi (Tahran: Intisarat-1 Edib,
1366)

264 Jamal Elias, The Throne Carrier of God: The Life and Thought of ‘Ald’ ad-davwla as-Simndni (Albany:
State University of Nevw York Press, 1995), 48.

265 Nizdm Yemeni, Letd 'if-i Esrefi (Karagi: 1999), 2/140.
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IKiNCi BOLUM
ABDURREZZAK KASANI’NIiN TASAVVUF ANLAYISININ
MiHVER KAVRAMLARI

2.1. Kavram Tercihine Dair

Bir nesnenin, olay ve olgunun zihindeki tasavvurunun sozlii veya yazil olarak ifadesi
seklinde 6zetlenebilecek olan “kavram” ait oldugu ilim dalina 6zgii i¢erikten haber veren
en giiclii temsilcidir. Bu itibarla seyh ile miirld arasinda gergeklesen tasavvufi dgretim
stirecinin nasil isledigi ve ayni gelenegin mensuplari arasinda kurulan iligkinin niceligi
sO6z konusu ilmin kavramlar diinyasinin biitiin boyutlariyla ortaya konmasi ile tespit
edilebilir. Su halde biiyiik bir ¢ilegin ¢éziilmesi demek olan kavramlarin tespiti ve tahlili
safinin diisiince diinyasina niifuz etmenin de yolu olmaktadir. Dolayisiyla stfiler arasinda
kullanilagelen temel tasavvufi kavramlarin eserlerinden hareketle Kasani tarafindan nasil
yorumlandiklar1 hususu bu ¢alismanin mithim bir yoniinii olugturmaktadir. Bu sebeple
burada Kasani’nin tasavvuf anlayisin1 sekillendiren mihver kavramlar onun biitiin
eserlerine odaklanmak suretiyle ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Kavram tercihi yaparken
miimkiin oldugu kadar Kasani’nin eserlerinin tamamina yakinina temasla onun tasavvuf
diistincesine 151k tutmasi amaciyla temsil gilicii yiiksek olanlar1 tercih edilmeye

calisilacaktir.
2.1.1. Seyrusiilik

“Seyr” ve “siilik™®® kelimeleri tasavvufi muhtevasiyla Kur’dn’da ve hadislerde
gegmemekle birlikte pek ¢ok lazim ve miiteaddi formu hem Kur’an’da hem de hadis-i
seriflerde zikredilmektedir. Bu kapsamdaki kullanimlar1 itibariyle ilgili tabirler yola

girmek ve yol edinmek anlamlarma gelmektedir.?®” Seyrusiiliik tamlamasin1 olusturan bu

266 Tasavvufi bir kavram olarak siilikun ilk defa Abdulkerim Kuseyri tarafindan Tertibii ’s-siilik fi tarikillah
isimli eserinde zikredildigi belirtilse de daha dnce Hakim Tirmizi’nin (61. 320/932) Keyfiyyetii’s-siiliik
ild Rabbi’l-dlemin adli bir eser kaleme aldig1 bilinmektedir. Hakim Tirmizi’nin hayati, eserleri ve
tasavvuf anlayisi hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi (insan
Yayimnlari: Istanbul, 2008).

%7 en-Nahl 16/69, Nah 71/20; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, Cémi ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Zikir”, 38.; Eb( Bekr Abdullah b. Ebi
David Siileyman b. Es‘as es-Sicistani Davud, es-Siinen, Edeb 60.

73



iki kelime 6zellikle tarikatlar sonrast donemden itibaren tasavvufi terbiyeyi ifade eden bir

kavram olarak giiniimiize kadar kullanilagelmistir.?®®

Kasani’ye gore tasavvufi makamlarda siilik edenler homojen bir yap1 arz etmedigi i¢in
belli ortak 6zellikleri dikkate alinarak bunlarla ilgili bir tasnif ortaya koymak miimkiin
olmadig gibi higbir ¢er¢eve de onlar1 kugsatamaya yetmez. Bu durum onlarin siiltklerinin
farkliligina sebep olan istidatlarinin farkliligindan ve ¢esitliliginden kaynaklanmaktadir.
Kasani seyrusiilik yollarinin ¢oklugu ve gesitliligi temel ilkesinden hareketle saliklerin
varacagl menzillerin de birbirinden farkli oldugu sonucuna ulasir. Nitekim ona gore siilik
ehlinden bazilar1 istidadlarindaki bir hususiyetten dolayr belli makamlara vasil
olamazken, bazilar1 yine belli bir sebepten oOtiirli 0 makamlara ulagsalar dahi orada
kalamazlar. Bunlardan bir kismi istidadinin kuvveti dolayisiyla sekre esir olmazken bir

kismi ise s6z konusu kuvvetten yoksun olmasi sebebiyle sahvda kalamaz.?®

Kasani meseleyi detaylandirirken Ibnii’l-Arabi’nin siilik baglamindaki goriislerine
miiracaat eder. Bu kapsamda ibnii’l-Arabi “suret, mana ve bilgide bir makamdan digerine
yukselmek” seklinde icten disa, kabuktan 6ze dogru olmak {izere siiliku lic mertebe
halinde degerlendirir. Onun ele aldig:1 sekliyle surette siilik bir amelden diger bir amele
intikal etmek; manada siilik Allah’a yakinlasmak i¢in bir ibadet menzilinden 6tekine
gecmek; bilgide siiltk ise ilahi bir isimden bagska bir isme, ilahi bir sifattan dir digerine
ve bir tecelliden diger bir tecelliye yiikselmek demektir. 2’ Bu yaklasimi esas alan Kasani
[bnii’l-Arabi’nin goriisiine katilir ve ondan miilhem olarak seyrusiilik derecelerinin ve
marifet yollarinin nihdyetsiz olmasinin sebepleri arasina Hakk’1n sifatlarinin ¢esitliligini
dahil eder. Bu noktada Ibnii’l-Arabi gibi Kasani de kelime kokiinden istifadeyle?’* kulun
Hakk’a ancak sifatlarla ulasabilecegini sOyler. Zira sifatlar zatin perdeleri olup her bir
sifat perdesi acildik¢a zata bir mertebe daha yaklasilir. Hakk’in sifatlariyla muttasif

olmak suretiyle siilik etmek ise mevsuf olunan sifat bakimindan Hakk’in s6z konusu

268 Siileyman Uludag, “Seyr”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymari, 2002),
38/127-128.

269 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 8.

270 bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'I-MekKiyye fi ma ‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-miilkiyye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1999), 2/380-381.

211 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003) 4/389; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur’an,
thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1998), 247; Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni
ez-Zebidi, Tdacu’l-ariis min cevahiri’l-kamis, (Kuveyt: Daru’l-hidaye, 2008) 12/115.
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isminin hakikatine vasil olmak demektir. Kasani zikredilen bu mertebeye ulasmanin
Hakk’in ihsani oldugunu vurgulayarak bu diisiincesini “Allah muhsinlerle beraberdir”
mealindeki ayetle delillendirir.2’> Ona gére muhsinler murakabe ve miisahede ile ibadet
ettikleri igin ilahi sifatlarda salik ve yine bu sifatlarla muttasif olanlardir.?2”® Salik ancak
arifte maruftan olan sey kadariyla yani bilen ile bilinen arasindaki irtibat ve miinasebet
nispetinde marifete erebilir.2’* Bu ilkenin dogal bir neticesi olarak secaatsiz sehavet
sahibi bir salikin kamil insan makamina yiikselmesini miimkiin gormeyen Kasani, sadece
bir fazilet yoluna siilik etmemenin zorunlu olusunun 6nemini vurgular ve ilahi sifatlardan
yalniz bir sifat lizere seyretmemek gerektigine dikkat ¢eker. Ciinkii vahdet makami her
faziletin kaynagi ve biitiiniidiir. Binaenaleyh adaletle muttasif olmak ve vahidiyyet
makamina erebilmek i¢in biitiin fazilet yollarinin asilmasi gerekir. Kasani bu diisiincesi
[bnii’l-Arabi’de de izlerine rastlanan “ilah-1 mutekad” anlayisim delil olarak gosterir. Bu
diisiinceye gore kiyamet gilinlinde Hak her bir ferde ilah-1 mutekad: suretinde tecelli
ettiginde onlar Hakk’i bilecekler, farkli bir surette tecelli ettiginde ise Onu inkar

edeceklerdir.

Yukarida ifade edilen goriisiinden hareketle Kasani zatin kesfolmasi i¢in salikin celali-
cemali, tenzihi-tesbihi biitiin isim ve sifatlarla seyretmesi gerektigi sdyler.?”® Sozii edilen
celal ile cemal ve tenzih ile tesbih arasinda hayrete diisen miiridi siilikunun ilk
asamasinda bu manevi yolculuga 1sindirmak i¢in hissi mazharlarda ger¢eklesen zuhuru
ve fiili tecelliyi Kasani “te’nis tecellisi” olarak adlandirir. Bu tecelliyi miisdhede eden
salik bir taraftan taate yonelmek ve giinahlardan kaginmak suretiyle nefsi kuvvelerini
tadil ederken diger yandan giizel huylarla ahlaklanmak ve riyazet ve miicahede sartlarina
uymak suretiyle de tadil ettigi nefsinin perdelerinin incelip seffaflagsmasini saglar.
Boylece miirid fiili tevhide erer?’® ve fiil ve hal bakimindan Rabbe yakinlik makamlarina

yiikselir.2"’

272 o]-Ankebit, 69.

213 Kasani, Te vilatii'l-Kurdn, 387.

214 K asani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 187.

215 Kasani, Te vilati'I-Kur’an, 144,

216 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 117.

217 Kasani, Istilahatii’s-sifiyye, 304.
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Kendi donemine kadar ortaya konulan gesitli tasniflerden?’® haberdar olmakla birlikte
bunlar disinda yeni bir yorum gelistirme ihtiyaci duydugu anlagilan Kasani’nin bu
kapsamdaki beyanlar1 tasavvuf anlayisinin genel 6zelliklerini yansitir niteliktedir. Bu
dogrultuda o seyrusiilik makamlarinin biitiiniiyle kusatilmasinin miimkiin olmamasinin
bunlarin tasnif edilerek bir incelemeye tabi tutulamayacagi anlamima gelmeyecegini
diisiiniir. KAsan1 bu noktada Cibril hadisinden hareketle seyrusiiliku Islam, iman ve ihsan
seklinde ii¢ temel kategoride ele alir. Buna gore sehadet alemi olan diinyada insanin
bedenen zuhur etmesinden itibaren temyiz ve akletme yetisine erinceye kadarki evrede
tabiat1 ve bilgisizligi ona hakimdir. Daha sonra o akletmeye ve bilinglenmeye baslayarak
seriatin hiikiimlerine boyun egmek suretiyle tabiatindan siyrilarak Rabbine seyretmeye
baslar. Bu yolculuk esnasinda kimi zaman tabiat1 ve bazen de nefsi onu etkisi altina alir.
Iste bu makam Islam makamidir. O terakkiye devamla nefis ve tabiatinin esaretinden
kurtularak ruhu bu ikisine hakim olur ve akil ile ilmin gerekleriyle amel ederse vardig:
bu yer iman makami olarak adlandirilir. Kulun Rabbine seyahatinin son durag: ise akli

istidlallerden dahi armarak siik(inete erdigi ihsan makamidir.”®

Yukarida s6zii edilen makamlarin tamaminin birtakim illetlerle malul oldugunu belirten
Kasani, bu tehlikelerden dolay1r manevi makamlarin zirvesi olan tevhid makaminda dahi
bir miirsidin rehberliginde seyrusiilik edilmesi gerektigini vurgular.?®® Kesif ehli arif
miirsidler benliklerinin sinirlarindan kurtularak hadis bir varlik olmaktan kaynaklanan
noksanliklarinin farkina varirlar ve bu durumu kendi lehlerine ¢evirmek icin kidem
ilminin yoluna siiltik ederler. Ciinkii ancak seyrusiiluk neticesinde Hakk’1n esyaya iliskin
hiikkmiiniin esyanin kendi hakikatindeki durumuna goére oldugu miisdhede edilir.
Binaenaleyh bu miisahede kapisi kendisine agilan miirsidler her makamin hiikiimlerini ve
illetlerini bilebilirler. Diinyaya dalarak gozleri perdelenmis kimseler ise zuhur eden
hadiselerin Hakk’in fiili, hitkmii ve ezeldeki takdiri ¢ercevesinde yani olmasi gerektigi
gibi meydana geldigini bilemezler. Onlar bu durumun bir neticesi olarak da her olguyu

sebeplere, alisilageldigi tlizere kendi diisiik mertebelerine nispet ederek iginde

218 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta ‘rifat, thk. ibrahim el-Ebyari (Beyrut: 1985), 157-158; M.
Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhgi
Yayinlari, 1983), 3/288.

279 Kasani, Letd if, 53.

280 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 202.
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bulunduklar1 hallere baglarlar. Bu tarz bir akil yiiriitmeden ve cehaletlerinden dolay1 onlar

ilahi tasarruf ve ezeli takdirden uzaklasirlar. 28
2.1.2. Miirsid

Tasavvufl egitimin asli figiirlerinden biri olan miirsid Kasani’ye gore seriat, tarikat ve
hakikat ilimlerinde yetkinligi miisellem kimse demektir. Bu yetkinlik rabbani alimlik,
miirebbilik ve istikamet ehlinden olmay1 arzulayanlara rehberlik gibi temel nitelikleri
haiz olmay1 gerektirir. Seyh bu diizeydeki bir yetkinlige Allah’in ona ihsan ettigi lediinni
ilim ve ruhani tip sayesinde ulasir. Bu yoniiyle seyh ayni zamanda salikleri iyilestirmek
icin gerekli manevi ilaglarin bilgisinin kendisine Allah tarafindan 6gretildigi bir hekim
konumundadir. Manevi alandaki uzmanlig1 sayesinde bu hekim saliklerin kalplerine
ilisen ve onlar1 Hakk’a yakinliktan alikoyan manevi hastaliklar1 teshis etme giiciine
sahiptir. O bu tiir rahatsizliklarda mustarip olan sélikleri tedavi edebilecek riyazet ve

miicihede yontemlerini bizzat tecriibe etmek suretiyle miisahede makamina ulagmistir.?82

Kasani heniiz miisdhede makamina ulasamamis olmakla birlikte Hakk’a ermeyi
arzulayan insanin Hak’tan mahrum kalmasina yol agan manevi hastaliklarin sebebini izah
sadedinde insanin miimkiin bir varlik olmasma isaret eder. Ona gore sozii edilen
hastaliklar insanin kalbine, aklina, nefsine ve mizacina uygun olmayip kulun kendi
hakikati ile onlarin asillar1 arasinda bir perde durumunda olduklar1 gibi kulu hakiki
kemaline ulastiran yolda da engeldirler. Bu engellerden her birinin salikler tizerindeki
tesirleri birbirinden farklidir. Bunlar onlardan bazilarini siilikten tamamen alikoyar ve
bazilarinin da siilikte ge¢ uyanmasina sebep olurlar. Bir kismi ise siilik esnasinda salikin
karsilastigr makam ve hallerde uzun bir miiddet duraklamasina yol agarak ilerlemesini
sekteye ugratirlar.?® Iste bu noktada kalbi ve nefsi hastaliklarin tabibi konumundaki seyh
devreye girerek salikin durumunu basiret nuruyla miisdhede etmek suretiyle halinin
siddetini ya da zayifligim1 dikkate alir ve kalp, akil, nefis ve mizacin1 6rten perdeleri

ortadan kaldirir.

81 Kasani, Serhu Mendzili’s-sa 'irin, 204.
282 K asani, Letd if, 236.
23 K asani, Lerd if, 282.
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Kasani kalbi tasfiye, akli tezkiye ve nefsi terbiye edici nitelikteki sozlere, zikirlere, bedeni
ve kalbi amellere vakif olan miirsidlerin bu bilgilerinin ilahi isimlerin hem halka hem de
Hakk’a bakan yonlerine dair marifetlerine dayandigini sdyler. O miirsidlerin s6z konusu
bilgilerini sélikin bu yolda ulagmas1 muhtemel menzil ve makamlara daha 6nce varip
bunlarin sirlarina vakif olmalariyla iliskilendirir.?®* Sozii edilen sirlara vakif bir miirsid
goziiyle Kasani tasavvufl terbiye yoluna giren salikin maruz kalabilecegi illet ve
hastaliklar1 insanin miimkiin bir varlik olmasindan kaynaklanan tabii, kalbi, akli ve nefsi

olmak iizere dort grupta inceler.

Kasani’nin tasnifine gore nefsin hastaliklar1 amel ve ibadetlerde tembellik ve fiitur
gostermek, ameline glivenmek, satahata maruz kalmak gibi illetler iken kalbin hastaliklar1
riya, nifak ve diinyevi arzulardir. Aklin hastaliklar1 ise mantiksal kiyaslara kapilmak,
kesif, miisahede ve Hak tarafindan kendisine ihsan edilen lediinni bir ilim olmaksizin
Hakk’1 idrak edebilecegi vehmine kapilmaktir.?8® Sayet insan, yaratilisindan kaynaklanan
nefsi hastaliklardan armabilirse kendi tabiatinin Ortii ve baglarindan da kurtulur,
aydinlanir, fitratinin kemaline dogru yiiriimeye baslar, gayesine istiyak duyar, nefsini
tezkiye ederek onu kontrol altina alir, nefsin taarruzunu kirar, hamlesini engeller, maddi
islerden ve bedeni sifatlardan siyrilir, azmiyle yiiksek mertebelere ve serefli makamlara
ylukselir, sehvet ve gazabin en asagi noktasindan insani faziletin zirvesine ¢ikar, siifli
ahlaktan yiiz ¢evirir ve yiice ahlaka yonelir.Boylece giizel ahlak ve faziletlerle donanarak
mizag ve tabiati “ahsen-i takvim” terkibiyle ifade edildigi ilizere ifrat ve tefritten
kurtularak dengelenir, kivamini bulur ve bdylece kemal olan itidal tesis edilmis olur.?%
Siiltkunu tamamlayarak kemaline ermis seriat, tarikat ve hakikat ilimlerine vakif bir
miirsid salikin durumuna gore zikir miicahede, riyazet, cokca ibadet, nefse muhalefet,

halvet ve tefekkiir gibi ilaglarla miiridleri tedavi eder. 2%

Kasani miirsidi nakis olanlar1 tekmil ve talibleri irsdd maksadiyla ilahi sifatlar ve zati
isimlerle donatmaya azmetmis kAmil ve miikemmil kisi olarak tanimlar. Bu itibarla 0°%

miictehid alimlerin ilahi isimlerin manalarini beyan etmesini “tebyin” seklinde adlandirir.

284 Kasani, Letd’if, 282.

285 K asani, Serhu Mendzilii’s-sd irin, 40.
286 Kasani, Tuhfe, 3.

27 Kagani, Leta if, 282.

288 K asani, Kegfii 'I-viicith, 136.
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Kasani miiridlerin benlik elbiselerinden soyunduktan sonra bu isimlerin manalarinin bir

miirsid tarafindan kendilerine giydirilmesini ise “fesrif” seklinde isimlendirir. 2%

Bazi mutasavviflara gore ger¢ek manada irsadd ehliyeti yalnizca meczib-1 saliklerde
bulunur. Zira mecziib-1 salik sirf sahsi ¢abasiyla degil Hakk’in onu Kendisine ¢ekmesi
(cezbe) sayesinde manevi mertebelerde terakki eder. Boylesi bir kimse Hakk’1n tecellileri
karsisinda kendi benliginden gecip fani olduktan sonra Hak ile beka bularak sekrden
sahva yiikselir.?® Dolayisiyla Kasani salikin siilikunu tamamlayabilmesi igin kisinin

cabasina Hakk’1n cezbinin refakat etmesini vazgecilmez bir sart olarak goriir.2%

Kasani bu cezbenin bir geregi olarak saliki siiliikiinde aklin rehberligine itimat ederek
kendi basina bu yola koyulmamasi hususunda uyarir. Ciinkii ona gore akil, hicaptan
kurtulamaz ve talibi kesfe ulastiramaz. Bu durumda menzile varmak isteyen talib Kitap
ve Siinnet’i kendisine rehber edinmis hidayet ehli bir seyhi kendisine kilavuz
edinmelidir.?® Aksi halde kiyaslarla perdelenmis, hakikati idrak edemeyen ve evhamla
karmasaya diismiis hasta akillar1 aldatir.?® Bu nedenle salikin manevi yolculugu sirasinda
kat ettigi her adimda dikkatli olmasinin geregine siklikla vurgu yapan Kasani’ye gore
yolun afetlerine yakalanarak istikametten ayrilan kisi hatasinin farkina vardigi anda
icinde bulundugu hali diizeltmeli, hakki gerceklestirmeye ve batili yok etmeye gayret
etmelidir. I¢inde bulundugu durum kendisine agir gelirse basta seyhi ve yol arkadaslar
olan sadik dostlarindan yardim istemeli, onlarin batini hallerinden medet dilemeli,
goriiglerinden istiane etmeli ve her halinde Allah’a sigmmalidir.?®* Sayet ser‘i
miikellefiyetler ve mesakkatli riyazetler kendisine agir gelirse salik Hakk’a ve seyhine
isyan etmeyerek bu iki mutlak rehbere siirekli itaat etmelidir. Boylece riyazetin cismani
agirhigma ve ylklerine karsilik ruhani lezzet ve ferahlik bulur, aldig1 zevk ve lezzet
sebebiyle de mesakkatler ortadan kalkar ve ibadetler kendisine kolaylagir. Ayrica Hakk’a
ve seyhine isyan etmek artik onun nefsine agir gelir. Nitekim kalp ve ruha iligmesi

muhtemel agirliklardan kurtulmak, ancak Hakk’a siginmak ve seyhin himmetiyle

289 Kasani, Kesfii’I-viiciih,136.

290 Kasani, Tuhfe, 42; Siihreverdi, Avdrif, 127; Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, 171.
291 K asani, Tuhfe, 42.

292 K asani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 108.

293 Kasani, Kegfii 'I-viicith, 65; Serhu Mendzili’s-sd irin, 195.

294 Kasani, Serhu Mendzili’s-sa 'irin, 108.
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miimkiindiir.?®> Kasani bu tespitine “kiifrii, fisk1 ve isyam size ¢irkin gosterdi. Iste dogru
yolda olanlar bunlardir”®® mealindeki ayeti delil olarak zikreder. Bu noktada Ibnii’l-
Arabi ile ayn1 dogrultuda goriis beyan eden Kasani seyhin sahip oldugu manevi tasarruf
ve himmete aldanmamasi gerektigi hususuna dikkat geker. Ibnii’l-Arabi’nin s6z konusu
beyanlarina gére Allah’in miirsidi istidracla imtihan ettigi hususlardan biri tasavvufi
terbiye konusunda kendisine muhta¢ olmalari sebebiyle tabi olan miiridleri onlara karsi
bliyiiklenmesi ve kendini onlardan daha seckin kabul etmesidir. Bir bagka ifadeyle seyh
bu makamin hakkini vermemesi durumunda hal bakimindan miiridlerin seyhe muhtagligi
onun Rabbine olan muhtaclig: ile arasinda perde olur. Bu durumdaki miirsid ayaginin
kaymamasi i¢in kendisine muhta¢ olan miiridlerine kendisini yolda sabit tutan kimseler
goziiyle bakmalidir. Ciinkii Allah kendisine muhtag olan kullarini o seyhe yonlendirmis,
onlar da seyhe muhtacgliklar1 sebebiyle seyhe Allah’a muhta¢ oldugunu hatirlattiklar:
sOylenebilir. Belki miiridler kendisine muhtag olmasalardi seyh de Allah’a ihtiyact
oldugunu unutacakti. Tipk1 bogulmak iizere olan bir insanin kendisine uzatilan eli tutmak
suretiyle hayatini korudugu gibi seyh de miiridlerini kendisine uzatilan kurtarici bir el
gibi gormelidir. Hatta seyh miiridinin onun iizerindeki hakkin1 bogulurken kendisine elini
uzatan birinin hakkindan iistlin tutmalidir. Binaenaleyh miirid hal bakimindan seyhinin

seyhi iken, seyh ise s6z ve terbiye yoluyla miiridinin seyhidir. 2%’
2.1.3. Miirid-Murad

Ik stfilerden itibaren cesitli tanimlar1 yapilan “miirid” kavrami ekseninde Kasani’nin
ortaya koydugu goriisler ozellikle Reshii’z-ziilal’de yer verdigi Gazzali ve Ibnii’l-
Arabi’ye ait kanaatlerle ortiisiir niteliktedir. Bu kapsamda Kasani ilgili kavrama dair s6z
konusu isimlerine yorumlarini naklederek bunlar1 detayli bir degerlendirmeye tabi tutar.
Ayrica diger eserlerinde de zaman zaman ilgili tanimlardan hareketle miiridlere ait

vasiflari dile getirir. 2%

Yukarida ad1 gegen eserde yer alan ve Gazzali’ye atfedilen miirid tanimina gore “miirid

ilahi isimlere tam anlamiyla ayna olan kisidir.” ibnii’l-Arabi’ye nispet edilen miirid

295 Kasani, Kesfii’I-viiciih, 65.
2% e|-Hucurat, 49/6-7.

297 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 5/28.
298 Kasani, Reshii 'z-ziilal, 187.
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yorumu ise “miirid iradesini terk ederek Hakk’a yonelendir. Ciinkii o, varlik aleminde
yalnizca Hakk’1n dilediginin viiciida gelecegini bilir, iradesini Onun iradesinde yok eder
ve Onun dilediginden baska bir sey dilemez” seklindedir. Miirild kavrami hususunda
Gazzali ile Ibnii’l-Arabi’nin yaklagimlarmi uzlastiran Kasani’ye gore kisi bidayat ve
nihayat makamlarryla tahakkuk ettiginde®®® bu isimlerin gereklerini yerine getirir ve ilgili
ismin muhtevasi onda kamilen gergeklesir. Nitekim samimi bir sekilde Ona yonelen ve

tevbe eden kisi Tevvab isminin tam manasiyla mazhari olur.3®

Tasavvuf ehlinin biiyiik bir kism1 miirld ve muradi iki ayr1 makam olarak ele almislar ve
murad makamini miirid makamindan iistiin oldugunu ifade etmislerdir. Murad ismiyle
onlar ¢esitli hadislerde zikredilen “Allah’in sec¢kin kullari”ni kastetmislerdir. Ayni
dogrultuda goriis beyan eden Kasani’ye gore miirid cabasi kesfinden, siilikii de
cezbesinden cok olan; murad ise kesfi ¢abasini, cezbesi siilikunu gegendir. Oyleyse

murad sirf Hak tarafindan secilmisligi sebebiyle vuslata eren kimse demektir.

Kasani’ye gore bu mertebedeki murad ehlinin ayirt edici vasfi olan “se¢ilmislik™ bazi has
kullara mahsustur. Onlar Allah’in biitiin mahlukat i¢inden sectigi, kendilerine parlak bir
nur verdigi, onlar1 rahmetiyle terbiye ettigi, afiyet icinde yasattig1 ve yine afiyet i¢inde
oldiirdiigii kimselerdir.3®? Se¢ilmis bu has kullar nefislerinin Allah’ta fani olmalariyla
nefsi zaafiyetlerinden kurtulmuglardir. Bu nedenle onlar matlubun istemeye bagh
oldugunu diisiindiikleri zaman disinda kimseden bir sey istemezler.3? Sayet bu miirid
marifet makamina, hakikatler hakikatine mazhariyete nail olabilir, viicid ve cem
mertebesine ulasabilirse bu durum, onun i¢in bir “kadir gecesi” hiikmiindedir.>*® Kasani
eserlerinde miirld ve muradd ayrimma yer vermekle birlikte daha ¢ok miirid kavrami

uzerinde durmaktadir.

Tasavvufi eserlerin pek ¢ogunda miiridin tasimasi gereken nitelikler ve hayatinin bir
parcast haline getirerek aksatmadan yerine getirmekle sorumlu oldugu gorevler hakkinda

ayrintili bilgiler verilmis ve bu sahada Addbii’l-miiridin®®* isimli miistakil eserler de

299 Burada bidayat ve nihdyat makamlarindan Mendzilii ’s-sd irin’de yer alan makamlar kastedilmektedir.

0 Kasani, Reshii 'z-ziildl, 187.

301 K asani, Serhu Mendzili 's-sa 'irin, 104.

302 K asani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, T1.

303 Kasani, Istlahdtu’s-sifiyye,379.

34 Ebu’n-Necib Siihreverdi tarafindan kaleme alman Addbu’I-miiridin isimli eserin gevirisi i¢in bkz.
Siileyman Gokbulut, Addbu I-miiridin-Yol Ahlak: (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2014).
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kaleme alinmustir.®® Kasani’ye gore soz konusu adabin ilk kaidesi miiridin ihmal
etmemesi gereken gorevlerini her durumda ibadet bilinciyle yerine getirmesi ve Allah
disinda higbir seyi arzulamamasidir. Aksi halde o iradesinden tecerriid ederek Allah’a
yonelmedik¢e miirld olamayacagi gibi neye yonelmisse onun koélesi yani miiridi
konumuna diisecektir. Sayet o gercek anlamda yonelmeye muvaffak olursa salik

derecesine yiikselmeye namzet hale gelir.3%

Salikin makamini miiridin makamindan iistiin kabul eden Kasani salikin seyrusiilikii ile
elde ettigi bilginin 6nemine dikkat ¢ekerek iistiinliik sebebini de agiklamaya ¢aligir. Ona
gore salik seyrusiilik makamlar1 boyunca ilmiyle degil haliyle yiirliyen kisi demektir.
Boylece salikin haber ve istidlale dayali bilgisi miisdhedeye istinat eden aynelyakin
mertebesine ulasir ve manevi seyri esnasinda meydana gelen siipheleri ortadan kalkar.3%
Kasani’ye gore kendi iradesiyle ilerleyen bu salik marifet makamina heniiz
ulasamamistir. Bu nedenle Kasani onun makaminin miiridin makaminin iistiinde, arifin
makaminin ise altinda oldugu gériisiindedir.®® S6z konusu derece farki ayn1 zamanda
onlarin  siiliklerinin ~ farkliligma  sebep olan istidatlarinin  farkliligindan

kaynaklanmaktadir.3%

Kasani bu durumu Ibnii’l-Arabi diisiincesinde miihim yeri olan feyz-i akdes kavramina
miiracaatla temellendirir. Ona gore istidatlarin farkliligi feyz-i akdesten alinan
mahiyetlerin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan kemale ulastirmak ve

1319 ancak miiridlerin istidatlarinin

miiridi terbiye edip yetistirmek anlamindaki salih ame
hazir hale gelmesiyle, amellerinde ve hallerinde iyiligin hakim kilinmasiyla
gerceklestirilebilir. Kuskusuz bu durum feyz-i akdesin bir yansimasidir. Sayet yalnizca
Allah’tan gelebilecek olan bu ihsan ve tam kabul ger¢eklesmezse 1slah etme, kemale

erdirme ve irsad etme de sdz konusu olamaz. 3!

35 Siileyman Uludag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 39.

306 Kagani, Letd'if, 399.

807 Kasani, Reshii 'z-ziildl, 190.

308 Kasani, Istlahadtu’s-sifiyye, 242.

309 K asani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 8.

310 Kasani burada “silih amel” ifadesini yaygm anlamiyla degil “ameli 1slah eden ve keméle erdiren”
manasina gelecek sekilde kullanmaktadir.

811 Kasani, Te vilatii'l-Kur'dn, 388.
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Kasani’ye gore istidadi irsad edilmeye elverigli miiridi siradan bir abidden ayiran yon
bulunulan an” ibadet vaktiyken, miirld acisindan ise gectiginde artik telafi edilmesi
miimkiin olmayan pismanlik duyma ve huzurda oldugunu hatirlama vaktidir. An1 zayi
etmemenin yolu ise onda miistagrak olmak yani vaktin geregini yerine getirmektir. Ciinkii
akip giden zaman zarari telafi edilemez bir is, tedavi ve tamir edilmez bir kirik hiikmiinde
oldugundan ehli bulunmadig: takdirde diizeltmeye tesebbiis edildik¢e daha fazla zayi
edilir. Kasani bu duruma delil olarak stfilerin “vakit bir kiligtir sen onu kesmezsen o seni
keser”, “miiridin gegen vakte kars1 gayreti dldiiriicti bir gayret olur” seklindeki s6zlerini
nakleder.®'? Ona gore seleflerinin bu tiir ciimleleri miiridin vaktinin geregini kendi
diisiincesine gore degil siilikunu tamamlamis kamil bir miirsidin nezaretinde gegirecegi
seyrusiilik siireciyle yerine getirebilecegi hususuna isaret eder. Bu nedenle miirid
kalbinin Rabbiyle olan huzur halinden ayrilmamasini istiyorsa, i¢ginde bulundugu vakte
siirekli dikkat etmeli,®®® halini kaybetmekten korkmali ve vaktini yalmzca Hak ile
gecirmelidir. Sayet mirid buna muvaffak olabilirse Hakk’in murddi mertebesine

yiikselmis demektir.3!*

2.1.4. Sohbet

Tasavvufi terbiye yontemleri arasinda miihim bir yeri bulunan sohbetin degerini ifade
sadedinde Sehabeddin Siihreverdi iki kisi arasinda sohbetin gerceklesebilmesi icin
manevi anlamda ruhlarin birbirine yakinli§inin geregine isaret eder. Ona gore ayni dine
mensup olanlarin dindaslarina, ibadet ve takva ehlinin Miisliiman kardeslerine, giinah ve
masiyet icinde olanlarin da birbirlerine yakinlik hissetmeleri sahip olduklar1 vasiflarin

miisterekliginden kaynaklanmaktadir.3®

Sohbet kavrami ekseninde Sehdbeddin  Siihreverdi’nin  yorumlarina paralel
degerlendirmeler ortaya koyan Kasani miiridin yalnizca rithen benzestigi bir kimseye
iktida edebilecegini sdyler. Bu benzerligin olusabilmesinin en kisa yolu ise sohbettir.

Nitekim ruhun bedene olan etkisi gibi sohbet de muhatap iizerinde etki yapar.3!® Bu

812 K asani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 134.
813 Kasani, Istlahdtu’s-sifiyye, 69, 342.
814 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 39.
815 Siihreverdi, Avdrifii ‘I-me ‘arif, 298.
316 Kasani, Tuhfe, 45.
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nedenle matlubunu elde etmek isteyen miirid fazilet sahibi olmay1 ve hak yolda ilerlemeyi
arzulayan dostlar ve kardesler edinmelidir. Ciinkii salihlerle sohbet ve ebrarla birliktelik
sayesinde kisiden giizel fiiller sudur edebilir.3}” Béylece nefis onlarin sohbetiyle terbiye
olur®® Bu bilingle sohbetin ve dostlugun geregine riayet edilmeli ve bunlarin en

hayirhisinin Hakk’a ulagsmaya engel teskil etmeyen sohbet oldugu unutulmamalidar. 3°

Kasani bir yandan salihlerle birlikte bulunmay1 tavsiye ederken diger taraftan da halkla
birlikteligi azaltmanin miirld i¢in kemale giden yolu kolaylastiracagini telkin eder.
Nitekim siirekli insanlarla bir arada bulunmak Hak’tan alikoyacagi gibi 6limii de
kendisine unutturur. Bu nedenle miirid diinyayla ¢ok¢a mesgul olan kimselerle arkadaslik
etmekten biitiinliyle sakinmali ve diinyadan uzak duran zahid salihlerin, Hakk’1 hatirlatan
alim ve arif muhakkiklerin sohbetiyle yetinmelidir. Ciinkii onlarin sohbeti bereket,
rahmet, hidayet ve ibret alma gibi neticelerin elde edilmesine vesile olur.3® Bununla
baglantili olarak miirid nefsin arzularina kapilip salihlerin sohbetini terk ederek onlardan
ayrilmamali, aksine sohbetlerini halvete, isteklerini kendi isteklerine tercih ederek
meclislerinde bulunmalidir. Bunu gergeklestiremedigi takdirde uzleti ve inzivayi tercih

etmek miiride vacip olur.3?

Hem Hak hem de halkla olmak iizere iki tiir sohbetten s6z eden Kasani miiridin bunlarin
higbirinden dolay1 bir hak iddia etmemesi gerektigini sdyler. Nitekim Allah’in ibadet
karsiliginda vadettikleri i¢cin kulun ibadetten kaynaklanan bir hakki oldugu zehabina
kapilmamas1 gerekir. Zira o isledigi amelinden dolay: bir ecre miistahak degildir. Ayni
sekilde, kisi Allah’in kullariyla birlikte bulunup kendilerine hizmet ettigi i¢in iizerlerinde
nefsinin bir hakki oldugunu zannetmemelidir. Bilakis onlarin kendisi tizerindeki haklarini
g6z Onilinde bulundurmali ve buna uygun bir sekilde davranmalidir. Sayet boyle hareket
edecek olursa onlarin muhabbeti kalbinde yer edinir.3?2Salih kimselerin muhabbetinin de
miirid {izerinde ciddi bir etkisinin bulunduguna isaret eden Kasani bu nedenle onlarin

sohbetinin bagkalarinin sohbetine tercih edilmesi gerektigini sdyler. Bu bakimindan ona

817 Kasani, el-Kazd ve’I-Kader, 66.

318 Kasani, Tuhfe, 16.

319 K asani. Tuhfe, 44.

320 K asani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 28.
321 Kasani, Serhu Mendzili’s-Sd 'irin, 87.
322 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 84.
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gore zihnin dagilmamasi adina zaman, mekan ve ihvanin gozetilmesi siilik ehline

vaciptir.32

Kasani miiride sohbeti tavsiye etmekle birlikte sohbet esnasinda seriatin sinirlariin
gozetilmesi gerektigi hususuna dikkat ¢eker. Bu kanaatini destekleme sadedinde o Hz.

”324 mealindeki

Peygamber’in “ben en ¢ok mizah yapan ancak yalan sdylemeyeninizim
hadisini delil olarak zikreder. Bu sinirlara riayet amaciyla miirid seriatin mahzurlu
gordiigii durumlarda gaflete diismekten korkmalidir. Bu noktada o ne su gibi yumusak ne
de tas gibi de sert olmalidir. Zira itidal sinirin1 muhafazaya 6zen gostermesi ancak bu

sekilde hareket etmesiyle miimkiin olabilir.3?®

Sohbet meselesi eksenindeki goriislerini birbiriyle dogrudan baglantis1 bulunmayan farkl
acilardan hareketle ortaya koyan Kasani belli bir yerde konuyu “bilgi” anlayisi ile
iligkilendirerek ele alir. Bu itibarla o Hak canibinden kula gelen bilgiyi bedihi ve kesbi
olmak iizere iki kategoride degerlendirir. Buna gore bedihi bilgi miisdhede ve sohbet
aninda perdelerin kalkmasi ve siiphelerin yok olmasiyla kisiye ansizin ilka olan hakikatler
iken, kesbi bilgi ise kisinin egitim yoluyla 6grendiklerini ifade eder. Bu ikinci bilgi tiiriinii
vahyi Hz. Peygamber’den saglam bir sekilde iimmete aktaranlar giivenilir ravilerdir.
Bedihi ilimleri nakledenler ise zahiri duyular ve batini kuvveler olup bunlar rubtbiyet
makamindan aldiklar1 bilgiyi (Kasani’nin ifadesiyle el-vahy) naklederler. Kesbi bilgi
vasitali, bedihi bilgi ise vasitasizdir. Bedihi bilgiyi elde eden marifet ehlinin sohbetinde
bulunarak onlardan istifade edilmelidir.3*® Aksi halde “Hatirladiktan sonra zulme
gdmiilmiis topluluklarla oturma!®*”’ emrine kars1 gelinmis olur. Kasani s6z konusu ayeti
“Bizim sana hatirlatmamizla hatirladiktan sonra sifatlarin benim sifatlarimin yerine
koymak suretiyle perdelenip nefislerine zulmeden kimselerle oturma. Ciinkii onlarin
muhabbetleri olumsuz tesir eder, sohbetleri sebebiyle sen de temkini kaybederek telvine
diisersin ve Hak’tan mahrum kalirsin” seklinde yorumlayarak, miiridi zalimlerle ayni

mecliste bulunmaktan meneder.328

823 Kasani, Te vilatii’I-Kurdn, 339.

324 Ebh Davad, Siinen, “Edeb”, 92.

325 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 257.
326 Kasani, Kesfii’I-viicith, 104.

827 el-En‘am, 6/68.

328 Kasani, Te vilati'I-Kur’an, 271.
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2.1.5. Zikir

Kasani’ye gore zikir gafletten ve Hakk’1 unutmaktan kurtularak mezkaru hatirlamak ve
bu sayede kalben huzur bulmak demektir. Klasik siifT anlayisa uygun bir sekilde Kasani
nefisin diinya hayatina aldanarak insani huzur ve huzurun sebebi olan zikirden
alikoydugunu beyanla nefis ve diinyaya kars: dikkatli olunmasi gerektigini soyler.3?° Bu
nedenle miirid vakti bulandiran, kalbi katilagtiran soy, mal vb. diinyevi nesneleri
zikretmekle mesgul olan insanlarla ayn1 mecliste bulunmamahidir.®* Bu itibarla zikir
mertebelerine giden ilk ve en 6nemli adim masivayr unutmaktir. Ciinkii Hak disindaki
her sey unutulmadig: taktirde O’na vasil olmak miimkiin degildir. Bir baska ifadeyle
insan masivaylr unutup Rabbini zikretmekle mevsuf oldugunda kendisi de bu zikir
vesilesiyle Hak tarafindan anilarak mezkir derecesine yiikselir. Kisi bu mertebeye
yiikseldiginde Hak’la huzur buldugu i¢in artik onun zikri ayn1 zamanda Hakk’in zikri
olmus olur. Kasani’nin bu yorumu Ibnii’l-Arabi’nin ilgili mesele baglamindaki
goriisiiniin tekrar1 gibi durmaktadir. Nitekim o “beni anin ki ben de sizi anayim”3!
mealindeki ayetten hareketle zikri ilahi bir sifat olarak nitelendirmistir. Ona gére Hak bu
ayette kulun zikrini kendi zikriyle iliskilendirmis, kendisini zikredeni O’nun da
zikredecegini, dolayisiyla kulun zikrinin Allah’1n zikrini netice verecegini sdylemistir.3*?
Kasani bir sonraki asamada bu durum devam edip kuvvetlendigi taktirde o Hakk’in kulu
vasitastyla Kendi zatin1 zikrettigini miisahede ederek bu esnada hem kendisini hem diger
zakirleri ve de zikri unutur. Boylece zikredenin de zikredilenin de yalnizca O oldugu

bilgisi o kimseye acilmus olur. 33

Zikre dair tanimlamasini ortaya koyup bu cercevedeki kanaatlerini dile getiren Kasani
meselenin daha iyi anlasilmasi adina farkli bakis agilarini esas alarak ¢esitli zikir tasnifleri

yapar. Bu itibarla Kasani’ye gore zikrin ii¢ ¢esidi vardir:

a) Zahiri (sozli) zikir,
b) Gizli (kalbi zikir),

329 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 37.

330 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 54.

31 el-Bakara, 2/152.

332 [bn Arabi, Fiitihdt, 2/302.

333 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 100.
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c) Hakiki zikir.

Allah’1 6vmek ve dua etmekten ibaret olan zahiri zikir “siibhdanallahi velhamdiilillahi veld
ilahe illallah ... gibi her kelimesinde Ovgiliniin bulundugu ifadelerden miitesekkildir.
Boylesi bir zikrin anlamca farkli ve ¢esitli dvgiileri igeren lafizlardan olusmasi zorunlu
degildir. Aksine bu dvgiiler ne kadar sade olur ve tenzih ifade ederse o oranda faziletli ve
maksuda ulastirmaya da daha yakin olurlar. Bu nedenle Hz. Peygamber “zikrin en
faziletlisi 12 ilahe illallahtir”*3* buyurmustur. Zira bu ifade bir taraftan tevhidi ilan ederken
diger yandan da sirkten tenzih anlamini igerir ve kiifiirle imanin arasini ayirir. Clinkii /a
ildhe illallah ifadesi kalbi Allah’la beraber kilar, masivay1r olumsuzlayip nefsi tezkiye
ederek batin1 saflastirir. Bu dogrultuda Kur’an’da zikri gegen ve Hz. Peygamber’den
rivayet edilen lafizlardan miitesekkil olup Ozellikle hidayet ve istikametin istendigi
dualar1 iceren ve salikin haliyle makamina uygun zikirler daha faziletlidir. Ciinkii
bunlarda manalar diisiinerek Peygamber’den nakledilene gerektigi gibi tabi olarak onun

ruhaniyetinden istifa etmenin bereketi vardir.

Kasani Hz. Peygamber’in zikrettigi sekilde zikretmeyi kalp huzuruyla namaz kilmaya
benzetir. Ona gére namaz kilmak bir tiir zikir olmakla birlikte ayn1 zamanda seriata ve
Hakk’1n hukukuna riayet etme anlamlarini da icerir. Ayn1 durum Allah’in kelamini tilavet
yaninda kalp huzuru ve vakte riayeti takviye eden ameller gibi biitiin ibadetler i¢in de s6z
konusudur. Zikrederken kullanilan “Allah bana bakiyor, benimle beraberdir, beni
goriiyor” gibi tefekkiir igeren sozler kisiyi gafletten ve unutmaktan kurtarir. Nitekim
kisinin mahbubuna olan muhabbeti onu siirekli sevdigini anmaya tesvik ederek dilini
onun zikriyle tutusturur. Kasani burada dilin ancak kalbe galip geleni zikrettigi hususuna
dikkat ¢eker. Ona gore bundan dolayr “Zikrin c¢oklugu, bir seyi sevmenin
alametlerindendir.” denmistir. Nitekim muhabbet de tabiat1 geregi muhabbet edilen seyi

gizleyemez.3%®

Kasani’ye gore zahiri zikrin muhabbet merkezli olmasi birtakim amellerin onun ardindan

gelmesine yol agar. Bu sebeple dille yapilan zikri “mecazi” olarak isimlendirip

AAAAA

ortaya koyar. Bu kapsamda o azalarin isledigi amellerin kendisine iletildigi kalbin bu

334 Miislim, “Zikir”, 32.
335 Kasani, Serhu Menazili’s-sa irin, 132
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amelleri fikreden, zikreden, hayal eden ve anlayan batini kuvvelere naklettigini sdyler.
Bu dogrultuda azalara ait amellerin basinda zahiri veya mecazi zikir yer alir. Dolayistyla
mahbubun zikri zahiren yani dille eda edilince kalp dilin yerine getirdigi bu zikri ait
oldugu batini kuvvelere iletir. Boylece kalp, azalar ile batini kuvveler arasinda bir koprii

vazifesi gorerek insanin manen terakki etmesine zemin hazirlar.3%®

Zahiri yani sozli zikri kalp ile gergeklestirilebilen ikinci merhale olan gizli zikir takip
eder. Gizli veya kalbi zikir, miisahedeye engel olan perdelerden kurtulmak, siirekli
miisahede halinde kalmak ve Hakk’in huzurunda bulundugunun bilincine varmak
demektir. Kalbin zikri devam ederse gaflet ve nisyana sebep olan tefrikadan, enaniyetten,
beseri sifatlardan ve ibadet etmeye giivenmenin nefiste ortaya cikarabilecegi perdeden

kurtulmak miimkiin olabilir.33’

Kasani zikrin iiclincii ve en list derecesini, zakir, mezkir ve zikrin ittihadi yani Hakk’in
kendi kendisini zikretmesi denen ‘“hakiki zikir” olarak niteler. Hakiki zikri yapmaya
muvaffak olmanin yolu Hakk’in da insani1 zikrettigini miisahede etmek, kendi zikrinin
varligmmi iddia etmekten kurtulmak ve zikredenin siirekli zikir halinde oldugunu
diisiinmemektir.>®¥® Hakiki zikrin ilk adimi olan Hakk’m insan1 zikrettigini miisahede
etmek, Hakk’in yakinlik ihsaninda bulundugu kimsenin hakikatini ezelde zikretmesi
anlamina gelir. Yani Hak ezelde onun ayninda tecelli ederek onu zikreder. Dolayisiyla
burada zikir kula degil Hakk’a nispet aittir. Clinkii onun ayni, ezelde kendisi icin madum
olmasma ragmen Allah’a malumdur. Bu makamda miisahedenin de kula atfedilmesi
mecazidir. Ciinkii kulun kendisinden kaynaklanan ve bizatihi kaim bir varlig1 yoktur.
Varlig1 olmayanin suhdd ve zikri de s6z konusu degildir. Oyleyse onun zikri hakiki zikir
degil mecazidir. “Kendisinden baska ilah olmadigina Allah sehadet eder” mealindeki ayet

de bu durumun bir gostergesidir. 3%

Hakiki zikrin ikinci basamagi olan “kalbin Allah’in zikriyle itminana ermesi” kalbin
Rabbini unutmamasi ve bir an dahi O’ndan gafil olmamasi1 demektir. O’nun cehennem

azabi tehdidi sebebiyle havf galebe edince, Allah cennet vaadiyle kalbe sekine indirir.

3% Kasani, Kesfii'I-viiciih, 105.

337 Kasani, Te 'vildt, 88.

3% Kasani, Letd if, 183.

339 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 343.
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Boylece reca ve emniyet kalbi istila eder ve recdyla itminana ulasilir. Bu reca, Hakk’in

hiikiimlerine razi ve yine o hiikiimlerle mutmain olmay1 ardindan getirir.34

Hakiki zikrin son ve en yliksek derecesi olan “kalbin hiikiimle itminan elde etmesi” ise
kulun dini yilikiimliiliiklerden usanarak miicahede, fakr ve agliga sabretmekten mustarip
oldugu zaman yakin kapisinin kendisine agilmasiyla Allah’in hiikmiine razi olmasi
demektir. Bu durumda o kul Hakk’in hiikmiinlin hakikatte de gerceklestigi sekilde
oldugunu ihsan makaminda miisdhede eder. Bu miisahede ile edindigi gercek bilgi
sebebiyle kul stikinet bulur ve Onun hiikmiine riza gostererek rahatlar. Hakiki zikrin bu
son merhalesi ayn1 zamanda KAsani’nin iman, Islam, ihsan kavramlariyla &zetledigi
seyrusiilikun de en iist derecesidir. Burada perdeler kalkar ve marifet gerceklesir.34!
Hakk’1n zat1 sifatlariyla, sifatlar1 da fiilleriyle perdelenmistir. Buna binaen sifatlari agsarak
zat1 miisahede etmek kesf ve sifatlarda takilarak zata varamamak ise perde arkasinda
kalarak hakiki marifete ulasamamak anlamina gelir.3*? Bu ilkeden hareketle Hakk’in
zatin1 isminden hasil olan fiiliyle taniyan, hakikatte zatin1 tanimamis demektir. Nitekim

Onu isimleriyle ile zikredenler zitindan mahrum kalirlar.3*3

Ote yandan meseleyi Hak canibinden ele alan Kasani zikirle bdyle bir marifetin
tahakkukunu insanin kendisine degil Hakk’a baglar. Zira Kasani “size gosterdigi sekilde

O’nu zikredin3**”

mealindeki ayeti yorumlarken seyrusiilik ile manevi mertebeleri kat
eden salike her mertebede gerekli olan zikrin, isim ve sifatlarini ona acan Hak tarafindan
bizzat 6gretildigini iddia eder. Buna gore Allah sirasiyla dnce nefis ile olan dille zikrini,
Allah’m nimetlerinin ve lituflarinin kaynaklandigi zikir olan kalp ile zikrini, fiilleri
bizzat gézlemleme ve sifat tecellilerinin bilgisini kesfetme anlamindaki sir zikrini, zatin
nurunu diistinmekle birlikte sifat tecellisi nurlarin1 miisdhede etmek demek olan ruh
zikrini, sonra ikiligin baki kalmasi ile birlikte zatin cemalini miigdhede etmeyi yani hafa
zikrini, ardindan gerideki her seyin ortadan kalkmasiyla zati miisahede anlamina gelen

zatm zikrini gostermistir.3*® Bir baska ifadeyle, tipki seyriisiiluk gibi zikrin de mertebeleri

vardir. Bu itibarla nefsin zikri dil ve tefekkiir araciligiyla nimetleri diistinmek, kalbin zikri

340
3
3

Kasani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 126.
Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’'irin, 126.
Kasani, Kesfii’l-viicith, 131.

343 Kasani, Kesfii'I-viicith, 131.

344 Bakara, 2/198.

345 Kasani, Te vilatii'l-Kurdn, 86.
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sifatlar1 miitalaa etmek, sirrin zikri miinacatta bulunmak, ruhun zikri miisahede, hafinin

zikri ask, Allah’1 zikir ise Onda fena bulmaktir. 34

Zikri kusaticilig1 bakimindan da ele alan Kasani onu genel ve 6zel olmak tizere iki farkl
kategoride miitalaa eder. Genel zikir, basta “la ilahe illallah” kelimesi olmak iizere
tesbihat, evrad u ezkar gibi nakledilen sozleri miiminlerin tekrarlayarak okumasi olup
neticesi de Allah’a yaklasmaktir. Ozel zikir ise, ayn1 sekilde seyh tarafindan belirlenen
“la 1lahe illallah™ vb. lafizlarin miirid tarafindan tekrar edilmesidir. Bu zikrin neticesi ise
seyrusiilik esnasinda asama asama perdelerin kaldirilmasidir. Bununla birlikte bu ¢ok
kolay olmaylp miiridin biitlin disiincesinin yalnizca Hak olmasindan sonra
gerceklesebilir. Miirid seyhin belirledigi zikir vesilesiyle himmetini tek bir noktada
yogunlastirir, boylece akil ve kalbine zikredilen Hak’tan bagka bir sey gelmez olur. Bu
evrede o Hakk’1 ve esyay1 kendisini kendisiyle kendisinde bildigi gibi bilir. Fakat onun
bu bilgisi Allah’in bildirdigi ve Hz. Peygamber’in de haber verdigi bilgiye aykiri

olmamalidir. 34

Boylesi bir marifete nail olan miirid 6zel zikre devam etmesi durumunda bir¢ok manevi
neticeler elde eder. Bahse konu neticelerin ilki Hakk’1n kisiyi kendisi i¢in sectigi ve yine
kendisine yakin kildig1 insanlar arasinda zikrettiini miisdhede, bir sonraki meyve ise
kulun Hakk’1 zikretmesinin ancak Hak’tan kaynaklandigimi gérmektir. Bu mertebede
kulun zikir esnasindaki huzuru ne kadar tam olursa olsun, Hakk’1n onu zikretmesi kulun
Hakk’1 zikretmesinden daha iistiindiir. Bu iistiinliige “senin zikrini yiicelttik”**® ve

“Allah’1n zikri ise en biiyliktlir” mealindeki ayetleri delil sadedinde sunulmustur.

Bu kategorideki sonuncu asama ise kulun fiili tevhidi miisdhedede miistagrak olarak
kendi zikrini gérmemesidir. Bdylece o, zikrinin kudretiyle her seyin kendisinden
meydana geldigi zattan kaynaklandig: bilincine ulasarak zikir, zakir ve mezkarun Hak

oldugunu anlar.34°

346 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 254.
47 Kasani, Leta if, 216.

348 el-Ingirah, 94/4.

9 Kasan, Lerd if, 167.
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2.1.6. Himmet

Stfilerin terminolojilerinde yer vermekle birlikte tanim ve detay agisindan orneklerine
fazlaca rastlanmayan kavramlardan biri olan “himmet” Kasani’nin tasavvuf diisiincesinin
merkezinde yer alir. Késani bu kavrama hem Reghii z-ziilal’de hem de Leta’if te genisce
yer vermistir. KAasani Regshii z-ziilal’de himmeti Ibnii’l-Arabi’nin Isuldhdtu’s-
sufiyye’sindeki tanimdan yola ¢ikarak aymi baglamda serh etmis, Letd’if’te ise yine
Ibnii’l-Arabi’nin Fiitinhdt'indaki fikri gergeveye uygun olarak ele almistir. Bununla
birlikte o himmet kavramina tahsis ettigi boliimiin devaminda Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viiclid eksenli yorum tarzindan kaginmaya 6zen gostermistir. Kasani soz konusu kitaplar
disinda kalan eserlerinde ise himmet konusunu degerlendirirken Ibnii’l-Arabi dncesi

donemde yasamis olan sifilerin tavrini benimsemistir.

Kasani himmeti, cennet iimidi ve cehennem korkusu basta olmak tizere, kalbin biitiin
arzulardan ve endiselerden arindirilarak sadece Allah’a yonelmesi ve Onu talep etmesi
seklinde tanimlar. Bu dogrultuda o ilgili kavrami “ifaka”, “enefe” ve “ali” olmak lizere
iic asamada ele almistir.®*° Bu cercevede Kasani kalbin hevanin ve hevesin fitnelerinden
kurtuldugu ilk haldeki vasfin1 dikkate alarak bu asamayi “ifaka himmeti” olarak
adlandirir. Kasani’ye gore bu asamada bulunanlar Allah’1 zikretme ve Allah’in dost
edindigi alimlerle ilim taliplerinin meclisleri disinda diinyaya iliskin her seyi ¢irkin
gorerek himmetlerini gegici arzulara kapilmaktan korurlar.®®* Boylelerinin kalpleri
yakine ulasmamis bir durumda iken gegici ve yaniltict arzularin esaretine kapilacak
olurlarsa Kasani bu durumu “himmetin dendeti” olarak niteler.?®? Buna karsin kalpte
giiclii bir yakin olusmasi1 halinde ise nefsi yeni bir himmet kusatir. Boylece nefis diinyevi
acilardan ve elemlerden kagmaya calisip bedensel hazlara ve lezzetlere dalmak yerine

biitiin dikkatini uhrevi liituflara yoneltir.3>

Kasani’nin ikinci agsama olarak nitelendirdigi “enefe himmeti” ameline deger atfetmemesi
sebebiyle miisahede mertebesine ylikselen kisinin kalbinde belli bir bedel gozeterek

amele yonelmeyi ¢irkin gérme duygusunun olusmasi demektir. Ona gore bu durumdaki

30 Kasani, Tuhfe, 26.

%1 Kasani, Letd ’if, 454; Kasani, Reshii z-ziildl, 240.
352 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 166.

358 Kasani, Te vilatii'I-Kur’dn, 329.
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kisinin miimin olup olmamasi arasinda bir fark bulunmaz. Kafirler de iradelerine hakim
olup belli bir beklentiyle hareket etmeyip bu gibi hususlara ehemmiyet vermezlerse enefe
himmetinin neticesini gorebilirler. Bir baska ifadeyle dileklerinin karsiligimi elde
edebilirler ve arzular1 beklentileri dogrultusunda gergeklesebilir. Bununla birlikte

miiminlerden farkli olarak onlara verilenler imtihan ve istidrac kabilindendir.%**

Kasani’nin “hakiki” seklinde niteledigi “ali himmet”e sahip olanlar kemal ehli olarak
vasiflandirilirlar. Bunlar cennet imidi veya cehennem korkusundan dolay1 degil yalnizca
Hakk’a muhabbetleri sebebiyle ibadet eden kimselerdir. “Ali himmet” ehlinin “enefe
himmeti” ehlinden farki ikinci mertebedekilerin amel ve ibadetleri neticesinde Hakk’in
1sim ve sifat tecellilerini arzu ederek, o taleplerinde takilip kalmalar1 sebebiyle zata
yonelememeleridir. Buna karsilik “ali himmet” ehli ise isim ve sifat perdelerinden dahi
kurtularak biitiiniiyle zata yonelmelerinin karsih@mi goriirler.®® Bundan dolayidir ki
yalnizca Allah’a odaklanan himmet ehli beklentileri asarak “ali himmet” mertebesine
yiikselebilir. Zira bunlar salikin nefsinin bir sekilde etkilendigi varidlerle veya sevk, vecd,
zevk gibi mevhibeleri doguran vasitalarla ilgilenmezler. Bu gibi vasitalar himmeti
yetersiz ve heniiz nefis terbiyesini ikmal edememis kimselerin talep ettikleri
hususlardir.3% Ote yandan “Ali himmet” ehli himmeti tek bir merkezde birlestirmek, yani
onu yalmizca Allah’la iligskilendirmek suretiyle Hakk’1 talep yolunda kalbi dagilmaktan
ve tefrikanin esasi olan masivaya yonelmekten alikoymak igin ¢aba sarf ederler. Zira
onlarin nazarinda kurtulug himmetin siirekli Hakk’a yonelik olmasiyla miimkiindiir. Bu
devamlilig1 saglayan kisinin hicreti ve manevi seyri de siirekli Hakk’a olur. Seyrini
zikredilen cercevede tamamlayan kisi hakiki mahabbete mazhar olarak miisdhede
makamma ulasir.®®” “All himmet” misihede makaminda elde edilebilen hakiki
mahabbete ulastirir. Kasani esasen Hz. Peygamber’in mazhar oldugunu belirttigi bu

makama “Gozii kaymadi ve smir1 agmadi”3%®

mealindeki ayetin delalet ettigini sOyler.
Ona gore Hz. Peygamber biitiin himmetini tamamen Hakk’a yoneltmis, gézii kaymak
suretiyle O’ndan bagkasina tevecciih etmemis, bilakis O’na cezbolunmustur. Bundan

dolayr Kasani atilan bir ok gibi O’nun c¢ekimine kapilarak rububiyet iddiasinda

34 Kasani, Letd if, 454; Reshii z-ziildl, 240.

35 Kasani, Letd if, 455; Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 126; Reshii z-ziildl, 240.
36 Kasani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 126.

357 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 108.

38 en-Necm, 53/17.
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bulunmayan veya masivdya meyletmek suretiyle kulluk sinirmi asmayan Hz.

Peygamber’i en yiice himmet sahibi olarak niteler.>*°

Kasani bu noktada himmet baglamindaki konumlar itibariyle peygamberlerle arifler
arasinda benzer ve farkli olan hususlar hakkindaki kanaatini ortaya koyar. Buna gore
peygamberlerden sonra gelen ariflerin himmeti genellikle muayyen bir hususa taalluk
etmez. Bu itibarla biitiin haller onlara gore ayn1 olup bunlardan birini digerine tercih
etmeleri soz konusu degildir. Arifler bu yénleri itibariyle peygamberlere benzerler.
Bununla birlikte himmetinin tesiri biitiin mahlukatin hayrina yonelen Hz. Peygamber’in

mertebesi biitiin ariflerinkinden daha yukarida yer alir.>®°

Kasani talep hususunda ifrat ve tefritin bir baska tezahiir sekli olan amele giivenme ve
tal-1 emele kapilma tehlikelerine karsi teyakkuzda bulunmay1 salik verir. Zira amele
giiven kulluk smirin1 agma tehlikesini barindirir. Bu itibarla ona gére ameline deger
atfeden kisi Hakk’in bunun karsiligin1 kendisine vermek zorunda oldugu zehabina kapilir
ve dolayisiyla kendisinde bir varlik ve kiymet vehmeder. Oysa fani olan, Ona nispetle
fani oldugu gibi baki olan da Onunla irtibat ve miinasebeti oraninda bekaya mazhardir.
Hak’tan bagkasiyla ilgilenmeyen, diinya ve ahiretin giizelliklerine aldanmayan ve
Mevlasindan bagkasini sevmeyen ylice himmet ehli, yalniz insanlar arasinda degil,
onlardan uzak bulunduklar1 halvet zamanlarinda da vakitlerini Hak ile mesgul olarak

%2 jle temellendirmeye calisir:

degerlendirmelidir.®%! K4sani bu kanaatini su hadis-i kuds
“Kulum benimle mesgul oldukca, himmet ve lezzetini zikrimle kdim kilarim. Himmet ve
lezzeti zikrim olunca bana 4sik olur, ben de onu severim.”*®® Bu nedenle peygamberler
immetlerine himmet desteginde bulunur, sohbet nurunu onlara yoneltirler.
Peygamberlerin iimmetlerine ettikleri dua ve gosterdikleri yiice himmet dolayisiyla

onlarn iizerine siik(inet iner, kalpleri huzurla yatisir. 34

Kasani ilgili rivayetten hareketle ali himmet mertebesine ulasan kimsenin varacagi

menzilin mahabbet vadisi oldugunu séyler. Buna gore her ne kadar cezb nurunda gizlense

39 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 126.

360 Kasani, Kesfii'I-viiciih, 84.

361 Kasani, Serhu Mendzili’s-sa 'irin, 110.

362 Ali el-Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-ahval (Beyrut: Mii’essesetii’r-Risale,
2008), 1/433.

363 Kasani, Kesfii 'I-viicith, 124.

364 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 200.
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de kesbe bina edilen himmet vadisinin menzilleri son buldugunda mahabbet himmete
eslik eder. Ciinkli mahabbet siddetli talebin bir sonucudur. Talebin nihayeti ise tecelli
nuruyla matlupta son bulan vuslat halidir. Bu nedenle onun yalnizca mahbubun cemaliyle
{insiyet bulmas1 ve ikisi arasinda mahabbet bulunmas: gerekir.3®® Bu durum Kasani’nin
mahabbeti bir taraftan himmet menzillerini kat etmenin neticesi olarak degerlendirirken
diger yandan da onu himmetin yegane sebebi olarak gormesine yol agmistir. Bu durumu
ifade sadedinde ise o iffetli bir askin sirr1 taltif etmek ve hakiki aska hazirlama hususunda
en kuvvetli sebep oldugunu sdyler. Zira agk biitiin himmetleri tek bir himmet haline
getirir, kalbi masivaya meyletmek suretiyle dagilmaktan korur ve boylece himmet ehlinin

kesfi acilir. 3%

Kasani himmetin neticesinde kalpte meydana gelen kalp huzuru ve siikiineti de himmet
ehlinin kesfinin agilmasma baglar. Ona goére himmet maksuda yonelmeyi ve talep
edilenin yolunda ciddiyeti iktiza ederken kesf siikunu ve talebi terk etmeyi gerektirir.
Ciinkii kesf miisahede penceresinin agilmasi ve maksudun hasil olmasi1 demektir. Bu
nedenle miisahedenin bulundugu yerde himmet ve ¢aba yerini siikiinete birakir.3%” Kasani
sifilerin “irfan1 kemale ulastiktan sonra arifin himmeti etki gostermez” seklindeki
beyanlarinin himmet ile miisdhede arasindaki ters orantiy1 ifade ettigi kanaatindedir.
Buna gore arif her seyin Allah’in takdiriyle vuku bulduguna ve Onun ezelde takdir ettigi
seyin aksinin meydana gelmesinin imkansizligina yakinen vakif olunca Allah’n diledigi
seyin viiclida geldigini, dilemedigi seyin ise yoklukta kaldigini bilir. Dolayisiyla artik ne
onun himmetinin ne de bagka bir giiciin bu alanda tesiri s6z konusu olamayacagi bilgisine
ulagir. Bu marifete eren kisi himmetini herhangi bir seye yoneltmez. Tesirin kimden
kaynaklandigini veya kader sirrin1 bilmeyen ya da tesiri Allah’tan baskasina nispet eden

kimsenin durumu ise bunun aksinedir.3%8

Kasani’ nin tasavvuf anlayisi itibariyle pek ¢ok hususla irtibati kurulabilen kavramlardan
olan himmetin dogrudan baglantili oldugu meseleler arasinda keramet de yer almaktadir.
Bu dogrultuda o bir taraftan suda yiiriimek, havada u¢mak veya biiyiik bir atese girmek

gibi kerametlerin zuhurunu himmete baglayarak himmeti tesirin sart1 olarak zikrederken

365 Kasani, Serhu Mendazili’'s-sa 'irin, 129.
366 Kasani, Serhu Mendzili’s-sa 'irin, 131.
367 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 142.
368 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 202.
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diger yandan da kisinin kendisini bu tiir harikalara layik gérmemesi gerektigini 1srarla
vurgular.®®® Bu baglamda meleklerin Hz. Adem’e secdesi meselesini izah eden Kasani,
meleklerin kendi ibadetlerine bakip mahabbete miistahak olduklarin1 zannetmelerine
kars1 Hz. Adem’in ise zellesini gorerek gazaba miistahak olduguna inanmasini ve af

dilemesini onun himmetinin yiiceligine delil olarak sunar.3"

2.1.7. Tevbe

Kasani gelenege uygun bir sekilde, tevbeyi tasavvufi terbiyenin temel unsurlarindan biri
olarak degerlendirir. Bununla birlikte onun tevbenin gecerli addedilebilmesi i¢in
belirledigi kriterler sahsina 6zgiidiir. Bu itibarla o tevbenin hakikatine ve sartina
uygunlugunun zorunlu oldugunu sdyler ve bir seyin hakikatini onun asli ve varliginin
kendisiyle gerceklestigi temel unsur olarak tanimlar. Ona gore bir seyin sart1 ise meydana
gelmesinin kendisine bagli oldugu temel niteliktir. Su halde islenen hatayi biiyiik gérmek

tevbenin hakikati, o hata karsisinda pismanlk gdstermek ise sart1 olmaktadir.3’

Kasani tevbenin gerceklesmesinin bagli oldugu temel esaslar1 belirledikten sonra bir
tevbe tanimi1 yaparak kavramin genel ¢ergevesini ¢izer. Bu dogrultuda o tevbeyi “riic‘”
yani “bir seyden donmek’*’? anlamini ifade edecek sekilde manalandirir ve kendisinden
onceki tasavvufi gelenegin tevbeye iliskin yorumlarini kusatict mahiyette genis bir tanim
ortaya koyar. Onun tanimladigi sekliyle tevbe Hakk’a muhalefet tavrindan vazgecip
muvafakate; soz, fiil ve emelde kendi tabiatinin isteklerinden uzaklasip seriatin
emirlerine;®” zahirden batina; kalbinde masivaya iliskin hicbir meyil ve arzu kalmayacak
sekilde Hakk’a dénmek demektir.>”* Kasani’ye gore ayn1 zamanda benlik diizeyindeki
bir doniisiimii ifade eden boylesi bir doniisii gergeklestiren kisi herhangi bir sevap
beklentisi veya ceza korkusunun yonlendirmesiyle degil yalnizca Allah i¢in O’na ibadet

eder. Kasani bu noktada, masivadan Hakk’a donme giiciiniin kendisinden kaynaklandig1

369 Kasani, Kegfii 'I-viiciih, 5.

370 Kasani, Kegfii 'I-viicith, 33.

371 Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, 16.

372 Arapga sozliiklerde tevbe pismanlik, dénme, bir seyden vazgecme, giinahi terk ederek Allah’a
yonelmeme anlaminda iken; tasavvufi bir terim olarak ise kalpte bulunan giinah iglemeye iligkin 1srar
diigiimiinii ¢ozerek Hakk’a yonelmek, isyandan itaate donmek, dinen kotii ve ¢irkin kabul edilen iglere
pisman olup Hakk’a miiteveccih olmak, O’nun emrettigi fiillere sikica sarilmak ve nehyettiklerinden de
sakinmak anlamlarindadir. Bkz. Isfehani, Miifreddt, 49; Ciircani, Ta ‘rifdt, 95; Suad el-Hakim, el-
Mu ‘cemu’s-siifi, 238; el-Hifni, Mevsii ‘atii’s-siifiyye, 695.

373 Kasani, Tuhfe, 32.

374 Kasani, Sevdnih, 624.
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zehabina kapilma ihtimalinin kul agisindan tehlikeli bir durum olusturabilecegine dikkat
ceker. Oysa hakikatte bu muvaffakiyet Rabbinin ona bir ihsanidir. Tevbe edenin
kendisinde ger¢eklesen bu ihsanin farkina varmasi ise onun ulasabilece8i son

merhaledir.3™

Kasani tevbe ile takvanin gergeklesme siireclerinden hareketle bunlar arasinda bir
benzerlik oldugunu sdyler. Buna gore kisinin dinin yasak kildig1 hususlardan kaginmasi
takvanin ilk mertebesi, kendi benliginden sakinmasi ise son mertebesi olmaktadir. Kasani
ayn1 durumun tevbe hususunda da gegerli oldugunu dile getirir. Onun nazarinda tevbenin
ilk asamas1 insanin giinahlardan donmesi iken yalnizca tahkik ehlinin ulasabilecegi son
mertebesi ise en bliyiik giinah addedilen kendi varligindan riicu etmesidir. Kasani tahkik
ehlinin muvaffak oldugu bu tevbeyi eksiklikleri gideren, bozuklar1 1slah eden, uzaklari

yakinlastiran, yirtiklar1 yamayan nasth tevbesi olarak adlandirir.3’®

Tevbenin mahiyeti hakkinda kendisine yoneltilen bir soruya Ruveym b. Ahmed’in (61.
303/915-916) “tevbeden tevbedir” seklindeki cevabiyla tasavvuf tarihindeki yerini alan
“tevbeden tevbe” anlayis1 pek ¢ok mutasavvifa gore tevbenin nihal asamasidir. Bu
yaklasimi benimseyen Kasani en {ist mertebeye ibnii’l-Arabi’nin yorumunu yerlestirmek
suretiyle ilgili kavrama dair yedi farkli bakis agisin1 degerlendirmeye tabi tutar.3’’ Tbnii’l-
Arabi’ye aidiyeti tespit edilen yorum digindaki tespitlerin Kasani tarafindan herhangi bir
kaynaga izafe edilmemesi bunlarin kendisi tarafindan {iretilmis olmasi ihtimalini akla
getirmektedir. Orijinalliklerine ve dolayisiyla Kasani’nin tasavvuf anlayisinin belirleyici
kodlarina isaret etmelerine binaen s6z konusu degerlendirmelere burada yer verilecektir.
Kasani’nin ele aldig1 sekliyle tevbeden tevbe kavrami ekseninde olusan ilgili yorumlarin
ilkine gore kul giinahtan tevbe eder, daha sonra tevbesini bozarak ayni gilinaha tekrar
doner ve ardindan bir kez daha tevbe eder. Kasani agisindan bu durumda “tevbeden

tevbe” onu gerektiren giinaha tevbe etmek anlamina gelmektedir.3'8

875 Kasani, Letd if, 150.

378 Kasani, Te vilatii’l-Kur’dn, 72.

377 Tbn Farek eserinde tevbeye iliskin sekiz farkli yorum nakletmektedir. Bkz. ibn Firek, el-Ibdne an
turuki’l-kasidin ve’l-kesf an mendhici’s-sdlikin ve’t-teveffur ild ibddeti Rabbi’l-dlemin, haz. Ahmet
Yildirim-Abdulgaffar Aslan (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2014), 40.

378 K asani, Letd if, 152.
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Yine kul tevbe etmeye kadir oldugunu diisiindiigii vakit kendini begenme g¢ukuruna
diisme tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilir. Iste kendini begenme ile neticelenen boyle bir
tevbeden de tevbe edilmelidir. KAsani’nin dikkat ¢ektigi {izere Ibnii’l-Arabi’nin stfilere
yonelttigi elestirilerden biri stfilerin tevbeyi “gelecekte terkine azmetmekle birlikte,
halde de giinahtan vazge¢mek” seklinde tanimlamalaridir. Ibnii’l-Arabi sifilerin bahse
konu tevbeye iliskin yaklasimlarini tashih etmeye ¢alisir. Ona gore ilm-i ilahide sabit
oldugu iizere o kul, donmemeye azmettigi eski giinahia bir kez daha donebilir. Bu
durumda daha onceki niyeti sebebiyle Allah’a kars1 tahakkiim etmis ve kullugun geregi
olan algakgoniilliiliikten uzaklasmis demektir. Bdylece o, bir taraftan kulluk edebine

aykir1 hareket etmis, diger taraftan da Rabbine verdigi sozii tutmamistir.3’®

Selefiyle bu hususta ayni1 dogrultuda bir goriis ortaya koyan Kasani agisindan tevbe
giinahi terke azmetmek degil giinaha donmemeye azmetmeyi terk etmektir. Zira gilinaht
terke azmeden kisi gelecekte de ayn1 giinaha donmeyecegine dair kendisinde bir kuvvet
bulundugu diisiincesine kapilirken azmi birakan ise boyle bir iddiada bulunmaz. Aksine
halihazirda giinaha girme hususunda kendisinde bir gii¢c bulunmadig1 gibi gelecekte de

ona azmedebilecek giicii kendisinde gormez.3%°

Kasani’ nin serdettigi bir diger yoruma gore Allah kula tevbeyi nasip etmeseydi kul tevbe
edemezdi. Bu bakimdan kulun kendi basina tevbe edebilecegi diisiincesine kapilmamasi
tevbeden tevbe anlamina gelmektedir. Kasani ayn1 durumun kisinin biitiin fiilleri i¢in de

gecerli oldugu kanaatindedir. Bu diisiincesini “attigin zaman sen atmadin’3!

ayeti ile
temellendirmeye calisan Kasani tevbe dahil her hususta kulda gerceklesen fiilleri icra
edenin kulun kendisi degil Allah oldugunu 6zellikle vurgular. Ona gore bu hakikati
miisahede eden kimse tevbeyi kendisine nispet etmez. Su halde yukaridaki ayetin yorumu
da sOyle olmalidir: “sen atmadin” yani kendi kendine atmadin, “attifinda Allah att1”
clinkii Allah’tan bagkasi bizatihi diledigi gibi hareket etme 6zgiirliigline sahip degildir.

Fakat perdelenmis kimseler bu durumu kavrayamazlar.

379 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 2/45.
380 K asani, Serhu Fusisu’l-hikem, 259.
381 e|-Enfal, 8/17.
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Fiilin kendilerinden kaynaklandig1 iddialar1 sebebiyle perdelenmis olanlara “Allah’a
doniin, tevbe edin38? “Allah tevbe edenleri sever’ 8 denir. Onlara tevbe edin yani déniin,
sonra da sizde gerceklesen fiilin Hak’la iligkisine bakin ki fiilin asil sahibinin siz degil,
sizde sizin vasitanizla o fiili gerceklestirenin Allah oldugunu ve her isin Ona
dondiiriilecegini goriin, denir. Burada Kasani’nin vurguladigi husus fiili kisinin kendisine
nispet etmekten donerek, Allah’a irca etmesinin gerekliligidir. Zira “nerede olursaniz

7385 mealindeki

olun, O sizinle beraberdir”®** “biz ona sah damarindan daha yakiniz
ayetler ekseninde “kul, kendisinden ayrilmamis olana donemez ¢iinkii O, zaten kulla
beraberdir” ilkesinden hareketle Allah’in hi¢bir zaman ayrilmamacasina kulla beraber
oldugu soylenebilir. Boylelikle basiret goziinden perde kalkip s6z konusu maiyyet ve
kurbiyetten gafil olmayanlara gore tevbe, insandan ayrilmayan ve siirekli onunla beraber
olana donmek seklinde nitelendirilmez. Bu nedenle tahkik ehli stfiler “Hak, o kimseyle
degilmis de O’na donmesi gerekir” seklindeki bir tevbeden de tevbe etmek gerektigi
diisiincesindedirler. Bu goriise gore kul bir 1§ veya durumdan digerine yoneldiginde Hak,
ayn1 anda hem yonelme isinde hem kendisine yonelinende hem de yénelendedir.38®
Kasani bu anlamdaki bir tevbeyi “tahkik tevbesi” olarak adlandirarak bunun yalnizca
muhakkik stfilere nasip oldugunu belirtmistir. Iste boyle bir kul ilahi bir ismin
gereginden bir baska ilahi ismin geregine doner. S6zgelimi Miintakim isminin gereginden
Gaffar isminin geregine yonelir. Dolayisiyla o, hangi halde bulunursa bulunsun O’nun
isimlerinden birine mazhar olmus demektir. Bu makamin sonu “tevbetii’l-intihd” veya
“tevbetii’l-Muhammediyye” olarak isimlendirilen ve yalnizca Hz. Peygamber’in sahibi
bulundugu mertebedir. Bu mertebede o, herhangi bir ismin mazhariyet kayitlariyla
sinirlanarak diger isimlerden mahrum kalmaz ve biitiin isimleri kusatan Allah ismine

doéner. 387

Biitiin bu yorumlarin akabinde Kasani farkli vecheleri itibariyle degerlendirmeye calistigi
tevbenin biitiin insanlik i¢in bir karsiliginin bulundugunu ifade eder. Ona gore Kur'an’da

zikri gecen ve higbir sinirlamaya tabi tutmaksizin biitiin insanlar1 tevbeye davet eden “Ey

32 en-Ndr, 31.

383 o|-Bakara, 222.

384 e|-Hadid, 3.

385 ]-K af, 16.

386 K asani, Letd 'if, 151.
387 Kasani, Letd 'if, 151.
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miiminler hepiniz Allah’a tevbe edin (doniin)” mealindeki ayet tevbenin barindirdigi bu

farkli anlam katmanlarina isaret eden bir kusaticiliga sahiptir.3®

2.1.8. Ziihd

Kasani ziihdii*®® genel anlami itibariyle esyaya olan ragbeti tamamen kesmek, nefsin

hosuna giden harici saadetlerden yiiz ¢evirmek®®

olarak tanimlar. Fakat ayn1 zamanda
sadece bedenin ve kuvvetlerinin lezzet almakla mesgul olmasindan nefsi alikoymak
seklindeki ziihd anlayisina katilmaz. Dolayisiyla Kasani ziihdii bir beklenti sebebiyle
gerceklestirilen avamin ziihdii; herhangi bir beklentiye matuf olmaksizin yerine getirilen
irade ehlinin ziihdii; yerine getirdigi bu ziihdii gérmeyi dahi terk eden havdssin ziihdii
olmak {tizere iic merhalede ele alir. Ona gore bir seyi bedeniyle madden terk eden kisi,
kalbinin o seyle mesgul olmasi sebebiyle onu tamamen terk etmis degildir. Bu nedenle
ziihd, kifayet Ol¢iisiiyle veya zaruret miktariyla yetinmek anlamindaki kanaat etmekten
daha farkli bir seydir. Burada Ibn-i Sina’nin diinya ve giizelliklerine yiiz ¢evirmek
seklinde ifade ettigi ziihd anlayisina da yer veren Kasani’ye gore ahirette birtakim
miikafatlar beklentisiyle gergeklestirilen ziihd ariflerin degil, tiiccarlarin ziihdiidiir.
Ciinkii arifler gerceklestirdigi bu terke mukabil ne diinyada ne de ahirette bir sey
beklemezler. Segkinlerin ziihdiine goére Hakk’in cemali tecelli edip iradesi her seyi
kusatinca Onun birligi her tiirlii daginiklig1 toplar ve yiiz cevrilen seylerden de bizzat
zlihdiin kendisini gérmekten de onu alikoyar. Bir baska ifadeyle havass i¢in her seyin bir
hakikat igerisinde yok oldugu mertebeye ulagsmak suretiyle vuslat tahakkuk edince onlar

ziihdii gérmekten de uzaklasirlar. 3%

Burada Kéasani ziihdden ziihdiin tanimsal ¢ergcevesini Abdullah Ensari’den almais, igerigini
ise fenay: dikkate sunarak ibnii’l-Fariz’ i yaklasimiyla donatmistir. Buna gére ziihdden

zlihd, kisinin zahidi bulundugu seyi 6dnemsiz gérmesi hatta hi¢ gérmemesidir. Ancak

388 K asani, Letd 'if, 151.

389 Tasavvufl bir kavram olarak zithd, Allah’a ve ahirete yonelmek amaciyla diinyadan uzak durmak, elde
bulunsa dahi goniilde esyanin sevgisine yer vermemek seklinde tarif edilmistir. Luma‘ sahibi ziihdii
ylice bir makam olarak niteleyerek “ziihdii saglam olmayanin diger makamlarinin da ayni sekilde
saglam olamayacagini” ifade eder. Ziihdii, kulun Allah’in taksimine riza gostererek kendisine verilene
kanaat ve sabretmesi oldugunu belirten Kuseyri’ye gore haramlar hususunda ziihd vacip, helallerde ise
fazilettir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kelabazi, Ta ‘arruf, 109; Kuseyri, Risdle, 115; Osman Aydmli,
“Mutezili Anlayista Ziihd ve Takva Boyutu”, [lmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, 1/10 (2003),
101.

390 Kasani, Te vilat, 17.

391 Kasani, Letd if, 239.
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diinyanin ehemmiyetsizliginden dolay1 ona yiiz ¢gevirmek, havas ehli nazarinda bir kusur
sayllmigitr. Zira Hak disindaki seyin ne degeri vardir ki ragbet etmeye veya yiiz
cevirmeye konu olsun? Bu bakis agisina sahip kisiye Hakk’in cemali tecelli edince
istenilen her seyin, Hakk’in iradesi kapsaminda bulundugunu ve birliginin biitiin
dagmikliklar1 topladigin1 miisdhede eder. Bu tecelli eden cemal onu yiiz ¢evirdigi
seylerden uzaklastirdig1 gibi bizatihi ziihdii gérmekten de alikoyar. Bir bagka ifadeyle
risim denen masivanin her seyin Onda fenasi ve yok olmasi suretiyle vuslat tahakkuk
edince her sey mutlak birlikte yok oldugu i¢in kisi ziihdiinli géremez yani kendi ziihdiine
higbir deger atfetmez.3%? Ancak burada Kasani’nin ziihden ziihde iliskin yaklasimini
ortaya koyarken kullandig1 kelimelere dikkat edilirse cem, beka, isneyniyet, riisim ve
fena kavramlar1 géze ¢arpmaktadir. Kasani Herevi’nin eserini serh ettikten sonra ayni
eserin daha kolay anlasilabilmesi adma kaleme aldig1 sozliikte, ziihdiin nihayet
makamlari igerisindeki anlamini da “isneyniyetin/ikiligin ortadan kalkarak Hak disindaki

her seyin nefyedilmesi” seklinde yorumlar.3%
2.1.9. Fakr

Kasani gesitli vesilelerle ele aldig1 kavramlari serh ettigi eserlerin muhteva ve iislubuna
sadik kalarak tanimlayip yorumlamaya ¢alismistir. Fakr kavramini da bu minval {izere
degerlendirmeye tabi tutan Kasani 74’iyye serhinde ask merkezli izahlar yaparken
Menadzil serhinde geleneksel anlamdaki ziihd ¢izgisini takip etmis, Fusis serhinde ve
sozliiklerinde ise Ekberi ¢izgiden ayrilmamaya 6zen gostermistir. Bu meyanda Késani
fakri kisaca “bir seye malik oldugunu gérmekten kaginmak™, fakiri ise “miilkiin sadece
Allah’a ait oldugunu goren kimse” seklinde tanimlar. Abdullah Ensari’nin fakra iliskin
“miilk edinmekten uzaklasmak” ifadesini de o “‘kesret ve inhiraf izlerinden, halka yonelik
taleplerden, aligkanliklarin hiikiimlerinden kalpte higbir sey kalmayacak sekilde tam
anlamiyla soyutlanmak™ olarak yorumlar. Ona goére bu durumdaki kalp “gayr ve
“gayriyet” hiikiimlerinden kurtulmaktan hatta bu kurtulmayr gérmekten veya gormeyi
nefyetmekten de kurtulmasi sebebiyle diinyaya iliskin zahiri ve batini izlerden arinir.
Kasani bu diisiincesini desteklemek amaciyla fakr kelimesinin “lizerinde ot bitmeyen ve

hicbir sey bulunmayan corak arazi” seklindeki sozlikk anlamina dikkat ¢eker. O gerek

392 Kasani, Letd if, 240.
398 Kasani, Reshii z-ziilal, 104,
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insanoglunun gerekse insan disindaki varliklarin tipki ¢orak bir arazi gibi hicbir seye
sahip olmadiklar1 hakikatine isaretle her seyin Allah’a muhta¢ oldugunu beyan eder.
Buna binaen Kasani kemal ehlinin ulagabilecegi bu mertebeyi “tam fakr” olarak niteler.
Genel olarak tasavvuf klasiklerinde bu mertebeye “fakr tamamlandiginda o, Allah’tir”
climlesiyle isaret edilir. Bu climle farkli hallerin ve muhtelif makamlarin tesiri altinda
bulunan sifiler tarafindan degisik sekillerde yorumlandigindan tartismali bir hiiviyet
kazanmistir. Kavramla alakali bu durumun farkindaligiyla hareket eden Kasani

yukaridaki ifadeye iliskin birbirinden ayr1 iki yorum ortaya koyar.

Sozii edilen yorumlardan ilkinde Kasani “tam fakr” kavramin1 Gazzali’nin Migkatii’l-
envar’inda kamil bir insanin yiikselebilece§i en iistiin mertebe olarak takdim ettigi
“seckinlerin tevhidi” terimi ile iliskilendirerek temellendirmeye calisir. Ona gore
kendisini ve biitiin masivayr Hakk’a muhtag¢ olarak goren kimse Gazzali’nin “la ilahe
illallah” (Allah’tan baska ilah yoktur) ¢cer¢evesinde yorumladigi tevhid anlayisinin avam
ve havass i¢in ortak oldugunu anlar. Buna karsin “l1 hiive illa hiive” (ancak O vardir) 3%
ciimlesiyle ifade edilen tevhid yaklasiminin ise yalnizca havassin tevhid diisiincesini
Ozetledigini idrak eder. Boylece sahid ve meshid ona inkisaf olur. Bir bagka ifadeyle o
sahidin de meshidun da kendilerine ait hiiviyetlerinin bulunmadigin1 ve hakiki hiiviyetin

ancak Allah’a ait oldugunu kavrar.

Kasani’nin ikinci yorumuna gore kalp bir suretle veya varlikla ilgilenme tavrini terk ettigi
durumda fakrin kemal derecesine ulasir. Boyle bir kalp biitiin mahiyetlerden arinmis
olmasi sebebiyle en kamil tecellilerin aksedecegi mahal haline doniisiir. Boylece o zat

3% ve biitiin

tecellisinin kendisinde zuhur etmesine uygun apacik bir mazhar olur
hakikatlerin ancak zatin hakikati sayesinde bir hakikat olabildigi ger¢egini miisahede
eder. Kasani bu durumu miisahede eden kimse i¢in esyanin hakikatinin inkisaf edecegini

sOyle dile getirir:

“‘Ben’ biitiin hiiviyetleri kusatan biiylik hiiviyet icinde O’dur, ‘biz’ de hakikatlerimiz ile o hiiviyette
bulunuyoruz. Malumatimiz, a‘yan-1 sdbitemiz ve biz denen mahiyetlerimiz o hiiviyette O’dur. ‘O’ ise zatina

ilave olmayan suunati mertebesinde bulunmamiz bakimindan bizde bizdir.”

3% Gazali, Miskatii’I-envar ve musaffatu l-esrdr, 144.
3% Kasani, Letd 'if, 533.

101



Kasani’ye gore, kiinhiiniin tam anlamiyla kavranilmasinin imkansizlig1 sebebiyle, zuhur
eden varliklar sadece Hak olmadig1 gibi Hakk’in disinda kalan bu varliklar da ancak Hak
ile varlik kazanabileceklerinden dolay1 sadece halk diye nitelenemezler. Zikredilen
sebeplerden hareketle varlik bir yoniiyle Hak iken diger yoniiyle de halktir. Biitiin kesret
ve imkan izlerinden ve mahlukata iliskin kayitlardan kurtulup Hakk’a ait kemal
sifatlartyla muttasif kisinin varliginda tek olan Hakk’in disinda bir sey kalmaz. Bu hali
tadan kimse “fakr tamamlandiginda o, Allah'tir” ciimlesinin anlamin1 yakinen bilir.>% Bu
bilgiyle o fakrin hakikatine vasil oldugu gibi Allah’in irade ve ihtiyarin1 kendi irade ve
ihtiyarindan iistiin gorerek fakri gindya tercih etmekten de uzaklasir. Kasani boylesi bir
kulun fakirlik ve zenginlik arasinda fark goérmeyecegini ifade eder. Zira o stiinliigiin
Hakk’in kendisi igin tercih ettigi seyde oldugunu bilir. Bu sebeple Allah’in kullar
icerisinde muhakkik olarak nitelenmeye layik olanlar Onun emrettigi veya nehyettigi
disinda bir fiili tercih etmek veya etmemek hususunda iradelerini kullanmayanlardir.
Buras1 masivayla iliskinin tamamen kesildigi makamdir. Allah bu mertebede bulunan
kimsenin iradesini kullanarak onun eylemlerine yon verir veyahut onun Allah’in kendisi
i¢in emrettigi sey hususunda iradesi s6z konusu olabilir. Dolayisiyla Allah “namaz kil”3%’
seklinde bir emir vermemis olsaydi bu kul namaz kilmayacakti demek miimkiindiir. Ayn1

sekilde “zinaya yaklasmayin’3%

seklindeki yasak s6z konusu olmasaydi o zinay1 terk
hususunda da iradesini kullanmayacakti. Su halde o aklinin yonlendirmesiyle hareket
etmemektedir. Bilakis kulu olmasi hasebiyle o Allah’in kendisine sevmesini
buyurduklarina ilgisini yoOneltirken sevmemesini emrettiklerinden de uzaklasir.
Dolayisiyla Allah’in iradesine ve emrine uygun olarak iradesini tam anlamiyla kullanan

kisi tam fakr makamina ulasmis hakiki fakir olmaktadir.3%°

Kasani’ye gore fakir bir acidan higbir seye kadir olmadigini bilen, diger bir acidan ise
Allah’la gani olan demektir. “Fakr tamamlandiginda o, Allah’tir” cimlesinden kastedilen
anlam fakrin bu ikinci yorumudur.*®® Kasani’nin aym ifadeyi Mendzil serhinde hem
fakrin  hem de gmndnin kemali olarak dile getirmis oldugu hatirlatilmalidir.

Mutasavviflarca da siklikla kullanilan bu ifadeyi Késani matluba ulasip cem mertebesini

39 Kasani, Sevdnih, 109.
397 el-Ankebut, 29/45.
398 p|-sra, 17/32.

399 Kasani, Letd if, 535.
400 K asani, Sevdnih, 109.

102



elde eden kisinin talepten kurtulacagi, Hak ile arasindaki perdelerin kalkmasi suretiyle
fenadan sonra bekaya ulasacagi ve boylece Hakk’in viicid nurunu giyecegi seklinde
aciklar. Ciinkii ona gére cem makami ancak mutlak fakr anlamina gelen sirf fena ile
miisahede edilebilir ve akabinde hakkani varlikla bekdya ulasilabilir. Kéasani fakrin

tamamlanmasi seklindeki ifadeyle mutlak ve sirf fendy1 kastettigini sdyler.

Geleneksel yaklagima uygun sekilde Kasani de fakr-gina istiinliigli meselesine dair
goriislerine eserlerinde yer verir.*** Ana cergevesi itibariyle o fakirin maslahatini fakrda,
ganininkini de ginada kabul eder. Ciinkii Allah her ikisi i¢in de hayirli olani bilir ve onu
verir. Nitekim kimi insanlar1 fakirlik 1slah ederken zenginlik ifsat eder. Baz1 insanlar1 da
zenginlik 1slah ederken fakirlik ise ifsat eder. Bu bakimdan Kasani Allah’in kulunun
maslahatina riayet ettigi kanaatindedir. Ona gore basireti aydinlanmis ve Allah’in hidayet
nuruyla nurlandirdig1 ve kaderin surrina ve var olmadan 6nceki durumuna yani kendi
a‘yanimin hallerine muttali kildig1 kimse kendisine hakikatinin iktiza etmedigi seyin
verilmeyecegini de bilir. Ciinkii bu durum Onun hikmet ve adaletinin geregidir.*%? Ote
yandan Kasani bu diisiincesini desteklemek amaciyla Allah’in insan1 varlikla ya da
yoklukla imtihan edecegi seklinde bir argliman kullanir. Buna gore Allah insan1 nimet ve
bollukla imtihan ederse bu durumda siikretmesi gerekir. Bir baska ifadeyle onun mazhar
oldugu nimeti olmasi gereken yerlerde, 6rnegin yetimlere ikramda bulunma, miskinleri
doyurma gibi Allah’in rizasina yonelik alanlarda kullanmasi gerekir. Bunun yan1 sira
onun Allah’in nimetine karst nankorliik etmemesi zorunludur. Sahip olduklariyla
simarmamasi, oviinerek “hak ettigim ve Allah katinda saygin bir yere sahip oldugum i¢in
bana ikramda bulundu” dememesi, yemede asirtya gitmemesi ve mal sevgisiyle
perdelenip hak sahiplerine haklarmi vermemezlik etmemesi bu kapsamda
degerlendirilmelidir. Ote yandan fakirlikle ve rizkin daralmasiyla imtihan edilmesi
durumunda ise insanin sabretmesi, sizlanmamasi ve “Allah beni 6nemsemedi” seklinde
yanlis bir diisiinceye kapilmamasi gerekir. Ciinkii bu mahrumiyet kendisine nimetleri
verenden yoksun kalma tehlikesinden onu kurtarmaya yonelik Hakk’1n bir ikrami olabilir.
Bir bagka ifadeyle fakirlik sebebiyle nimetlerle mesguliyet riskinin s6z konusu olmamasi

Hakk’a yonelmenin, nimete baglanma ihtimalinin kalmamasi da Hakk’in yolunda siiluk

401 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 169.
402 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 113.

103



etmenin vesilesi olabilir. Nitekim fazlaca nimete mazhar olmanin nicelerini helake

siiriikledigi unutulmamalidir.4%3

Cesitli kavramlarla mahabbet arasinda iliski kuran Kasani aynmi tavrin1 fakr kavrami
ekseninde de siirdiiriir. Bu ¢er¢evede o fakri tercih etmenin fakr ehli arasindaki sevginin
On sart1 oldugunu sdyler. Ona gore seven sevdigiyle yetinerek onun disindaki her seye
karst miistagni kalmalidir. Sayet sevgili disinda herhangi bir seye meylederse gercek
anlamda seven olamaz. Kasani bu noktada bidayet ve nihayet ehli arasinda bir ayrima
gider. Onun ele aldig1 sekliyle bidayette mahabbetin hasil olmasi fakrin tahakkuk
etmesine baghidir. Clinkii bu mertebede fakr tahakkuk etmezse mahabbet de ger¢eklesmis
olmaz. Nihayette ise mahabbetin varlig1 i¢in fakr sart degildir. Bilakis bu durumdaki
muhibbin nezdinde diinya degersiz oldugu ic¢in o fakra da ginaya da aldiris etmez. Bu
itibarla o bazen gina sahibi olabilir. Ciinkii o bunun Allah’in mevhibesi olduguna ve onu
Allah i¢in aldigma inanir. S6z konusu nesneyi terk edince de yine Onun i¢in terk etmis

olur.

Kasanl muhiblerin diger bir kisminin nefsin hazlarimi terk etme hususundaki giiclii
niyetlerinden dolay1 fakr halinin de siirekli olmasi gerektigi seklinde bir goriisii
benimsediklerini soyler. Onlar Oliinceye kadar fakr ahdini yerine getirmeyi ve
mahabbetin hukukunu ifa etmeye iligkin gorislerini nefislerinin zayifligina dikkat
cekerek temellendirmeye c¢alisirlar. Bu durumu riizgar ile aga¢ arasindaki iliski ile
aciklamaya gayret eden Kasani’ye gore riizgarin agaclart kirma ve terbiye etme olmak
tizere iki tiirlii tesiri s6z konusudur. Kirma eylemi yapraklarint dokmek ve ¢igeklerini
yerlere sagmak suretiyle agaclar1 bir bakima soymak demektir. Boylece riizgar agaclari
orten yapraklarimi ve dallarini siisleyen meyvelerini sonbaharda ¢ekip alir. Terbiye ise
ilkbaharda asilamak ve cicekleriyle tohumlarini yaymak suretiyle fakr halinde bulunan
agaclar1 ihya etmektir. Fakr ve ginadaki etkisi yoniiyle muhabbet agagla iligkisi itibariyle

riizgara benzer 4%

403 Kasani, Te vilatii’l-Kur’dn, 632.
404 Kasani, Kesfii 'l-viiciih, 62.
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2.1.10. Havf-Reca

Kasani’ye gére havf Hakk’mn kudretini ve gazabimi diisiinmekten kaynaklanan®® ve
amelin hakikate mutabik olmasi konusundaki endise sebebiyle®® istikbalde basa
gelebilecek seyden korkmaktir.*%” Ona gére insanm bu tiir diisiincelerinin ve endiselerinin
temelinde onun yakin sahibi olmamasi yatar. Onun yakin sahibi olmamasi ise onu
vaidden kurtulabilmek amaciyla insam takvaya yoneltir.*®® Bu diisiincesini Kur’an ve
hadislerle temellendirmeye calisan Kasani bu iki kaynakta yer aldig1 sekliyle insanlarin
cehennem azabiyla tehdit edilmesi anlamindaki vaid eksenli bir havfin insan1 amele
giivenmenin rahathigindan kurtararak onu siirekli tedirgin ve uyanik olmaya sevk ettigini

soyler. 409

Havf ve reca tasavvuf klasiklerinde birbirleriyle iliskili iki makam olarak ele alinmistir.
S6z konusu gelenege uyan Késani havf-recd iliskisini birinin digerine {stiinligii
acisindan degil, kisinin farkli durumlar karsisinda sergilemesi gereken birbirleriyle
irtibatl iki kavram olmalar1 hasebiyle ele alir. Bu baglamda o, havf ve recayi siilikun
gereklerinin yerine getirilebilmesi noktasinda bir kusun iki kanadina benzetir. Kasani’nin
yaklagimina gore kusun kanatlarindan birinin bulunmamasi veya her iki kanat bulunsa
bile birbirleriyle uyum igerisinde hareket etmemeleri halinde bir kus ugamaz. Havf-reca
iliskisi baglaminda Kasani’nin serdettigi bu tesbihe gore kemal yolculuguna devam
edilebilmesi i¢in havf ve recd dengesinin bulunmasi gerekir, aksi halde kemale
ulagilamaz. Nitekim havfin recdya tercih edilmesi durumunda timitsizlige diisiilecegi gibi
recanin havfa tercih edilmesi halinde ise asir1 gliven sebebiyle kisi aldanir. Kasani
maksada ulasmadan giiven duygusuna kapilmak anlamina gelen boylesi bir durum
karsisinda dikkatli olunmasi gerektigini vurgular. Aksi halde “Allah’in ansizin gelen
azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan bagkast Allah’in azabindan

99410

emin olamaz meadlindeki ayette ifade edilen ilahi mekre muhatap olunmasi

495 Kasani, Sevdanih, 109; Mustafa Kara, “Havf” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/528-533; Serrac, Luma ‘, 55; Kuseyri, Risdle, 125; Kelabazi, Ta ‘arruf, 147.

46 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 33; Siileyman Uludag “Reci”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/502.

407 Kagani, Letd if, 211.

48 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 26; Siilleyman Uludag “Recd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/502.

409 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 38.

410 el-A ‘raf, 7/99.
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tehlikesiyle karsi karstya kalmir.*** Burada K4sani sadece recanin bulunmasina iligkin bir
baska tehlikeden s6z eder. Ona gore boylesi bir recd Hakk’in hiikkmiine kars1 gelmeye ve
ona itiraz etmeye sebep olur. Ciinkii Olclisiiz reca bir bakima Hakk’in onun maliki
oldugunu, malikin de miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegini ve bdylece onun
hakkinda diledigi hilkmii verecegini tam anlamiyla idrak edememek anlamina gelir. Bu
durumdaki bir kulun reca ipine sikica tutunarak Hakk’in hitkkmiine razi olmasi, isini O’na
havale etmesi ve O’nun diledigi disinda hicbir sey istememesi gerekirken o, kendi
muradini O’nun muradina tercih etmis ve bdylece iradesi O’nun iradesiyle ¢atigsmis
demektir. Ayrica o kul “Allah kullarina gazap etmekten miistagnidir, dyleyse kullarini
affetmesi gerekir. O’nun keremine yakisan kullarina merhamet ve magfiret etmesidir”
diisiincesine kapilarak vaidi konusunda O’na itiraz eder ve O’ndan daha bilgili oldugu

vehmine kapilmak suretiyle hikmeti hususunda Hakk’a muhalefet etmis olur. 42

Kasani recadan biitlinliyle yoksun olmay1 da makbul gérmez. O s6z konusu diigiincesini
reca-amel irtibatiyla temellendirmeye ¢alisir. Bu dogrultuda Kasani reca sahibinin sevap
gibi ahirete iligkin herhangi bir beklentinin olmamasi halinde hi¢gbir amel islemeyecegini
ifade eder. Ciinkii o Allah’a yakinlik, keramet ve hizmet edilen sey vesilesiyle elde
edilecek olan ferahlik recasi olmasaydi bu hizmetten lezzet alamazdi. Dolayisiyla kemaéle
ermek ve keramet sahibi olmak gibi gelecekte ulasilabilecek miikafatlarla lezzet
almmasaydi nefis hazir lezzetle yetinir ve yasaklanan seyleri asla terk etmezdi.*'®
Binaenaleyh bu iki durumdan herhangi birinin mutlak surette tercihe daha layik
olmadigini diisiinen Kasani recd ve havfin esit diizeyde oldugunu kabullenmek
gerektigine dikkat ¢eker. Onun yorumuna gore havf istiin gelirse Allah’in rahmetinden
imit kesmeye sebep olur. Oysa “ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim!

Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin”4*

medlindeki ayette Allah’in rahmetinden timit
kesmek yasaklanmistir. Ayrica “rahmetim gazabimi gecmistir”*!® hadis-i kudsisinde de
rahmetin gazap karsisindaki kusaticiligr ilkesinden hareketle limitsizlik ayn1 zamanda
Hakk’a kars1 edepsizlik etmek anlamna gelir. Oyleyse O’nun rahmetini bildigi halde

tmitsizlige diisen kimse Allah’in belirledigi sinirlar1 asarak kendi nefsine zulmeder.

411
4
4

Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’'irin, 46.
Kasani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 46
Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 47.
414 e7-Ziimer, 39/53.

415 Aclind, Kesfii’l-hafd, 1/261.
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Diger taraftan recanin havfa galebe ¢almasi halinde vaktinden 6nce ortaya ¢ikan bu reca
duygusu kulu Allah’in mekrinden emin olmaya sevk edecektir. Havfta oldugu gibi
recadaki bu asirilik da ayni sekilde edepsizlik ve haddi asmak anlamina gelir. Ancak
Kasani burada “ben kulumun zanni iizereyim”*!® hadis-i kudsisinden gii¢ alarak recadaki
asiriligin tehlikesinin havftaki asiriliga nispetle daha az oldugunu soyler.*'” Fakat her iki
durumda da kul kendisine zulmetmis ve haddi asmis demektir.*® Su halde iki u¢ noktay1
temsil eden havf ve recadan yalniz biri tercih edilmemelidir. Kalbin Rabbini unutmamasi
ve O’ndan gafil olmamasi i¢in kul Hakk’1n vaidinden korkmalidir. Havf kendisine galebe
edip urktigii vakit “Bunlar iman edenler ve Allah’1 zikrederek goniilleri huzura

kavusanlardir. Bilesiniz ki géniiller ancak Allah’1t zikrederek huzura kavusur”4'®

mealindeki dyeti hatirlayarak recaya kavusmali ve siikiinet bulmalidir.*?°

2.1.11. Riyazet

Kasani kendi donemine kadar stfiler tarafindan belli bir sistematige kavusturulmus olan
tasavvufi terbiye metotlarin1 ana hatlart itibariyle iki baslik altinda degerlendirir.
Bunlardan ilki tasavvuf ehlinin gazap ve sehveti ortadan kaldirmay1 hedefledikleri yolu
ifade eder. Bu yol giiclii, asi ve azgin nefislerin kontrol altina alinabilmesi noktasinda
digerine nazaran daha elverislidir. Oteki ise ahlaki tadil etmeyi amaglayan ve alimlerle

hakimlerin esas aldig1 yontemdir.

Cogunlukla stfilerin takip ettigi ve gazap ve sehveti ortadan kaldirmay1 hedefleyen yolu
ve asillara ihtiya¢ oldugunu belirtir. Ona gore riydzetin iizerine bina edildigi bu
sacayaklarinin ilki olan riikiinlerin basinda zikre devam etmek gelir. Clinkii zikir kisiyi
Allah’a yaklastiran, nefsi ikna ve raz1 eden veya ahlaki giizellestiren en etkili yontemdir.
Bununla birlikte onun anlayis itibariyle zikrin riyazet iizerindeki etkisini sadece zikre

devam eden bilebilir. 42

416 Byhari, “Tevhid”, 15/35.

47 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 178.
48 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 92.
419 er-Ra‘d, 13/28.

420 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 129.
2L Kasani, Letd 'if, 237.
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Kasani’'nin riyazetin bagl oldugunu sdyledigi sartlarin ilki “azimet”tir. O bu baglamda
kullandig1 “azimet” tabirini “vakti bulandirmamak ve degeri her ne olursa olsun
kendisinden uzaklagsmamak amaciyla hedefe saglam bir niyetle yonelmek” seklinde
tanimlar. Riyazetin ikinci sart1 olan “sidk” ise “soz, fiil ve diisiince bakimindan her
hususta istikamet sahibi olmak™ demektir. Boyle olmadig1 takdirde yalanin bulagmasi
tehlikesiyle kars1 karsiya kalan insan kendisine gelen ilhamlara aldanabilir. Kasani s6z
konusu riyazetin U¢iincli sart1 olarak “nasuh tevbesi’ne isaret eder. Ona gore nasuh
tevbesi “kalbin Hak’tan ayrilarak batila yonelmemesi i¢in sirr1 masivayla mesguliyetten
alikoymak” demektir. Kasani “batinin baska hicbir seye yonelmeyecek sekilde Allah’a
donmesi” seklinde tanimladig1 “inabe”yi1 riyazetin dordiincii sart1 olarak belirler. Bu dort
sartin temelinde “tam ihlas”1n bulundugunu kabul eden Kasani’ye gore burada ihlas, goz
acip kapatacak kadar kisacik bir vakit dahi olsa Allah’a higbir seyi ortak kogmayacak
sekilde yalnizca Allah i¢in amel etmek demektir. Ciinkii ameli bir an dahi Allah’tan
baskasin1 miilahaza ederek yerine getirmek gizli bir sirktir. Bu noktada Kasani bir fiil
ortaya konurken gizli sirke diisiilmesi tehlikesine “tmmetim i¢inde sirkin ayak sesi
karanlik gecede bir kayanin iizerindeki siyah karincanin ayak sesinden daha gizlidir**?2

hadisiyle dikkat ¢eker.

Riyazetin asillar1 meselesini zahir ve batin kavramlarina miiracaatla izah etmeyi deneyen
Kasani bunlar1 ademi ve viicidi yani varliga ve yokluga bakan asillar seklinde ikili bir
tasnifle aciklama yoluna gider. Késanl burada sozilinii ettigi “ademi asillar™ “sirri
Hakk’tan alikoyan seylerle mesguliyetten kag¢inmak” seklinde tanimladigir “ziihd”
kavrami ekseninde yorumlar. Burada “ka¢inmak™ zéhiren kisiyi ilgilendirmeyen seyi
zarureten terk etmek, batinen ise sirr1 masivaya cagiran her hatirdan uzaklasmak
demektir. “Ademi asillar1 Kasani sifiler tarafindan riyazet baglaminda siklikla
tekrarlanan az yeme, az uyuma, az konusma ve insanlardan uzaklagsma seklindeki
uygulamalarla iligkilendirir. Ona gore “viicidi asillar” ise ibadet etmek suretiyle sirri
feyzi kabul edebilecegi bir kivama kavusturmak ve boylece Hakk’in vahdetinde fani

olmak ve Hak’ta beka bulmaktir.*?

422 Taberani, Mu ‘cemii’lI-evsat, 4/10.
423 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Tahliyetii’l-ervah (Tahran: Miras-1
Mektib, 1384), 198.
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Kasani’nin yorumlari riyazetin nihal amaciin kalp tasfiyesi olduguna isaret etmekle
birlikte kalbe ilaveten insanin batininda bulunan diger latifelerin her birinin de
kendilerine 6zgii riyazetlerinin mevcudiyetine vurgu yapar.*?* Burada asil odaklanilmasi
gereken husus “niyet”tir. Zira kisi acisindan asil amag riyazet araciligiyla nefsini imar
etmek ve ovgliye deger huylarla ahlaklanmak degildir. Nitekim bu tiir kazanimlar bizatihi
kemalat ifade etmedikleri gibi asil fazilet de ilahi ahlakla ahlaklanmaktir. Aksi halde fiilin
bizatihi kendisi i¢in sahibinden sadir olmasi gerekirdi. Bundan dolayidir ki bu tiir bir

gayeyi gozeten riyazet fazilet degil bir perde hiikmiindedir.*?

Riyazetin gerceklesme siirecine dair yorumlari ibnii’l-Arabi cizgisiyle kismen benzerlik
arz eden Kasaniye gore bedenin riyazetle yonetilmesi kisinin istidadinda bulunan
kemalat1 kuvveden fiile ¢ikarir.*?® Insanin sahip oldugu kemalat ise hem bedene hem de
kalbe yonelik bir ¢caba ve egitim neticesinde ortaya ¢ikarilabilir. Bu baglamda Kasani
“kalbi riyazet” ve “bedeni riyazet” kavramlari ekseninde goriislerini ortaya koyar. Buna
gore, nefsi riyazet olarak da adlandirilan bedeni riyazet goniillii olarak nafile ibadetlerle
nefse boyun egdirilmesi demektir. Boyle bir riyazet i¢in halvete ihtiya¢ yoktur. Bunun
aksine muhalefeti terk etme, ziihd ve ibadetle nefsin direncini kirma bu asamada esas
durumundadir.*?” Bununla birlikte riyazet ve muhalefetin bir kismi bile kisiye 6liimden
zor gelir. Zira ruhun bedeni terk etmesi mecburiyken aligkanliklarin terki ihtiyari bir 6liim
demektir. Bundan dolayi ihtiyari 6liim 1ztirari 6liimden daha zor ve ¢etindir. Ciinkii nefis
amagclarim gergeklestirmek i¢in kendisine yliklenir ve onu yorar. Nefsi zorlamak ise kalbi
rahatlatmaktir. Ciinkii nefis rahatliktan uzaklasip, isteklerinden armir. Boylece kalp onun
isteklerinden kurtulmak suretiyle rahata kavusur.*?® Su halde bedeni riyazetlerin amaci
kalbi riyazetlerin meydana gelmesini saglamaktir. Bu maksat hasil oldugunda vesileyle
mesgul olmak abestir. Boyle olmakla birlikte nefsin tembelligi aliskanlik haline
getirmemesi icin farz olan vazifeler ihmal edilmeksizin yerine getirmek gerekir. Bedeni

riyazetin yoklugu kalbi riyazetin de ortadan kalkmasina sebep olur.*?° Kalbi riyazet ise

424 Kasani, Letd 'if, 47.

425 Kasani, Te 'vilatii'I-Kur dn, 306.
426 Kasani, Te vilatii'I-Kur dn, 235.
421 Kasani, Te 'vilatii'I-Kur’dn, 234.
428 Kasani, Kesfii 'l-viiciih, 66.

429 Kasani, Fi taksimi’s-siillak, 178.
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kalbin kendi sifatlarindan, ilimlerinden ve kemalatindan arinmasi, fena bulma, suhud ve

vuslat yolunda siilik etmek iizere belirginlesmesi anlamindadir.**°

2.1.12. Murdakabe

Murékabe stfiler tarafindan muhtelif tanimlamalar1 yapilan kavramlardandir. Ilgili
tanimlarin her birinin digerlerinden ayrigmasini saglayan kendine 6zgii vurgu noktalar
bulunmakla birlikte hemen biitiin tanimlarin ortaklasa dile getirdikleri bir husus da
mevcuttur. Kulun biitiin hal ve hareketlerinin Hak tarafindan goriildiigii bilinciyle hareket
etmesi s6z konusu ortak noktaya isaret etmektedir.**! Konuyla alakali en kapsamli
degerlendirmelerden birinin sahibi olan ibnii’l-Arabi sdzliikk anlamindan hareketle ilgili
kavrami Hakk’in kulu murakabesi, kulun Hakk’t murdkabesi ve kulun Rakib ismine
mazhariyetle Abdurrakib mertebesine yiikselmesi seklinde {iglii bir tasnif tizerinden ele
alir. Bu tasnife gore murdkabe Hakk’1n asli bir niteligi olup insan da o nitelige mazhardir.
Bu durumda Hak varligi kendinden olmayip baskasina bagli bulunan mahlukatin varligini
muhafaza etmek suretiyle onlar1 her an murdkabe altinda bulundurur. “O, her an bir
istedir**3? mealindeki ayet de bu durumu dile getirmektedir. Hakk’in kullara yonelik
diger bir murakabe sekli ise O’nun yiikiimlii tuttugu emir ve yasaklar hususunda
belirledigi smirlara riayet edilip edilmedigini gozetlemesidir. ibnii’l-Arabi’ye gore
“ayrica yaninda onu gozetleyip duran ve agzindan ¢ikan her bir s6zii aninda kaydeden bir

99 433 <

melek vardir”, saygin melekler onlarin ne yaptiklarini bilir”4%*

ve “her seyi imam-1

99435

miibinde yazacagiz mealindeki beyanlar Hakk’in kulu murédkabesini ifade eden

ayetler kapsaminda degerlendirilebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin murakabe anlayisinin ikinci yonii olan kulun Hakk’1 murakabesine gore
Hak alemde tecelli etmesinin bir neticesi olarak her miimkiin mazharda zuhur eder. Insan
ise Hakk’1n esyadaki tecellilerini goriir. Ibnii’l-Arabi’ye gére bazi siifilerin “gdrdiigiim

her seyden once Allah’t gordiim”, “gordiigim her seyden sonra Allah’1t gordiim.”,

“gordiigiim her sey ile Allah’t gbrdiim”, “gdrdiigiim her seyde Allah’t gordiim”

430 Kasani, Te vilatii’I-Kur’an, 234

431 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 697.
432 gr-Rahman, 55/29.

433 o|-Kaf, 50/18.

434 el-Infitar, 52/11.

435 Yasin, 36/12.
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seklindeki beyanlarinda kulun Hakk’1 gérmesinin esya ile iliskilendirilmesi bu tiir bir

murakabenin dile getirilmesi anlamina gelmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin “kulun Hakk’m murakabesini murakabe” seklinde ifade ettigi son
merhale ise kulun Hakk’mn kendisini goriiyor olmasinin bilinciyle Hak’tan haya etmesi
ve kalbinde Rabbinin kendi varhgindaki eserlerini gérmeye matuf murakabesidir.*%
Ibnii’l-Arabi’nin murdkabe diisiincesinin {i¢iincii ayag1 olan bu mertebe Rakib isminin
mertebesi olup sahibi Abdurrakib olarak isimlendirilir. Bu mertebede murakabe “nereye

99437

donerseniz doniin Allah’in vechi oradadir”™" mealindeki ayette ifade edilmistir. Bir seyin

ylizli onun zat1 ve hakikatidir. Rakib olan Allah her seyi fiiliyle murakabe ettigi gibi O

ayn1 zamanda her seyde murakabe edilendir. 4%

Kasani murakabe kavramini Ibnii’l-Arabi ile ayn1 dyetler 1s131nda benzer bir tasnifle ele
alir. Bununla birlikte Kasani’nin s6z konusu kavrami selefinden farkli bir igerikle
detaylandirdig1 sdylenmelidir. Kasani murakabeyi genel gercevesi itibariyle “zahiren ve
batinen Hakk’a yonelerek maksidu siirekli kalp ile miildhaza etmek” seklinde tanimlar®®
ve murakabe ehlini ifade etmek amaciyla {i¢lii bir tasnif kullanir. “Seyrusiilik eden
miiridlerin murakabesi” olarak ifade ettigi birinci mertebede Kasani konuya insanin
Hakk’a uzakligi ve bununla baglantili olarak O’nun karsisindaki hi¢ligi agisindan
yaklagir. Buna gore O’nun azameti karsisinda basta insan olmak {izere biitiin mahlukatin
higligini miisahede etmek suretiyle miirid kendisini ve masivay1 gérmez olur. Boylesi bir
tecrlibeyi yagsayan miirld O’na yaklasir. S6z konusu yakinlik sebebiyle elde ettigi huzur

onun vasfi ve idraki haline gelir. Bu idrak yalnizca deneyimlemek suretiyle ulagilmasi

miimkiin olana yani asil maksuda dogru seyri tesvik eder.

Murakabenin Kasani agisindan ikinci mertebesi “Hakk’in kula nazar etmesi”dir. Bu
noktada Kasani Cibril hadisine miiracaat ederek s6z konusu hadisin ilk kismini teskil eden
“Allah’1 goriir gibi ibadet etmen” seklindeki ifadeyi murdkebenin ilk boliimiiyle
iligkilendirir. “Sen onu gormesen de O seni goriiyor” kismini ise Kasani Hakk’m kulu

murakabesiyle irtibatlandirma yoluna gider. Kalbin devamli O’nu miildhaza etmesi

436 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdat, 3/313.
437 e|-Bakara, 2/115.

438 {bnii’l-Arabi, Fiitithat, 3/317.
439 Kasani, Letd 'if, 398.
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olarak bilinen murakabeden daha {istiin olan bu mertebedeki salik Hakk’in nazarinin
stirekli kendisinin tizerinde oldugunu ve Onun fiillerinin sahidi durumunda bulundugunu
miisahede eder. Boylece salik fiiliyle O’nun filine ve iradesiyle Onun iradesine itiraz
etmekten kaginir. O fiilini ve iradesini O’nun fiil ve iradesinde fani kilar, sadece O’nun
irade ettigini irade edip yerine getirir. Bu durumda onun s6z ve fiili Hakk’n fiili ve
iradesiyle ¢elismez. “Eger sOyle yapsaydi daha giizel ve dogru olurdu” ve “herkesi
affetmesi kerem ve rahmetine daha ¢ok yakisir” gibi O’nun hiikmiine itiraz1 ifade eden
ciimleler miiridin hatirma gelmez.*% Bu suretle o kullugun gereklerini yerine getirir ve
haddini agsmaz. Biitiin bunlar1 ger¢eklestirmesi durumunda nefsi tezkiye olur ve kalbi
arinarak velayet yoluna siilik etmeye hazir hale gelir.*! Zira insanda gerek kendi
binligine gerekse masivaya iligkin tortularin bulunmasi durumunda Hakk’in onu
murakabe ettiginin bilincine varmasi imkansizdir. Boyle bir bilin¢ ve miisahede ancak

onun kendi benliginden gecerek biitiiniiyle kalbini tasfiye etmesiyle gerceklesebilir.

Kasani agisindan murakabenin son mertebesi miiridin Hakk’1in malumatinin manalarinin
ezelde hazirlanmis oldugunu miisdhede etmesidir. Boylece o, kendi hakikatinin de
Hakk’1n kendisiyle tecelli ettigi ezeli manalardan bir mana oldugunu goérerek murakabe

bagidan kurtulur. Hakk’1 Hak ile miisahede ederek benligini Hak’ta fani kilar.*4?
2.1.13. fhlas

Stfilerin hemen biitiin konulara dair goriislerini irtibatlandirdiklari kavram olan ihlas 6zii
ayni olmakla birlikte muhtelif sekillerde tanimlanagelmistir. Bu meselede yine Kur’an
ve hadisi temel almakla birlikte farkli kaynaklardan da beslenen mutasavviflar 6ncelikle
thlasin  fazileti {izerinde durmuslar ardindan da ihlas-riyd ile iliskisine
odaklanmuslardir.**® Thlas kavramin1 Gazzali dncesi dénemde yasamis olan teorisyen
stfilerle ayn1 dogrultuda ele alan Kasani s6z konusu kavramin daha ¢ok amele yonelik

boyutlar1 iizerinde durmustur. Bu itibarla ona gore ihlas, Allah’in bir ihsan1 oldugu

440 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 49.

41 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 124.

42 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 49.

443 Kur’an’da riyayla zit anlama gelecek sekilde kullanilan ihlasin bu 6zelliginden hareket ederek kavrami
degerlendirmeye tabi tutan ilk sifi Haris el-Muhasibi’dir (61. 243/857). Muhasibi er-Ri‘dye li-
hukikillah isimli eserinde riydy1 farkli boyutlariyla ele almis, ihlasin amele yansimasinin incelikleri,
ihlasin riza ve tevhidle olan baglantis1 gibi mevzular basta olmak {izere ¢ok yonlii bir sekilde meseleyi
vuzuha kavusturmaya ¢alismistir.
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bilinciyle emre imtisal etmek suretiyle, bizatihi kendisine ve getirisine odaklanmadan
ameli icra etmek demektir.*** Bir baska ifadeyle ihlds, Hak icin gerceklestirilen
eylemlerde halki aradan ¢ikarmak,*®® riyadan, nifaktan, ucbdan, makam arzusundan ve
insanlarin tevecciihiinden arindirarak ameli miinhasiran Allah rizas1 i¢in yerine
getirmektir. Biitiin bunlara ilaveten ihlas, itaat ederken Hakk’in hukukunu yerine
getirmek suretiyle Onun izzetine kars1 saygili olmak, kulun sifati olan zilletin gerektirdigi
gibi Hak karsisinda hicligi idrak etmek,**® O’na yakinlik ve rizasindan baska bir karsilik

talebinde bulunmaksizin mahbuba taatte niyeti saf kilmaktir.*’

Kasani ihlasin tanimini yapip kapsamini belirlerken kulun mahabbet yolunda
yiiriiyebilmesi adina nefsinin arzularini terk ederek nefsani hazlardan uzaklastirmasi,*®
Hakk’a yakinlik ve Onun rizas1 haricinde higbir talepte bulunmaksizin saf bir niyetle O’na
itaat etmesi gibi hususlar1 bilhassa 6ne cikarir. Bunlarin gergeklestirilebilmesi i¢in de
mahabbet yolu salikinin muradint O’nun muradi i¢in terk etmesi ve tam bir teslimiyetle
itaatte bulunmasi gerekmektedir. Zira salik yalnizca bu sekilde ihlas makaminda karar
kilabilir. Onun amellerinin hayatiyet kazanip artmasi da bu sayede miimkiin olabilir.
Nitekim bir agacin dallarinin gelisip cigeklenerek meyveye durabilmesi i¢in dncelikle
verimli bir topraga yerlestirilmesi ve burada kok salmasi zorunludur. Bundan dolay1

Kasani’ye gore ihlas birbiriyle baglantili olmakla birlikte ayn1 zamanda yekdigerinden

bagimsiz olan su dort alanda farkli sekillerde tezahiir eder:
a) itikadda,
b) Soz ve fiillerde,
¢) Ibadetlerde,

d) Hallerde ve miikasefelerde.*4°

Kasani’nin nazarinda insanin biitiin manevi hayatinin iizerine bina edildigi bu temel ilk

olarak itikad alaninda varligini izhar eder. Onun ihlasin itikad alanindaki tezahiiriine

444 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 9.

45 Kasani, Sevdnih, 109.

46 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 33.
447 Kasani, Kegfii l-viiciih, 58.

448 Kasani, Kesfii 'l-viiciih, 38.

49 Kasani, Kesfii 'l-viiciih, 58.
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iliskin yaptig1 degerlendirmelerde ibnii’l-Arabi ile benzer hususlara vurgu yaptigi
goriiliir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin de ihlas terimine yonelik yaptig: tasnifte ilk sirada itikad
alan1 yer almaktadir. O bir¢ok tasavvufl meseleyi degerlendirmeye tabi tutarken esas
aldig1 yontemi ihlas kavraminin analizi siirecinde de devam ettirerek oncelikle -ilk donem
stfilerinin eserlerinde oldugu {izere- Kasani’nin delil olarak gosterdigi ayetleri
zikretmekte ve akabinde bunlar1 kendi varlik diisiincesiyle uyumlu olacak sekilde
yorumlamaktadir. Bu itibarla ibnii’l-Arabi’ye gore ihlas “niyet” demektir. Bundan
dolay1dir ki ilgili ayette gegen ifade “ihlasli olanlar (muhlisin)” seklinde degil “Allah igin
ihlasl olanlar” bigiminde zikredilmistir. Ciinkii teorik olarak insanin niyetini seytan igin
de halis kilmasi imkén dahilindedir. Boyle olmasi durumda da insanin ihlasli olarak
nitelenmesi miimkiindiir. BOylesi bir niyete sahip olan insanin ameli Allah i¢in degil
seytan icindir. Ote yandan insan bazen Allah’a kostugu ortaklar konusunda da ihlash
olabilir. Allah bu tiir bir ihlastan insan1 alikoymak icin “halis din O’na aittir”
buyurmustur.*® Kisaca ifade etmek gerekirse ona gore ihlas “Allah’in her mazharda
zuhur etmesine ragmen, biitlin bu mazharlarda degil belirli bir mazharda O’nu goérmek™
anlamina gelmektedir. Bununla birlikte s6z konusu ihlés sahibi kimse eksik bir marifete
sahiptir. Ciinkii Allah insanlardan yalnizca kendisine ibadet etmelerini ve kendisine
ithlash bir sekilde yonelmelerini emretmistir. Bu nedenle rubtibiyetin bir veya birkag
yoniine sahip varliklara degil biitiin nitelik ve vecihlerine sahip olan Allah’a ibadet

edilmelidir. Iste bdyle bir marifet tam ve hakiki ihlasi ifade eder.**!

Belli goriisleri itibariyle izinden gittigi Ibnii’l-Arabi’ye benzer argiimanlar iizerinden
meseleyi zat-sifat iligkisi ekseninde ele almakla birlikte Kasani ihlasin itikad alanindaki
tezahiiriinli daha ziyade Ehl-i siinnetin zat-sifat ayrimi ¢er¢evesinde degerlendirmektedir.
Bu noktada o her diislincenin temeli olan itikadin saglam ve istikametli olmas1 gerektigi
hususuna vurgu yapar. Zira baslangict dogru olmayanin sonunun dogru olmasi veya
hedefine ulagmas1 miimkiin degildir. Bu itibarla Kasani ihlasin kemalini ve Allah’a kars1
ihlasl olmay1 “sifatlarin O’ndan nefyi” seklinde tanimlar.*®? O, s6z konusu kemalin Thlas
stiresinde agikga beyan edildigi diisiincesindedir. Buna gore dinin esas1 ve temeli olarak

nitelenen Thlas stresindeki “hiive” zamiri Hak’tan baskasinin bilemedigi kendi hakikati

450 bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 3/332.
451 fbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 3/332.
452 Kasani, Te vilatii'I-Kur’dn, 160.
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olup sifatlar1 dikkate alinmaksizin zat olmak bakimindan zat demektir. Allah lafz1 ise
biitiin sifatlar1 dikkate alinarak tasavvur edilen zatin ismidir. Allah isminin “hiive”
zamirine bedel kilinmasi ilahi sifatlarin O’nun zat1 tizerine ziyade olmadigina ve zat ile
sifatlar arasinda ancak akli itibar bakimindan fark bulunduguna isaret eder. iste bu
sebeple bu sureye Ihlas sfiresi ad1 verilmistir. Hz. Ali’nin “Hakk’a kars1 ihlasin kemali
sifatlar1 O’ndan nefyetmektir” séziiniin anlami da budur. Ciinkii her sifat mevsuftan, her
mevsuf da sifattan farklidir. “Allah’in sifatlar1 zatin ayn1 da degildir gayr1 da degildir”
diyenler de aym1 manay1 kastetmiglerdir. Ehl-i siinnetin zahiren c¢eliskili goziiken bu
ifadesini Kasani “akil itibariyle ayni degil, hakikat bakimindan da gayri degildir” seklinde
yorumlamak suretiyle mevcut sikintili durumu ortadan kaldirmak istemis gibi

goziikmektedir.**3

Kasani soz konusu ayrimi yaptiktan sonra kendisinde isimlerin ve sifatlarin bir baska
ifadeyle kesretin varlig1 miilahaza edilmeksizin yalniz zat dikkate alinirsa Hakk’1 “Ehad”
olarak adlandirirken kesretle beraber diisiinlilen zata isaret i¢in ise “Vahid” ifadesini
kullanir. Buradan hareketle Kasani’ye gore ihlasin kemali, Hakk’in isim ve sifatlarinin
kendi zatinda bir ¢cogalmaya, artmaya ve benzeri noksanliklara sebep olmayacagina, bu
anlamiyla birlik-¢okluk ayriminin akli diizeyde dogru olduguna, hakikat diizeyinde ise bu

tiir bir ayrimin yapilamayacagina inanmaktir.*>*

Kuldan sadir olan s6z, fiil, ibadet ve hallerin temeli durumundaki itikadda ihlasin ne
anlama geldigini agikladiktan sonra Késani bu dort hususun Hakk’a ve halka yonelik
boyutarinin bulundugunu séyler. Bu kapsamda o ilk olarak kulun sézlerindeki ihlasi
kisinin kendi fiili olmas1 bakimindan dilinden ddkiilen s6zlerin dahi kendi kuvvetiyle
degil Hakk’1n ona ihsan ettigi kudretle meydana geldigini bilmesi ve insanlarn etkileyen

giizel sozlerinin kendisine degil O’na ait oldugunu ikrar etmesi seklinde degerlendirir.

Kasani ikinci olarak ihlas kavramiin mubah olan s6z ve fiillerdeki durumunu ele alir.
Ona gore vakitlerin fazilet ve degeri, onlarda gergeklesen hallere bagli oldugu gibi
fiillerin Ustiinlik ve kiymeti de niyetlere ve fiilleri gerceklestirmedeki maksatlara

baglidir.**® Bu nedenle kul kendi fiillerinde fayda gérmek veya bir zarar1 defetmek gibi

453 Kasani, Fi ittihadi 'z-zat, 141.
44 Kasani, Te vilatii’l-Kur’an, 980.
45 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 109.
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diinyevi bir gayeyi degil Hakk’mn rizasim gozetmeli,**® isledigi her fiili baska bir gaye

olmaksizin yalniz O’ nun i¢in eda etmelidir.**” Zira kulun fiillerinin neticesi sevap olmasa
veya bunlarin hayirli bir amelle iligkisi bulunmasa dahi nefis ve seytan insanin kendi
fiillerini bagkalarma bir fazilet gibi gdsterme ve begendirme arzusundan faydalanarak
onun ihlasima zarar verirler. Bu durum bilhassa Késani’nin “tezkiye cinsinden isler”
olarak niteledigi ve insanin tercihte bulunmaksizin mecburen veya tesadiifen isledigi
fiiller i¢in s6z konusudur. Bunlarin basinda “fakr-1 zaruri”, bir bagka ifadeyle insanin
secim yapmaksizin i¢inde bulundugu maddi fakirlik gelir. Bu tiir bir fakirlik insanin
bilerek ve isteyerek isledigi bir amel olmadigindan hayirl bir is sayllmamakla birlikte
boylesi bir duruma diisen insan fakirligini bir fazilet gibi gdstermek suretiyle bu
durumdan bir fayda umabilir. Buna karsilik insan nefis ve seytanin bu hilesine
aldanmayarak fakirligin suurla gerceklestirilen bir amel olmayi1p istemeden igine diisiilen

bir vaziyet oldugunu bilmelidir.**

Kasani tigiincii olarak amel ve ibadette ihlasin ne anlama geldigi hususuna dikkat ¢eker.
Ona gore ibadette ihlas Allah disinda bir varliga yonelik olarak beklenti i¢inde olmadan
masivadan yiiz ¢evirmek,*® yapilan ibadetlerde yalmzca Allah’in rizasmi gozeterek
bunlarin miikafatin1 diinyada degil ahirette elde edilecegini iimit etmektir.*®® Su halde
insan ameline giivenmemeli ve amelinin sadece kendi kesbinden kaynaklandigini
diisinmemelidir. Tam aksine onu ilahi bir mevhibe olarak gormelidir. Zira hakikatte
higbir gii¢ ve kuvveti bulunmayan zelil bir kul nasil amel sahibi olarak nitelenebilir Ki?
Kasani s6z konusu agiklamalardan sonra insandan sudur eden ibadetlerin kaynaginin ne
oldugu sorusuna karsilik “Allah’1in fazli ve thsan1” seklinde cevap verir. Ona gore ibadetin
gerceklesecegi bir mahal veya mazhar gerektigi gibi Allah’in da thsanin1 gdsterebilecegi
bir mahal ve mazhar lazimdir. Iste bu ikisinin bir araya geldigi zemin insanin eda ettigi
ibadetlerdir. Bununla birlikte ibadetlerdeki kemaller Allah’a, noksanliklar ise bizzat

insana aittir.*61

456 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 94.

457 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 83.

458 Kasani, Kesfii l-viiciih, 64.

459 Kasani, Te vilatii'I-Kur dn, 963.

460 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 109.
461 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 54.
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Kasani’nin bu mesele baglaminda dikkatlere sundugu bir bagka husus hallerde ve kalbe
gelen gaybi varidlerde ihlasli olmakla alakalidir. Salik diinyadan ve diinya islerinden
uzaklasarak halvette kalir ve zikre devam ederse kalbi masiva kirlerinden arinir ve
boylece kalp aynasina akseden ilham ve varidlere hazir hale gelir. Fakat bu durumun
birtakim tehlikeleri s6z konusudur. Bu tehlikeler arasinda salikin kalbindeki ilham ve
varid gibi héllerin onun nefsinde makam sevgisinin olugsmasina ve insanlar nezdinde
itibar gorme, riya ve kendini begenme gibi tohumlarin yesermesine sebep olmasi
zikredilebilir. Salikin kalbindeki bu tohumlar sebebiyle miikasefesini izhar etme arzusu
kendisine galebe calar, miikdsefe ve hallerinin dogrulugundan emin oldugu zannina
kapilarak onlar1 izhar etmenin zarar vermeyecegini diisiiniir. Sonug olarak bu durumdaki
salik hallerinden bahsetmek suretiyle talibleri irsad ettigini diisiinerek seytanin tuzagini
unutabilir ve bdylece seytan ve nefsin sidk kisvesindeki yonlendirmelerine aldanarak
gosterise kapilir.*? Bu durumda ihlas varidlere kesinlikle iltifat etmemek, hatta
varliklarim1 dahi dikkate almayarak yalnizca Allah’a yonelmek anlamina gelmektedir.
Burada Kasani Melamileri s6z konusu ihlasin temsilcileri olarak zikretmekte ve siilik
ehlini hallerini gizlemek hususunda muhataplarini onlara benzemeye tesvik etmektedir.
Kasani Melamilerin hayirli amel ve hallerini hatta ihlaslarini1 kendilerine nispet etmekten
kaginarak bu durumunun Hakk’1n bir ihsan1 olarak nitelemelerini ihlasin zirvesi oldugunu

soyler ve bu ihlas tiiriinii “ihlastan ihlas” seklinde isimlendirir. 463

Netice itibariyle Kasani ile Ibnii’l-Arabi’nin ihlas kavramma yaklasimlari
karsilastirildiginda Ibnii’l-Arabi’nin s6z konusu kavrami vahdet-i viicid diisiincesi
cercevesinde ve metafizik boyutuyla ele aldigi, Kasani’nin ise ilgili kavrama daha ¢ok
seyrusiilikiin bir mertebesi olarak degerlendirip ahlaken olgunlasmanin bir merhalesi

olarak yaklastig1 sdylenebilir.
2.1.14. Istikamet

Kasani’ye gore istikamet siilik esnasinda salikin niyetinin her tiirlii ifrat ve tefritten
arinmis olarak sadece Allah’a yoneltilmesi demektir. Bu bakimdan bir seyin istikameti
tipki bedenin kendisiyle kuvvetlendigi, devamlilik kazandig1 ve bekd buldugu ruha

benzer. Bu yoniiyle amelin devamliligi, kuvveti ve bekasi ancak onunla miimkiin olur.

42 Kasani, Kesfii 'I-viiciih, 64.
463 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 109.
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Dolayistyla ruh bedenden ayrildiginda bedenin islevsiz kalmasima benzer sekilde
istikamet terk edildiginde ameller, haller ve miisahedeler ortadan kalkar. Bir baska
ifadeyle saliklerin halleri istikamet sayesinde var olur ve gii¢ kazanirken avamin ve
bidayet ehlinin amelleri de onunla deger kazanir. Hz. Peygamber’e yonelik olan
“emredildigin gibi dosdogru ol”**%* hitab1 s6z konusu adaletin tesis edilebilmesi adina olup
mutlak bir emir degil “fenadan sonra beka makamina yiiksel, dogrudan Hakk’a yonel”
anlaminda bir emirdir. Bununla birlikte salikin Allah’in disindaki varliklarla olan

irtibatin1 kopararak bdyle bir yonelmeyi gergeklestirebilmesi ii¢ asamada miimkiin

olabilir:#6°

a) Bidayet ehlinin,
b) Hal sahiplerinin istikdmeti,

c) Terk ehlinin istikdmeti.

Kasani istikametin ilk asamasini bidayet ehlinin yani ifrat ve tefrit arasinda itidalle amel
etmeyi arzulayanlarin mertebesi olarak niteler. O ameldeki asiriligin ya da eksikligin her
ikisinin de yanlis oldugunu ifadeyle amel konusunda bunlardan kag¢inip istikamet iizere
olunmas gerektigi iizerinde durur. Kasani kelimenin kokiinden hareketle*®® bu mertebede
istikametin gii¢ yetirebilme manasini barindirdigini, gii¢ yetirebilmenin s6z konusu
olmadig1 bir durumda istikametten de bahsedilemeyecegini sdyler. Dolayisiyla bu
mertebeye ulasan salik amel islerken ne asiriliga kagarak bitkin diiser ne de amelde kusur
ederek tembellige yakalanir. Ayette “muktesid”*®’ seklinde kendilerinden soz edilen “orta
yol ehli” de bunlardir. Istikametli olabilmek igin siirekli teyakkuz halinde olmak
gerektigine dikkat ¢ceken Kasani salikin amellerini tartarak orta yolu tutabilmesi icin
elinde “zahiri ilme riayet etmek” ve “slinnete tabi olmak” gibi iki mihenk bulundugunu
edilmesi halinde amelden sikilma, bitkin diisme, istemeksizin amel etme veya hi¢ etmeme
gibi seyrusiilikun tehlikelerinin salikin basina gelmeyecegini ve boylece amelinin ifsat

olmayacagini dile getirir. Bir baska ifadeyle salik batininin Hz. Peygamber’in batinina

464 Had, 11/112.

465 Kasani, Letd 'if, 67.

466 sfahani, Miifredadt, 692; ibn Manzir, Lisanu 'I-Arab, 3/191-195; ibn Kayyim, Medaricii’s-salikin, 2/97-
9; Ankaravi, Minhdcu’l-fukard, 253.

467 el-Fatr, 35/32.
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uymasi, kalbinin nurlanmasi ve ilahi tecellileri mahabbet nuruyla miisahede edebilmesi
icin gerek sozlerinde gerekse hallerinde onun ilmine ve ameline tabi olmasi gerekir.*®8
Aksi halde o siinnete muhalif bir bidat islemis olur ve nefsi de o amel ya da ibadet
zanniyla icra ettigi bu eylemi yerine getirmekten sinsi bir haz alir. Boylece salikin
enaniyeti kendisi ile tabi oldugu Hz. Peygamber arasinda bir perde haline gelir ve

dolayistyla o tabi olmanin bereketinden mahrum kalir.*6°

Kasani “hallerin istikameti” seklinde ifade ettigi ikinci mertebede amellerin ve ibadetlerin
neticesinde ortaya ¢ikan hallerin salikin kendi kesbinin neticesi degil hakikatin
tecellisinin bir sonucu olduguna dikkat ¢ceker. Bu itibarla o seyrusiilik sirasinda birtakim
hallere mazhar olan saliki savas sirasinda kalbine korku diisen ve bu korku sebebiyle
“savagi korkudan terk ettim” diyen kimseye benzetir. Burada onun savastan kagmasi
kesbi bir eylem olmayip savasin kendisinde meydana getirdigi korku sebebiyle
gerceklesen icgiidiisel bir harekettir. Bu bakimdan hallerin ve miisahedelerin kaynagi
miisahede edenin kendisi (sahid) degil, miisahede edilendir (meshtid). Ote yandan salikin
hallerini kendisine nispet etmemesi boyle bir nispetin kendisi i¢in uygun olmadigi
bilgisine dayaniyorsa bu durum miisahede degil tevazu olarak adlandirilir. Salikin s6z
konusu hali miisahededen kaynaklanmadigindan buna riya bulasma ihtimali yiiksektir.

Zira “bu iste sana ait bir sey yoktur”47

mealindeki ayette isaret edildigi lizere, tecelliye
mazhar olmaksizin tevazuda bulunmak da bir tiir iddiadir. Su halde salik hakikati

misahede eden bir varliga sahip olmadig: bilincine ulastig1 i¢in iddiayi terk etmelidir.

99471 472

Nitekim Hz. Peygamber’e de “isin tamami1 Allah’a aittir”*'* seklinde hitap edilmistir.

Salik boylesi bir miisahede yasadigi takdirde vaktinin geregini yerine getirir ve ilgili

vaktin vaciplerini eda ederek istikametin hakkin1 verir.*"®

Kasani’ye gore istikametin kiinhiine vakif olunamayan iiclincli mertebesi istikameti
gormeyi terk etmektir. Kasani manevi seyri devam ettigi siirece istikametin salikin mizani
oldugunu ve onun seyri bitene kadar da istikamete muhta¢ durumda bulunacagini sdyler.

Ote yandan silik maksada ulastiginda ise Maksudu miisahede eder ve istikametten

468 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 132.
469 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 59.
470 Al-i Tmran, 3/128.

471 Al-i Imran, 3/154.

472 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 59.
473 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 92.
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miistagni olur. Kasani bu mertebeyi kelimenin kokiinden de hareketle Kayyum ismine
mazhariyetin bir neticesi olarak degerlendirir. Ciinkii kendisi dahil higbir varlig
bulunmayan saliki ikame eden Hak’tir.*”* Bir baska ifadeyle salik esma elbiselerinde zat1
miisahede edip, esmanin suret ve mazharlarin1 gérditkkge Hak’tan Hak ile perdelenmis
olmaktadir. Perdeler acildiginda esyanin varligiin ve bekasinin ancak Hakk’1n varligi ve
bekastyla miimkiin oldugunu goriir, Hakk’1 biitiin isimleriyle miisadhede eder ve O’nun
ikamesiyle istikamet bulur. *”° Boylesi bir salik Matluba ulasip cem mertebesine
vardiginda talepten kurtulmus, ontindeki perdeler kalkmis ve biitiin mertebelerin {istiine
cikarak istikamet kazanmis demektir.*’® Kasani “benim davetime gelsinler ve bana iman

etsinler ki dogru yolu bulsunlar™*"

mealindeki ayetin tefsirinde bu siireci Hak canibinden
sOyle degerlendirir: “Ben insanlar1 zatima ¢agirip bana siilik keyfiyetini talim ettigimden,
ziihd ve ibadetle istidatlarini tasfiye ederek benim icabetimi talep etsinler ve tasfiye
halinde onlarin kalpleri aynasina ben tecelli edeyim ve beni miisdhede etsinler. Boylece
istikametle riisd bularak miistakim olsunlar.”*”® Kasani’ye gore istikamet sayesinde
kemale erip irsad ehliyetine nail olmak Hz. Peygamber’e “Hud Suresi beni yaslandirdi™*"
dedirtecek kadar giigtiir.*® Bununla birlikte s6z konusu giicliikle yiizlesebilecek kimseler

timmet i¢inde irgad ehliyetine sahip olabilirler.

S6z konusu irsadin gerekliligine ve ehlinin 6zelliklerine dair gerek Kur'an’da gerekse
hadislerde bir¢ok isaret bulunmaktadir. Bundan dolayr Kasani timmet iginde tarikat
mesayth1 gibi insanlar1 hayra davet eden, bilen, bildigiyle amel eden, arif ve dinde
istikamet sahibi olan bir toplulugun bulunmasi gerektigini savunur. Ona goére Allah’1
bilmeyen hayri da bilemez. Ciinkii “mutlak surette hayir” insan olmak hasebiyle herkes
i¢cin ayr1 ayrli miimkiin olan “Hakk’in marifeti” ve O’na ulagsmaktan ibaret olan “mutlak
kemal”dir. Izafi ve nisbi hayir ise mutlak hayra ve kemale veya herkesin kendisine &zgii
istidad1 geregi sahsina mahsus kemaline ulagmasina vesile olan seydir. Binaenaleyh davet
olunmaga layik hayir ya Hak’tir ya da Hakk’a gétiiren yoldur. Iste bu yola ancak tevhid

ve istikamet sahibi kimse davet edebilir. Zira muvahhid olmayan kimse ¢ok defa Allah

474
475
476
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disindaki seylere davet eder. Dinde istikamet sahibi olmayan her ne kadar muvahhid de
olsa ¢cogunlukla kendisine gore iyi fakat hakikatte kotii olan1 ister veya kendisine gore
miinker olup hakikatte maruf olan seyi nehyeder. Nitekim birtakim seyhler bazi miiskirati
ve baskalarinin mallarinda sahibinin izni olmaksizin tasarruf etme gibi haramlar1 helal
kilarlar veya tevazu, ikramda bulunma gibi helal, mendub ya da miistehab olan seyleri

haram ilan ederler.*8!

Kasani’nin s6z konusu kavrama yonelik bu degerlendirmeleri sadece iradesini kullanarak
Hakk’in davetine icabet eden kimselerin istikamet sahibi olabileceklerine isaret
etmektedir. Bu kapsamda Ibnii’l-Arabi de aymi kavrama iliskin yorumlarinda iradesini
kullanip kullanmadigini dikkate almaksizin her canlinin istikamet tizere oldugunu ifade
eder ve istikamet kavramini kendi varlik nazariyesi ¢ercevesinde yorumlar. Bu baglamda
o “Allah her canlinin per¢geminden tutmustur. Muhakkak ki Rabbim dosdogru yol

482 ye “her birinize bir seriat ve yontem verdik”*® mealindeki Ayetlerden hareket

tizeredir
eder. O, ilk ayetten yola ¢ikarak Allah’in Kendisini dogru yol {izere olmakla niteledigini
ve Onun her canlinin perceminden tuttugunu sdyler. Ona gore sadece efendisinin
perceminden yakaladig1 kimsenin varligindan bahsedilebilir ve dolayisiyla hi¢ kimsenin
per¢emini dogru yoldaki efendisinin elinden almas1 s6z konusu olamaz.*®* Su halde her
canli efendisinin yolunda yani dogru yoldadir. Ikinci ayetle bu diisiincesini pekistirmeye
calisan Ibnii’l-Arabi, bir giin Hz. Peygamber’in ortaya biiyiik, bunun sagina ve soluna ise
kiigiik cizgiler yerlestirdigi bir sekil ¢izdigini, ardindan “bu biiyiik olan benim dogru
yolum, otekiler ise benden Onceki peygamberlerin seriatidir, benim yolumdan
ayrilmayim’* dedigini nakleder. Ibnii’l-Arabi Hz. Peygamber’in bu hadiste yalmz kendi
yolunu Allah’n yolu olarak nitelemeyip genel olarak yolu O’na nispet etmesini “biitiin
yollar zaten Allah’a aittir” seklinde yorumlar. Bu itibarla biitiin yollarin istikameti ve

486 mealindeki

gayesi Allah’tir. Bu durum “Rabbimiz Allah’tir deyip sonra dogru olanlar
ayetin igaret ettigi lizere kendi zamanlarinda cari olan seriata uyanlar1 ifade etmektedir.

Bu bakimdan istikamet {izere olmak Allah’in belirledigi yollardan herhangi bir yola

48l Kasani, Te vilatii’I-Kur’dan, 135

42 Had, 11/56.

483 g|-Maide, 5/48.

484 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdat, 3/326.

485 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebt Hacir
Muhammed Said Besytni (Beyrut: y.y., 1405/1985.), 4/289.

486 g|-Fussilet, 41/30.
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uymak demektir. Zaten Allah’in hikmetinin gerektirdigi istikamet her varlik icin s6z
konusudur. Netice itibariyle hidayet etme-dalalete diisiirme, aziz kilma-zelil etme gibi
zithk ifade eden kavramlarla dile getirilen ilahi isimlerin tezahiirleri egrilik ve yanlisligin
bulunmadig1 gercek nispetlerdir. Oyleyse bu isimlerin mazharlari olan varliklarin tamami

da istikamet tizeredirler.*®’
2.1.15. Takva

Takvay1 ana cizgileri itibariyle “sinirlar1 korumak ve ahde vefa gdstermek™*® seklinde
tanimlayan Kasani’ye gore seytanin miitemadiyen olumsuzluga yonelten tahriklerinden
ve nefsin ayn1 dogrultudaki kiskirtmalarindan korunabilmek i¢in takva zirhin1 kusanmak
gerekir.*®® Bununla birlikte miizmin hastaliklarin tedavisinde kullanilan ilaglarin aci
olmasina benzer sekilde esasen dinin 6ziinli olusturan takva zirhini kusanmak da son
derece zor bir istir.*®® Ona gore bdylesi bir tesebbiisiin zorluklarina sabretme basarisini
gosteren birinin kalbinde hikmet pinarlart akmaya baslar. “Hikmet” denilen olgunun
yalnizca miiminlerin fitratina miinasip oldugunu savunan Késani Hz. Ali’nin “nifak
ehlinden de olsa hikmeti muhakkak alin” s6ziiyle bu kanaatini temellendirmeye caligir.
O adeta hikmeti insanla kaim bir nitelik olarak degil de bagimsiz bir hiiviyet atfeder.
Buradan hareketle Kasani hikmetin takva sahibi miiminin kalbine yerlesinceye kadar
miinafigin gogsiinde debelenip durdugunu iddia eder. Zira yapis1 geregi onun orada sabit
kalmas1 miimkiin degildir.**! Nitekim onun nazarinda ferdi kemalin insanin eylemlerinde
tezahiirli s6z konusu eylemlerin seriatla ve ameli hikmetle uyumlu ve takvaya dayali bir
Ozellik arz etmesine baglidir. Zira bu nitelikleri haiz bir amel kiilli ilimden, tefekkiirden,
istidlalden, zevkten ve kesiften daha etkilidir.*®> Buradan hareketle insanlarin Allah
nezdindeki Ustiinliigiine isaret eden en belirgin 6zelligin takva oldugunu ifade eden
Kasani takvanin g¢esitli boyutlarina atifta bulunmak suretiyle takva ehlini bir tasnife tabi

tutar. Buna gore:

87 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihat, 7/ 347.

488 Kasani, Letd’if, 141; Kelabazi, Ta ‘arruf, 148; Kuseyri, Uyinii’l-ecvibe fi fiiniini’l-es’ile (Amasya:
Amasya Il Halk Kiitiiphanesi, 1434/1), 1b.

489 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an 690.

490 Kasani, Te vilatii'I-Kur dn, 305.

491 Kasani, Te vilatii’l-Kur’an, 324.

492 Kasani, Te vilatii’l-Kur’an, 690.
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a) Seriat agisindan giinah addedildikleri igin yasaklanan fiillerden sakinan kimse
fasiktan;

b) Cimrilik ve hirs gibi ahlaki noksanliklardan uzak duran kimse bu tiir vasiflari
tastyandan;

¢) Tevekkiil veya miisahede neticesinde biitiin fiilleri ve bunlarin tesirlerini Hakk’in
disinda bir varlifa nispet etmekten kaginan kimse, birtakim faziletlere sahip
olmakla birlikte masivanin tesirine inanan ve mahlukatin fiillerini gérmek
suretiyle Hakk’1n efal tecellisinden mahrum kalandan;

d) Ferdi sifatlarindan soyutlanarak Hakk’in sifatlarina biiriinen kimse s6z konusu
sifatlarla perdelenenden;

e) Biitiin giinahlarin kaynagi olan kendi varligindan ve benliginden arian kimse ise

daha once zikredilenlerin tamamindan tstiindiir.*®®

Kasani takvanin farkli mertebelere uygun tiirlerinin mevcudiyetinden bahisle kemal
yolculugunda bunlarin her birinin asama asama tecriibe edildigini sdyler. Onun nazarinda

bu yolculuk ileri ya da yukar1 dogru degil dairesel bir giizergaha sahiptir.4%*

Ote yandan Kasani takvay1 imandan 6nce ve sonra olmak iizere de iki farkli kategoride
degerlendirir. Bu dogrultuda o varliklarinda fitrattan kaynaklanan nurun sénmemis olusu
ve nefisleriyle kalplerinin safligin1 muhafazaya devam edisi sebebiyle sirk ve siliphe
kirinden sakinanlarin iman etmeden O6nce de takva sahibi olduklarini iddia eder. Bir baska
ifadeyle Kasani’ye gore fitratlari bozulmamis olan istidat sahibi peygamberler
“muttakiler” olarak nitelenmeyi hak ederler. Onun nazarinda bu tiirden bir takva imandan
once gelir. Boyle oldugu igindir ki peygamberler muttaki olabilmek amaciyla ¢aba sarf

etmeseler dahi diinyaya geldikleri andan itibaren takva sahibidirler.4%

Kasani takvanin imandan sonraki mertebelerinin insanlarin manevi halleri bakimindan

farklilik gosterdigini ifadeyle bunlar1 ii¢ mertebede ele alir. Bu itibarla:

a) Seriat ehlinin takvasi haramlardan sakinmak suretiyle,

b) Tarikat ehlinin takvasi siipheli seylerden uzak durmakla,

498 Kasani, Te vilatii'I-Kur dn, 801.
44 Kasant, Letd'if, 141.
495 Kasani, Te vilatii’l-Kur’dn, 16.
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c) Hakikat ehlinin takvasi ise cem haline engel olan sifatlardan kurtulmakla

gerceklesir.*%

Yukaridaki tasnifte yer verilen gruplardan her birine dahil olanlarin hareket tarzlarina dair
cesitli tavsiyelerde bulunan Késani seriat ehli olarak niteledigi ve heniiz tasavvufi terbiye
siirecine baglamamis olan kimselerin agiktan giinah igleyen facirlerle miinasebetten ve
fasiklara yaklagsmaktan kac¢inarak kendilerini korumalar1 gerektigini ve dinin kesin bir
sekilde yasakladig1 veya ¢irkin gordiigii fiillerden de sakinmalarinin zorunlu oldugunu
sOyler. Kasani soz konusu yasaklardan uzak durmayi basaranlarin bununla da
yetinmemelerini, hallerini diizeltme ve Hakk’a kulluk etme hususunda zafiyet
gostermekten sakinmak amaciyla seriatta vacip ve mendup olarak nitelenen 1yi eylemleri
cogaltmalarini, salihlerin amelleriyle siislenmelerini ve hasenatlarini artirmalarini salik

verir. %%’

Yukaridaki tavsiyelerini tarikat ehli acisindan yeniden diizenleyen Kasani Hz.
Peygamber’in “seni siipheye diisiireni birak, diisiirmeyene yonel™® seklindeki
beyanindan hareketle seriatta haklarinda olumsuz bir hiikiim bulunmayan hususlardan
mubah dahi olsa kalbin berrakligini giderme ihtimalleri sebebiyle uzak durulmasi
gerektigini sdyler.*®® Kasani siipheli olarak nitelendirdikleriyle alakali olarak dikkat
cekici bir drnek vererek bazi insanlarin diger insanlar arasinda makam ve itibar sahibi
olmak amaciyla riyddan ve dinin emirlerine muhalefet etmekten kagindiklarini soyler.
Onun agisindan bu tiirden bir kacinma zahiren takvaya benzese de hakikatte nefsin

kendisini begenmesinden ve makam arzusundan baska bir sekilde izah edilemez.>®

Ucgiincii grubu teskil eden hakikat ehlinin takvasmni Kasani “cem halinden alikoyan ve
tefrikaya diisiiren benlikten siyrilmak” seklinde tanimlar. Ona goére bu durumun
gerceklesmemesi halinde insan benligini ve bulundugu makami gorerek tefrikaya
diisebildigi icin® kendi fiilleriyle perdelenir bunun neticesi olarak Allah’in ve

Resuliiniin mazharinda gerceklesen fiillerine de itiraz edebilir. Bu sebeple efal takvasi ile

4% Kasani, Sevdnih, 109.

497 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 43.
4% Kasani, Kasani, Tuhfe, 6.

499 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 43.
500 K asani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 17.
501 K asani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 44.
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yani Allah’in fiilini goriip kendi fiillerinden kaginarak ve O’na muhalefete sebebiyet
veren kendi fiillerinin masdari olan sifatlarin1 yok etmek suretiyle Hak ile ilfet ve
muhabbete yonelmelidir.?%? Dolayisiyla kulun bir taraftan zahirde Allah’in emirlerine
uyarken diger yandan da batinda Hakk’in muradina muvafakat etmesi takvanin en iistiin
derecesini olusturmaktadir. Boylesi bir mertebeye erisen kul Allah’a itaatin s6z konusu
oldugu fiilleri isler ve kalbi yalnizca Allah’in muradina uygun olan nesnelere agik olur.
O nail oldugu bu takva derecesinin de O’ndan oldugunu bilir. S6z konusu takva makami
“kamil, ilmi ve ameli imamet makam1” olarak da adlandirilir.®® Bu kapsamda KAsani

7504 mealindeki

“iste bu, kullarimizdan takva sahiplerini varis kilacagimiz cennettir
ayetten hareketle glinahlardan sakinanlara nefis cennetinin, tevekkiil ederek fiillerinden
sakinanlara kalp cennetinin, sifatlarindan sakinanlara sifat cennetinin ve fenafillaha

ulasarak kendi zat ve varligindan sakinanlara ise zat cennetinin verilecegini ifade eder.>®

Diger taraftan, Kasani’nin hakikat ehlinin takvasi mertebesinde dile getirdigi cem
mertebesi tasvirini Ibnii’l-Arabi kendi varlik diisiincesi gercevesinde yorumlar. Bu
dogrultuda o takva kavraminm1 Allah’tan, hicabdan, diinyadan ve atesten takva seklinde
ele alir. Ona gore Allah’tan takva Allah’in isimlerinin hiikiimlerinden biitiin isimlerini
kendisinde toplayan Allah’a siginmak demektir. Zira iki zit bir yerde bulundugunda
hiikiimleri ortadan kalkar. Ciinkii bir mahal ayn1 anda iki zidd1 kabul etmez. Terazinin iki
kefesinin de aynm1 anda yukarida bulunmasinin imkansizligi meselesinde oldugu iizere
rahmet isimlerinin tecellisinin mahalli gazap isimlerinin tecellisine konu olamaz. Bu
kapsamda yaratmada rahmet esas iken intikam ve gazap ise gegicidir. Sonug olarak her
sey rahmete ve onun hiilkmiine donecektir. Bu nedenle insana ‘“Allah’tan takva”
emredilmistir. Bir bagka ifadeyle O’nu siper edinmeli ve isimlerindeki karsitliktan dolay1
O’ndan sakimaliy1z.>% Ibnii’l-Arabi bu diisiincesinin devamu niteliginde ikinci olarak
“hicaptan takva” konusunu ele alir. O “Allah’in karanlik ve nurdan yetmis bin perdesi
vardir, onlar1 agsa tecellisi goziin gordiigii her seyi yakardi” ifadesinden hareketle
insanlara sah damarindan daha yakin olan Hakk’in gdériilemeyisinin sebebinin de ayni

yakinlik oldugunu belirtir. Ibnii’l-Arabi s6z konusu hadiste zikredilen “karanlhik ve

502 K asani, Te vilatii'I-Kur’an, 305.
503 Kasani, Letd if, 76.

504 Meryem, 19/63.

505 Kasani, Te vilatii'l-Kur’'dn, 518.
506 [bnii’l-Arabi, Fiitiihat, 3/236.
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nurdan” ifadesini “bizi kendisiyle zahir ve batin diye isimlendirdigin sey” olarak
yorumlar. Bu durumda Allah perdenin kendisi olup o perdenin iizerinde de ez-Zahir
isminden karanlik ve el-Batin isminden ise nurani bir perde bulunur. Ona gore biitiin
varlik bu iki perdeye bakarak hiikiim verir. Dolayisiyla varlik O’ndan O’nun vasitasiyla
perdelenmis demektir. Oyleyse o perdeye bakan higbir inang sahibi inanci konusunda
yanilmadigi gibi higbir elestirmen de elestirisinde hata etmez.>"" Ibnii’l-Arabi diinyadan
takvay1 kulun kulluk ve Allah’in da rablik sinirin1 korumak olarak yorumlarken atesten
takvayr ise “yapilan zuliimlerin cezasi diinyada kefaret, kiifriin cezasi ahirette ateste

temizlenmektir” seklinde yorumlamaistir.
2.1.16. Sudk

Kasani tasavvuf istilahlarini ele aldigi eserlerinde sidk kelimesinin kok anlamindan
hareketle birbirinden farkli iki yorum nakleder. Buna gore “sidk”>% gizlice ya da agiktan

islenen her amelin esit olmas1,>®

insanin sdylediklerinin kalbinden gecirdikleri ile
uyumlu olmasi veya bir seyin kendi kemaline ulagsmasi demektir. Bu kapsamda sidki
faziletlerin en Ustiinii, giizelliklerin asli ve erdemlerin esas1 olarak niteleyen Kasani’ye
gore haller sidkla elde edildigi gibi kemal de sidk sayesinde kazanilir. Bu bakimdan sidkin
bir yonii elest bezminde Allah’la yapilan ahde kulun vefa gostermesini, diger yonii ise
Allah’in mahlukata olan vaadine sadik kalmasini ifade etmektedir. Bu itibarla
“miiminlerden &yle erler vardir ki Allah ile yaptiklari ahde sadakat gosterdiler”®°
mealindeki Ayet bunlardan ilkine, “O, vaadinde sadikt1”*!! mealindeki ayet ise ikincisine
isaret eder. Zira niyette, diisiincede, s6zde ve amelde sidka riayet riiyalarin, varidlerin,
hallerin, makamlarin, mevhibelerin ve miisahedelerin dogru olmasini saglar. Su halde bu
agidan sidkin kemal agacinin kkii ve hal meyvelerinin de tohumu oldugu sdylenebilir.>*?
Ote yandan Kasani’'ye gore sidk aym zamanda kalbin temizlik ve safvetinden
kaynaklanir. Kalbin safveti ise her anlamda kemalin ve tecelli nurunun kabulii i¢in

atilmas1 gereken ilk adimdir.>®® Bununla birlikte kalbin s6z konusu safvete ulasip sidki

507 [bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 3/238.

508 S1dk kavramina ayrmtili olarak ele alan klasik bir eserin cevirisi i¢in bkz. Ebu Said Harraz, Kitdbu s-
sidk-Dogruluk Kitab, cev. Himmet Konur (Ragbet Yaynlari: istanbul, 2014).

509 K asani, Sevdnih, 109.

510 el-Ahzab, 33/23.

511 Meryem, 19/54.

512 Kasani, Te vilatii'I-Kurdn, 341.; 515.

513 Kasani, Te vilatii'l-Kurdn, 669.
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kabul etmesinin oniinde nefis engeli bulunmaktadir. Boylesi bir engelin asilmasi kisinin
riya ve nifaktan arinmig bir sekilde -tekelliifle de olsa- yalnizca Allah rizasini gozeterek
kalbinin niyet, s6z ve amellerinde sidkla hareket etmesini saglamaya ¢alismakla miimkiin
olabilir. Bunun neticesinde kalp saflasarak peygamberler ve onlarin disindaki sddiklarin
naklettikleri haberlerin sidk iizere oldugunu kabul eder.’* Bu anlamiyla sidk ebrarda ve
mukarrebtinda farklilik gosterir. Kasani bu farklilik kapsaminda ebrér i¢in su ii¢ hususta

sidkin s6z konusu oldugu kanaatindedir:

a) Niyette,
b) Sozde,

c) Fiilde.

Bu itibarla ona gore niyette sidk kulun Hakk’a yonelik biitiin fiillerinde higbir ¢ikar,
sOhret, itibar, 6vgii ve karsilik beklentisi igerisine girmeksizin Hakk’a donmesi demektir.
Zira ancak bu sekilde hareket ettigi takdirde onun ameli Allah i¢in olur, biitiin
eylemlerinde Hakk’1 gozetir ve O’ndan baska higbir talebi s6z konusu olmaz.5®®
Kasani’nin “himmette sidk™ olarak da nitelendirdigi bu mertebeye ulasan kulun yoneldigi
hedeften kalbini ¢evirecek mecali dahi kalmadig1 gibi kullukta da ihmalkarlik etmez.>®
Dahasi o hayir ve taatler igin gayret gdstermenin ve Hakk’a ibadet etmenin firsatini kollar.

Boylece onun kalbi itaat etmenin nuruyla armip gafletten kurtulur ve bdylece de elden

kacirmus olduklarini telafi eder.>!’

Kasani’nin yaklagimina gore “sézde sidk” dil ile ifade edilen soziin kalpteki manaya

8 ve vakiayla da ortiismesi anlamina gelir.>*® Kasani bu noktada

muvafik olmasi®
meseleyi fiitlivvet ehliyle irtibatlandirarak higbir seyin onlar1 yalan kadar kii¢iik diistiriip
feyizden mahrum birakamayacagini soyler. Ona gore yalan kadinin hayzindan daha kotii
ve erkegin erkekle evlenmesinden daha ¢irkindir.>?° Kasani sézde dogrulugun énemi ve

buna mukabil yalanin zararlar1 hakkindaki diisiincesini Ciineyd-i Bagdadi’nin “gergek

Kasani, Serhu Mendzili’s-sd 'irin, 33.
515 Kasani, Tubfe, 29.

516 Kasani, Letd if, 271.

Kasani, Serhu Mendzili’s-sd’irin, 73.
518 Kasani, Letd’if, 270.

519 Kasani, Tuhfe, 29.

520 Kasani, Tuhfe, 29.
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dogruluk sadece yalanmn seni kurtaracagi bir yerde dahi dogru sdyleyebilmektir5%!

climlesiyle pekistirme yoluna gider. O bu durumdaki bir kiginin yalan sdylememesi
gerektigini ve kendisini tefrikaya diisiirerek huzurunu bozanlarla arkadaslik etmemesinin
lazim geldigine dikkat ¢eker. Ciinkii boyleleriyle arkadaglik edenin kalbi safiyetine aykir1

tavirlar sergilemesine sebep olur. Buysa sidk makamina aykiridir.>??

Kasani’nin tasnifi itibariyle “fiilde sidk™ riyasiz amel islemek suretiyle insanin Allah’a

kars1 vefali olmas1,%?

aleni sekilde islemekten haya ettigi fiilleri gizlice de islememesi,
gizlice yaptiklarini agiktan da yapabilmesi demektir. Bir bagka ifadeyle kisinin yapip-
ettikleri biitiin insanlara asikar hale gelse dahi bunlarin higbirinden ¢cekinmeyecek sekilde
zahirinin batinina, gaybinin sehadetine muhalefet etmemesi ve yaptiklarini gizlemeye

k% ve “mek-‘ad-

gerek duymamasi anlamina gelmektedir. Cesitli ayetlerde “kadem-i s1d
i s1dk”®% seklinde ifade edilen bu mertebe fiilde sadakate erenlere 6zgiidiir.>?® Kasani’nin
aktardigina gore, Muhasibi’nin de ifade ettigi iizere, fiilinde sidka riayet eden kimse
kalbini 1slah etmis oldugu i¢in insanlarin kalplerindeki degerini kaybedecek olmasim
kesinlikle umursamayan kimsedir. O iyi amellerine insanlarin muttali olmasini arzu
etmedigi gibi, kotii hallerini de 6grenecek olmalarindan rahatsizlik duymaz. Ciinkii ona
gore bir insanin kotil halinin 6grenilmesinden hoglanmamasi insanlar nezdinde sayginlik

kazanmay1 arzuladiginin gostergesidir. Bu ise sddklarin ahldkina uygun bir durum

degildir.>?’

Kasani’nin “fiilde sidk” anlayis1 Ibnii’l-Arabi’nin ge¢mis-gelecek kaydi gézetmeksizin
her tecelliyi hazir olarak miisahede etmek seklindeki kanaatiyle benzerlik arz etmektedir.
Buna gore esyanin siirekli kendilerinde gergeklestigi farkli ilahi mertebeler mevcuttur.
Herhangi bir mertebedeki “sey” gecmis zamanla simirlanarak “olmus” seklinde
nitelendirilemeyecegi gibi gelecek ile smirlanarak da “olacak™ tarzinda kayit altina
alinmaz. Ciinkii s6z konusu mertebeler kesintisiz olarak “simdi” ile ilgilidir. Fakat kalpler

ve bu mertebeler arasinda insanin sinirli bir varlik olmasindan kaynaklanan birtakim

521 Kasani, Letd ’if, 270.

522 Kasani, Serhu Mendzili 's-sd 'irin, 73.
528 Kasani, Leta if, 270.

524 Yunus, 10/2.

525 Kamer, 54/55.

5% Kasani, Tuhfe, 29.

527 Kasani, Leta if, 270.
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perdeler bulunmaktadir. insan bu kayitlardan tamamen kurtulup aradaki perdelerin
kalkmas1 ve Hakk’in suretiyle O’nun mutlaklik mertebesinde zuhur etmesi halinde hem
meydana gelecek olan1 hem de meydana gelmis olami “vaki” olarak miisahede eder. Bu
durum Hakk’in her an tecelli etmekte oldugunun gostergesidir. Bu tecelliyi miisahede
ederek dogrulayan kimse “siddik” adini alir. Bir bagka ifadeyle esyanin biitiin bilginin
kaynagi olan ilahi mertebelerdeki durumuna vakif olan kimseye “siddik” denir. Buradaki
anlamiyla siddikiyetten mele-i a‘lanin nasibi yaninda resullerin, nebilerin, velilerin,
miiminlerin oldugu gibi kafirlerin bile nasipleri vardir. Dolayisiyla bir topluluk onun
vasitasiyla said olurken yine bir baska topluluk da saki olur. Iste séz konusu iligkinin
neticesinde miimin, kafir, miisrik, muvahhid, muattil, sddik ve kazib gibi isimlendirmeler
ortaya ¢ikmistir. Bu yoni itibariyle siddikiyetin her seyi kusattigi soylenebilir. Su halde

s1ddik her an gergeklesen tecelliyi miisahede eden kimse demektir. 528

Sidka iligkin olarak yukarida ¢izilen tabloyu Kasani farkli bir bakis acisiyla takdim
etmeye calisir. Buna gére Hakk’1n rizasi ile kulun amelinin, halinin ve yonelmesinin ii¢
mertebede tevafuk etmesi durumunda onun amelleri makbul, halleri sadik ve yonelmesi
de istikamet iizere olur. Bu durum kulun ebrar makaminda bulundugunda bdoyledir. O,
mukarrebler makamina ulasip varliginin Allah’in ona emaneten giydirdigi bir elbise
oldugu ve Hakk’in varligi olmaksizin kulun bir degerinin bulunmadigi bilincine
ulastiginda ise “ebrarin hasenati, mukarreblerin seyyiatidir” mealindeki ifadede isaret
edildigi tlizere onun iyilikleri mukarreblnun kétiiliikleri hitkkmiinde olur. Binaenaleyh
amelinin seriata uygun olmasi, ilahi emre muvafik bulunmasi, miistakim bir niyetten
kaynaklanmasi, riyasiz bir sekilde Hakk’in rizasi i¢in olmasi gibi sebeplerden dolay1
ebrar makamindaki kimsenin en giizel ameli dahi “glinah” (zenb) olarak nitelenir. Ciinkii
bu makamin sahibi zahire bakmak suretiyle fiilini kendisinden sadir oldugunu zanneder.
Oysa o hakikatte Allah’in fiilidir. Kisinin itikadinda fiilinin kendisine aidiyetine iliskin
bir zan kalmas: halinde ise bu zan sebebiyle o perdelenir. iste bu durum kurbiyet
makaminda giinah olarak kabul edilir. Bir baska ifadeyle ebrar makaminin sahibinin en
istikametli hali dahi mukarrebler makamina gore “gergek” olarak nitelendirilmez. Ciinkii
hal Hakk’in nurlarindan bir nur olup kulu gizlerken Hakk’1 ise izhar eder. Boylece sahid

ayn1 zamanda meshd oldugunu goriir ve sathiyelere maruz kalarak kendisinin Hak

528 [bnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/137.
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oldugu zannina kapilir. Kasani boylesi birinin aklini tecelli nurunun 6rtmesi sebebiyle
s6z konusu zanninda hakli oldugunu soyler. Cilinkii o haline maglup olmakla birlikte
heniiz sirf fenaya vasil olamamis demektir. Hali geg¢ip varidi siikunete erince akl
kendisine dondiiriiliir ve zanninin hakikat itibariyle bir karsiliginin bulunmadig1 meydana
c¢ikar. Oyleyse ebrarin hali tecelli nurunun galebesi sebebiyle dogru kabul edilse dahi
mukarreblerin makami olan fenddan sonra beka makaminda bir ger¢ekliginin olmadigi

soylenebilir.>?°
2.1.17. Tevekkiil

Meselenin ehemmiyetine binaen hemen biitiin eserlerinde bir sekilde tevekkiil konusunu
giindeme getiren Kasani bu kavrami “insanin her seyi asil sahibine yani Hakk’a birakarak
O’nun vekilligine giivenmesi,>*° kisinin kendisine ait hicbir seyin olmadigin1 anlayarak
miirebbi ve miidebbirine dayanmasi, kudretini Hakk’in kudretinde ilmini de Hakk’in

531

ilminde fani kilmas1,>" nefsinin yerine O’nu ikame ettikten sonra lehii’l-emre

giivenmesi”®* seklinde tanmimlar. Bu dogrultuda o, kavramm igerdigi anlamlar itibariyle
iligkili oldugu ve cesitli tasavvuf klasiklerinde aynilik, benzerlik ve farkliliklar agisindan
degerlendirmeye tabi tutulan teslim, tevekkiil, tefviz ve sika gibi kavramlarin da esasen
muhtevalarinin birbirlerine benzer olmakla birlikte derecelerinin farkli oldugu kanaatini
dile getirir. Bu kapsamda “teslim” avamin erigebilecegi en list mertebeyi ifade ederken
“sika” ve “tefviz” bunun lizerinde yer alir, tevekkiil ise en iist konumda bulunur ve bu
ozelligi sebebiyle de digerlerine nazaran gerceklestirilmesi en zor olanidir. Avamin en alt
mertebede bulunmasimin sebebi nefislerini sevmeleri, nefsi ve diinyevi isteklerinin
esaretinden kurtulamamis olmalaridir. Bir bagka ifadeyle onlar esbabi terk edip Hakk’a
dayanmay1 basaramamislardir.>®*® Bu durumun dogal bir neticesi olarak da esbab
kendileriyle Hak arasinda perde olmustur. Bu noktada Kasani manevi yolculugu sirasinda
insan1 menziline yilirimekten alikoyan en tehlikeli engelin mal sevgisi oldugunu

kaydeder. Ona gore biitlin nefsani arzularin kaynagi mal sevgisidir. Bu realiteden

hareketle insanin derinunda cereyan eden siiregler icerisinde miihim bir noktaya isaretle

529 Kasani, Letd if, 274.
530 Kasani, Letd if, 156.
531 Kasani, Sevdnih, 107.
532 Kasani, Sevdnih, 107.
533 Kasani, Letd if, 156.
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Kasani insanin esbabi terk etmesi durumunda mala olan diiskiinliigiinden dolay1 helak
olacag1 korkusuna kapilarak Allah’a tevekkiilii terk ettigini sdyler. Bu asamada “Allah
bize akil, kuvvet ve kudret verdi” seklindeki yaygin ama yanlis bir vehme kapilan akli
sebebiyle insanin kalbi de hastalanir. BOylece o Hakk’a olan inancini muhafaza

edemez.>3

Kasani havas agisindan ise tevekkiiliin en kolay yol oldugu kanaatindedir. Ciinkii onlar
Hakk’1in esyaya sahipliginin hi¢bir ortakligin séz konusu olmadigi tarzda bir sahiplik
anlamina geldigini bilirler. Nitekim kulluk bilinci esyanin yegine sahibinin Allah
oldugunun idrakini gerektirir.>®® Bu bakimdan s6z konusu seckinler insanlarin en kamili
oldugu halde “sana ait bir sey yoktur”®® hitdbina mazhar olan Hz. Peygamber gibi biitiin
islerin Allah’a ait oldugunu yakinen bilirler. Béylece her seyin Onun kuvvetiyle meydana

geldiginin bilinciyle islerini Allah’a teslim edip O’nu vekil kilarlar.>%’

Kasani tipki diger pek ¢cok kavramla alakali tasarrufuna benzer sekilde tevekkiille ilgili

olarak da kendine has bir tasnife yer verir. Buna gore tevekkiil lige ayrilir:

a) Sebeplere riayet etmek,
b) Sebeplerin gergek kaynagini bilmek,

¢) Onu miisahede etmek.

Onun tasnifine gore amelle baslayip bilgi ile devam eden ve miisahedeyle neticelenen
basamaklarin ilki bilhassa rizk talebi konusunda sebeplere bagli kalmak suretiyle
tevekkiil etmektir. Bu durum nefsi i¢in kaygilanan ve hevasina tabi olan kimsenin halinde
somutlasir. Boyle bir kimse bilhassa geng ise serre ve fesada sebep olan islerle mesgul
olmamas: i¢in kendi basma birakilmayip hayirl islerle ve salih amellerle mesgul
edilmelidir. Kasani bu diislincesini Hallac el-Manstr un (61. 309/922) tilmizi Ahmed b.
Fatik’e nasihatte bulunurken sdyledigi “bu, senin nefsindir. Sen onu mesgul etmezsen o
seni mesgul eder” seklindeki sozle temellendirir. Zira nefis tevekkiil etmekle beraber
erdemli kilacak olan yolda yiirtimek suretiyle terbiye olur. Kasani avami bdylesi bir

tevekkiilden alikoyan ilk etkenin bos vakit, ikincisinin ise dyle olmadig1 halde kisinin

534 Kasani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 171.
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kendisini dogal olarak tevekkiil ehlinden saymas1 olduguna dikkat ¢eker. Cilinkii ona gore
insan sebeplerden uzaklasinca g¢evresinde bulunanlarin onun hakkinda hiisn-ii zan
beslemelerinden ve ona tevecciih etmelerinden dolay1r nefsinin bir fitneye maruz
kalmaktan, kendini begenme ve riyaya kapilma tehlikesinden endise eder. iste boylesi
birine gore bahsi gecen tehlikelerden kurtulmanin yolu sebeplere riayet etmek ve avama

benzemektir.>38

Kasani’ye gore tevekkiiliin ikinci mertebesinde bulunan salik rizik konusunda insanlara
giivenmeyi ve sebeplere baglanmayi terk edip zanaat ve ticaretle mesguliyet gibi
ugraslarini tamamen birakmaz. Bununla birlikte onu sebeplere sarilan kimselerden ayiran
en belirgin 6zelligi tevekkiiliinii olmas1 gereken sekle biirtindliirme ve nefsini terbiye
amaciyla gayret gosterme hedefine odaklanmis olmasi ve bunun sonucunda
misahedesinde esbabin higbir etkisinin bulunmadigin1 bilerek sebeplere sirtini
donmesidir. Zira sebeplere sarilan kisi bir taraftan miitevekkil oldugu ve tevekkiiliin
gereklerini yerine getirdigi zehabina kapilirken diger yandan da sebebi terk ettigi vakitte,
bilhassa da aglik siddetlendiginde, yokluga ve fakirlige sabredemez bir duruma diiser.
Kasani’nin bu diislincesini desteklemek adina zikrettigi bilgiye gore Hallac el-Mansir
(61. 309/922) ibrahim el-Havvas (61. 291/904) ile ¢olde karsilasinca ona “halin nasildir?”
diye sorar. O da: “Suyun olmadigi, agacin bulunmadigi, bahg¢enin yer almadigi ve
yagmurun diismedigi ¢ollerde gezer dolasirim. Ne dersin, simdi tevekkiil konusundaki
halim sahih oldu mu?” seklinde cevap verir. Bu cevap karsisinda Hallac el-Mansr:
“Batinini diizeltmek i¢in Omriinii tiikkettin de tevhidde fena nerde fena?” diyerek onu
tenkit yoluyla hakikati miisahedeye davet eder. Burada Kasani’nin dikkat ¢ektigi husus
batini imar edip diizeltmenin ancak tevhidde fena ile miimkiin oldugudur. Zira bazen
miitevekkil sebeplere baglanmakla iftihar eder, kimseden talepte bulunmayarak izzetini

korudugunu diisiiniir ve bu durumdan haz alir. Iste bunda nefsin hazzi s6z konusudur.

Kasani’nin nazarinda tevekkiiliin son mertebesi biitiin fiillerin Allah’tan oldugunu
miisdhede etmektir. Ona gore boyle bir miisdhede mertebesine ulasan salik tevekkiiliin
illet ve zorluklarimi ilk iki derecede zikredilen mana ile bilir. S6z konusu miitevekkil bu
bilgisine ilaveten kendisinin higbir seyde dahlinin olmadigin1 miisahede ettigi i¢in Allah’1

biitiin islerinde vekili kilar. Boyle bir marifet sahibi acisindan is biitiiniiyle Allah’a ait

5% Kasani, Serhu Mendzili’s-sd irin, 173.
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olup ilk iki mertebedeki yonleriyle tevekkiil bir anlam ifade etmez. Ciinkii o tiir
tevekkiiliin temelinde fiilin masivaya, o isi gergeklestirmenin insanin kendisine ve
vekaletin de Hakk’a nispet edilmesi yatmaktadir. Kasani biitiin bu nispetlerin tevekkiile
ait illetler oldugunu beyan eder ve onlardan kurtulmak gerektigi hususuna dikkat ceker.
Tevekkiiliin bahse konu illetlerinden kurtulmak gerektiginin farkinda olan marifet ehli
sadece “miitevekkil” olmayip sebeplerden nazarimi kesmek suretiyle miitevekkile
benzeyen ve tevekkiiliin izerinde yer alan bir makamin sahibidir. Ciinkii o kimse Hakk’1n
esyaya malikiyetinin izzet ve kahir malikiyeti oldugunu bilir. Ona gore izzet tevekkiilde
de malikiyette de baskasinin dahlinin bulunmamasini gerektirir. Zira her sey O’nun izzet

ve kahr1 altinda zelil oldugu gibi ayn1 zamanda malikiyeti altindaki memldkiidiir.>®

2.1.18. Marifet

AAAAAA

farkli kavramlarla ifade eder. Kasani marifeti genel olarak herhangi bir seyin “tahakkuk
etmesi” ve soz konusu hususun “kiinhiine vukifiyet” seklinde tanimlar.>*® Bu genel
tanimin yan1 sira Kasani meselenin farkli bir diizlemde algilanisini gézler oniine seren
yeni bir tanim daha yapar. Buna gdre marifet “bir seyi kendisine benzeyen fakat o
olmayan bir suretle degil hakikatte oldugu lizere yani zat1 ve sifatlar1 ile idrak etmek”
demektir.>*! K4sani’nin viiclid tanimi ise sdyledir: “Bir seyin hakikatine ulasmak.” Bu
tanimdan hareketle ona gore bir seyin hakikatine vakif olmak miisahede mertebelerinin
kemali olup salikin kendi benliginden ve ikilikten kurtulup Hakk’ta fani olmasiyla

miimkiindiir.>*2

Bilhassa bu son tanimda Kasini’nin ilim ile marifet arasinda net bir ayrim yaptigi
goriilmektedir. Zira tipki filozoflarin bilmeyi “idrak edenin zatinda bilgiye konu nesnenin
suretinin meydana gelmesi” olarak ifade etmelerine benzer sekilde Kasani de bilme
eylemini “bir seyi, idrak edenin zatinda o seye benzer bir suretle idrak etmek” seklinde
tanimlar. Su halde marifet ise ikisinin tek bir sey olarak veya bilinenin zatinin bileni

kusatmasi sebebiyle bilenin bilinende fani olmasiyla gergeklesebilir. Bu nedenle marifet

539 Kasani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 176.
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hakikati dogrudan tecriibe etmek iken ilim ise ayn1 hakikati veya benzerini ortiilii sekilde
bilmek demektir.>*® Bu itibarla Kasaniye gore, zihinde Hakk’a mutabik bir suretin
meydana gelmesinin imkansizli§i Hakk’1 idrakin ilim yoluyla ger¢eklesmesinin miimkiin
olmadig1 sonucunu dogurur. Zira onun nazarinda, mukayyet olmas1 hasebiyle akilda
olusan ilmi suretlerin tamami da mukayyet olup onun vasitasiyla edinilen bilgi de
Hakk’in zatina degil yalnizca bir yoniine iliskin olabilir. Bir baska ifadeyle akilda
meydana gelen bu siirli suret her tiirlii kayittan miinezzeh olan Hakk’1n sureti degildir.
Bu nedenle O’nu idrak etmek tipki insanin kendi zatin1 zatiyla idrak etmesi gibi kendisini

Hakk’ta fani kilmak suretiyle yani marifet yoluyla tahakkuk edebilir.>*

Kasani “ilim” tabirinin her iki anlama gelecek sekilde kullaniliyor olmasina ragmen
marifetin ilimden daha 6zel ve bilme derecesi acisindan da daha iistiin oldugunu
kaydeder. Bu itibarla ilim gizli bir olguyu daha belirgin isaretlerle istidlalde bulunarak
bilmek anlamina gelir. Ona gore “istersek sliphesiz onlar1 sana gdsteririz de ytizlerindeki
isaretlerden kendilerini tanirsin. Kuskusuz konusma tarzlarindan sen onlar1 bileceksin’®*
mealindeki ayet bu durumu ifade etmektedir. Nitekim miiminlerin kalplerinde bulunan
imana yiizlerinde acik¢a goriinen alametler iizerinden istidlalde bulunulmasi ilmin bir
metot olarak kullanildigim gosterir.>*® Iste Hakk’1 tanimak isteyenlerin bir kism1 O’nun
fiillerinden hareketle sifatlarina, sifatlarindan yola cikarak isimlerine, isimleri iizerinden
de zatina ulagmaya calismislardir. Su halde onlarin durumu isitilmesi miimkiin olmayan

bir uzakliktan seslenen birinin ne dedigini anlamaya c¢alisgan kimsenin haline

benzemektedir.>*’

Diger taraftan marifet kesbin dahil olmadigi miisahede anlamina gelirken ilim marifetin
aksine bir delille kaim ve belli bir ¢abayla elde edilen sey demektir.>*® Kasani bu durumu
bizzat insandan 6rnek vererek agiklamaya c¢alisir ve onu insanin daha once karsilasmis
oldugu bir seyle yeniden karsilasmasina benzetir. Bu itibarla insan daha 6nce gordiigii bir

sahisla karsilastigi zaman “onunla su kadar siire once karsilasmistim” diyerek kendisi
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hakkindaki bilgisini ifade eder. Arifler de Allah’in “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”>*°
sOziine muhatap olmalar1 sebebiyle O’nu daha oOnce ezel bezminde gerceklesen
sehadetiyle tanirlar ve miisahede ederler. Kasani bu mertebedeki ariflerle onlardan daha
asag1 mertebede bulunanlar arasinda biiyiik farklar oldugunu belirtir. Ona gore birinciler
gercege mutabik olmayan hayaller goren uykudaki bir sahis gibi iken ikinciler ise
hakikate mutabik olarak miisahede eden kimseler konumundadirlar.>*® Su halde Kasani
marifete ulasmanin insani ¢abayla yani amel yoluyla elde edilip edilmemesi meselesine
odaklanmakta ve marifetin bir kismmin salih amel ve giizel ahlak vasitasiyla elde
edilebilir nitelikte oldugunu diisiinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber bu durumu “bildigi

ile amel edene Allah bilmediginin de bilgisini verir” séziiyle ifade etmistir.

Kasani insanin gayretine bagli olmayan marifeti (vehbl marifet) ise insan olmak
bakimindan var olusundan kaynaklanan istidadinda bulunan marifet ve hakikatin agiga
¢ikarilmasi olarak tanimlar. Bununla birlikte her insanda islenmek suretiyle kemale
ulastirilabilecek bdyle bir istidat bulunmaz. Tefekkiir ve tezekkiir s6z konusu istidadin
ortaya c¢ikarilmasina zemin hazirlar. Bu anlamiyla marifet yalnizca Allah’tan liitfu
sayesinde miimkiin olup kisisel ¢cabayla elde edilemez. Bu anlamiyla ilahi bir mevhibeye
mazhar olan kisi ilahi isimler mertebesi olarak da adlandirilan “vahidiyyet mertebesi’nde
kendisine acilan hakikatleri bilir. Bahse konu hakikatlerin tipki kaynagina niifuz
edilemeyen pinarlardan ¢ikan ve kiilfetsiz bir sekilde yeryiiziine akan su gibi Hak
tarafindan kalp topragma ihsan edilmis oldugu unutulmamalidir. Insanin bu diizeye
ulasip ulagsmadigini anlamak i¢in o ilmin neticelerine bakmak gerektigini ifade eden
Kasani marifet suyunun kendisine ulastig1r kimsenin kalp topraginda yeseren ilk ve en
onemli meyvenin “firdset” oldugunu belirtir. Ona gore teorik olarak biitiin insanlarin
kalpleri fitrat itibariyle firdsete uygun niteliktedir. Ote yandan diinyaya yonelerek onun
lezzet ve zevkleriyle mesgul olan, Allah’a ibadetten ve zikirden yiiz ¢ceviren, fuzuli iglerle
ilgilenenlerin kalpleri kararir ve bdylece firasetin degil manevi kirlerin toplanacagi bir
mahal halini alir. “I¢lerinden haberin mana ve maksadimi ¢ikarabilenler siiphesiz onu

99551

anlarlardi medlindeki ayette zikredilen mandy1 anlayabilen kimseler de kalplerini
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masiva kirlerinden temizledikleri i¢in onlarda ilahi marifetler tecelli eder, firaset yeserir

ve hikmetler zuhur eder.%*
Niteligi ekseninde bir marifet tasnifi daha yapan Kasani’nin bu gruplandirmasi sdyledir:

a) Fiili marifet,
b) Vasfi marifet,

C) Zati marifet.

Ona gore fiili marifet umumi ve fitri olup biitiin insanlarda yaratilislar1 geregi mevcuttur.
Bununla birlikte herkesin boylesi bir marifete sahip bulundugunun farkinda oldugu
sOylenemez. Fitrl marifete sahip olanlarin iradeleri isteyerek veya istemeyerek yaratilisa
boyun egdikleri i¢in bunlar “miirid” olarak isimlendirilirler. Kasani bu anlamiyla fiili
marifeti muhabbetin baslangici olarak kabul eder. Dolayisiyla miiminlerden olusan bir
toplumda diinyaya gelsin veya gelmesin her insan yaratilisindaki bu marifet sebebiyle
O’na kars1 ayn1 zamanda fitri bir mahabbete de sahip demektir. Bununla birlikte Hakk’a
yonelik s6z konusu marifetin ve mahabbetin ortaya ¢ikmasi yalnizca dogru bir imanla
miimkiin olabilir.>®*® Bu mertebede sahip olunmas gereken imanin niteliklerini agiklama
sadedinde Kasani tesbih ve tenzih arasindaki dengeyi gézetmek gerektigine dikkat ¢eker.
Ona gore tipki isitme ve gorme eylemlerini insanin kulagina ve goziine tesbih etmeksizin
Allah'in isiten ve goren oldugunun kabul edilmesi gerektigi gibi hicbir tegbihte
bulunmaksizin Kur'dn ve Siinnet’te varid olan isimlerle Onun sifatlarin1 da ikrar etmek
gerekir. Ote yandan Hakk’1 tenzih ederken O’nun sifatlar1 konusunda tatile diisiilmemeli
ve “Allah hi¢bir yonde ve mekanda olmayip cisimden, cevherden, arazdan, bir seye
bitisik ya da ondan ayr1 olmaktan miinezzehtir” demekle yetinilmemelidir. Allah herseyi
kusattig1 icin O’nun bu kayitlarla dahi kayitlanamayacagi bilinmelidir. Zira yonler,
cevherler, arazlar ve hatta biitlin esya Hak ile mevcut olup O’nun kayyumiyeti ile kaimdir.
O, smirli olan esyanin hakikat bakimindan ayni1 iken belirlenim itibariyle varlik sahnesine
cikan her seyin gayridir. Dolayisiyla Hak herhangi bir suretle sinirlanmamali, higbir

kayitla kayitlanmamali, hatta kayittan ve kayitsizliktan dahi miinezzeh oldugu

552 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 113.
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bilinmelidir. Ciinkii O, varlik olmak bakimindan varligin hakikati olup O’nun varligi

disindakiler ise ister haricte ister zihinde olsun mutlak yokluktan baska bir sey degildir.>>*

Kasani’nin nazarinda vasfi marifet mahabbetin toplandigi yer olup yalnizca kesifle
ulagilabilirdir. Boyle bir miikasefe sadece bazi kamil velilere mahsustur. Kasani bu
mertebeye erisen arifleri “kendilerinden razi olunmus” kimseler olarak niteler ve onlarin
ozelliklerinin “beyan” oldugunu sdyler.>®® Ona gore s6z konusu arifler ilahi isimlerin
tecellilerine mazhar olduklari i¢in Hak onlarin gozii, kulagi ve diger alg1 vasitalar1 olur.
Zira Kasani acisindan ilahi sifatlar ilahi isimlerin hakikatleridir. Ote yandan isimler ise
sifat olarak adlandirilan nispetlerle birlikte zatin kendisidir. Dolayistyla ilahi isimler,
sifatlar ve zat birbirinden biitiiniiyle ayr1 alanlar da degildirler. Bu nedenle muhakkiklere
gore sifatlar o sifatla sifatlanan mevsufun zatinda miisahede edilir. Zira her bir ismin
miisemmast biitiin isimlerin de miisemmasi oldugu gibi her ilahi isim de biitiin isimlerle

iligkilidir.>®

Kasani zatl marifeti agkin kendisini etkisi altinda bulundurdugu miisahede sahibi murad
ehlinin makami olarak goriir. Bu noktada murad ehlinden olan arifin idraki Marufun
varhiginda fani olmus ve bdylece onun varligi ilk haline dénmiis demektir.>>” Vahidiyet
mertebesinde ilahi isimler ve sifatlarin olusturdugu ¢okluk perdesi kalkinca arif ehadiyet
tecellisine mazhar olur. Burada arifin zat1 Hak’ta fani oldugu i¢in hem miisdhede eden
hem de miisahede edilen yani sahid de meshiid da Hak’tir. Zira zat1 kendisinden bagkasi
miisahede edemez. Bu sebeple kesb, istidlal ve akilla hakikate ulagsma bu diizey i¢in s6z
konusu degildir. Ciinkii boyle bir yontemde istidlal, delil ve medlal gibi ii¢ ayr1 varlik

alam bulundugundan burada tevhidden s6z edilemez.5*®

554 Kasani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 185.

5% K asani, Sevdnih, 98.
556 Kasani, Serhu Mendazili’s-sa 'irin, 186.
557 Kasani, Sevdnih, 98.
%8 Kasani, Serhu Mendzili’s-sd ’irin, 187.

137



UCUNCU BOLUM
ABDURREZZAK KASANI’NIN VAHDET-i VUCUD GELENEGINDEKIi YERi
ve BU KAPSAMDAKI BAZI GORUSLERI

Belli meseleler ¢ercevesinde ortaya koydugu goriisleri itibariyle sifi diisiinceye yakin bir
durus sergiledigi bilinen Ibn Sina (6. 428/1037) basta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve
takipgileri olmak lizere tasavvufla bir sekilde irtibatlandirilmasi1 miimkiin olan ¢esitli
miitefekkirlerin diigiince diinyalarina ve bu kapsamda kullandiklar1 dile tesir etmistir.
Nitekim onun kullandig1 terminoloji GazzAli nin eserlerine nispeten yansidig1 gibi Ibnii’l-
Arabi ile doruk noktasina ulasarak felsefi tasavvufun dili haline gelmistir. Boylece Islami
yazin gelenegini olusturan biitiin igerisinde fikir iliretme potansiyelleri acisindan 6ne
c¢ikan miitefekkirlerin erken donemlerde ortaya koyduklari beyanlarin hemen tamamina
hakim olan sdylem tarzi Ibnii’l-Arabi ile birlikte yerini agirhikli olarak felsefe, kelam ve
tasavvufa 0zgii jargonun kullanildigi bir dile birakti. Birbiriyle dogrudan baglantisi
bulunmayan ¢esitli unsurlar1 belli bir sistematik dahilinde biinyesine katan bu dil Ekberi
ekoliin 6ncli yorumcular1 tarafindan asamali olarak benimsenmek suretiyle ilgili
gelenegin olusum siirecinde kullanilmaya baglamigtir. S6z konusu gelenegin bu evresine
mensup miitefekkirlerden biri olan Kasani’nin Konev1 ile baslatilan ve Kayseri ile doruk
noktasina ulasan tasavvufi-felsefi sdylemin bu kivama kavusmasini saglayan isim

oldugunu s6ylemek miimkiin goziikkmektedir.

Ote yandan, “Ekberi Ekol” adiyla taninagelen yapiya mensup isimlerin kaleme aldiklar
eserler icerisinde yalnizca belli bir kesime ait olanlar 6ne ¢ikarilarak biitiin hakkinda
hiikiim ifade eden beyanlarin ortaya konulmasinin miitemadiyen tekrarlanan bir yanlis
oldugunu belirtmek gerekir. Bu hatadan kaynaklanan sikitili durumlarin bertaraf
edilmesi Ekberi gelenege mensup sifilerin diisiincelerinin ana ¢atisini olusturan “varlik”
goriisiine ve bu kapsamda kullanilan dilin temel terimlerine yeniden odaklanmay1 gerekli
kilmaktadir. Bir bagka ifadeyle ilgili metinlerin bir biitiin olarak ve dikkatli bir sekilde
okunmasi s6z konusu problemleri biiyiikk oranda izale edecek bir ¢aba olarak
goriilmelidir. Zira boylece bir taraftan basta Kasani olmak tizere ilgili yapiya aidiyeti
kesin olan isimlerin tasavvuf anlayislarinin 6nemli bir cephesi baglamlar1 ve neticeleri

itibariyle biiyiik dl¢lide acikliga kavusturulurken diger yandan da Ekberi diisiincenin
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gelisim seyrinin dogru bir sekilde takip edilebilmesi adina mithim bir adim atilmis

olacaktir.

Meselenin bir diger boyutu ise dogrudan Kasani’nin ilgili gelenegin temel konulari
ekseninde kaleme aldig1 eserleriyle alakalidir. Bu agidan yaklasildiginda oOncelikle
yukarida ifade edilen siirecin dogrudan Késani’nin eserleri lizerinden takibinin miimkiin
olmadigr soylenmelidir. Ciinkii gerek kaleme alindiklari zaman dilimleri gerek
muhtevalar1 ve gerekse TUsluplari bakimindan s6z konusu metinler Kasani’nin
diistincesindeki degisimi ve de gelisimi tespite yarayacak detaylari yakalamaya imkan
tanimamaktadir. Bir bagka ifadeyle esasen eserlerini kaleme aldigr omriiniin son yili
icerisinde Kasani’nin diisiince yapisinda ciddi anlamda bir farklilasmanin s6z konusu
olmadig1 gayet belirgindir. Bu bakimdan onun genelde tasavvuf, 6zelde ise vahdet-i
viicld anlayisinin arzu edilen sekilde aydinlatilabilmesi s6z konusu yapilarin nazari ve

pratik yonlerine bakisinin miistakil basliklar halinde ele alinmasini gerekli kilmaktadir.

Velad bir miiellif olan Kasani’nin tasavvufun hem nazari hem de pratik yoniine iliskin
cesitli eserler kaleme aldigi bilinmektedir. Nitekim bu calismanin ikinci boliimiinde
tasavvufun pratik yoniinii ilgilendiren seyrusiilik, miirsid, miirid ve zikir gibi mevzular
basta olmak {izere bir¢cok kavram {izerinden Kéasani’nin tasavvuf diisiincesinin ana hatlari
hakkinda bilgi verilmisti. Ilgili meselelere dair goriislerinin ayrintilar1 iizerinde
durulurken ayrica uygun gériilen noktalarda da K4sani’nin fikti manada Ibnii’l-Arabi’ye
bazen yaklastig1 ve bazen de uzaklastigi hususlara temas edilmisti. Burada ise Kasani’nin
esasen ahlak agirlikli meselelere yaklasimindan ziyade Serhu Fusiisi’l-hikem’inde yer

alan “varlik” eksenli konular hakkindaki degerlendirmeleri tizerinde durulacaktir.

Kasani’nin nazari tasavvuf alanindaki en 6nemli eseri oldugu kabul edilen Serhu
Fugsisi’l-hikem’i muhteva itibariyle asil metni takip ettiginden sistematik bir hiiviyete
sahip olmadig1 i¢in burada One c¢ikardigi konular da olduk¢a daginik bir bigimde
islenmistir. Bu durum onun genel varlik fikrini {izerine insa ettigi zeminin dogru sekilde
tespitini zorlastirirken bu ¢ercevede kullandigi kavramlarin hangilerine ne oranda agirlik
verdigini ve bunlara nasil yaklastigini anlamay1 da gii¢lestirmektedir. Bu kapsamda
“varlik”mn bizzat kendisine iligkin goriislerinin bir biitiin halinde sunulmasi Kasani’nin

Ekberi gelenek igerisindeki yerinin dogru sekilde tayini adina 6nem arz etmektedir. Zira
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varlikla ilgili kanaatleri ayn1 zamanda onun epistemoloji ve kozmoloji basta olmak tizere

genel olarak metafizige dair goriislerinin temelini olusturmaktadir.

Yukarida dile getirilen tespitlerden hareketle burada onun ontolojiye dair goriislerini
dogru bir sekilde yansitmak ve genel olarak sisteminin anlasilmasi saglamak amaciyla
ilgili kavramlar 6ne ¢ikarilarak bir okuma tesebbiislinde bulunulacaktir. Boylece onun
sisteminin ana cizgileri hakkinda bir fikir edinmek miimkiin olabilecektir. Bununla
birlikte s6z konusu amag gerceklestirilmeye ¢alisilirken iki miiellifin goriigleri arasinda
sebep-sonug iligkisini ¢agristiran bir karsilastirma yapmak veya onceki bdliimde
uygulanmaya caligildig1 iizere benzerlik ve farkliliklari tespiti amacglayan bir okuma
tercihi caligmanin hedefini ve smirlarin1 asan bir ¢aba olacaktir. Kaldi ki Kéasani’nin
varlik anlayisiin temelini zaten Ibnii’l-Arabi’nin kaleme almis oldugu Fusiisu 'I-hikem
adli eseri olusturmaktadir. Kasani bahse konu esere yazdigi serhte adim adim kaynak
metni takip ettigi gibi eserinin hicbir yerinde ibnii’l-Arabi’ye dogrudan veya dolayl
olarak bir elestiri de yoneltmemistir. Dahas1 s6z konusu eserinde serdettigi goriisleri
selefinin diisiinceleriyle tamamen Ortlismekte ve hemen hicbir hususta onun belirledigi
giizergahtan ayrilmamaktadir. Bu itibarla Kasani’'nin tasavvuf diislincesinin adeta
tamamlayicist durumunda olan “vahdet-i viicid” goriisiiniin varligin viicida gelis siireci
gozetilerek ele alinmasi onun kendine 6zgii terminolojisinin diger yarisinin bir biitiin

halinde tespitine katki saglayacaktir.
3.1. GENEL OLARAK EKBERi EKOLUN VARLIK ANLAYISI
3.1.1. Viicad Kavrami

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve sonrasinda olusan gelenege mensup isimlerin metafizige dair
diisiincelerini ifade ederken kullandiklar1 “viicid” kelimesinin “bir seyi bulmak ve
bulmanin sonucunda bilmek; bes duyu organi ve akil vasitasiyla mevcudiyetleri bilinen
varliklar1 idrak etmek” gibi cesitli anlamlara geldigi kabul edilmektedir.>®® Ote yandan
diisince tarihi boyunca varligin metafizik boyutunu tanimlamaya yonelik cesitli

tesebbiisler s6z konusu olsa da neticede ortaya konulan tanimlar ¢esitli acilardan yetersiz

% Hiiseyin Atay, /bn Sind'da Varlik Nazariyesi (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2001), 24.; Yusuf
Sevki Yavuz, “Viictd”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
43/136.
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kalmistir. Dahasi ilgili tanimlamalar varliga dair bilgi vermeye yonelik degil perdelenmis
olmasi hasebiyle 6ziinde mevcut olan1 hatirlama giiclii§ii yasayan zihinlere bir tiir
“tembih” seklinde goriilmiistiir. Bdyle oldugu igindir ki Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin
metafizik diisiincelerine temel teskil etmesi bakimindan da “varlik” kavrami cins ve fasil

gibi ayrimlara tabi tutulamaz ve gercek anlamiyla tanimlanamazdir.>®

Baz1 aragtirmacilara gore yukarida dile getirilen viictd (varlik) tartismasini dogrudan
Islam felsefesinin merkezine yerlestiren diisiiniir Ibn Sina’dir.%! Bu itibarla metafizik
alana dair diisiincesinin ingas1 siirecinde dncekilerden tevariis ettigi ilmi ve kiiltiirel mirasi
son derece genis bir perspektifle okuyan Ibn Sina®®? basta olmak iizere tanrinin varlig

meselesi {izerine egilen Islam filozoflar1 su iki mevzuya &zel olarak odaklanmislardir:

a) Zorunlu Varlik,

b) Varligin Birligi.

Bu kapsamda onlar dncelikle “zorunlu varligin ispati ve nitelikleri” ekseninde onu varlik
anlayislarinin merkezine yerlestirmisler ve buradan hareketle “zorunlu varliktan zorunlu
olarak sudiir etme” kuramini gelistirmiglerdir. Ardindan onlar metafizigi “varlik olmak
bakimindan varligin kendisini” inceleyen bir ilim olarak tarif etmek suretiyle ¢at1 bir ilim
olan metafizigin merkezine “varlik” kavramim yerlestirmislerdir.®®® “Zorunlu varlik”
meselesi hakkindaki gériislerini dile getirmelerinin ardindan gerek ibn Sina ve diger
Islam filozoflar1 ve gerekse dilciler gesitli kategoriler ¢er¢evesinde degerlendirmeye tabi
tuttuklar1 “varligin birligi” meselesine gecis yaparlar. Sz konusu kategoriler baglaminda
“Bir” “sayu, ittisal, terkip, tiir, cins ve hakiki” seklinde ifade edilen alt kategorilere sahip

olmasina ragmen yine de “bir” olarak kabul edilmektedir.5®*

50 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemdlpasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast,

(Istanbul: Klasik Yaynlari, 2010), 23.

561 William Chittick, “Merkezi Nokta: Tbn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi’nin Rolii” ¢ev. Betiil Giiglii,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 2/23 (2009), 673.

52 paul Janet-Gabriel Séailles, Metdlib ve Mezahib-Metafizik ve Ilahiyat, ¢ev. Elmalilh Hamdi Yazir
(Istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 82.

53 Omer Tiirker, “Metafizik Nedir? Ibn Sind’min Kitdbu’s-Sifa el-ilahiyyat’s Baglaminda Bir Tahlil”,
Diyanet IImi Dergi 50/1 (2014),15-26.

564 Cevdet Kilig, “Felsefi Diisiincede Bir Kavrami (Aristotales ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavraminin
Ibn Sina Felsefesine Yansimalar1)”, Dini Arastirmalar 9/25 (Mayis-Agustos 2006), 183-184.
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fbn Sind’nin ve Islam filozoflarindan bazilarinin yukarida dile getirilen bu yaklasimi
ozellikle Ebii’l-Meali el-Ciiveyni (61. 478/1085), Eba Hamid el-Gazzali (61. 505/1111),
Stihreverdi-i Maktal (6. 587/1191) ve Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) gibi
miitefekkirler iizerinde de biiyiik 6lgiide etkili oldugu gibi®®® daha sonraki kimi diisiiniirler
tarafindan da benimsenmistir. Bu etkinin izleri ibn Sind’nin gériislerini kendi i¢inde
tutarl1 bir sisteme doniistiiren Sadreddin Konevi (61. 673/1274) basta olmak tlizere Cendi,
Fergani (61. 699/1300), Kasani, Kayseri, Cili (6. 832/1428), Molla Fenari (61. 834/1431)
ve Bosnevi (6l. 1064/1654) gibi Ekberi gelenek mensuplarinin eserlerinde agikc¢a tespit
edilebilmektedir.>®®

3.1.2. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Sonrasinda Tasavvufi Dilin Déniigiimii

Genel olarak varlik meselesi ekseninde kendisinden onceki filozoflardan ve
kelamcilardan intikal eden miras: ve dzellikle de Ibn Sina’nin bu kapsamdaki yaklagimimni
benimseyen isimlerin basinda Ibnii’l-Arabi gelmektedir. Bununla birlikte Ibnii’l-
Arabi’nin bu noktadaki tavrim1 s6z konusu metafizik¢ilerin goriislerini oldugu gibi
tasavvufa aktarma ve tasavvufu kendi merkezinden saptirarak felsefe ile ayni diizleme
getirme seklinde degerlendirmek dogru degildir. Zaman zaman Kasani’'nin de isaret ettigi
lizere, s6z konusu diisiiniirlerin eserlerinde dile getirdikleri gériislerle Ibnii’l-Arabi ve
takipgilerinin kanaatleri arasinda paralellikler bulundugu ve sonrakilerin 6ncekilerden
cesitli diizeylerde etkilendikleri yadsmamaz bir realitedir. Bununla birlikte Ibnii’l-
Arabi’nin gelistirdigi sistemin 6zgiin olmadig1 seklindeki bir iddia da biitiin boyutlariyla

savunulabilir degildir.>®’

Kasani’nin dile getirdigi iizere, Ibnii’l-Arabi’nin seleflerinden devraldigi muhtelif
teorileri kendi anlayis1 dogrultusunda ve 6zgiin bir tarzda sentezleyebilme kabiliyeti
ayricalikli sahsiyetinin isareti olarak kabul edilmelidir. Ust diizey bir algilama ve
yorumlama giiciine sahip oldugu inkar edilemez olan Ibnii’l-Arabi tarafindan ilk olarak

uretilip takipgileri eliyle gelistirilen varlik nazariyesi ve bu baglamda seslendirdigi

55 Mahmut Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini {limler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir
Bakis”, Usiil Dergisi 1/1 (2004), 104-105.

566 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve Takipgileri, (Istanbul: Stfi Kitap, 2015), 191-201.

57 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, (Istanbul: Suft Kitap, 2018), 86-90;
Ebii’l-Ala el-Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, (Istanbul:
iz Yaymecilik, 2018), 71-78.
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fikirleri burada dile getirilen hilkmiin en somut kaniti olarak kabul edilmelidir. S6z
konusu nazariyenin kendisini ilgilendiren yonlerinden birine gore biitiin dlem Hz.
Peygamber’in vefatindan beri uykudadir. Ibnii’l-Arabi’ye gére kendisi alemin uykuda
bulundugu ve Hakk’in tecellilerinin ve de bunlarin neticeleri durumundaki marifetin
kamil manasiyla ¢ok yakin ve acik oldugu gecenin iicte birlik doneminde zuhur etmistir.
Hakk’1n tecellilerinin bu dénemde ¢ok yakin ve acik olmasinin sebebi ise bu tecellilerin
diinya semasinda daha dnce hi¢ olmadig1 sekliyle ortaya ¢ikmis olmasidir. ibnii’l-Arabi

kiyamete kadar yasayacak olan Islam {immetinin {i¢ agamali bir hayat siirecegini savunur.

Onun iddiasia gore immetin son evresinde yani kendisinin de i¢cinde bulundugu zaman
diliminde yasayanlarin sahip olduklar1 ilim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra timmetin
gerek ilk mensuplarinin gerekse orta donemde yasayanlarin ilminden daha kamildir. Zira
onun peygamber olarak gonderildigi vakitte sirk ve kiifiir apagik oldugu i¢in o sahabenin
ilk neslini sadece imana davet etmekle yetinmis, kendisine bildirilen birtakim sirlar
onlara agiklamamistir. Ik neslin bazi1 seckinlerine belli sirlar agiklanmis olsa bile onlar
bilgiyi Kur'an’in harflerinden ve Nebevi haberlerin zahirlerinden aldiklar1 i¢in s6z konusu
ilimlerde iimmetin sonraki nesillerinin mertebesine ulasamamislardir. ibnii’l-Arabi’nin
yasadig1 asirdan kiyamete kadar silirecek olan gecenin son iigte birlik kisminda ise Hak
tecelli eder ve Kur’an’in harflerinden ve hadislerden elde edilemeyen bilgileri, sirlar1 ve
marifetleri tecelli etmek suretiyle bazi kalplere agar. Ciinkii O bdylesi bir bilgiyi zahiri
bir ilim suretinde degil sirf miicerred manalar seklinde lutfeder. Bundan dolayidir ki Hz.
Peygamber’in asrinda yasayanlar amel bakimindan kemal sahibi olmalarina kargilik
sonraki asirlarda o manalara ulasanlar ilimde daha kamil bir konuma sahip olurlar.%®
Bahsi gecen bilgi ve marifetin kdmil mazharmin Ibnii’l-Arabi oldugu hususunda
Fustisu’l-hikem sarihleri adeta fikir birligi icerisindedirler. Nitekim Daviid-i Kayseri’nin

su climlesi s6z konusu bakis1 biitiiniliyle yansitir niteliktedir:

“Boylelikle Hak zuhurunu gerekli kilan nuruyla tecelli edecek, o zamana kadar mahlukata gizli

olan hakikatler acilacak ve biitiin Ortiilii ilimler ile marifetler inkisaf edecektir.”%6°

Yukarida genel hatlartyla tasvir edilen gizli ilimler ve marifetlerin inkisaf siirecinin

Ibnii’l-Arabi’den sonraki ikinci énemli temsilcisinin Konevi oldugu kabul edilir. Stfi

568 Abdullah Kartal, flahi Isimler Teorisi: Allah-Insan Iliskisi, (Istanbul: Hayy Kitap, 2009), 121-122.
569 Kayserd, Serhu Fusiisi’'I-hikem, 5.
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muhakkiklerin kelamcilara pek az meselede muvafakat ettigini diisiinen Konevi’nin,>"

seyhi Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde dagimik bir sekilde bulunan fikirlerini sistemlestirerek
nazari bir usill ortaya koydugu savunulur. Bu sistemlesme siirecini ana hatlariyla dort
asamada takip etmek miimkiindiir. Bu kapsamda kurucu diisiiniir ibnii’l-Arabi &ncelikle
tasavvufun nazari bir disiplin olabilmesi icin gerekli zemini ve metafizik igerigi
olusturmus ve ibn Sina felsefesinden devralinan felsefi mirastan hareketle Gazzali ve
Razi tarafindan gelistirilen metodu “tahkik” adi altinda tasavvuf diisiincesine dahil
etmistir. O, ikinci adimda Ibn Sina’nin merkez olarak kabul ettigi metafizigin karsisina
tasavvufu konumlandirmistir. Ugiincii merhalede ise dini ve ser‘i ilimlerin gélgesinde en
son tesekkiil eden ve yine mesruiyetini onlardan alan Ibnii’l-Arabi 6ncesi tasavvuf
anlayisini yetersiz gorerek yeni bir kavramsal ¢erceve ve sdylem gelistirmis, varligin
birligini ve ilahi isimleri temel alarak doktrinini ortaya koymustur.°’* Bu asamada
devreye giren Konevi kelamcilarla ayni kavramsal yapiyr kullanarak tasavvufun ana
konusunu Hakk’in varligi, ilkelerini ilahi isimler ve meselelerini de ilahi isimlerden
kaynaklanan Hak-alem iliskisi olacak sekilde belirleyerek bu ilme “ilm-i ilahi” adini

vermistir.>’2

3.1.3. Ekberi Gelenekte Metafizik

Ekberi gelenegin temsilcileri “viicidu “ilm-i ilahi” olarak adlandirdiklar1 alanin sembol
kavrami olarak belirlemislerdir. Zamanla bir¢ok anlami biinyesine katan bu kelimenin
s6z konusu baglamda kullanilmasina yonelik cesitli gerekgelerle birtakim itirazlar
yoneltilmistir.>”® Nitekim baz1 sarihler ilgili itirazlar karsisinda “sayet viicid disinda bir
lafiz bulunsayd: Ibnii’l-Arabi onu kullanilird’” demek suretiyle mukabelede bulunmak

durumunda kalmslardir.>™

570 Sadreddin Konevi, Mektuplagmalar, gev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Kap1 Yaymcilik, 2014), 209.

71 Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu: Seriat-Hakikat Iligkisi, (Bursa: Emin Yaymlari, 2015), 31-32.
Ayrica bkz. a.mlf.,“Metafizik Dénemden Geriye Bakmak-Ibnii’l-Arabi’nin {1k Stfilerin Bazi Goriisleri
Hakkindaki Elestirileri”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2)
1/23 (2009), 357-372; Sadreddin Konevi, el-Fiikik fi esrdri miisteniddti hikemi’l-Fusis: Fusisu’l-
Hikem’in Sirlart, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik, 2009), 7-12.

572 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insd Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir ilim Olarak
Tasavvuf’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015). 166.

578 Samil Ogal, “Varligin Halleri: Farabi’ye Gére ‘Varlik’in Ontolojik, Dilsel ve Mantiksal Anlamlar1”,
Felsefe Diinyasi 57 (2013), 39-40.

574 Abdiilgani en-Nablasi, Ger¢ek Varlik: Vahdet-i Viicidun Miidafasi, ¢ev: Ekrem Demirli (istanbul: iz
Yayincilik, 2003), 30-31; Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esdslari: en-Nusis fi
tahkiki tavri’l-mahsis (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2012), 94.
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Ote yandan cesitli kategoriler ekseninde varlik tasnifleri ortaya koyan Ibnii’l-Arabi’nin
sekillendirdigi ve haleflerinin benimsedikleri ii¢ temel varlik alani bulundugu iddia
edilmistir. S0z konusu alanlarin ilki “viiciid-1 mahz” (sirf varlik) olarak nitelenen ve
ademin (yoklugun) ebedi ve ezeli olarak higbir sekilde kendisine nispet edilemedigi
Allah’tir. Tahkik doneminde sifilerin Tanriy1 “sirf varlik” kabul etmeleri her seyden 6nce
onlar felsefeciler ve kelamcilar gibi delil ve burhan tlizerinden Hakk’1 ispat ve serikini
nefyetme mesakkatinden kurtarmistir. Ote yandan bu kabul tasavvufun kendine 6zgii
dilini ve sdylemini felsefecilerle kelamcilarinkine yaklastirmistir.>” Ibnii’l-Arabi’nin
yaklagimina gore ikinci kategorideki “adem-i mahz” (sirf yokluk) ise viictidu (var olmayi)
ezelil ve ebedi bir surette asla kabul etmeyen “muhal” olan demektir. Allah’in ortaginin
bulundugunu varsaymak bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi’nin
sisteminde mutlak bir ademden s6z edilemez. Onun varlik skalasina {i¢iincii ve son olarak
dahil ettigi “imkan-1 mahz” ise ilk iki kategori disinda kalan ve hem ademi hem de viictidu
kabul edebilme potansiyeline sahip olup “kiin ” (ol) emrine muhatap olan her seyi ifade

etmektedir.>"
3.1.4. Varlik-Mahiyet Iliskisi

Yukarida gercevesi ¢izildigi tizere Tek olan varligin ti¢lii goriiniimii dogal olarak varlik-
mahiyet iligkisini giindeme getirmektedir. Bu iligki baglaminda s6z konusu diisiince
oncelikle “Hakk’1n varlig1” merkeze alinarak temellendirilir ve akabinde O’nun mahiyeti
meselesi ele alinir. Ekberi ekoliin bu meseleye yaklasimina gegmeden 6nce tesiri altinda
kaldig1 diger disiplinlerin bu konuya yaklasim tarzlarini hatirlatmak uygun olacaktir. Bu
baglamda 6rnegin Esarilere gore “vacib” ve “miimkiin”lin mahiyeti ve varlig1 aymidir.
Buna karsilik genel olarak Islam filozoflarinin nazarinda vacibin varlik ve mahiyeti ayni

iken miimkiiniin méhiyeti asil olup varlig1 kendisine sonradan iligmistir.>"’

57 Abdurrahman Cami, ed-Diirretii'I-fahire fi tahkiki mezhebi’s-sifiyye ve l-miitekellimin ve’I-hukemdi’l-
miitekaddimin, cev. Imadiiddevle; serh Abdiilgafur-i Lari; ed. Nickholas L. Heer-Ali Musa Behbahani,
(Tahran: Miiessese-i MiitAlaat-1 Isldmi Dénisgh-1 McGill Sube-i Tahran, 1980/1358), 11-12;
Abdurrahman Acer-Samil Ogal, Molla Cami’de Varlik (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 140; Ekrem
Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 207-208.

56 Kilig, Ibnii’I-Arabi Diisiincesine Girig, 256.

57 Hiiseyin Atay, “Varlik-Mahiyet Ayirimi1”, Uluslararas: /bn Sina Sempozyumu, (Ankara: 1984), 139-
166.
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Varlik-mahiyet iliskisi baglaminda goriis beyan eden sarihlerle Ibnii’l-Arabi’nin
diisiincesi lizerine egilen aragtirmacilarin hemen tamami onun sistemi itibariyle ilk
mertebede zat ile viictidun ayniyeti hususuna vurgu yaparak viictidun bir sifat olmadigini
savunmuslardir.®”® Bunlardan biri olan Kasani de Mutlak Varlik’ta mahiyet ile varligin
aynt oldugu goriisiinii dile getirmistir. O, Hakk’in mahiyeti ile varlig1 arasinda higbir
ayrim gdzetmeksizin varlik kavrami konusunda Islam filozoflar1 ile ayn1 diisiinceyi
paylagsmis olmakla birlikte “varlik olmak bakimindan varlik Hak’tir” onermesi ile ise
onlardan farkli diisiindiigiinii ortaya koymustur. S6z konusu Onermeden hareketle
Hakk’in tanimlanamayan ve sadece kendisinin bildigi bir hakikati oldugu sdylenebilir.
Bu sebeple hakikatin ne oldugu seklinde bir soru sorulabilir olmakla birlikte boyle bir
soruya herhangi bir tanimla degil yalnizca Onu niteleyen sifatlariyla veya varliklarin
a‘yanmin suretleriyle iliskilendirilerek cevap verilebilir.>”® Zira yalnizca dengi veya ziddi
bulunan varliklar tanimlanabilir. Dolayisiyla mahiyetinin kiyaslanabilecegi bir zidd1 veya
kendisiyle iliskilendirilebilecegi bir benzeri bulunmadigi i¢in zihin tarafindan Onun
tanimi yapilamaz. Bundan dolayr Onu ifade etmek i¢in zitliklarin bir arada dile
getirilmesinin miimkiin oldugu sifatlara bagvurulur. Binaenaleyh Hakk’in mahiyeti ile
varliginin oncelik ya da sonralik gibi nitelemelere tabi tutulmaksizin birbirinden ayri
goriilmesi ya da birinin digerine dncelenmesi s6z konusu degildir. Zira O’nun varlik ve
mahiyetinin birbirinden ayr1 oldugunun farz edilmesi durumunda miirekkep olmayip Bir
olan Hakk’1n iki bilesenden miitesekkil, boliinme ve birlesmeye maruz kalmasi gibi bir
problem giindeme gelecektir. Kasanl bu agmaza diismemek i¢in Hakk’in varlig: ile
mahiyetinin zamansal veya ontolojik bir fark gozetilmeksizin aynmi kabul edilmesi
gerektigi diisiincesini benimser. Zira ona gore kaplam agisindan 6zdes, iclem bakimindan
ise ayni olan varlik ve mahiyete sahip Hak icin ¢okluk mevzubahis olamaz. Nitekim

« A e e

cokluk s6z konusu olabilir.%®® Hak ile varlik 6zdes oldugu icindir ki varlig1 inkar etmek

tanrry1 inkar anlamina geldigi gibi tanriy1 inkar da varligi inkar anlamma gelir.8!

58 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati Eserleri Tasavvuf Felsefesi, (Istanbul: iz Yayncilik, 2003),
92-93.

579 Ebii’l-Ala el-Afifi, Fusisu’'l-Hikem Okumalar: icin Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz
Yayincilik, 2011), 453-454.

580 K asani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 48.

81 Kulig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 318.
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Yukaridaki aciklamalarina ragmen bir seyin mahiyeti hakkinda konusmanin ayni
zamanda onun ne oldugunu tarif etmek anlamina da geldigini soyleyen Kasani fena ve
kesif halleri gerceklesmedigi takdirde Hakk’in mahiyetinin yalnizca aklin ve mantigin
verileriyle bilinemeyecegini savunur. Ekberi gelenegin dnde gelen temsilcilerinden olan
Cendi ise bu durumu Firavun’un Hz. Musa’ya yonelttigi “alemlerin rabbi nedir?”
seklindeki sorunun cevabini ararken izah etmeye ¢alisir. Cendi’nin nazarinda Firavun’un
“Allah nedir?” diye sormasi o meclisteki insanlarin zihninde Allah'in varligina ilaveten
ayr1 bir mahiyeti bulundugu zannini uyandirmistir. Bu durumda orada bulunanlar
“madem Allah'in bir mahiyeti vardir 6yleyse gergek bir peygamber bunu bilmeli ve onun
hakkinda sorulan soruya cevap vermelidir” diye diisiindiiler. Cendi bu kapsamdaki
muhakemesini siirdlirerek her seyin bir hakikatinin olmas1 gerektigini sdyler. Bununla
birlikte ona gore onun mantiksal olarak tanimlanabilmesini miimkiin kilacak miirekkep
bir mahiyetinin olmasi zorunlu degildir. Cendi bu nedenle isin aslin1 bilen peygamberin
Allah'm mahiyetine iliskin mantiksal bir tanim yapmadigimi ve bu duruma vakif
olmayanlarin géziinde de tanim yapmaktan aciz bir kimse durumuna diistiiglinii belirtir.
Ona gore Hz. Musa vermis oldugu cevapta ilahl marifet hususunda isin hakikatini bilenler
gibi yalnizca nispetlerle ve izafetlerle tarifi miimkiin olan yalin gergeklige isaret ederek
“goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin rabbidir™*®? demistir. Cendi onun bdylece

verilebilecek en dogru ve miikemmel cevabi verdigini belirtir.>

Bir bagka miihim sarih olan Bosnevi ise meseleye su agidan yaklasir: Allah'in hakikati
hakkindaki bir soruya izafetler ve nispetler dikkate alinmaksizin cevap verilmesi
miimkiin degildir. Hz. Musa'nin da bdyle bir soruya dogrudan cevap vermek yerine
Allah'in fiillerine ve sifatlarina dikkat g¢ekmesinin sebebi de budur. Bdylece o,
muhataplarina Hakk'in biitiin kayit ve tanimlardan ylice oldugunu, mantik ilminde s6z
konusu edilen hicbir cinsin kapsamina girmedigini ve hicbir faslla da ayirt
edilemeyecegine isaret etmistir. Buna ilaveten o O’na izafe edileni aciklamak suretiyle
yani rububiyetiyle her seyde zahir, hiiviyetiyle de her seyde batin olan Hakk’in yiice
ruhlar aleminin, siifli cisimler aleminin ve bu ikisi arasindaki biitiin taayyiinlerin,
nispetlerin ve izafetlerin rububiyetine sahip oldugunu ifade etmistir. Bu bakimdan gerek

miisahedede ve gerekse hakikatte alemler ayni olsa bile Hz. Musa da O’nun ancak kiilli

562 ed-Duhan, 44/7.
583 Cendi, Serhiu Fusiisi’l-hikem, 689-690.
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veya clizi seylerle arasinda baginti ve nispetler tesis etme yoluna bagvurmaksizin tarif
edilmesinin imkansiz oldugunu ortaya koymustur.”® Bu durumda yapilmasi gereken
tanimlanamaz olanin yalnizca Kendisinin bildigi mahiyeti ve hakikati hakkinda bilgi
sahibi olmaya yonelmeksizin Onunla halk arasindaki nispetler, izafetler, ilahi isimler ve
stfatlar yoluyla O’nu tanimaya ¢alismaktir. Onun tanimlanmasini imkansiz kilan diger bir
niteligi de denginin, benzerinin veya karsitinin bulunmamasidir. Zira akil daha 6nce
bildigi esyayla kiyaslamak suretiyle herhangi bir varlik hakkinda yorum yapar ve onu
bilgisinin konusu haline getirir. Hakkinda higbir bilgiye sahip olmadig1 varliklari ise
kavramaktan acizdir.®® Bu itibarla aklin Hakk’a dair dogru olarak nitelenebilecek bir
bilgisi veya hiikmii s6z konusu degildir. Bindenaleyh hem “Hakk’in varligi O’nun
hakikatinin aynidir” hem de “Hakk’in varligi O’nun hakikatinin lazimidir” seklindeki
goriisler kesin bilgi ifade etmez. Bir bagka deyisle idrak edilen, birligi itibariyle degil
coklugu itibariyle idrak edildigi i¢in®®® her iki gériis de hakikati ifade etmekten uzaktir.%

3.1.5. Vahdet-Kesret

Hakk’in varliginin ve mahiyetinin farkli olgular seklinde degerlendirilememesi O’nun
birligine ragmen isim ve sifatlarindaki ve dolayisiyla da alemdeki ¢oklugun vakiaya
uygun sekilde izahi problemini giindeme getirmektedir. Bu noktada Konevi Hakk’in
birligi yontiyle degil de coklugu itibariyle bilinebilecegini sdylemek suretiyle bir ¢oziim
Onerisinde bulunur. Ona goére mutlaklik, basitlik ve birlik gibi tlimel kavramlar
kendileriyle iliskilendirilebilecek nitelikler olmaksizin, bir baska ifadeyle c¢okluga
biiriinmeksizin idrak edilemezler.%®® Zira O, mukabilinde ¢okluk tasavvur edilemeyen
gercek birlik ile “Bir”dir. Vahdet (birlik) ifadesi ise Hakk’1 tenzih etmek ve anlagilir
kilmak amaciyla kullanilmaktadir. Ote yandan bu ifade smirliliklarla maliil akillarin

anladig1 tarzdaki birlik kavramma delalet etmez.®® Su halde Hakk’in birligine halel

%84 Bosnevi, Tecelliyatii ard isi n-nNUsiis fi manassati hikemi’l-Fusis, 1/21.

585 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 404.

86 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 22.

7 Sadreddin Muhammed b. Ishak Konevi, Sadreddin Konevi ile Nasiriiddin Tisi Arasinda
Mektuplasmalar el-Miirdselat (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 59-65.

588 Sadreddin Konevi, Fatiha Siresi Tefsiri (Istanbul: iz Yaymecilik, 2010), 64-65; a.mlf., Vahdet-i Viiciid
ve Esaslari, 94.

589 Konevi, Tasavvuf Metafizigi: Mifiahu’I-gayb ve’l-cem * ve’l-viiciid (Istanbul: 1z Yayncilik, 2009), 21.;
Fenari, Misbdhu’l-tins beyne’l-ma’kili ve’l-meghiid”, thk. Muhammed Hacevi, (Tahran: Intisarat-1
Mevla, 1384), 176-180.; Betiil Giirer, Molla Fendri'nin Varhk ve Bilgi Anlayisi (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2016), 180.
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getirmeden ve tutarsizliga diismeden O’nun birliginden ¢oklugun zuhuru yalnizca zat,
sifatlar1 ve alem arasindaki iliski baglaminda ve tiimeller {izerinden agiklanabilir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore tiimeller makul ve bilinebilir olup harigte ayni varliklarinin bulunmasi s6z
konusu degildir. Bu noktada hayat ve ilim basta olmak {izere iki tiimelin ayr1 ve farkli
makul gerceklikler olduguna dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Zira bu kiilliler ile ayni
varliklar arasindaki iliski tek bir nispet olarak kabul edilir. Mesela hakikatleri tek
olmasina ragmen s6z konusu hayat ve ilim tiimelleri hem Hak hem de melek ve insan gibi
varliklar i¢in kullanilir ve bunlarin tiimiine nispet edilir. Diger bir 6nemli husus ise s6z
konusu tiimellerin nispet edildikleri harici varliklardan kendilerine birtakim hiikiimlerin
donecek olmasidir. Bir baska ifadeyle bu niteliklerle harici varliklar arasinda benzerlikler
bulunur. S6z konusu varlik hadis ise ilmi de hadis, kadim ise ilmi de kadimdir.
Dolayisiyla sifat ve mevsuf bir yoniiyle hiikiim sahibi oldugu gibi diger bir yoniiyle ise

kendisi tizerinde hiikiim icra edilen olmaktadir.>%®

Genel olarak bu yaklagimi benimseyen Kasani tiimellerin Hak ve halk arasinda ortak
nitelikler oldugu ve kendilerine mahsus hakikatleri ile nispetleri bulunduguna kani olup
“viiclid”u da tiimel bir kavram olarak telakki eder. Bunlar hakikatleri bakimindan izafe
edildikleri varliklarin durumuna goére herhangi bir degisiklik gostermezken nispetleri
devam ettigi siirece muzaf kilindiklar1 varliklarin viictdi 6zelliklerini tasimaya devam
ederler. Ornegin Hak ve halk arasinda miisterek kabul edilen hayat gibi bir kiilli Hakk’a
nispet edildiginde kadim iken halka izafe edildiginde ise hadis niteligini haiz olur. Bu iki

kategori arasindaki iliski ise “nispet” kavrami iizerinden kurulur.®%
3.1.6. Hakk’in Alemle Iliskisi

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore arada bir “miinasebet” olmaksizin bir olgu bir digeriyle
iligkilendirilemez. Cilinkii bdylesi bir durum kesif bilgisi agisindan imkansizdir.
Miinasebet iki seyi ya da bunlarin hiikiim ve eserlerini kabul etme hususunda birbirine
benzeyenleri bir araya getirmeyi ifade eder. Onlar bu birlestirici hususiyette ortaktirlar ve
bu ortaklik seyler arasindaki farklilik ve baskalig1 ortadan kaldirmay gerektirir. Bununla
birlikte farkliliklar mutlaklik ifade etmeyip esyaya hilkkmeden bu olgu ile aralarindaki

590 Masataka Takeshita, /bn Arabi Gelenegi ve David el-Kayseri, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: insan
Yaymlari, 2011), 137.
591 Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 259.
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benzerliklere gore kendileri tizerinde hiikkiim icra edilir. S6z konusu seyleri birlestiren
durumun icra edecegi hiikiim ise benzerlikleri agisindan esyanin tabi oldugu hiikiimle
aymidir. Buna gore esya igin sabit olan sey onun i¢in de sabittir, dolayisiyla esyadan

nefyedilen sey ondan da nefyedilir.

Varliklar arasindaki tezat ve farkliliklar ise her birinin digerinden ayrildig1 6zel vasiflari
yoniiyle s6z konusu olmaktadir.>® Konevi’nin seyhinden miilhem olan bu ilkeden hareket
eden Kasani Hakk’1in tanimlanamayan mutlak varlig1 ve mahiyeti ile masivanin varligi ve
mahiyeti arasindaki iliskiyi izafet, itibar, vecih ve nispet gibi kavramlarla
temellendirmeye caligir. Bu kavramlar s6z konusu iliskinin agiklanmasi siirecinde onun

bir taraftan Hakk’a diger taraftan da halka bakisinin temelini olusturmaktadir.

Kasani’ye gore iki sey arasindaki iliskiyi, yakinligi ve bunlarin birbirlerine nazaran
durumlarin ifade eden nispet kavrami birden ¢ok varliin birbirleriyle miinasebetlerinin
izlerinin siiriilmesi yoluyla bunlar hakkinda bilgi edinilebilecegine isaret etmektedir.
Mutlak varlik ile esya arasinda bdyle bir nispetin bulunmamasi halinde Mutlak varligin
herhangi bir bilgiye konu olmas1 miimkiin degildir. Diger taraftan Mutlak varligin akil ve
diger duyularla idrak edilebilmesi O’nun mutlakligindan tenezziil ederek harici
varliklarla temas etmesiyle miimkiindiir.>®® Ciinkii taayyiinsiizliikte hi¢bir vasif yoktur.
Burada O ne 6ncelik ne de sonralik ne varlik ne de yokluk ne hudis ne kidem ne de baska
bir seyle vasfedilebilir.®® Ciinkii biitiin bunlar Mutlak Varlik hakkinda belirlenme ve
sinirlanma hiikkmii verir.”**® Mutlak Varlik asil olup Onun digindaki her sey o hakikatin
tecelli ve taayyiiniiyle gerceklesen ilmi nispetleridir. Bu bakimdan 6nce onlarin varliklari
mahiyetlerine ilismis ve daha sonra harici varlik kazanmiglardir. Boylece de asli varligin
sifatlar1 ve hiikkmii mecazi varlik iizerinde tahakkuk etmistir.>® Bu siire¢ Mutlak Varlik’in
mukayyet ve cokluga maruz mevcutlarda kendisini agmasi ve taayylinii seklinde
okundugu i¢in mukayyet fakat kendi mahiyeti bakimindan ise mutlak olarak

degerlendirilir. Hakk’1n zatinin ne teklik ve ¢cokluk gibi niceliksel ne de zitlik, benzerlik

592 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 99-100.

598 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 404,

594 Sadreddin Muhammed b. Ishak Konevi, en-Nefehdtii’l-ilahiyye, thk. Muhammed Hacevi, (Tahran:
Intisarat-1 Mevla, 1426), 248; Sadreddin Konevi, /ldhi Nefhalar Nefehatii’l-ilahiyye, cev. Ekrem
Demirli, (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2015), 303.

5 Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, 9.

® Toshihiko Izutsu, Islam da Varlik Diisiincesi (Istanbul: Insan Yaymnlari), 59-61.
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ve denklik gibi niteliksel agidan iligkisi s6z konusu olabilir. Binaenaleyh O’nun kendisi
disindaki bir seyle irtibatinin mevzubahis oldugu yerde zatinin degil isimlerinin ve
sifatlarinin kendi bireysel hakikatlerinin gereklerini ve igeriklerini harici mazharlarda
izhar ettiklerini gdzden kagirmamak gerekir.>®” Séz konusu belirlenim ve zuhurun ilk

gerceklestigi yerler ise “a‘yan-1 sabite”dir.
3.1.7. A‘ydn-1 sdbite

Vahdet-i viicid geleneginin temel kavramlarindan olan a‘yan-1 sabite ¢esitli yonleriyle
s0z konusu gelenek mensuplarinca ele alinmis ve agiklanmaya ¢alisilmistir. Buna gore
a‘yan-1 sabite ilim mertebesi denilen ikinci mertebede sabit olan ve Hak tarafindan bilinen
hakikat demektir. Bilinenlerin a‘yén-1 sabite diye isimlendirilmelerinin nedeni ikinci
mertebede sabit olup siirekli orada kalmalar1 ve dis varliga onlarin lazimlari, hiikiimleri
ve olus mertebelerine ilisen arazlarinin ¢ikmasidir. Tahkik ehlinin istilahinda a‘yan-1
sabite seklinde adlandirilan bu mefhum filozoflarin terminolojisinde mahiyet,
kelamecilarinkinde malum madim ve sey-i sabit olarak isimlendirilmistir. Ezctimle a‘yan-
1 sabite mahiyetler ve seyler yani Hakk’in kiilli-tafsili taayyiinleridir.*®® Dolayisiyla
bilenle bilinen arasindaki iligkinin ilmi bir nispet olmasina binaen esyanin hakikatleri yani
a‘yan-1 sabite de ilmi1 suretler ve hakikatler seklinde ifade edilmistir. Dolayisiyla bir
acidan varlik bir agidan ise yokluk halinde ve siibut durumunda olmaklikla nitelenirler.
Bir bagka ifadeyle ilahi isimlerin veya esyanin hakikatlerinin Hakk’1n ilmindeki bulunus

halleri a‘yan-1 sabite olarak isimlendirilir.>®®

Kasani bu sabit hakikatlerin ilahi ezeli ilimde malum olmalarinin ayn1 zamanda Hakk’in
ilminde bir nevi varlik kazandiklar1 anlamma geldigini ve varlik kokusunu
koklamamalarina ragmen bu malumiyetlerinin onlarin sey’iyetlerini meydana getirdigini
ve “var” olarak kabul edildiklerini diigiiniir. Dolayisiyla onun nazarinda var olmanin ilk
sart1 “ilahi ilimde siibit bulma” halidir. Bu bakimdan Hakk’in ilminde degismeyen ilmi

suretler halinde bulunan bu seylerin hem epistemolojik hem de ontolojik bir karsilig1 olup

597 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 404.

598 Kasani, Letd’if, Tasavvuf Sozliigii, ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayncilik, 2004), 406.

59 Miieyyiididdin Cendi, Serhu Fusisi’l-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani, (Meshed: Cabhéane-i
Daniggdh-1 Meshed, 1982), 21; Abdurrahman Cami, “Nakdu n-nusiis fi serhi Naksi’l-Fusiis, thk.
William C. Chittick, (Tahran: Enciimen-i Sahinsahi-yi Felsefe-i iran, 1398), 43; Ekrem Demirli, Islam
Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 186-187;
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bu durum bir yandan miimkiiniin imkan halini ifade ederken diger taraftan da onun

Hakk’a bakan bilinebilir yoniinii gosterir.5%

3.2. ABDURREZZAK KASANI’NIN VARLIK ANLAYISI

Kasani genel manada vahdet-i viiciid diisiincesini anlasilir kilmak amactyla kaleme aldig:
Fustisu’l-hikem serhinde ve Letd if’te konuya dair temel kavramlar1 agiklamaya gayret
etmistir. Burada varligin kendini agma siirecine dair ortaklasa benimsenen tertip esas

alinarak Kasani’nin varlik anlayisi ilgili kavramlar ekseninde ortaya konulacaktir.
3.2.1. Varligin Kendini A¢cmasi (Taayyiin)

Varligin zuhuru problemi vahdet-i viicid diislincesini benimseyen stfilerden once
muhtelif geleneklere mensup disiintirler tarafindan ele alimip farkli baglamlarda
degerlendirilmistir. Bu dogrultuda 6rnegin Aristoteles Tanri’nin degismeyen, akli ve fizik
otesi bir cevher olarak kavranabilecegini ifade ederken,®®’ Kindi Tanri’ya cevher
denilemeyecegini belirtmis,?? ibn Sina ise O’na cevher denilemeyecegini ancak cevher
anlammnin yiiklenebilecegini ilkesel olarak kabul etmistir.?®® Kelamcilar ise hadis
varliklarin olus ve bozulus gibi nitelikleri tasimasindan dolay1 “cevher” kelimesinin Allah

hakkinda kullanilmasinin ciz olmadig1 gériisiinii benimsemislerdir.5%*

Kasani ise varligin zuhlira gelme siirecini Hakk’in kendisini agmasiyla baslatir. Bu
ontolojik stireci o “nefes-1 rahmani” ve “ilahi isimler” iizerinden temellendirmeye ¢alisir.
Bu noktada o 6ncelikle Hakk’in cevher veya araz olup olmadigi problemi {izerinde durur.
Ona gore “zat-1 ehadiyet” olarak isimlendirilen Hakk’in hakikati “lIa taayyiin” ve
“taayylin” sartlar1 dikkate alinmaksizin “viictid/varlik” olmasi bakimindan “viictid-1
baht/sirf varlik”tan bagka bir sey degildir. Diger bir ifadeyle sifatlar ve isimlerden
mukaddes olmasi yoniiyle Ona hicbir sifat, sekil ve isim atfedilemeyecegi gibi O kesrete

ait herhangi bir seyle de iligkilendirilemez. Zira O ne cevherdir ne de arazdir. Ciinkii

600 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 36.

601 Mahmut Kaya, Isldm Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), 208-
219.

602 Ebf Yasuf Ya‘kiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya (Istanbul:

Klasik Yayinlari, 2002), 182.

S ibn Sina, es-Sifd: Metafizik, 2/192-93.

Sa’diiddin et-Teftazani, Serhu’I-Makasid, nsr. Abdurrahman Umeyre, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998),

4/43.
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cevherin viicid disinda kendisiyle kdim oldugu ve onu diger mevcutlardan ayiran bir
mahiyeti vardir. Ayni sekilde araz da kendisini gerceklestirebilecegi bir mahalle muhtag
olup bu mahal olmaksizin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla Vacib disindaki
her sey ya cevherdir ya da araz. Binaenaleyh varlik, varlik olmaklig itibariyle yalnizca
Vacib’e mahsus olup mukayyet varlik konumunda iken “mevcut” olarak isimlendirilir.
Bu nedenle s6z konusu mevcut hakikat itibariyle O’nun ayni iken taayyiin itibariyle ise
gayridir denilebilir. Diger bir ifadeyle sayet hakikat dikkate alinacak olursa O’ndan baska
higbir sey yoktur. Iste bu durumda O’nun viictidu zAtiin da kendisi olup bunun disindaki

her sey varlik olmaklik bakimindan sirf ademdir.

Bir seyde varligin ve ademin ayn1 anda birlikte bulunmasinin imkansiz oldugunu diisiinen
Kasani bu sebeple viicidun ademden ayrilmasi i¢in herhangi bir taayyiine de ihtiyact
olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii adem “la sey-1 mahz”dir yani viicidun karsisinda
sey’iyyet kazanamamistir. Aksi halde ayni anda iki zit niteligin kendisinde birlestigi bir
durumun gergeklesmesi gerekirdi. Sayet bu iki ihtimalden biri ger¢eklesmis olsaydi yani
varlik yoklugu, yokluk da varligi kabul etseydi bilfiil iki ziddin bir seyde ayni anda
birlikte bulunmus oldugu farz edilecekti ki bu da imkansizdir. S6z konusu kabiliyet/kabul
etme sayica ¢coklugu ve taaddiidii gerektirirken viicidun viiciid olmasi1 yoniiyle ise onun
hakikatinde hi¢bir taaddiidden s6z edilemez. Akli alemde viiciid ve ademi kabul eden
“a‘yan-1 sabite” ve onlarin halleri ise viicid ile zuhur eder ve adem ile de gizlenirler.
Bununla birlikte onlarin yokluklar1 bir yoniiyle olup bu varligin yokluga veya yoklugun
varliga doniismesi seklinde bir doniisiim degildir. Ayrica viicid ile mevcut olan her seyin
hakikati onun maddi varligindan farklidir. Su halde esyanin maddi varligi gergek anlamda
bir viichd degildir. Aksi takdirde esyanin var oldugu zamandan 6nce de bir varliginin
bulundugu anlasilir ki bdylesi bir durum imkansizdir.8%® O halde Hak ile dlemin varhig
arasindaki bu iligki nasil tasvir edilebilir? Kasani Hak ile alem arasindaki iligkinin
kopriisii niteligindeki ilahi isimlerin, dolayisiyla da viicGdun tenezziiliinii ve aleme
sereyanini Ibnii’l-Arabi geleneginde siklikla basvurulan “daire” veya ‘“niizdl-uriic”
seklinde nitelenen iki yay benzetmesinden yararlanarak tasvir etmeye ¢alisir. Bahse konu
tasvire gore Hakk’1n alemle iliskisinin ifadesi olan ilahi se’n dairesel ve devridir. Nitekim

ehadiyyet, vahidiyyet, kalem-i a‘la, sayisin1 Allah’tan baska kimsenin bilmedigi akillar,

805 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 11.
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nefisler ve feleklerden biitiin mertebelerin rengiyle renklenen insana ulasincaya kadar her
seye O’nun varligi sirayet etmis olup her seyin var olmasi ancak gergek varliga izafet ve
nispetle tahakkuk edebilir.®%® Bu anlamiyla izafi viicid mutlak hakiki viicidun karsitidir.
Zira her seye varlik bahsedip Hak olarak da isimlendirilen hakiki mutlak vacib varlik bir
miimkiinde zuhlr ederse onunla smirlanir ve zuhlr ettigi mahalle 6zgii olur. Bu
sinirlanma ve bir mahalle mahsus olma durumunda O miimkiin olarak isimlendirilir.
Kasani s6z konusu “vacib-miimkiin” ve “mutlak-mukayyet” iligkisini aynaya bakan ile
ayna arasindaki iligki tizerinden aciklamaya ¢alisir. Buna gore parlak bir aynaya nazar
eden kimsenin orada kendi suretini gormesine benzer sekilde Hak da biitiin isimlerinin
her bir vechini kendisinde barindiran kamil insan ve alem aynasinda zatina

bakmaktadir.5

Bu dairesel varlik tasvirine disaridan bakildiginda zihinde olusan imaj ¢coklu yapiya sahip
bir 6zellik arz etmektedir. Kasani bu yanlis algiy1 Onun tekligini ve birligini 6ne ¢ikararak
asmaya calisir. Buna gore Hak disinda varlik olarak nitelenen her sey ancak akli itibar ve
nispetler ile dikkate alinir ki bu varliklara “masiva” denir. Hakk’in mukayyet suretlerdeki
goriiniim ve tecellileri olan masiva ile iligkisi gélgenin kendisinden kaynaklandigi sahisla
iliskisine benzer.®® Bu iliskide bir sahsin golgesinin olusabilmesi igin gdlgeyi ortaya
¢ikaran nur, golgenin goriilecegi mahal ve nurun yansiyarak mahal ile kendisi arasinda
vasita olan cismin bulunmasi gerekir. Buradaki sahis Hakk’in mutlak varligi iken mahal
ise Hakk’1n varliginin zuhur ettigi miimkiinlerin a‘yanidir. Clinkii s6z konusu mahal yani
miimkiinlerin a‘yan1 yok farz edildigi takdirde golge duyular aleminde meydana gelemez
ve agacin tohumunda potansiyel sekilde bulunmasi gibi zatta makul olarak kalmaya
devam eder. Burada nur Allah’ i Zahir ismidir. Sayet Hakk’in varligi aleme bitismeseydi
alem mevcut olamayacak ve asli ademi iizere kalmaya devam edecekti.”® Dahasi o
sehadet aleminde mevcut olamayacagi gibi Hak da asli nuraniyeti iizere kalacak ve
bilinemeyecekti. Dolayisiyla Hakk’in bilinmesi kendi nuraniyetine nispetle golge

mesabesindeki varlik mertebelerinde tecelli ederek bir bakima onlar1 kendisine perde

606 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 47-49.
607 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 21.

608 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 175.
609 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 176.
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edinmesine baglidir. iste kesfi acilan tahkik ehli de s6z konusu perdelerde tecelli etmesi

yoniiyle Hakk’1 bilerek o perdeleri asmaya ¢aligmgtir.®*°

Kasani alemin varligina bakarak Hakk’in bilinmesini golgeden yola ¢ikarak gdlgenin
sahibi olan sahis hakkinda bilgi edinmeye benzetir. Dolayisiyla alemin hakikati ve
varliklarin mahiyeti hakkinda ulasilabilecek bilgi diizeyi Hakk’in viicid nurundan,
eserlerinden, suretlerinden ve sifatlarindan 4lemde zuh(r ettigi kadariyla
gerceklesebilir.%'! Duyular aleminde golge kendisine bagli oldugu cisimden ayri
diistiniilemeyecegi gibi aleme yayilan viicdi nurun Hak’tan ayr1 olmasi da diisiiniilemez.
Bununla birlikte iki bitisiklik ve ayr1 olmama arasinda sdyle bir fark bulunmaktadir:
Duyular aleminde gdlgenin cisimle bitigikligi ikiligi gerektirirken alemin varliginin
Hakk’a bitigmesi anlamindaki viicGdi nurun bitismesi ikiligi degil birligi

gerektirmektedir.®*2
3.2.1.1. Nefes-i Rahméni ve Ilk Feyiz

Kasani varligin kendini agmasinin ilk asamasi olarak Rahmani nefesi kabul eder. Buna
gore Allah nurlarin nuru ve her seyden daha zéhir olan mutlak sirf viicid olup siirekli
zattyla zatina tecelli eder. O’nun ¢esitli isimlerle tecellisi Kasani tarafindan gelenege
uygun olarak zuhur, neth ve feyz olarak isimlendirilir. Buna karsilik bir varligin s6z
konusu tecelliyi kabul edebilir olmas1 ise mazhariyet seklinde adlandirilir.®*® Dolayisiyla
Hakk’1n kendi kemalini gostermek iizere ortaya ¢ikmasi zuhur iken s6z konusu ortaya
cikmanin gergeklestigi yer mazhar olmaktadir. Bu itibarla Hakk’n iki tiirlii tecellisinden
s0z edilebilir: Bunlardan birincisi “zati tecelli” olup véahidiyyet mertebesi de denilen
isimlere iliskin ilmi mertebedeki sabit aynlarin suretindeki zuhurdur. Bu ilk tecelli
Hakk’1n kendisinden yine kendisine olup isim ve sifatlar da yine onun ger¢eklesmesiyle
belirlenim kazanir. Iste ehadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine dogru
gergeklesen bu zuhur ve tecelli O’nun “feyz-i akdes”i olmaktadir.5* Baska bir ifadeyle o
kendisinde kesret soz konusu olmadan ve isimler bulunmaksizin zatin tecelli etmesi

demektir. Mahallin istidad1 esas alindig1 durumda O’nun miisahede edilmekten miinezzeh

610 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 177.
611 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 178.
612 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 180.
613 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 23.
614 Kasani, Letd 'if, 48.
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olmasi sebebiyle bu “akdes” seklinde nitelendirilmektedir. Ikincisi ise “mukaddes
tecelli”dir. Bu ise zati tecellinin aksine kabiliyetlerden ibaret olan isimlerin mazharlarini
gerektirir ve onlara baglidir. Binaenaleyh bu ikinci tecelli ilahi isimlerin kendi
gerceklikleri ile bu gergekliklere uygun istidatlarda tecelli etmesi anlamina gelir. Su halde
tecelli zati ve akdes olarak baslamakta, mukaddes ve suhudi olarak devam etmektedir.
Kasani her iki tecelliyi nefes-i Rahmani’nin agiga ¢ikmasi olarak yorumlar ve bilgiye

konu olan tecellinin ikincisi yani uluhiyet mertebesindeki taayyiin oldugunu sdyler.*

Kasanl aym1 zamanda “hazarat-1 hams” olarak da adlandirilan bu mertebeleri zét
mertebesi, uluhiyet yani sifat ve esma mertebesi, rublbiyet ya da fiiller mertebesi, misal
ya da hayal mertebesi, his ve sehadet mertebesi olmak iizere besli bir tasnif lizerinden ele
alir. Bu mertebelerden en asagida olan en yukaridakinin misali ve sureti durumundadir.
Adi gecen mertebeler i¢ ige olup bunlar birbirinden tamamen bagimsiz degildir. Bu
nedenle sehadet alemindeki her seyin misal mertebesinde bir timsali bulundugu gibi misal
aleminde olanlar da rublibiyet durumlarindan birinin suretidir. Ayni sekilde rububiyet
mertebesindekiler de ilahi isimlerin geregi olup bunlar ilahi sifatlardan birinin sureti
durumundadir. Bu baglamda her sifatin Hakk’a doniik bir yonii bulunur ve Hak
varliklarda bu yon ile ortaya ¢ikar. Biitlin mertebelerin bir 6nceki ve sonraki ile iliskisi
oldugu gibi birincinin sonuncu ile de irtibat1 s6z konusudur. Oyleyse duyular aleminde
zuhur eden seylerin zatta bir suretinin bulunmasina karsilik bunlarda da zatin bir yonii

mevcuttur.516

Kasani bahse konu bu yoniin en kusatici varlik ne ise onda kendisini daha kdmil manada
gosterecegini sOyler. Bu acidan yaklagildiginda Hakk’1n biitiin taayyiinlerinin kendisinde
6z seklinde bulundugu ve Adem olarak isimlendirilen hakiki insanin kendisine mahsus
kusatict birligi vardir. Iste bu kusaticiliga mazhar olabilme ve onu kabul edebilme
istidadina sahip Adem nefes-i Rahmani’den ilk ¢ikan varlik olmaktadir. Burada Rahmani
nefes zuhurun kendisiyle gergeklestigi ve kabul etme istidadi bulanan méahiyetler iizerine

yayilan varliktir. Bu varlik “Allah goklerin ve yerin nurudur’®!’

mealindeki ayette de
ifade edildigi iizere birligi ve hakikati yoniiyle Allah’in isimlerinden biri olan “Nur”

ismidir. Kabiliyetler, mahaller ve mahiyetler lizerinde gergeklesmesi itibariyle ise

615 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 24.
616 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 171.
17 Nur, 24/35.

156



“Rabbinin gdlgeyi uzattigin1 gérmedin mi?” mealindeki ayette zikredildigi tizere her seye
yayilan golge olarak isimlendirilir. Bu varlik verme ayni zamanda zati bir ihsandir. Ciinkii
s0z konusu ilahi feyiz vahidiyyetin hakikati yOniiyle kendisiyle zat arasinda higbir
vasitanin bulunmadigr Allah ismi iken kabiliyetlerdeki ve mahiyetlerdeki ¢oklugu ve

cesitliligi yoniiyle ise ilahi isimlere iliskin bir ihsandir.%!8

[14hi isimlerden kaynaklanan bu ihsanm ilk olarak a‘yan-1 sabiteye varlik verdigi daha
once sdylenmisti. Bundan dolay1 “ilah-1 mu‘tekad”a yonelik rahmet bu itikat sahiplerinin
a‘yanina rahmet etmesi seklinde kendisini gosterir. Yine bu rahmet, itikat sahiplerinin
sabit a‘yaninda bulunan sabit bir hakikattir. Oyleyse zati rahmet oncelikle o a‘yan ile
taayyliin ederek akabinde mazharlarinda zuhur etmis olmaktadir. Boylece bir bakima Hak
zatl rahmetiyle a‘yam var kilarken diger yonden de mahlukat Hakk’1 viicuda getirmis
olmaktadir. Zira itikatlardaki Hak, itikat sahiplerinin a‘yaninin hallerinden bir haldir. S6z
konusu rahmetin tezahiirii perdelenmis ya da kesif ehli olup olmadigi dikkate
alinmaksizin taliplerin istemesine baglidir. Perdelenmisler itikatlarindaki rableri olan
Hak’tan kendilerine rahmet etmesini isterler. Bu durumda onlar kendi itikatlari
bakimindan inanglarindaki suretlerinde tecelli eden rahmet edicinin rahmetine mazhar

olurlar.

Ote yandan viiciidi rahmetin inanglardaki taayyiinii Allah’m ilmindeki taayyiiniinden
sonradir. Kesif ehli olanlar ise iizerlerinde hiikiim sahibi olan Allah’in rahmetinin
kendilerinde Allah ismi ile kdim olmasini talep ederler. Ciinkii Hak, mahal ile kaim olan
kabul edici iizerinde onun kendi hakikatine gdore hiikkmeder. Boylece onlara rahmetin
kendileriyle kdim olmas1 seklinde rahmet eder ki bu durumda O onlar1 da rahmet edici
kilmis olur.®*® Bu sebeple her seye rahmet eden viiciidi feyiz ve Rahman'm nefesi tipki
nehirde akan su gibi her an yenilenerek kesintisiz bir sekilde varliklarda akip gider. Buna
benzer sekilde Hakk'in viicidunun taayylinleri ezeli ilimde sabit a‘yanin suretinde

devamli olarak yenilenir.5%°

3.2.1.2. ilahi Isimler ve Sifatlar

618 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 46.
619 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 347.
620 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 298.
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[1ahi isimler ve sifatlar Islam diisiincesinin miihim konularindan biri olagelmistir. Bu
mesele gerek kelam alaninda telif edilen eserlerinde gerekse mutasavviflarca kaleme
alman metinlerde cesitli acilardan ele alinmistir. Isimlerin ve sifatlarin harici bir
varliklariin bulunup bulunmadigi, sayet varsa ne tiir bir varlifa sahip olduklari, ne
sekilde anlagilip yorumlanabilecekleri, ahlaki bakimdan ne gibi bir islevlerinin oldugu
veya olmasi gerektigi vb. hususlar bu dncelikli olarak tartisilagelmistir. Bir bagka ifadeyle
ilahi isimler ve sifatlar ontolojik, semantik ve ahlaki boyutlar1 ag¢isindan siirekli glindem

teskil etmistir.%?

Burada ontolojik boyutla kastedilen tanriya nispet edilen ilim, irade, hayat, kudret vb.
sifatlarin tanrida nasil bir varliga sahip olduklari, onlarin tanridan ayri birer
gergekliklerinin bulunup bulunmadigi, tanrinin 6ziiniin bu sifatlarin toplamindan veya bir
kismindan olusup olusmadig -ki bu durumda tanrinin birligi degil ¢coklugu séz konusu
olacaktir- tanrimin s6z konusu gergekliklerle iligkisinin ne diizeyde cereyan ettigi,
sonsuzlukla nitelenebilecek sifatlarin birbiriyle iliskisi ve bu ¢oklugu bir arada tutan birlik

ilkesinin yani tevhidin ne oldugudur.

Diger taraftan semantik boyut ise varlig1 degil mahiyeti ve varligin ne anlama geldigi
hususuyla alakalidir. Bir bagka ifadeyle burada mesele ilgili sifatlarin herhangi bir gergek
varliga sahip olup olmadiklar: degil mahiyet ve 6zlerinin ne oldugu, tanriya atfedilen bu
sifatlarin insan veya diger varliklarinki ile benzer anlamlari tasiyip tasimadig, tanr ile
masiva denen varliklar arasinda bir benzerligin bulunup bulunmadigi, sayet boyle bir
benzerlik varsa bu benzerligin ne anlama geldigidir. Varligi olmayan bir seyin ne manaya
geldigini sormak bir anlam ifade etmeyeceginden bu sifatlarin ontolojik olarak varligin

reddedenlerin bunlarin semantik boyutu hakkinda da olumlu diisiinmeyecekleri agiktir.

Meseleye Kasani agisindan yaklasildiginda ise ontolojik olarak Hakk’in mahiyetinin
masiva tarafindan bilinemeyecegi hususunun onun metafizik diigiincesinin yaslandigi
temel ilkelerden biri oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte bu yaklasim O’nun higbir
sekilde bilinemeyecegi anlamini da ima etmez. Zira O, masiva denen kendisi digindaki
her seyi bilinmek i¢in yaratmistir. Bu baglamda Kéasani s6z konusu bilinmenin

gerceklesmesini isimlere ve sifatlara baglar. Ciinkii Hak taayyiin ederek gergek birlikten

621 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2019), 143.
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goreceli cokluga biiriiniir, basit iken bilesik bir durumda bulunur. Bir baska ifadeyle Bir
cok suretinde, Basit (miirekkep olmayan Hak) bilesik suretinde kendisini gosterir ve
boylece Onunla masiva arasinda bir nispet ve miinasebet meydana gelir ki bu nispetler
isim veya sifat nispetleri olarak adlandirilir. Mutlak varligin tenezziil ederek cesitli
ontolojik mertebelerde potansiyel 6zelliklerini yani sonsuz sayidaki isim ve sifatlarini
acmasi alemle nispet ve iligkisinin kurulabilmesi ve insanin O’nun marifetine yol
bulabilmesi, dolayisiyla da bilginin konusu olmasi demektir. Su halde hakikat ancak
O’nun ilminin mazhari olan vahidiyyet mertebesinde mufassal bir sekilde bulunan ruhani
hakikatlere ve a‘yana taayyiin ederek nispetlerle ve izafetlerle ¢okluga biirlinen zatin
kendisidir. Iste s6z konusu bu nispetler O’nun sifatlar1 olup zatin her nispet itibariyle bir
de ismi vardir.%%? {lahi isimlerin zatla iliskileri bakimindan ortakliklar1 s6z konusu

olmakla birlikte kendilerine ait hususiyetleriyle de birbirlerinden ayrilirlar, 623

Kasani her birinin digerlerinden ayrildigi bu isim ve sifatlar1 Hak’la iligkileri sebebiyle
mevcut olarak kabul eder. Ona gore ayni zamanda zatin halleri olarak degerlendirilen bu
isimler ve sifatlar zat hakkinda bilgi verirler. Isimler ve sifatlar arasinda zita nispetleri
bakimindan ayrilik bulunmamakla birlikte aralarinda derece farki s6z konusudur. Ayrica
sifatlar zata bagl olduklar1 gibi isimler de sifatlara baglidirlar. Bu itibarla zatla iligkileri
acisindan isimler sifatlardan bir derece daha asagida kabul edilirler. Zira sifatlar soz
konusu olmaksizin isimlerden bahsetmek miimkiin degildir. Ornegin “ilim” sifati
olmaksizin Allah’a “Alim” denilemez. Su halde Allah’a “Alim” ismi ilim sifatindan,
“Kadir” ismi kudret sifatindan, “Miirid” ismi ise irdde sifatindan dolay1 verilir. Kasani bu
tespitten hareketle zatin isimlerinin Onun sifatlarinin bir sonucu oldugunu ve her bir
sifatin ayn1 zamanda bir ismi bulundugunu soyler. Bir bagka ifadeyle sifatlar ilahi
kemalatin tecellileri olduklar1 gibi isimler de sifatlarin zata nispet edilmelerinden dolay1
ortaya ¢ikarlar. Buna gore her sifatin kendine mahsus bir ismi bulunur ve ilahi sifatlar

sonsuz olduklari i¢in ilahi isimler de sonsuzdurlar. 624

Kasani ilahi isimler ve sifatlar arasindaki iliski meselesini “taayyiin” kavramina
miiracaatla agiklamaya calisir. Buna gore herhangi bir seyin taayyiinii ayn1 zamanda onun

sifati demektir. Bu itibarla Mutlak Viiciid un bir yoniiyle taayyiinii olmasi1 hasebiyle onun

622 K asani, Serhu Fusisi’lI-hikem, 63.
623 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 63.
624 Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, 118.
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varlig1 ayn1 zamanda “Viicid’’un sifat1 olmaktadir. Dolayisiyla belirlenim kazanmis her
bir varlik kendi hakikati bakimindan Hakk’m bir sifati olarak nitelendirilebilir. Bu
sebeple tahkik ehlinin yaklagimina gore her bir isim ve sifat varlik agisindan isimlenenin
(miisemmanin) ve sifatlananin (mevsif) ayn1 iken kavram, mana ve tanim ag¢isindan ise

onun gayri olmaktadir.”?®

Kasani ilahi isimlerin kendi bireysel belirlenimlerinin tahakkuku i¢in varlik kazanmis
olmalari, imkan sahibi veya zihinde tasavvur edilmesi miimkiin varliklar olmalar1 yani
“sey”%2® olma vasfini elde etmis olmalar1 gerektigini belirtir. Bu bakimdan onlar1 esya
(seyler) kapsaminda degerlendiren Késani’ye gore ilahi isimlerin taayyiin edebilmeleri
ve bilgi konusu olabilmeleri i¢in kendilerine rahmet edilmesi gerekmektedir. Zira onlar1
zattan ayiran ve her birini digerlerinden farkli kilan hakikatleri “Rahman” ismine donen
kendi ‘aynlaridir. iste Allah’in rahmetinin yoneldigi ilk alan da séz konusu ‘aynlarm
sey’iyyet Ozelligini hdiz olmalaridir. Buradaki ilahi yonelme isimlere iliskin rahmetin
kendisinden tasip her seye yayilan hakikatinin bizatihi kendisidir. Ardindan bu ilk hakikat
ezell ilimde yer alan a‘yan-1 sdbitenin tamamina yayilmistir. Boylece tek bir ‘ayn

(hakikat) coklugu ifade eden pek ¢ok a‘yana ayrismis olmaktadir.®?”

Kasani burada so6zii edilen ayrisma ve tafsili ilahi isimlerin tamaminin hususiyetlerini
zuhur ettirecekleri kendilerine dzgii bir mahalli ve mazhar1 gerektirmelerine baglar.5%8
Ona gore ilahi zattan sifatlarin ve isimlerin belirlenim kazanarak ortaya ¢ikmalari ancak
a‘yan ile gergeklesebilir. Zira onlar birer nispet olup kendileriyle iliskilendirilen varliklar
zorunlu kilarlar. Oyleyse ulthiyet kendi geregini gerceklestirecegi bir me’lihiyeti,
rublibiyet merblbiyeti, razikiyet de merzikiyeti gerektirdigi gibi bunlarin ortaya

cikabilecekleri mahal ve mazharlari da iktiza eder.%?°

Bu noktada Kasani “isim” ve “sifat” tabirleriyle bizatihi lafizlarin kendilerini degil Latif
ve Kahhar gibi karsit sifatlarla nitelenen zat1 ifade etmek istedigini belirtir. Ona gore bu

durum ayni zamanda ulemanin “isim miisemmanin aynidir” soziiniin de ne manaya

625 Molla Fenari, “Vahdet-i Viiciida Dair On Kaide: Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Ait Bir
Rubai’nin Serhi”, ¢ev. Semih Ceyhan, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 27/1 (Ocak 2011),
322.

626 flhan Kutluer, “Sey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2010), 39/34.

627 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 344.

628 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 62.

629 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 121.
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geldigini agiklar niteliktedir. Zira her ne kadar isim ile miisemma ya da isimlerin kendi
aralarinda boylesi bir 6zdeslik s6z konusu olsa da her ismi digerlerinden farkli kilan
sadece kendine 6zgl bir karakteri mevcuttur. Bu agidan Kasani cesitli tasnifler yapmak
suretiyle isimleri kendi aralarinda derecelendirmeye tabi tutar. Ona gore ilahi isimler zata,
onun sifatlarina ve fiillerine yonelik iliskileri agisindan ii¢ asamada miitalaa edilebilirler.
Bu kapsamda Allah Onun zitina, Alim sifatlarina ve Halik ise fiillerine iliskin isimler
olarak telakki edilirler. Buradan hareketle {insiyet ve heybet bakimindan cemali olan

isimlerine “Latif”, celali olanlara ise “Kahhar” 6rnek olarak zikredilebilir.

Kasani ilahi sifatlar1 da ayn1 sekilde zatla iliskileri itibariyle “zati sifatlar” olarak ele alir.
Onun degerlendirmelerine gore soz konusu sifatlar hayat, ilim, irade, semi, basar, kelam
ve kudret olmak {izere yedi tanedir. Kusatic1 bir varlik olan insan ilahi sifatlardan
kaynaklanan isimlerin tamamina kendi istidadi Olcilisiinde mazhar olabilirken insan
disindaki varliklar ise onlarin sadece bir kismina mazhariyet kazanabilirler. S6z gelimi
meleklerin “biz seni tesbih ve takdis ediyoruz”%° demek suretiyle “Siibbiih” ve “Kuddis”
isimlerine; Kibirlenip isyan etmelerinden anlasildigi tizere seytanlar da “Cebbar” ve

“Miitekebbir” isimlerine mazhar olmaktadirlar.5%!

Kasani ilahi isimlerin ortaya ¢iktig1 mahallerin farklilik arz etmesinin zatta herhangi bir
cokluga ve gesitlilige yol agmayacagini iddia eder. Zira Hak zati itibariyle mutlak varligin
kendisi oldugu gibi onun hayati ve ilmi basta olmak iizere biitiin sifatlar1 da zatinin
aynidir. Bununla birlikte zata mukabil birer ayna konumundaki mazharlar ve sifatlar
bulaniklik ve parlaklik bakimindan farklidirlar. Dolayisiyla daha temiz, parlak ve
plriizsiiz olan mazharda hayat ve ilim gibi sifatlar zuhur eder ve bu mazhar “canli” olarak
nitelenir. Nispeten bulanik ve piiriizlii olanda ise zati rahmetin umumi ¢esidi olan viicad
(varlik) zuhir etmekle birlikte bu mahallin 6nceki zuhuru kabul etme istidadinin
bulunmamasi sebebiyle onda hayat ve ilim sifatlart inkisaf edemediginden gizli kalir. Bu
nedenle o “canli” olarak nitelenmez ve “cemad” veya “nebat” seklinde adlandirilir.
Kasani boylesi bir siniflandirmanin hakikatlerle arasinda perde bulunan ve basiretleri
esyanin i¢ yiiziine niifuz edemeyen kimseler i¢in s6z konusu oldugu diisiincesindedir.

Ona gore basiretlerinin seffafligindan dolay1 Allah’in hakikatlere muttali kildig1 kesif ehli

630 el-Bakara, 2/286.
631 Kasani, Serhu Fusisu’'l-Hikem, 259.
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muhakkik sufiler esyanin i¢ yiiziine vakiftirlar. Bu sebeple onlar her seyin kendi istidadi
Olgiistinde hayat sahibi oldugunu bilirler. Nitekim ahirette birinci gruptaki
perdelenmislerin gozlerinden perde kalkinca onlar da her varligin canli oldugunu
goreceklerdir.®® Kasani bdyle bir miisahedenin diinya hayatinda yalmzca seyrusiilik
sayesinde miimkiin oldugunu belirtir. Bu itibarla salik hayvaniyet makamiyla tahakkuk
ettikten sonra tabiatinin yaratilistan kaynaklanan kayitlarindan kurtulur. Akabinde o
miicerred akil mertebesine intikal eder ve birbirine aykiri ¢esitli suretlerde ortaya ¢ikan
hiikiimlerin a‘yan-1 sabitenin muhtelif manalart oldugunu anlar ve bdylece zuhur eden
suretlerin asillarin1 miisgdhede eder. Bu sayede o, tek bir hakikat olan mutlak viicidun
ehadiyyet mertebesinde zatin kendisi, a‘yan-1 sabite mertebesinde akledilir manalar, ukil
mertebesinde miicerrred akil, nefis mertebesinde nefis, hayvaniyet mertebesinde hayvan,

bitki mertebesinde ise bitki yoniiyle tecelli ettigi bilgisine ulagir.®*

11ahi isimleri kapsayicilik ve kusaticiliklar: yoniiyle de ele alan Kasani bu durumu Hz.
Peygamber’in rahmet yoOniiniin kusaticiligini dikkate sunarak agiklamaya c¢alisir. Ona
gore Hz. Peygamber sadece miiminlere karsi merhametli olsaydi onun bu yoniinii ifade

eden yalnizca “miiminlere karsi sefkatli ve merhametlidir®3*

meélindeki ayet inerdi.
Oysa onun hakkinda bir de “biz seni ancak alemlere rahmet olasin diye gonderdik”®%®
mealindeki ayet nazil olmustur. Kasani Hz. Peygamber’in bu ayetlerde zikredilen
kusaticiligini onun biitiin ilahi isimleri i¢ine alan “Rahman” isminin en kdmil mazhari
olmasina baglar. Zira biitiin ilahi isimlerle muttasif olduktan sonra Rahman ismine
mazhariyet kazanilir. Bir baska sekilde ifade edilecek olursa Miintakim isminin kendi
hakikatinin geregini yerine getirecegi bir mazhar ondan ancak bir baska ismin sefaatiyle
sakinabilir. Miintakim isminin intikami1 Ralf ve Rahim isimleriyle siikinet bulabildigi
icin Rahman’1n sefaatine ihtiyaci yoktur. Bununla birlikte diger isimlerin sefaatini kabul
etmeyen acik bir kahir s6z konusu oldugunda ise rahmeti Kahhar ve Miintakim dahil

biitiin isimleri kusatan Rahman sefaat edebilir. Zaten Rahman rahmetiyle var etmeseydi

kahir, gazab ve intikam da var olamazdi. Su hdlde Rahméan’in hakimiyet ve tasarrufu her

632 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 296.
633 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 363.
634 Tevbe, 9/128.

65 Enbiya, 21/107.
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seyi kusatmis olup daha 6nce biitiin varlik onun fazli ve ihsaniyla yoklugun karanligindan

kurtuldugu gibi yine Rahman’1n sefaatiyle zillet ve azap belasindan da kurtulacaktir.5%

AAAAA

kapsayicilik gibi ¢esitli yonlerine dair goriislerini dile getirdikten sonra zatin kendisini
acmasi ve taayyiinii kapsaminda genel bir ¢ergeve ¢izer. Bu ¢ergeveye gore ilahi isimler
bes mertebede ortaya ¢ikar. Bu mertebeler igten disa, ilkten sona dogru olacak sekildedir.
Bu meselenin detaylar1 hakkinda daha 6nce bilgi verildiginden burada s6z konusu bes
mertebede gerceklesen taayyliiniin varligin zati bakimindan birligine zarar verecek sekilde
herhangi bir ¢esitlenmeye veya ¢ogalmaya maruz kalmadigi hususuna dikkat ¢ekilecektir.
Zira ilahi isimler miisemmadan farkli olmadigi gibi sifatlar da akli emirler olan
nispetlerden ibarettirler. Bir baska ifadeyle isimler hakikatte bir itibarla veya nispetle
birlikte zuhlir eden zatin kendisi olmaktadir. Bu isimler kendi gereklerini talep ederler.
Onlarin gerekleri ise merbib ve me’lih olarak da adlandirilan adlemin var olmasidir. Bu
durumda ulGihiyet isimler mertebesini ifade ederken rubiibiyet ise isimlerden kaynaklanan
fiillerin mertebesidir ki alemin igindekilerle birlikte var olmasini gerektirir. Bu durumda
s0z konusu isimler yalnizca alemle sabit olur. Bu nedenle harici varlik veya takdiri ya da
zihni olarak kendisine izafe edilen muzaf s6z konusu olmaksizin o isimlerin harigte

kendilerini gergeklestirebilecekleri bir varliklar1 da bulunamamaktadir.®3’

3.2.2. Varligin Alemle Iliskisi

Kasani Mutlak varligin alemle iliskisini: a) Tiimeller ve tikeller, b) Nispetler, c) Karsilikli
muhtaglik durumu (iftikar) olmak iizere ii¢ esasi bulunan bir zemin iizerine insa etmeye

caligir.
3.2.2.1. Titmeller ve Tikeller

Kasani Hak ile alem arasindaki irtibat1 tlimel-tikel/kiilli-ciizi iligkisi tizerinden
aciklamaya calisir. Onun yaklagimina gore hayat ve ilim gibi kiilli ve mutlak olgular
akilda kiilliyetleri, harigte ise ¢esitli mahallerde fiziksel anlamda yalnizca cliziyetleri

itibariyle mevcut olabilirler. Harigteki bu varlik ayn1 zamanda ciiziyet kaydiyla

636 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 60.
837 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 219.
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siirlanmig akli mutlak varligin da kendisi durumundadir. Kasani ilk etapta birbirine zit
gibi goriinen bdylesi bir iligkinin Hakk’in Batin ve Zahir isimlerinin bir tezahiirii
oldugunu belirtmek suretiyle meseleyi anlasilir kilmaya calisir. Bir baska ifadeyle onun
anlayisina gore kiilliler kiilliyetleri yoniiyle hari¢te bulunmazlarken Batin isminin geregi
olarak akledilebilir varliklar olmay: siirdiiriirler. Ote yandan sinirlanmis olmaklik
bakimindan Zahir ismi altinda da harici bir varliga biiriiniirler.®® Su halde kiilliler her ne
kadar ciizi suretlerde zuhir etseler de kiilliyetleri itibariyle makdliyetleri iizere kalarak

zahir olmakla beraber batin olmaya da devam ederler.%*®

Kasani bu meselenin izahinin tiimellerle tikellerin birbirleri lizerinde hiikiim siirme ve
tasarruf etme hususiyetlerinin belirlenmesi suretiyle miimkiin olabilecegini iddia eder. Bu
itibarla tiimellerin ortaya ciktiklar1 harici varliklar kiilliler iizerinde kendi hakikatleri
geregi hiikiim siirerlerken kiilliler de ayni sekilde cliziler lizerinde onlarin hakikatlerinin
gerektirdigi sekilde tasarrufta bulunurlar. Bu ciimleden olmak {izere, hayat ve ilim
Allah’a nispetleri s6z konusu olunca Onun varliginin geregi olan kidem sifat1 sebebiyle
kendilerinde hiikmedilenler konumda iken yine bu iki kiilll insan ve melege nispet
edildiklerinde ise insan ve melegin hudtslar1 bakimindan onlar {izerinde hiikiim sahibi
olurlar. Dolayisiyla bu ikisi bir taraftan hakim iken diger yandan da mahkiim konumunda
bulunurlar. Bir baska deyisle hari¢te zuhur eden ve etmeyen her varligin kendi hakikati
geregi iizere bir hilkmii s6z konusudur. Bununla birlikte ilim gibi bir kiillinin hakikatinin
tek olmasina karsilik ona sahip olan alim sayisinin artmasi veya eksilmesi ile s6z konusu
kiillide herhangi bir degisiklik olmayacagi ve zuhlir ettigi mahallerle celismeyecegi
unutulmamalidir.®*® Dolayisiyla aym kaynaga dayanmasi sebebiyle Hakk’in bilgisi ile
kulun bilgisi aynidir. Bununla birlikte kulun bilgisi kendisi viiclida geldikten ve sureti
ortaya c¢iktiktan sonra Allah’in inayetiyle gergeklik kazanirken Hakk’in bilgisi ise kul
viiciida gelmeden once de sonra da mevcuttur. Boyle oldugu icindir ki Onun bilgisi
gerceklesmek igin kendisi diginda higbir inayet ve yardima muhtag degildir.54

Dolayistyla sonradan ger¢eklesen Hakk’1in kadim ilmi degil o ilmin zamanla ortaya ¢ikan

638 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 32.
639 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 33.
640 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 34.
641 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 53.
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hadis bir varliga taalluk etmesidir. Bu durumda hudus bilmenin degil taallukun sifati

olmakta iken taalluk ise zata degil bilmeye yonelik olarak gerceklesmektedir.®*?

Kasani insanin sahip oldugu tikel sifatlarin hayat ve ilim gibi tiimel gercekliklere bagl
olusunu alemin varliginin Allah’in varligina bagli olusuna benzetir. Bu kapsamda
Zeyd’in varligimin Hakk’1n varligina bagl olusuna benzer sekilde tikel bir sahistaki ilmin
varlig1 da tiimel mutlak ilme baglidir. Sayet tiimel bilgi var olmasaydi dlemde alim
bulunamayacagi gibi alim olma niteliginin yani ilmin herhangi biriyle iligkilendirilmesi
durumu da miimkiin olamazdi. Su halde dis alemde bulunan her mevcudun kendi hakikati
tizere tahakkuk edebilmesi suretini ve bir yoniinii temsil ettigi Hakk’in varligina baghdir.
Sayet Hakk’in varligt s6z konusu olmasayd: hicbir mevcut kendi hakikatini
gergeklestiremeyecegi gibi mutlak manada var olma niteliginin de herhangi bir varlikla

iliskilendirilmesi miimkiin olmayacakt1.643

3.2.2.2. Nispet - Miindsebet

Kasani’ye gore mutlak bir varlik yalnizca kendisine nispetle anlagilamayacagi gibi
kendisi disindaki bir varlikla irtibat1 dikkate alinmaksizin da idrak edilemez. Bu itibarla
o, Hakk’in zat1 ile sifatlar1 arasindaki iligkinin bilgi konusu olabilmesi i¢in O’nun
sifatlariyla insani sifatlar arasinda karsilastirilabilir ortak bir Ol¢iiniin veya ilkenin
bulunmasi gerektigini savunur. Bu kapsamda Kasani Ehadi zatin her bir ‘aynla iligkisini
nispet kavramiyla acgiklar. Bu iliskiye gore ‘aynlar maddi alemde viiclida gelmeden 6nce
zatm bir hakikati o ‘aynlarda bulunur.®* Bu noktada Kasani s6z konusu a‘yan ile iliskisi
baglaminda O’nun hiikmiiniin bir mazharda bulunmasinin bir bagka mazharda
bulunmasindan daha iistiin olmadigini sdyler. Ciinkii biitiin mazharlar Hakk’a nispetleri
bakimindan esit diizeydedir. Bu itibarla O hangi mazharda tecelli ederse etsin tecellisinin
hiikmii diger mazharlarda da ayni sekilde ortaya ¢ikmakta ve mahlukat suretindeki her
mazharda o mazharin kendi hakikatiyle zuhur etmektedir. Su halde Hak mahlukatin her
birinin sabit ‘ayninin suretinde tecelli etmekte ve bunun iizerine onlar da kendilerinde

tecelli edene dair bu tecelli 6lciisiinde miisahede ve marifet elde etmektedirler.*

642 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 53.
643 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 42.
644 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 53.
645 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 141.
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Kasani’ye gore bu gercevede hadis olan mevcudat Hakk’in sureti tizere zuhir ettigi i¢in
O’nun hakkinda bilgi edinebilmek yine o hadis varliklara baglidir. Nitekim “Kur’an’in
gercek oldugu kendileri i¢in apagik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve
kendilerinde bulunan kamtlarimizi hep gésterecegiz’%4® meélindeki ayet bu durumu ifade
etmektedir. Iste bu irtibat sebebiyle insan kendisini ve dlemi taniyarak O’nun hakkinda
da marifet elde etmeye cabalamakta ve Hakk’i yine kendisinde bulunan vasiflarla
nitelemeye yoOnelmektedir. Zira insan kendisi ag¢isindan bilgi konusu oldugunu
diisiindiigii bir nesneyi ancak baskalartyla irtibatlandirarak ve onlara nispet ederek
anlamaya egilimlidir. Bu bakimdan insanin hem Hak’ta hem de kendisinde bulunmayan
sifatlarla O’nu bilemeyecegi sdylenebilir. Nitekim viicibiyet Hakk’1n zati bir niteligi olup
miimkiin varlik olan insanda bulunmadigi i¢in Hakk’1n bu niteligi insan agisindan bilgi
konusu olamaz. Kendisini Zahir ve Batin olarak niteleyen Hak alemi de zahir ve batin
ozelliklerine sahip bir durumda sehadet ve gayb alemleri seklinde yaratmistir. Insani ise
O beden ve ruh olmak iizere iki boyutlu olarak var kilmistir. insan yalnzca boylelikle
cismaniyeti ile sehadet alemini ve Hakk’in zahir isminin tecellilerini, ruhaniyeti ile de
gayb aleminin ve Hakk’in Batin isminin tecellilerini latif ve kesif biitiin suretlerde idrak

edebilir. 547
3.2.2.3. Karsilikli Muhtaclik Durumu (Iftikér)

Varligin alemle iligkisini bir bagka a¢idan karsilikli muhtaglik ile agiklamaya g¢alisan
Kasani’ye gore O zat1 itibariyle her seyden miinezzeh ve miistagni iken isim ve
stfatlarinin zuhur edecegi bir mahallin gerekliligi sebebiyle ise miistagni olmayip bu
yoOniiyle esyaya muhtactir. Esya ise var olabilmek i¢in Hakk’a muhta¢ bir konumdadir.
Bununla birlikte egyanin Hakk’a olan muhtagligi onun zati bir 6zelligi iken Hakk’in
muhtaghig ise itibaridir. Buna gore fertler olarak insan olmak bakimindan insanlik
hakikatinde bir olmalarna ragmen insanlar sekil ve suret bakimindan ¢okturlar. Tiir
olmak itibariyle canlilik 6zelligi agisindan insan ve herhangi bir hayvan ortak ve tek bir
hakikattir ki bu da viiciddur. Her ne kadar burada Hak ve aleme ait sifatlarin birligi ifade
edilmis ise de bunlar arasinda tam bir ortakliktan da s6z edilemez. Bahse konu ortaklig1

birbirinden ayiran ¢izgi ise alemin ademden viiciida ¢ikmak i¢in O’na muhtag¢ olmasi,

646 Fussilet, 41/53.
647 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 38
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O’nun ise dlemden miistagni bulunmasidir.®*® Bir baska ifadeyle Hakk’in zati varhig1 ile
alemin imkan1 ayirt etmeyi miimkiin kilmaktadir.®*® Dolayisiyla fiili yerine getirme,
hiikmetme ve etki birakma asil itibariyle varliginin zati olmasi sebebiyle Hakk’a ait iken
yerine getirilen fiile mahal ve mazhar olma, etkilenme ve kabul etme ise asli ve zati

muhtaglif1 sebebiyle esyaya aittir.5%°

Meseleyi farkli bir 6rnek iizerinden daha da anlasilir kilmaya calisan Kasani alemin var
olmak i¢in Hakk’a bagli olmasina karsilik Hakk’1n isim ve sifatlarinin zuhtiru i¢in aleme
bagli ve onunla iliskili oldugunu sdyler.%! Dolayisiyla Hakk’in varlig1 insanin zitinda
gizlenen kendi hakikatinin hiikiimlerinin suretleriyle zuhtr etmektedir. Boylece Hak
kendi varligim1 meydana ¢ikarmak i¢in mazhar olarak kullanip var ettigi insanin sabit
hakikatinin suretiyle gidalanir. Ayni sekilde insan da kendi varligini yalnizca Hakk’in
varlig1 sayesinde kazanabilecegi i¢in O’nunla gidalanmis olmaktadir.®®? Hak esyay1 var
ederek tipki gidanin onu tiiketenle iliskisinde oldugu gibi O da esyada gizlenmis ve esyay1
zuhur ettirmis ve boylece de esyanin rizki olmustur. Diger taraftan mahlukat da bizatihi
hicbir varlik ve gerceklikleri olmamasina ragmen Hak onlarla taayyiin ettigi icin O’nun

gidas1 durumunda olmuslardir.%°3

Kasani bunu bizzat insanin kendi hakikatiyle olan iligkisine benzetir. Buna gére O’nun
bizimle zuhliru ve O’na mazhariyetimiz agisindan bizim durumumuz fiziksel varligimizin
a‘yanimizla ve hakikatlerimizle olan iliskisine benzer.%** Bununla birlikte burada insanin
iki yoniiniin bulundugu goz ardi edilmemelidir. Bunlardan birincisi kendisiyle Hak
oldugu batini hiiviyeti ve Hakk’a bakan yon iken digeri kendisiyle halk olarak nitelendigi
zahirl benligi olan ve dleme bakan yondiir. Bununla beraber insanin O’nun vesilesiyle
hiiviyet ve benlik kazanmasina ragmen Hakk’in insana bagli bir benliginin oldugu
sOylenemez. Yani Hakk’n benligi kendisinden olup bu benligi yoniiyle O baska bir seye
muhta¢ degildir. Burada Onun aleme veya kamil anlamiyla insana muhtagligi varlig

acisindan degil, varliginin ve sifatlarnin hiikiimlerini ortaya ¢ikarmak agisindandir.®®®

648 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 37.
649 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 38.
850 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 127.
851 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 43.
652 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 126.
653 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 366.
654 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 129.
85 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 130.
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Zira alem I1ahi isimlere muhtagtir ve onlar i¢in iki durum sdz konusudur. Bunlardan
birincisine gore, tipki ¢cocugun var olma, rizik ve korunma hususunda babaya ihtiyag
duymasinda oldugu gibi kendisine muhta¢ olunan bu isimler de onlara ihtiya¢ duyana
yani aleme benzerler. Bu durumda muhta¢ olunanlar Hakk’in isimlerinin suretleri ve
mazharlar1 olmaktadir. Ikinci duruma gore ise babanin sureti, sekli ve yaratilisi
konusunda Musavvir ve Halik olan Hakk’a muhta¢ olmasina benzer sekilde isimler
dogrudan Hakk’in zatindandir. Bununla birlikte her iki durumda da kendisine muhtag

olunan isimler Allah’tan baskas1 degildir.%>®
3.2.3. Varlhigin Taayyiinii

Kéasani mutlak varliktan ilk taayyiin edenin hakikat-i Muhammediye oldugu
goriisiindedir. O bu diislincesini karsit biitiin ilahi isimlere kusatici bir mazhar ve ayna
konumundaki insanin zuhGruyla temellendirmeye calisir. Kasani insanin séz konusu
kusaticiligini istidatlarinin genisligine ve kapsayiciligina baglar. Onun yaklagimina gore
insan istidatlarin1 inkisaf ettirdigi nispette “rabb-i hass”1 olan ilahl isme mazhariyet
kazanir ve boylece kendi kemaline ulasir. Bu itibarla Kasani’nin varligin taayyiiniine
iliskin goriisleri a) Ilk taayyiin, b) Rabb-i has, c) Istidad kavramlari cercevesinde ele

alinacaktir.
3.2.3.1. Ilk Taayyiin

Ibnii’l-Arabi Hakk’m zati, sifatlar1 ve fiilleri arasindaki iliskinin mahiyeti hakkinda
stiregelen tartismaya kendine 6zgii bir yaklagimla dahil olur. Bu itibarla o 6zellikle bir
olan Hak’tan ¢oklugun nasil ¢iktig1 meselesine odaklanir. Onun bu konudaki goriisleri
Kasani tarafindan oldugu gibi benimsenir. Bu anlayisa gore varligin meydana gelisi Hak
nezdinde ve mahlukat tarafinda gergeklesmesi gereken ii¢ asamadan sonra miimkiin
olmaktadir. S6z konusu asamalar ilgili gelenekte “icadda (var kilmada) asil olan teslistir”
climlesiyle 6zetlenmistir. Bir baska ifadeyle bahse konu var kilmanin ger¢eklesmesi ilim,
alim ve malum TUgliisliniin ya da fiilin, failin ve meflliin var olmasiyla gerceklesir.
Boylesi bir var kilmaya “ferdiyet-i selase” denmektedir.®>’ Bu noktada Kasani Hakk’in

ferdiyeti ile esyanin ferdiyetinin birbirlerine karsilik geldigini sdyler. Dolayisiyla onun

65 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 187.
857 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 212.
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yaklagimina gore Hak’ta bulunan iiglii ferdiyete karsilik olarak mahlukatta da bu tiir bir
ferdiyetin gerceklesmesi gerekir. Aksi halde isim ve sifatlarin taayylinii
gerceklesmeyecegi gibi alem de varlik kazanamaz. Bu itibarla oncelikle var edenin
kendisinin de var olmasi1 ve “sey”in ilahi ilim mertebesinde adem halinde sabit sekilde
bulunmasi gerekir. Kasani bu manadaki bulunma halini “sey’iyyet kazanma” olarak da
ifade eder. Onun anlayisina nazaran ticlii birligin ikinci ilkesi Hakk’in o seye yonelik
“iradesinin bulunmas1” ve onun da bu iradeye mukabele edebilecegi “istidad”min
mevcudiyeti gerekmektedir. Diger bir ifadeyle aralarinda bir nispetin ve izafetin olmasi
zorunludur. Son ilke ise Hakk’mn “ol” demesi ve onun da bu emri isiterek “yerine
getirmesi”dir.%%® S6z konusu emre cevap verip itaat eden heniiz varlik kazanmamis olan
ve bir 0zden ibaret bulunan esyanin a‘yanidir. Bunlar ilahi ilimde gerceklestirilmeyi
bekleyen bir tasar1 durumunda bulunup Onun varlik bahsetmesinden sonra fiilen var

olurlar.

Kéasani’ye gore Allah’in var ettigi seylerin ilki olan “rih-1 evvel”i ve ‘“hakikat-i
Muhammediyye™yi filozoflar “akl-1 evvel” olarak isimlendirmislerdir.®®® Bu aym
zamanda Allah’in zatindaki ilk taayyilin olup miimkiinlerin mertebelerinin de birincisi
demektir. Bir baska ifadeyle isimler mertebesinde zuhlr etmeden 6nce “améa”da bulunan
Ehadi zat zuh(r ettikten sonra ise ¢okluga biirlinmiis ve ilahi isimleri vasitasiyla a‘yan-1
sabitede zuhlr etmistir. Burada a‘yan ayni zamanda O’nun ezeli ilminin muhtevasidir.
Kasani s6z konusu ilmi Hakk’1n zatina sonradan ilisen bir sekilde degil ilgili varliklarin
bizzat kendi hakikatleriyle bildigini iddia eder. Kasani bu noktada “O’nun ilmi hakikat
bakimindan zatinin ayni iken belirlenimleri bakimindan ise gayr1” oldugu seklindeki

argiimanla bu goriisiinii teyide ¢aligir. 6%

Kasani yukarida cercevesi c¢izilmeye c¢alisilan taayyiin silirecini biitiin yonleriyle
kendisinde barindiran kusatici gergekligin “hakikat-i Muhammediyye” oldugunu ifade
eder. Onun yaklasimina gore hakikat-i Muhammediyye miicmel ve kiilli bir sekilde biitiin
mevcudatin a‘yan-1 sabitesini ve hakikatlerini kusatir. Dolayisiyla ondan daha {ist

mertebede tecelliden miistagni olup higbir isim ve sifat ile nitelenmeyen “sirf zat”

658 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 213.

659 Siileyman Hayr1 Bolay, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1989),
2/238.

660 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 51.
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bulunur. Su halde diger peygamberlerin a‘yan-1 sabitesi de kendilerine mahsus hakikatleri
hakikat-i Muhammediyye’den almis olmaktadir.%% Bu itibarla biitin peygamberler
nlrani ve r0hani ilahi hakikatlerin suretleri iken Firavunlar ise nefsdni zulmani
hakikatlerin suretleridirler. Bu sebeple akil ile heva ve ruh ile seytan arasindaki iliskiye
benzer sekilde peygamberler ve firavunlar arasinda da diismanlik ve muhalefetin
bulunmasi kacinilmaz olmaktadir. Ciinkii onlar kendilerinde tecelli eden ilahi isimlerin
cesitlilik ve farkliligindan dolay1 insani taayyiinlerinde mubhteliftirler. Bu c¢esitlilik ise
mizaglari itibariyle kendi kabiliyetlerinde yer alan farkliliklardan kaynaklanir. iste bu
sebeple onlarin Hakk’a yonelisleri, tevhide iliskin marifetleri ve dinin asillarindaki
birliklerine ragmen suretleri sekil ve sahsi taayyiin, nefisleri ahlak, ruhlar ise ilim,
mesrep, miisahede ve tecelli bakimindan farklilik gostermistir. Nitekim Hz. Musa’da ates
suretindeki nfrani tecellinin hiikiimleri hakim olmus ve bdylece onun ulastigi ilim
“Furkani” olarak nitelendirilmistir. Ote yandan Hz. Peygamberde ise mahabbetin ve nur
suretindeki tecellinin hiikiimleri egemen oldugu i¢in onun elde ettigi ilim “Kur'ani”

seklinde vasiflandiriimistir.%%?
3.2.3.2. Rabb-i His

Ibnii’1-Arabi metafiziginde miihim bir fonksiyon icra eden “rab” kavrani Kasani’ye gére
mutlak bir ifade olmayip “merbtib”u gerektiren izafi bir isimdir. Kasani bu diisiincesini
rab kelimesinin sozliik anlamindan hareketle temellendirmeye ¢alisir. Onun ifade ettigi
tizere bu kelimenin sozliikte ii¢ temel anlam1 vardir. Bunlardan ilkine goére evin rabbi ve
elbisenin rabbi Orneklerinde oldugu {iizere ilgili kelime “sahip” anlamina gelmektedir.
Ikinci olarak “sehrin rabbi”, “kavmin rabbi” ve “kolenin rabbi” tamlamalarindaki sekliyle
bu tabir “efendi” ve “seyyid” manasmi tasimaktadir. Son olarak “bebegin rabbi”,
“cocugun rabbi” ve “0grencinin rabbi” ifadelerinde yiiklendigi anlam itibariyle ise “rab”
“miirebbi/terbiye eden” demektir. Kasani rab kelimesinin bu anlamlariyla bir tamlama
seklinde olmaksizin alemlerin rabbi olan Hak digsinda hi¢ kimse i¢in kullanilamayacagini
belirtir. Clinkii ona gore rab kelimesi bunlarin tamamini kapsayacak sekilde “mutlak rab”
anlaminda elif-1am takis ile sadece Allah i¢in kullanilabilir. Bu bakimdan rubibiyet s6z

konusu ii¢ anlamryla gercekte Allah’a ait iken O'nun disindakiler i¢in arizi bir niteliktir.

661 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 419.
662 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 377.
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Su halde her sey O’nun bir mazhari ve meclasi oldugu i¢in rubtibiyet de pek ¢ok suretlerle
zuhiir eden hakikatin bir sifatt olmaktadir. Dolayisiyla zuhtir eden her varlik kendisine
verilen miilkte tasarruf etmekte ve bu yoniiyle arizi bir rublibiyete sahip olmaktadir. Bu
sebeple mazharlar da rublbiyet sifatinin tecellisi noktasinda istiinliik bakimindan
cesitlilik arz eder. Oyleyse kendisi disindakine nispetle tasarrufu ve tahakkiimii ¢ok

olanin rubiibiyetinin de iistiin oldugu sdylenebilir.5®3

Kasani rab kavramiin metafizik diisiincesindeki konumunu belirtmek amaciyla ilgili
kavrami ilahi zat ve sifatlarla irtibatlandirmak suretiyle aciklamalarda bulunur. Buna gore
zatin Kendisine ve mahlikata bakan iki yonii s6z konusudur. Bunlardan birincisi
hakkinda yukarida yeterli bilgi verildiginden burada ayrintiya girilmeyecektir. Mahlukéta
bakan yonii ise ilaht fiillerle alakalidir. Zatin ilahi sifatlarla birlikte miilahaza edilmesi ise
“rublibiyet” kavramiyla ifade edilir. Boyle olmaklig1 yoniiyle “rab” Hakk’a dua edildigi
ana 6zgii ilahi isimlerden biri olmaktadir.?®* Su halde, ferd ya da tiir olsun, her bir mevcut
genel olarak Mutlak Zat’in ve ilahi rububiyetin hilkmii altinda bulunsa dahi alemlerin
rabbi olan Allah’tan ona mahsus ve dogrudan onunla iligkili bir rububiyeti s6z konusudur.
Bir baska ifadeyle, Allah’in her varlig1 terbiye edip onda zahir oldugu isim vasitasiyla
ilgili varlik arasinda 6zel bir iliski meveuttur.%%® Bu durum biitiin insanlarda oldugu gibi
peygamberlerde de gecerlidir. Onlar her ne kadar biitiin isimlere icmalen mazhar olsalar
da her peygambere hakim ve galip olan ona mahsus bir isim vardir. Nitekim Hz. Salih
“el-Fatih” isminin mazhar olup niibiivvet vazifesini bu isim {lizerinde ger¢eklestirmis ve
ilmini yine ayni ismin hazinesinden almistir. Bu isimlerin muhtevas1 peygamberler icin

adeta birer binek olup terakki ve terbiyeleri de yine bu isimler vasitasiyla olmustur.

3.2.3.3. Istidatlar ve Bilgi

A

Her bir varlikla iligkili olup kendisini terbiye eden ve “rabb-i has” olarak adlandirilan
ilahi bir ismin bulundugu daha 6nce ifade edilmisti. Bu hakikatten hareketle Kasani rabb-
1 hassin her varligin istidadina gore tecelli ettigini savunur. Ona gore Hakk’a ulastiran
yollarin en yakini ve istikamet iizere olan1 “hareket eden hicbir canli yoktur ki Allah onun

95666

alnindan tutmus olmasin mealindeki ayette isaret edilen ve zata ulastiran tevhid

663 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 410.
664 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 89.
665 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 148.
666 Hud, 11/56.
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yoludur.®%” Zikredilen bu ayete gore Hak taayyiin ettigi seyi hareket ettirir ve onu kendi
kabiliyetine 6zgii gayesine ve kemal hedefine yani tevhid yoluna sevk eder. Iste s6z
konusu hareket ettirme “dosdogru yol iizerinde yiiriitme” demektir.%®® Kasani bu temel
ilkeden hareketle her varligin kendi ‘ayninin ve istidadinin gerektirdigi amelleri isledigini
ve ilahl mesietin de amellerini dosdogru yol {izere isleyebilecekleri sekilde onlara taalluk
ettigini belirtir. Zira viicid elbisesine biiriinmiis varliklarin pergemlerini her bakimdan
dosdogru yolda bulunan Hak kendi elinde tutup kurb mertebesine ulasincaya kadar onlar1
cebren dosdogru yolda yiiriitiir.®° Bu itibarla hem yiiriinen yolun hem de varilacak nihai
noktanin hakikatte bir oldugu sdylenebilir. Iste bu sebeple kamil bir arif basiretiyle bir
isimden bir bagka isme davet ederken cahil ise Hakk’1 bilmedigi i¢in suretlere takilarak

masivadan yine masivaya davet eder.5”°

Kasani’nin yaklasimina gore davet hususunda yukarida ifade edilen tarzda bir yanlisa
diisiilmesi Hakk’1n mazharlarda gergeklesen muhtelif tecellilerinin ne anlama geldiginin
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Zira Hak mazharlarin ¢esitliligi ve farkliligi
itibariyle onlarda tecelli eder. Bu durum kendisine bakanla 151k arasina giren, cevherleri
ve renkleri birbirlerinden farkli camlar ile 15181n iligkisine benzer. Bu iliskide 151k higbir
renk tasimamasina ragmen karsisindaki camlarin rengine biirliniir. Disaridan
gozlemlendiginde karsisinda bulunan camlarin rengine biiriinmekle birlikte 151k asli
renksizligi ve saflig1 lizere kalmaya da devam ettigi goriiliir. Buna benzer sekilde nir
hiikmiindeki Hak cam konumundaki hakikatlerde ve ‘aynlarda onlarin istidat renklerine
gore tecelli eder.®’* Nitekim yiyecekler tadilarak ve kokular ise koklanarak anlasilir.
Tatma ve koklama duyusu bulunmayan ya da bu tiir yeteneklerini kaybetmis olan kimse
hicbir tat ve koku alamaz. Dahas1 o, tatmanin ve koklamanin konusu olan higbir seyi de
birbirinden ayirt edemez. Buna benzer sekilde her varlikta kendisini gosteren ilahi

tecelliler de ancak kesfi agilmis ve istidadi bulunan kamillere miiyesser olur.57?

Kasani kesfi agilmis istidat sahibi kamil insanlarin elde ettikleri bilgilerin de birbirinden

farklilik arz ettigini sdyler. Ona gore tecriibe yoluyla elde edilen bu tiir bilgilerdeki ihtilaf

667 Kasani, Serhu Fusiisi’l-hikem, 16.
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670 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 195.
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istidatlarin farklilig1 sebebiyledir. Zira marifet ehlinin istidatlart ayn1 diizeyde olmadigi
icin zevkleri ve ilimleri de farklilik arz eder. Bu durum bir insanin sahip oldugu cesitli
melekeleri vasitasiyla birbirinden farkli bilgiler edinmesine benzetilebilir. Su halde
edinilen bilgiler birbirine mutabik ya da aykir1 da olsa tek bir insana ait olmas1 yoniiyle
bunlar ortaktirlar. Esasen ilimlerin hepsi tek bir hakikate yani Hakk'lm hiiviyetine
doner.®”® Kasani bu tiir bir bilgiye ulasan kamil insanin sahip oldugu marifetin onu
tasarrufta bulunmaktan alikoydugu kanaatindedir. Cilink{i marifetin kemali ve esyanin
hakikatini bilme Allah’a kars1 edepli olmayi, tasarruftan sakinmay1 ve himmeti bagka bir
seye sarf etmekten kacinmayi gerektirir. Zira muhakkik arif yalnizca ezeli ilimde
bulunanin meydana gelecegini bilir. Oyleyse kabul etme istidadinin gereklerini bilip
fiillerini icra eden Hak ile zati istidadinda bulunani kabul etmekten baska asli bir niteligi
olmayan esya arasindaki iligki dikkate alindiginda kul himmetini neye yoneltebilir ve
nasil tasarrufta bulunabilir ki? Buradan anlasildigina gore ger¢eklesme ve gerceklesmeme
varligin kendi himmeti ve tasarrufu altinda degildir. Su halde ger¢eklesmesi mukadder
olan ortadan kaldirilamayacag1 ve geciktirilemeyecegi gibi ne de aliamaz. Ote yandan
kabul edebilme istidadina sahip olan varlik fiilleri yerine getiren Hakk’1n bilgisini ikrar

edecegi gibi Hak da kabul edenin istidadinin geregini icra eder.t’

Kasani kamil arifin kendi istidad1 gergevesinde elde ettigi bilgiyi “hikmet” kavramiyla
ifade eder. Onun tanimina gore hikmet esyanin hakikatlerini, sifatlarini ve hiikiimlerini
bulunduklari hal {izere bilmek demektir.®”® Bu anlamiyla hikmet isimlerin ve sifatlarin
coklugundan miinezzeh ehadiyet mertebesinden vasitasiz olarak peygamberlerin ve
onlarin varislerinin kalplerine iner. Kasani bu noktada hikmetlerin peygamberlerin
kalplerine inis yolunun tekliginden hareketle “dinlerin ¢esitliliginin ve farkliliginin” nasil
ortaya ¢iktigini aciklamaya c¢aligir. Kasani bu soruya karsilik timmetlerin istidatlarinin
cesitliligi sebebiyle onlarin tevhid yolundaki siiliklerinin ve tarzlarinin da farklilasmis
oldugunu sdyler. Ona gore dairenin merkezi ve ¢evresinde bulundugu farzedilen her bir
noktanin arasini birlestiren ¢izgilerin mesafelerinin ayni olmasi gibi biitliin dinlerin
maksatlari, muratlar1 ve yollarinin hakikati de birdir. Kasani ayni durumu tek bir doktorun

cesitli hastaliklar1 birbirinden farkli ilaglarla tedavi etmesi 6rnegi ile de agiklamaya

673 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 192
674 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 243.
675 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 16.
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calisir. Bu kapsamda doktorun hastalarim1 hastaliklarindan kurtararak sthhate
kavusturmak ic¢in kullanacagi yontemler ve ilaglar birbirinden farkli hatta zahiren
birbirlerine aykir1 da olsa ulasilan hedef tektir; o da sihhattir. Ayni sekilde peygamberler
de kendi iimmetlerini fesaddan kurtararak hidayet ve tevhid yoluna davet ederken onlarin
istidatlarin1 dikkate alarak davette bulunurlar.®”® Bu davet siirecinde insanlarin istidadinin

inkisaf edebilmesi amaciyla onlar zaman zaman birtakim imtihanlara tabi tutulurlar.
3.2.4. Varligwn Iki Vechesi

Vahdet-i viicid diigiincesinin temel esaslarindan biri Hakk’a ve halka, birlige ve ¢cokluga,
viicliba ve de imkana ait hiikiimlerin her varlikta birlikte bulundugu seklindedir. Kasani
varligin bu iki yonliiliigiinlin kdmil manada yegane temsilcisi olarak gordiigli insan1 bu
Ozelligi sebebiyle “berzah” olarak niteler. Burada ilgili meseleler ekseninde insanin s6z

konusu hususiyetine iliskin olarak Kasani’nin belli bash goriisleri ele alinacaktir.
3.2.4.1. Insanin Berzih Olusu

Kasani insanin berzah olusunu iki agidan ele alir. Bunlarin ilkine gére insan hem Hakk’a
hem de halka ait hiikiimleri kendisinde barmndirir. Ikincisine gore ise insan kusaticilig
sayesinde Hakk’in kamil bir aynas1 oldugu i¢in Kébiz ve Basit gibi O’nun birbirine zit
isimlerine mazharlik tegkil etmektedir. Kasani bu kapsamda Hakk’1 bilme istidadina sahip
olarak kabul ettigi insan1 marifet denen ilahi sirrin ve emanetin tasiyicisi olarak goriir. O
“bilinmeyi arzuladim ve mahlukat1 yarattim”®’’ mealindeki hadisten hareketle Allah’1
yalnizca insanin bilebilecegini savunur. Kaldi ki Allah’1 bilen insan olmasaydi alem de
viicuda gelemezdi. Oyleyse alemin varlig1 “kevn-i cAmi” olmaklikla nitelendirilen insana
baglidir.8”® Ciinkii her isim kendi muhtevasinin miistakil ve ayrintili bir sekilde aciga
ctkmasini ister. S6z konusu agiga ¢ikma siirecinin bir sifatla birlikte zuhlir eden Zat
oldugu daha once ifade edilmisti. Kasani ilahi isimler arasindaki boylesi bir durumun
insan yaratilincaya kadar alem i¢in de gegerli oldugu kanaatindedir. Zira dlem i¢inde hem

Hakk’a hem de mahlukata iligkin hususiyetlerin tamamin1 kusatacak sekilde kiilli bir

676 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 17.
877 Aclini, Kesfii'I-hafd, 2/155.
678 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 27.
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mazhariyete sahip olan yegine varlik insandir. Bundan dolayidir ki Ibnii’l-Arabi dlemi

insan var olmadan 6nce ruhsuz bir ceset veya parlatilmamis bir aynaya benzetmistir. 67

Parlatilmamig bir ayna hiikmiindeki dlemin insanin zuhQr etmesiyle birlikte cilalandigi
seklindeki benzetmeyi aynen kullanan Kéasani’nin yaklagimina gore zat ile arasinda perde
bulunmayan “ilahiyet” mertebesinin biitiin isimleri kusatmasina benzer sekilde
“insaniyet” mertebesi de onlar1 miicmel olarak kendisinde barindirir. Zira viicid ehadiyet
mertebesinden ilahiyet mertebesine niiziil etmis ve biitlin mertebelerin boyasiyla
boyanmis olan insana gelinceye kadar yayilarak miimkiinler mertebesine tagmuistir.
Boylece zat ile isimler arasinda bulunan ve her iki mertebenin hiikiimlerini kendinde
barindiran ilahiyet mertebesinin iligkisinde oldugu iizere insan da viicib ve imkéanin
hiikiimlerini tasiyan kusatici bir berzdh konumunda olmustur. Insanin bu konumu

sebebiyle onun varlig1 vasitasiyla alem cilalanmis bir ayna olarak degerlendirilmistir.5°

Kasani bahse konu iligkiyi agikliga kavusturmak amaciyla bir baska benzetmeye
miiracaat eder. Buna gore mevcudat bir daire insan da o daireyi tamamlayan son noktadir.
Bu tabloda ilahi isimler kendi gereklerine gore alemdeki her seyi idare ve terbiye
etmektedir. Kasani insani ilahi isimlerin manalar1 olan kendi kemaline ulastirincaya kadar
bu siirecin devam edecegini belirtir. Ona gore ana hatlariyla ifade edilen bu idare ve
terbiye slirecinin sonunda kamil insan ilahi isimlerle nitelenmis olmaktadir. Boylece Hak
Kendi zatiyla kdmil insanin terbiyesini iistlenerek onu biitiin isimleriyle destekler. Buna
mukabil insan da kullukta bulunmak suretiyle O’na hakkiyla ibadet etmeye gayret
gosterir.®® Insan zati 6zelligi olan bu kullugu hakkiyla yerine getirdigi takdirde Alemin
suretini ve hakikatlerini zahiriyle, Hakk’in suretini ve zati isimlerini de batiniyla bilme

imkanina kavusur.582

Kasani alemin ve dolayisiyla insanin harigte varlik kazanmis olan bu suretinin ayni
zamanda varlik mertebelerinin sonuncusu oldugunu, daha dnceki mertebelerde tahakkuk
eden suretlerin ise adeta onun ruhu mesabesinde degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.
Bu bakimdan arifin s6z konusu varlik mertebelerinden birinde bulunmasi biitiin

mertebeleri ihata etmesi i¢in yeterlidir. Ciinkii s6z konusu mertebeler i¢ ice olup bunlar

679 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 23.
680 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 25.
881 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 11.
882 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 43.
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birbirlerini muhafaza eder niteliktedir. Bu itibarla tistteki mertebeler asagidakileri kusatir.
Binaenaleyh aralarindan birini belli bir mertebede miisahede eden kimse ayn1 zamanda
onlarin tamami hakkinda bilgi sahibi olmus olur. Oyleyse biitiin mertebeleri kusatan
kamil insan duyular mertebesindeki bir seyi misal aleminde veya daha iistteki bir
mertebede de miisdhede edebilir. Ciinkii kdmil insanin bulundugu mertebe her seyin
icinde bulundugu kusatic1 Kitap’a benzer. Bu benzerlik sebebiyle s6z konusu insanin
biitlin mertebeleri kendisinde barindiran ve ‘“Kur'aniyet” olarak da adlandirilan
“ehadiyet” mertebesinin sahibi oldugu sdylenebilir.®®® Kéasani Kur'dniyet olarak ifade
ettigi bu mertebenin en biiyiik temsilcisi olarak Hz. Peygamber’i kabul eder. Onun
nazarinda Hz. Peygamber ilk belirlenimle taayyiin edince halka ve Hakk’a, imkan ve
viiciba ait hiikiimleri kendinde toplayan bir berzah konumunda olmustur. Bu nedenle
Allah’a karsi edebi koruma adina basim1 secdeden kaldirmamis ve boylece kibre
kapilmaksizin kullugun gereklerini yerine getirmistir. Dahas1 azametin kemali karsisinda
kendisini son derece hakir gérmiis, imkanin gereklerinden ve hiikiimlerinden fani olmus
ve miimkiin varligin asli 6zelligi olan “infial” makaminda durmustur. Zira onun ash kendi
hakikatinin Hakk’in ezeli ilminde sabit bulunmasi yoniiyle ademdir. Bu durumun
neticesinde kendisinde bulunan ve Hakk’a ait nitelikler olan gercek manada fiil icra etme
ve tesirde bulunma hususiyetleri ona verilmistir. Bir bagka ifadeyle halka ait hiikiimler
tizerinde Hakk’a ait hiikiimler galebe calmis ve viicibun hiikiimleri zuhlr etmistir.
Boylece Hz. Peygamberde fiil ve infial ile viicib ve imkan bir arada bulunmustur ve bu

sebeple kendisine biiyiik emanet ve hilafet verilmistir.58*

Kasani kendisine verilen bu hilafet ve emanetin yetkinligi sebebiyle Allah’a biitiin
isimleriyle ve kemal ifade eden bir tavirla kulluk etmenin biitiin insanlara degil sadece
“insan-1 kamil”e mahsus oldugunu iddia eder. Bu itibarla insanlar haklarinda bilgi sahibi
olduklarii iddiayla kendilerine uluhiyet atfettikleri taslara, putlara ve diger cansiz
mevcudata ibadet etmek suretiyle hataya diismiislerdir. Kasani bu goriisiinii Hz. Adem ile
melekler arasindaki yetkinlik iliskisine benzeterek takviye etmeye caligir. Nitekim ona
gore melekler Hz. Adem’in yetkinligine sahip olmadiklari igin ona mahsus kusaticiliga

ve isimlere muttali olamamislar, kendi bilgileriyle Allah’in isimlerinin bilgisine

683 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 145.
684 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 434.
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ulasamamuslar ve dolayisiyla O’nu ancak kendilerince tesbih ve takdis edebilmislerdir.58

Ilgili kissada zikri gecen meleklerin itirazlari onlarin Hakk’1 isimleriyle bilememeleri ve

kendi mahiyetlerinin Hz. Adem’e kiyasla noksan olmasi sebebiyledir.

Ote yandan sdz konusu itirazlar1 ve bilgisizlikleri aym zamanda meleklerin bir ydniiyle
kemal sahibi olduklarinin da gostergesi olarak kabul edilmelidir. Ciinkii kemal ifade eden
ibadet yalnizca biitiin isimlerin kendisinde tecelli ettigi varlikta ortaya ¢ikar. Meseleye
farkll bir agidan yaklasan Kasani ilahi isimlerle onlarin gerceklik kazanacagi mazharlar
arasindaki gereklilik iliskisine dikkat ¢eker. Bu ciimleden olmak tizere Afiiv, Tevvab,
Miintakim, Adil ve Gafir gibi isimlerin tecellisi ilahi mesietin kulda giinahmn bulunmasini
gerektirmesiyle miimkiindiir. Nitekim ona gore “sayet hi¢ giinah islemeseydiniz Allah
sizi helak eder yerinize giinah isleyip ardindan istigfar eden bir topluluk getirirdi %
mealindeki hadis de bu diisiinceyi destekler niteliktedir. Binaenaleyh, Kasani’nin gesitli
vesilelerle ifade ettigi tizere, kamil insanin ulasacagi birtakim kemalleri ve ilahi isimlerin
tecellilerini kabul etmesi onun hataya diismesine, Oziir beyanina ve tovbe etmesine
baglidir. Boyle bir durum ise meleklerde degil insanlarda bulunur.®®” Ote yandan biitiin
isimlerden nasibi olan insan bu hususiyeti sebebiyle bazen itaat ettigi gibi bazen de isyan
eder. Nitekim onun bu ¢ok yonliiliigiine “Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretmistir’’5®
medlindei ayet isaret etmektedir. Kasani zikredilen ayeti “Allah onun fitratinda
isimlerinin her birinden bir latife yerlestirmistir” seklinde yorumlar. Diger taraftan o,
Kur'an’da Iblis’e hitdben “kendi elimle yarattigima seni secde etmekten alikoyan

nedir?°689

seklinde buyuruldugunu ifade eder. Kasani her iki ayetten “biitiin isimlerin
ogretildigi insanin Allah’in iki eliyle, Iblis’in ise O’nun tek eliyle yaratildig” sonucunu
cikarir. Dahas1 ona gore insan disindaki her varlik tek bir el tarafindan yaratilmigtir.
Ciinkii onlar ya azap melekleri ve seytan gibi celal sifatinin ya da melekler gibi yalnizca

cemal sifatinin mazhart durumundadirlar.

Hakk’a ait biitiin sifatlarla sifatlanmasi sebebiyle insana ulthiyet atfedilmesinin s6z
konusu olmadigini dile getiren Kasani insanin ilahi sifatlara biiriinmesini cevher-araz

iliskisi tizerinden agiklamaya ¢aligir. Ona gore insanin bu durumu cevherin arazi sifatlar

685 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 30.

686 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Tevbe”, 91
687 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 32.

688 el-Bakara, 2/31.

689 Sad, 38/75.
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edinmesine benzer niteliktedir. Zira arazin cevhere huliilii cevherin biitiin cilizlerinin arazi
kusatarak zahiri veya batini higbir bogluk kalmayacak sekilde ona sereyan etmesi seklinde
gerceklesir. Bununla birlikte boylesi bir sereyan mekanda bulunanin mekana girmesi gibi
degil rengin cisme niifuzu seklindedir. Ayni sekilde kulun Hakk’in sifatlariyla
sifatlanmasi iki seyin birbirine karisarak birlesmesi ve mezc olmasi anlaminda olmayip
ilahi sifatlarin kendisinde tecelli etmesi sebebiyle kulun kendi sifatlarindan arinmasi ve
yerlerine Hakk’1n sifatlarini ikame etmesi demektir. Béylece o kul Allah isminin mazhari
olur. Boylesi bir mazhariyete kul nafile ibadetlere olan istiyaki ve bagliligiyla ulasir.
Ibadetlerdeki siirekliligin neticesinde de Hak ona kendi sifatlarini giydirip onun géren

gdzii, isiten kulag1 ve yiiriiyen ayagi olur.5%°
3.2.4.2. Vicib-Miimkiin

Kasani’nin insanin berzéh olusunun keyfiyetini agiklamaya calisirken miiracaat ettigi
kavramlardan biri de ademdir. Kasani “adem”in varlik ve imkan gibi varliksal bir kategori
olmamakla birlikte meselenin insani diizlemde ifadesini kolaylastirmak amaciyla ayna
konumunda bulundugunu sdyler. Bu itibarla adem agiklayic1 mahiyetteki zihinsel bir
anahtar ara kavramdir.®® Ademi mutlak ve mutabik olmak iizere iki farkl1 diizeyde ele
alan Késani’ye gore mutlak adem viictida gelme veya zuhur etme imkani1 bulamayan sirf
yokluk iken, mutabik adem ise bilkuvve mevcut veya Hakk’1n viicidunda mukayyet izafi
varliklar demektir. Bu durumda mutabik adem biitiin miimkiinlerde oldugu iizere,
herhangi bir sahista golge gibi bulunmakla birlikte heniiz zuhura dogru hareket etmemis

olan varliklar i¢in kullanilir.%%2

Ote yandan hakikat zatiyla ya var olmay1/viicidu gerektirir ya da gerektirmez. Bunlardan
ilki zat1 geregi vacibdir. Ikincisi ise zat1 geregi ademi gerektirirse “imkansiz” olarak
isimlendirilirken hicbirini gerektirmedigi durumda “miimkiin” olarak adlandirilir.
Miimkiin, tipki siyah renk gibi, kendisi olmas1 bakimindan harici varliga biiriinmeden
onceki akil mertebesini ifade etmektedir. Zira onun akildaki hakikati viicid ve ademi
gerektirmez. Haricte ise sebebin viicidundan da ademinden de ayrilmaz. Yani o, viicid

ve ademe esit mesafede olup bu ikisi arasinda higbir vasita bulunmamaktadir. Bundan

690 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 118.
891 Konevi, Fusisu 'l-Hikem 'in Sirlari, 65.
692 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 179.
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dolay1 varlig1 gerektiren “tam sebep” mevcut olursa onun varliga biirlinmesi de vacib

olur. Aksi durumda ise tam sebebin bulunmamasindan dolay1 ademi vacib olur.5%

Kasani’ye gore mukayyet viicid ayn1 zamanda taayyiinle kayitlanmis mutlak viictd
demektir. Burada taayyiin mukayyet viicidun diger taayyiinlere kabiliyeti olmamasindan,
biitiin sifatlarla sifatlanamamasindan ve her isimle isimlenememesinden ibarettir. Bu
nedenle o hakikat ve viicld itibariyle vacib ve Hak olurken noksanlik ve adem

bakimindan ise miimkiin ve halk olmaktadir.%%*

3.2.4.3. Birlik ve Cokluk

Kasani Hakk’in birliginden O’nun yalnizca sahis olarak tekligini degil, kendi 6zl ve
dogasi geregi i¢ birliginin yani mutlak birliginin bulunmasini kasteder. Dolayistyla o yine
kendi 6ziinde cevher ve arazlar, t6z ve ilinekler, 6z ve sifatlar, yaratan ve yaratilan, bilen
ve bilinen olmak bakimindan hic¢bir ¢oklugu icermez. Zira hakikat itibariyle tek olan
hakikat, taayytinlerin cokluguyla mufassal hale gelir. Bu taayyiinler bazen insan gibi kiilli
bazen de Ibrahim gibi ciizi olabilir.?® Bu ciiziler alem s6z konusu oldugunda bir olan
varlikta ya melekler gibi duyularla hissedilemeyip manevi olarak veya gokyiizii, yeryiizii
ve bu ikisi arasindaki duyularla hissedilebilen varliklar seklinde ortaya ¢ikar. Insan soz
konusu oldugunda ise birinciler insana ait suretlerdeki ruhani kuvveler iken ikinciler ise

onun azalar1 olmaktadir.5%

Kasani birlikten ¢ikan s6z konusu ¢oklugun asil sebebinin her bir ilahi ismin kendi zatinin
geregi olan seyi kabul ederken, mukabilindeki ismin geregini reddetmesine baglar. O ayni1
sekilde alemdeki her seyin kendi hususiyetini ortaya ¢ikarmak ve ziddini reddetmek
suretiyle kendi benligini gergeklestirme siireci igerisinde oldugunu savunur. Su halde
biitiin mahlukat ilahi isimlerin muhtevasinin agiga ¢ikmasindan ibarettir. Dolayisiyla
zahiren cokluk gibi goriinen alem hakikatte bir olan varliktan kaynaklanmaktadir. Bu
siireci Kasani insanin zahirinin batiniyla olan iligkisine benzeterek agiklamaya calisir.
Ona gore yaninda bulunan biri hakkinda “suna vur, ona koti séz soyle” gibi

olumsuzluklar1 yalnizca iginden gecirip bunlari fiiliyata dokmemesi durumunda insan

693 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 70.
694 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 65.
69 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 110.
69 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 90.
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affedilir. Yanindaki kimse onun nefsinin sozlerinden haberdar olmamasina ragmen o,
nefsinin kendisine ne sdyledigini bilir ve anlar. Esasen bu sdzler insanin batininin zahirine
emri olup konusan ve dinleyen birbirinden bagimsiz iki ayr1 sahis degildir. Dolayisiyla
sOylemek, dinlemek, sehvet, gazap ve vehim gibi niteliklerin birbirinden farklilig1 ve
cogalmast sahsin da birlikten uzaklasarak c¢ogalmasini gerektirmez. Hakk’in zati
itibariyle bir olup nitelikleri yoniinden ¢ok olmasi da boyledir.%” Kasani bu durumu
sayilarin kendi igerisindeki birlik c¢okluk iliskisiyle agiklamaya calisir. Buna gore
sayilarin basamak degerleri mertebe olarak diisiiniildiigiinde bir birler basamaginda bir
iken, onlar basamaginda on, yiizler basamaginda yiiz, binler basamaginda ise bin
olmaktadir. Bu mertebeler sahislari i¢ine alan tiirler gibi birlikleri ve onluklar1 igine alan
kiillilerdir. Oyleyse bir sayis1 ilk mertebede baska bir surette tecelli ederse iki ismini alir.
Buradaki iki, rakamsal sekli bakimdan benzerligi olmasa dahi iki adet birin toplamindan
ibaret olup ¢okluga biirlinerek iki suretinde tecelll etmistir. Ayn1 sekilde {i¢ ve sonraki
diger sayilar da birin ilk mertebesinde oldugu tizere ayn1 hiikiimlere sahiptir. Dolayisiyla
birin degisik suretlerde tecelli ederek kendisi disindaki sayilari ortaya ¢ikarmasi genel bir
ilkedir. Bir ikinci mertebedeki tecellisiyle onluklari, {igiincli mertebedeki tecellisiyle ise
yiizliikkleri meydana getirmistir. Bu inga siireci sonsuza kadar devam etmekte ve birin asl
aym kalmakla birlikte sekli ve sureti degiserek farkl1 isimler almaktadir.®® Dolayisiyla
bir zatiyla tek olmakla birlikte tecellileri ve taayyiinleri sebebiyle sayilari ortaya ¢ikarmis
olup bu sayilar onun zuhiir mertebelerindeki tecellileri ve taayytinleri itibariyle ¢ok olarak
isimlendirilir. Iste bu cokluk birin tek hakikat olmasi yoniiyle degil s6z konusu itibarlar
yoniiyle onun sifatidir. Her sayidan birligin nefyi ve ispat1 sayilara iligkin tek bir hakikat

olup bir kendisinden 6nceki ve sonraki biitiin sayilari igine alir.5%°
3.25. Varlign Itikatlara Yansimast

Hakk’1n isimlerinin bir geregi olarak esyada cesitlilik ve zitliklar bulundugunu ifade eden
Késani bu durumun bir neticesi olan “itikatlardaki gesitlilik ve zitliklar”1 kendi sistemi
cercevesinde temellendirmeye calisir. Bu dogrultuda o itikatlarda birligin bulunmamasi

gercegini ilahi isimlerdeki zithiga, inang sahiplerinin tasavvurlarina ve bu ikisinin bir

697 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 105,
69 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 106;108.
69 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 109.
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sonucu olarak inang¢ sahiplerinin “tenzih” ve “tesbih” seklinde iki farkli tutum

benimselerine baglar.
3.2.5.1. Ilahi Isimlerin Zithg

Kasani itikatlarin farkliliginin ve c¢esitliliginin mahalden ve o mahalde tecelli eden ilahi
isimlerden kaynaklandigin1 sdyler ve buna bagli olarak varlik sahasinda gerceklik
kazanan her bir olguyu biitliniin fonksiyonel bir parcasi olarak degerlendirir. Onun bu
yaklagimina gore ilahi isimlerin tamaminin kendisinden zuhir ettigi “Rahmani rahmet”in
kapsaminda c¢irkine ve kotiiye yer yoktur. Bu nedenle rahmetin tecelli ettigi herhangi bir
mahalde zahiren ¢irkinlik bulunsa da bu ilahi bir ihsan olarak goriilmelidir. Ornegin
“Hakim” 1smi rahmet kapsaminda degerlendirilen ilahi isimlerdendir. Onun tezahiirii ise
“hikmet” olarak adlandirilir. Hikmet hastanin aci1 bir ilaci igtikten sonra dogal olarak
hastaliginin yerini sagliga birakmasi durumunda oldugu gibi kiigiik bir hatay1 miiteakiben

biiyiik hayirlarin zuhurunu zorunlu kilar.”®

Ote yandan genel olarak “giizel ve ¢irkin” ile “iyi ve kotii” mahal itibariyle yapilan
nitelendirmelerdir. Zira bunlar nefsin iki zit ve arizi sifatidir. Nefis ise nefis olmaklik
bakimindan ilahi bir emirdir. Bu nedenle o zati agisindan iyi ve giizel olarak kabul
edilmesi gerekirken kotii bir mahal ile iliskisi sebebiyle “kétii” vasfin1 kazanir. Oyleyse
nefse yonelik 6vgii ve yerginin gerekli olup olmayisi tipki heniiz konugmaya baslamayan
birinin nefesinin mutlak manada temiz ve giizel olarak nitelendirilememesine karsilik
soze girdikten sonra kokan nefesinin “kotii” seklinde tavsif edilmesine benzetilebilir.’%
Diger taraftan giizel ve cirkin, iyi ve kotii, ovgli ve yergi yalnizca mahal ile de ilgili
olmayip bunlara muhatap olanlara gore farklilik gosterebilir. Bu itibarla bir koku tiirii
herhangi biri agisindan gilizel ve dvgiliye layik iken bir baskasinin tabiatina uygun

olmamasi sebebiyle ¢irkin olarak degerlendirilebilir.’%?

Kasani ilahi isimlerdeki karsitlhigin bir tezahiirii olarak tabiatlarin da farklilik gésterdigini
belirtir. Bu yaklagima goére muhatabin mizaciyla uyum arz edenler giizel ve iyi
kapsaminda degerlendirilirken aykir1 olanlar ise ¢irkin ve kotii seklinde miitalaa edilir.

Ornegin yilanin tabiatina uygun diisen zehir onun yapist itibariyle iyi olmasina karsilik

700 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 62.
01 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 435.
792 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 436.
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insan i¢in Oldiiriiciidiir ve dolayisiyla da kétiidiir. Su halde her iki niteligin nisbi olusu
ger¢ceginden hareketle dlemde mutlak manada “iyi” ve “kétii”’den s6z edilemez. Ayrica
esyanin a‘yani ve hakikatleri olmasi yoniiyle taayyiin edenler nihayetinde Hakk’1n varligi
oldugundan alemde kotii ve cirkin yoktur. Meseleye farkli bir zaviyeden yaklasildiginda
ise alemde tasarrufta bulunan birbirine zit ilahi isimlerin kendi suretleriyle iliskileri
sebebiyle zuhlr eden nitelikler olmalar1 hasebiyle kotiiniin ve ¢irkinin tamamen ortadan

kalkmasinin miimkiin olmadig1 da sdylenmelidir. "%
3.2.5.2. Itikatlardaki Hak

Kasani insanda tecelll eden ilahi isim ve bu ismin tecelli mahalli olan kalb arasindaki
iliski neticesinde birgok farkli itikadin ortaya ¢iktigini soyler. Ona gore itikatlar
belirleyen ilahi isimler insanlara yalnizca diinya hayatinda tecelli etmekle kalmaz bunlar
ayn1 zamanda ahirette de zuh(ira gelirler. Bu itibarla insanin inandig1 suretlerden birinde
kiyamet giinii Hak tecelli ettiginde insan O’nu tantyip kabul ederken diger suretleri ise
tanimadigindan dolay1 reddeder. Esasen bu durumdaki bir kimse tipki diinyada oldugu
tizere kiyamet giinii de Hakk’in zatin1 degil Hakk’a dair itikadinin suretini ikrar
etmektedir. Aksi halde O’nu biitiin suretlerde kabul etmesi gerekirdi. Ciinkii Hakk’1
gercek manada bilen ve kabul eden O’nun ne herhangi bir seyle ne de biitiin esyayla
sinirlandirilamayacagini bilir. Zira Hakk’1n zat1 kendi geregi itibariyle o insanin inandig1
sureti kabul ettigi gibi inkar ettigi sureti de kabul eder. Ciinkii O, zat1 itibariyle
alemlerden, fert ve topluluk seklindeki taayyiinlerden, biitiin bu suretlerden ve onlar1
tenzih ve nefyetmekten miistagnidir.”® Bu bakimdan alemdeki suretlerden herhangi
birine ya da dogrudan Hakk’a ibadet edenler de dahil olmak {izere her kul esasen yalnizca
kendi hevasina ibadet etmis olmaktadir.”® Bir baska ifadeyle yiice bir mertebe olan her
mabuddaki “ultthet” ona kulluk edenin onun kendi mabudu olduguna iliskin
tahayyiiliidiir. Bununla birlikte kiginin ibadet ettigi s6z konusu mabudu hakikat itibariyle
Hakk’1n bir meclasidir. Bu Hakk’a yonelen kulun bakisindan kaynaklanir. Diger taraftan

kul Hakk’in 6zel bir mecladaki taayyiiniine takilarak O’nun zatindan mahrum kalmis

708 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 437.
704 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 357.
795 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 383.
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olmaktadir. Oysa sayet o s6z konusu taayyiiniin kaydindan kurtulmus olsayd: Hakk’in

vechini yalnizca o mahalde degil her varlikta miisdhede edebilecekti.
3.2.5.3. Tenzih-Tegbih

Kasani itikatlarin c¢esitliligi meselesi baglaminda “tenzih” ve tesbih” hakkindaki
goriistinii de ortaya koyar. Buna gore Hakk’in yalnizca bir yoniiniin dikkate alinmasi
O’nun “tenzih” veya “tesbih” edilmesine yol agmaktadir. Kasani burada tenzihi “hadis,
cismani ve tenzihi kabul etmeyen maddi seylerden Hakk'r ayirmak ve temyiz etmek”
anlaminda kullanir. Onun yaklasimi itibariyle bu noktada bir sinirlama s6z konusudur.
Zira kendisi disindakilerden ayrisan herhangi bir sey yalnizca onlarin nitelikleriyle
uyusmayan bir sifat araciligryla kendilerinden ayrisir. Su halde boyle bir sey kendisini
farkli kilan bir sifatla kayitlanmis, bir sinirla sinirlanmis ve bir tanimla tanimlanmis
olmaktadir. Bu anlamdaki tenzih sinirlamanin ta kendisi olarak vasfedilebilir. Bir baska
ifadeyle Kasani’ye gore Allah't tenzih eden kimse bir yandan maddi varliklarin
niteliklerinden arindirmakla birlikte diger taraftan O'nu maddi olmayan ruhani varliklara
tesbih etmektedir. Ote yandan O'nu kayit altina alinmaktan tenzih ederken ayni zamanda
mutlaklikla/kayitsiz olmakla kayit altina almis olmaktadir. Halbuki Allah hem kayit altina
alinmaktan hem de kayittan azade olmakla nitelenmekten beridir. Hatta O Oyle bir
mutlaktir ki ne bu iki durumdan herhangi biriyle kayitlanir ne de bunlardan birini

reddeder. Fakat akil bu durumu kavramaktan acizdir.’%®

Hak duyularla hissedilebilir bir surette tecelli edince -her ne kadar duyular alemindeki ve
hakikatteki durumu bakimindan Hak ise de- akil onu burhanla reddeder. Ciinkii akil onu
duyularla hissedilebilir olmaktan miinezzeh kabul eder. Kasani Hakk’in tenzih edildigi
durumda da bir alanda, bir yonde bulunmus ve bu alanin disindaki her seyden tenzih
edilmis ve sinirlandirilmis olacagina dikkat ¢ceker. Bir baska ifadeyle Hak, tenzih edildigi
durumdan da yiice ve miinezzehtir. Ciinkii s6z konusu tenzih durumu onu ruhlara tesbih
etme, mutlaklikla kayitlama ve sinirlama anlamina gelir. Hak ise kendisine herhangi bir
yon ve alan nispet edilmekten miinezzeh oldugu gibi bdyle bir nispet durumunda da
tenzih edilmekten miinezzehtir. Oyleyse O, herhangi bir yone ydnelmekten veya aksine

hareket etmekten; bir mekana nispetle nitelenmekten oldugu gibi duyularin, aklin,

706 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 383, 74.
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hayalin, vehmin ve fikrin kayitlarindan da yiicedir. Higbir ilim onu kusatamaz, her seyi
kusatan ise O’dur. Kasani’ye gore tesbih, tenzih vb. suretlerle kayitlamaya tesebbiis

edenler O’nu bilme sahillerine dahi yaklasamazlar.”"’

Kasani bu duruma Hz. Nuh’un kavmini 6rnek olarak zikreder. Buna gore kavmi tesbihte
ifrat ettigi i¢in Hz. Nuh da tenzihte ifrata yonelmisti. Bunun iizerine onlar da isimlerin
cokluguna takilmislar ve kesret sebebiyle vahdetten perdelenmislerdi. Sayet Hz. Nuh
onlar sirf tevhide ve tam tenzihe davet etmeyip bir ve ¢ok olana, bir bagka ifadeyle
coklukta birlige cagirsaydi ve vahdeti kesret suretine biirtimek suretiyle takdim ederek
tipk1 Hz. Muhammed’in yaptig1 gibi tesbih ve tenzih hususunda tevhide uygun hareket
etmis olsaydi daha once aliskin olduklar1 sirklerinden dolay1 zahirlerinin tesbihe,

batinlarinin da tenzihe uygun olmasi sebebiyle onlar da onun davetine icabet ederlerdi.”®

Kasani davet siirecinin ilahi bir isimden bir baskasina dogru ilerledigi goriisiindedir.
Ciinkii ona gore ilahi hiiviyetin alemle isimler araciligiyla gerceklestirdigi iliskisi esit
diizeydedir. Bu nedenle davet sistemi O’nun bir isminden digerine olacak sekilde islerlik
kazanir. Bu ciimleden olmak {izere davet Miintakim isminden Rahim ismine, Mudil
isminden Hadi isminedir. Rahman biitiin esmay1 kusatan bir isim olmasi hasebiyle dlem
de onun tasarruf alani igerisinde bulunur. Su hélde alemdeki her sey bir ismin rubtibiyet
ve tasarrufu altinda bulunmakta ve kendisinde tasarruf eden ismin kulu, o isim de bu
varligin rabbi konumunda bulunmaktadir.”®® Dolayisiyla Allah’a davet O’ndan yine O’na
davet demektir. Clinkli Allah her seyin hakikati oldugu i¢in O davet eden ve edilenin,
baslangi¢ ve sonun da ta kendisidir. Dahas1 Hakk’1n her seyde bilenin bildigi, bilmeyenin
de bilmedigi bir yonii mevcuttur. Iste bu sebeple insanlarin bir kismi1 davet eden
peygamberin davetini kabulle, bir kismi da farkinda olmaksizin daveti reddetmek
suretiyle icabette bulunurlar. Bu durumda onlar gerek kabul ederek gerekse ve reddederek
Hakk’1n bir yoniinii kabul etmis olurlar. Bir bagka ifadeyle davet Furkan yani ayiricidir.
Onlar ise Kur’an’mn yani toplayicilik ve kusaticilifin mazharidirlar. Bu nedenle daveti

reddedenler kafir olmakla birlikte sanki “biz Allah’a geldik, zaten Onunla birlikteyiz”

07 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 142,
708 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 81.
799 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 89.
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demektedirler. Bununla birlikte hakikatte davet edilenlerin davet edildikleri ile birlikte

olduklarini yalnizca miikasefe ehli miisahedeleri vasitasiyla bilebilirler.”*
3.2.6. Varligin Iki Yoniiniin Ahirete Doniik Boyutu

Kasani ilahi isimlerin itikatlara yansiyan cesitliliginin ahirette de devam edecegini
distiniir. Bu itibarla Hakk’in cemali isimlerinden biri olan “Hadi” ismine mazhar
olanlarin varacagi yer cennet iken celali isimlerden biri olarak kabul edilen “Mudil”
isminin mazhari olanlar ise cehenneme gideceklerdir. Bununla birlikte Kasani varacaklari
yer birbirinden farkli olsa da her iki yerdekileri rahmet kapsamina dahil eder ve onlarin
bulunduklar1 yerde oraya 6zgii bir lezzete muhatap olacaklarini syler. Akabinde o bu

goriisiini ilahi isimler ve ilahl mesiete miiracaatla temellendirmeye ¢alisir.
3.2.6.1. Rahmetin Kusaticilig

Vahdet-i viicid diigiincesinin elestiriye tabi tutuldugu belli bagli meselelerden biri iman
etmeyenlerin ahiretteki durumlariyla ilgilidir.”** Kasani bu meselede selefi ibnii’l-Arabi
ile ayn1 goriisii paylasir ve bu kapsamdaki fikirlerini rahmetin kusaticilig1 ve ilahl mesiet
tizerinden aciklamaya ¢alisir. Bu dogrultuda Késani ebedi olarak cehennemde kalacak
olan kiiflir ehlinin boyle bir akibete diicar olmalarini onlarin istidatlar1 ¢ergevesinde
mazhar olduklar ilahi isimlere baglar. Bu noktada onun cennet ehlini ifade eden “said”
kelimesine yaklasimi bilhassa 6nemlidir. Zira ona gore sald rabbinin kemallerinden
herhangi biriyle vasiflanan kimse demektir. Bir baska ifadeyle o yalnizca kabul
edebilecegi kemalle nitelenebilir. Iste bu sebeple s6z konusu kabule uygun olan kimse
sahsia 6zgili rabbi nezdinde kendisinden razi olunmus ve rizasi kabul edilmis kimse
demektir. Zira rabbi raz1 olmasaydi onu terbiye etmezdi. Su halde rublibiyet mertebesinde
rabbinin ondan raz1 olmadig1 bir merblb yoktur. Zaten rublibiyetin kendi muhtevasina
gerceklik kazandirabilmesi terbiye ettigi merblibun kabiliyetine baglidir. Merbiib istidadi

dlciisiinde mutlak surette kabil oldugundan her kabil ayn1 zamanda said demektir.”*

"0 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 88.

"1 Sifilerin Ibnii’l-Arabi’ye yénelik elestirileri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Mustafa Akman,
“Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Mutasavviflarin Y&nelttigi Elestiriler ve Mahiyeti”, Journal of Islamic
Research 30/3 (2019), 441-454.

"2 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 149,
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Ote yandan Mudil isminin mazhari olan kafirlerden beklenen bu ismin geregini yerine
getirmeleridir. Onlar da kafir olmalar1 sebebiyle mazhar olmakligin geregini yerine
getirmislerdir. Bir baska ifadeyle rabbin merbiibdan talebi fiillerini ve eserlerini iradesine
uygun olarak zuhiir ettirebilecegi bir mazhar olmasidir. Buna mukabil o da kendisinden
beklendigi gibi rabbine kabiliyetiyle itaatkdr ve onun rubiibiyetine mazhar olur. Iste
rublbiyetin kendisi tizerinde gerceklik kazanmasini saglamas1 ve kabiliyeti dahilindeki
fiili icra etmesi suretiyle onun muradina ulagmasini temin etmesi sebebiyle kafirden de
razi olunur. Su halde kendisinden razi olunan kafirin zati, sifat1 ve fiili de sevilip giizel
goriildiigiinden’*® cehennem onun icin tipki cennet gibi lezzet alinabilecek bir mekan
halini alir. Kasani bu durumu bir “ihtimal” olarak degerlendirir. Zira ona gore
cehennemin vehmedilen bir uzaklikta bulunmasina karsilik kendi ehline mahsus naim ve
hallerine uygun huzur yeri olabilecegi miikasefe ehli tarafindan kesif yoluyla bilinir.
Dahas ser olarak nitelendirilenlerin bazilari digerlerinden daha hafiftir. Boyle oldugu i¢in

miiminler fasik olsalar dahi cehennemde ebediyen kalmayacaklardir.”*

Kasani meseleyi daha ileri bir boyuta tasiyarak yukarida sozii edilen “lezzet alma” halini
“kendisine uygun olan1 idrak etmek” seklinde tanimlar. Bu durumda cehennemdekiler
cennettekilere nispetle azap icerisinde olsalar da oras1 kendilerine uygun naim oldugu i¢in
onlar da bununla lezzetlenirler. Yahut bazi1 suretler bakimindan s6z konusu azap onlar
i¢in cennet ehlinin naimine benzer bir naim olur. Bununla birlikte cennetliklerin gesitli
nimetler icerisinde kalacaklar1 cennetten cehennem sakinlerinin nasibi olmayacaktir.”*®
Sonug olarak her haliikarda rahmete nail olan kimsenin durumu onun hangi bakimdan
rahmete ermesini gerektirmigsse rahmetin onun hakkindaki hiikkmii de bu kapsamda
gerceklesir. Bu noktada Kasani rahmetin zuhlr edecegi mahal ile irtibatina dikkat ¢eker.
Onun yaklagimina gore hiikiim rahmete ait olmakla birlikte vasil olanlarin hallerinin
farklilig1 sebebiyle rahmetin onlara muamelesi de farklilik arz eder. Dolayistyla bir
bakima rahmet de ¢esitlilik arz etmis olmaktadir. S6z konusu c¢esitlilik kendisini bazi
insanlarin rizadan lezzet almasi, bazilarinin cennette rahat etmesi, bazilarinin azap yeri
olan cehennemden tat almasi ve bazilarinin ise cehennemde bir siire kaldiktan sonra

cennet nimetlerinin keyfine varmasi seklinde kendisini gdsterir. Oyleyse sonug itibariyle

"3 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 150.
4 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 208.
15 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 208.
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gazaba miistahak kimseler istidatlar1 geregi varacaklar1 yer olan cehennemden lezzet
alirlar ve cehennem onlar igin bir bakima cennete doniisiir.”*® Ote yandan Hak ayn1 anda
ve ayni mahalde iki hiikiimle birlikte hiikiim icra etmez. Bu sebeple Allah’in cehennem
ehline kars1 gazab1 sona ermemekle birlikte onlar cehennemde kalmalarina ragmen gazap

icerisinde olsalar da elemleri son bulur ve bu yeni durumdan lezzet alirlar.”’

Kasani bu kapsamda Hakk’in her seyi kusatan rahmetinin bir baska tezahiiriine dikkat
¢eker. Onun yaklasimina gore Hakk’1n zati bir niteligi olan ve her seyi kusatan rahmetinin
ilk tecellisi “viiciid vermek™tir. Gazab ise Hakk’in zati bir niteligi olmayip viicidun
eserlerinin ve hiikiimlerinin zuhiiruna kars1 esyanin kabiliyetsizliginden kaynaklanan
ademi bir hiikiimdiir. Iste esyanin rahmete karsi kabiliyetsizligi diinyada ve ahirette
rahmetin hiikkmiiniin yalnizca kendi geregine gore zuhlr etmemesini gerektirir. Su halde
esyanin kabiliyetsizliginden dolayr rahmetin kemal derecede ona feyezan etmemesi
yliziinden ve yalnizca ona nispetle “gazap”, “ser” ve “sekavet” olarak isimlenmistir. Hz.
Peygamber bu durumun hakikatini miisahede ettigi i¢cin “Allah’im! Siiphesiz ki biitiin
hayirlar senin elindedir, serler ise sana donmez” demistir. Ciinkii ser ademi bir durum
oldugu i¢in bir faile ihtiyact bulunmadig1 gibi sebebi de mahallin hayra kabiliyetinin
olmamasidir. Dahas1 serrin viicidi bir hakikati yoktur ki rahmet ona taalluk etsin. Bu
itibarlt miicahede, fakirlik ve 6liim gibi gazap olarak nitelendirilen nisbi ademi durumlari

rahmet kusatmasaydi onlar asla var olamazlardi. Oyleyse gazabin kendisi dahi rahmete

mazhar olmustur. "8

Kasani Hakk’1n mutlak ildh olmasi ve zati ginas1 yoniiyle alemlerden miistagni oldugu ve
dolayistyla r1za ya da gazaba iliskin hicbir seyle vasiflanmadig gériisiindedir. Ote yandan
o, cemali isimlerden kaynaklanan ve liituf olan kiilli mutlak riza ile celali isimlerden
kaynaklanan ve kahir olan kiilli mutlak rizanin birbiriyle irtibatli oldugunu ve birinin
varligimin digerinin yoklugunu dogurdugunu belirtir. Bu itibarla gazap Hakk’in riza ile
vasiflanmasiyla son bulurken riza da O’nun gazapla vasiflanmasi sebebiyle son bulur.
Kasani bu durumu “bir seye meyletmek veya ondan uzaklasmak yalnizca kabul eden
tarafindan gerceklesir” ciimlesiyle 6zetler. Ona gore muayyen bir merbibla kayitlanmis

sirf rublbiyet de riza ve gazabin kabul edicide hiikmiiniin zuhfirundan veya kabul

18 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 318.
7 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 333.
"8 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 343.
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edemeyen varlikta hiikmiiniin zuhur etmemesinden dolay1 ortaya ¢ikar. Bununla birlikte
kiilli riza ve gazap hakikatleri itibariyle hiikiimlerini alemde razi olunan ve gazap edilen
varliklarda siirekli bir sekilde icra eder. Ciinkii her ikisi de Hak’ta esit diizeyde sabit olup
Hak biri olmaksizin digeriyle vasiflanmaz. Bununla birlikte rahmetin gazab1 gegmesinin

hiikmii degismeyen, son bulmayan zati bir 6zelliktir.”*°

3.2.6.2. Ilahi Mesiet ve Irade

AAAAA

kapsamda o “mesiet” ve “irade” kavramlar1 arasindaki anlam farkliligina dikkat c¢eker.
Bu bakimdan o, kiifiir ehlinin kendi zamanlarinda gecerli olan seriata gore hak din
disindaki bir dine inanmasin1 ve o dinin gereklerini yerine getirmesini ilahi mesietin degil
ilahi iradenin bir tezahiiri oldugunu sdyler. Bu sebeple hangi dine mensup olursa olsun
herkesin sonug¢ olarak rahmetin kusaticilifindan nasiplenecegini beyan eder. Ona gore
Hak zat olmaklig1 itibariyle zatin1 kendisinde bir ilave olmaksizin hakikatiyle bilir. O’nun
ilmi ise kendisini ve her varligi zat: bakimindan nasil ise 8yle bilmesini gerektirir. iste bu
gereklilik bazen irade olarak da ifade edilen mesiettir. Bununla birlikte mesietin iradeden
daha kapsamli oldugu sdylenmelidir. Cilinkii mesiet zuhlir ve hudiis yoluyla siifli ve ulvi
alemlerde gergeklesen her bir artisa ve azaliga, varlik kazandirmaya ve yok etmeye iliskin

iken irade ise yalnizca varlik kazandirmaya taalluk eder.’?

Kasani meseleyi bir baska agidan daha ele alir. Bu noktada onun yaklasimina gore
Allah’mm mesieti miimkiinlerin a‘yan1 suretiyle belirlenimi gergeklesen Hakk’in
viicidudur. Bu bakimdan biitiin esya ve onlar vasitastyla ortaya ¢ikan ilahi hiikiimler sifat
ve isim elbisesine biiriinerek zuhfr ettigi icin Hakk’in gidasidir. Ote yandan her seyi
kusatan ilahi hiiviyet her varligin hakikati olmas1 bakimindan alemlerden ve isimlerden
miistagnidir. Bu itibarla mesiet ile irade arasindaki fark mesietin zatin ayni olmasi
seklinde Ozetlenebilir. Bir baska ifadeyle mesiet irade ile veya iradesiz olarak
gerceklesebilirken irade ise yalnizca “Miirid” isminin geregi olan sifatlardan kaynaklanir.
Oyleyse mesiet iradenin daha genel ve kapsamli sekli olup birtakim zahiri ¢irkinliklerle

esyay1 var ve yok etme ile iliskili oldugu gibi irade ile de iliskilidir. Irade ise ilahi isimlere

"9 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 332.
720 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 16.
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iliskin hakikatler oldugu i¢in yalnizca var olmayi iktiza eder ve var etmekten baska bir

hususa taalluk etmez.”

Su halde mesiet Hakk’1n zat1 geregi bir hitkkmii iktiza eder. Bu nedenle mesietin kendisine
yoneldigi varlik hemen viicuda gelir veya yok olur. Irade ve ilahi emrin kendisine
yonelmekle birlikte mesietin bulunmadigr bir amelin var veya yok olmasi miimkiin
degildir. Zira o, ilahl emrin bu ameli gerceklestirmesini gerekli kilmistir. Yoksa sz
konusu amelin belirli bir kimseden meydana gelmesini zorunlu kilmamaistir. Binaenaleyh
bir amelin giinah veya muhalefet olarak isimlendirilmesi dogrudan mesiet agisindan degil
peygamber ve seriat gibi vasitalar agisindandir. Nitekim namaz kilmak ve oru¢ tutmak
basta olmak ilizere peygamberler araciligiyla gelenler mesiet yoniinden gerceklesen
emirler olmadig1 i¢in bunlara muhalefet etmek miimkiindiir. Bu bakimdan muhalefetin
gerceklesmesi durumunda s6z konusu amel masiyet, giinah ve muhalefet olarak
isimlendirilir. Ote yandan seriatin geregi lizere amel etmek mesietle emredilmis olsayd:
o emre hicbir varlik muhalefet edemezdi. Oyleyse gergeklesen muhalefet ve masiyet
vasitasiz bir sekilde yerine getirilen emirler ve mesiet agisindan degil, seriat1 vazeden ve
bir emirle miikellef kilan vasitalar yani peygamberler agisindandir.’??> Su halde kulun
amelleri seriat dikkate alindi§inda bazen ilahi emre muvafik bazen ise muhalif
olabiliyorken hakikat acisindan bakildiginda ise bunlar her durumda ilahi emre
uygundur.’® Dolayistyla her ne kadar hakikatte tek bir gergege donseler dahi bir seriatta
haram olanlar bir bagka seriatta helal olabilir. Zira bir seriatta helal olan diger seriatta
hakikati yoniiyle haram degildir. Ayrica sehadet aleminde her an yeni bir yaratilis oldugu
ve tecellide tekrar bulunmadigi icin haram ve helal hiikiimleri de bu diinyaya ait
nitelemelerdir.’”?* Oyleyse islenen amelin seriata muvafik veya muhalif olmasina
bakilmaksizin herkesin varacagi yerin saadet olmas1 gerekir. Ciinkii varlik kazandirmak
ayni zamanda rahmet etmek demektir. Rahmet ise ilahl gazab1 gegtigi icin masiyet dahil
her seyi kusatmistir. Su halde gazap muhalefet ve masiyeti gerektirmesi yoniiyle gazap
edilenin iizerinde hiikiim sahibidir. Fakat gazabi gecen rahmet nihal olarak her seyin

varacag1 gaye olup gazap edilen de o rahmetten payin1 alacaktir.”?

721 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 366.
722 K asani, Serhu Fusisi’l-hikem, 316.
23 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 317.
724 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 403,
25 Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, 317.
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SONUC

Bugiinkii Iran cografyasinda kurulan bir Mogol devleti olan Ilhanlilar’m hakimiyeti
doneminde yasamis olan Kasani’nin hayatina iliskin pek ¢ok nokta hala belirsizligini
korumaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu noktalar gerek Kasani’nin kendi eserlerindeki
bilgilerden gerekse yasadigi doneme dair bilgi veren kaynaklarda ve diger belgelerde yer

alan malumattan hareketle aydinlatilmaya ¢alisilmistir.

Nispeten ge¢ bir donemde yasamis olmasi, Kasani hakkindaki verilerin giivenilir
olabilecegini dislindiirse de ger¢ekte durum boyle degildir. Nitekim Kasani’nin
biyografisine iliskin en fazla bilginin yer aldi§i metin olan Nefehatii’l-iins’lin,
kendisinden yaklasik bir bucuk asir sonra kaleme alinmis olmasi meselenin ilk etapta
diistintildiigli gibi olmadiginin en somut gostergesi olarak takdim edilebilir. Bu eserde
Abdurrahmén-1 Cami herhangi bir kaynak zikretmeksizin Kasani’nin Alauddevle
Simnani’yle yazismasindan s6z etmektedir. Oysa Cami’nin Nefehdt’ta yer verdigi
mektup metninde kullanilan dilin yapis1 bunun Arapca ve Fars¢a eser kaleme alacak
diizeyde her iki dile hakim olan Kasani tarafindan yazilmis olamayacagina isaret
etmektedir. Ustelik Ibnii’l-Arabi ile Simnani arasindaki ihtilaf konularina Simnani’nin
Urve isimli eserinde yer verildigine sahit oldugunu sdyleyen Kasani’ye cevap vermek
amactyla bir mektup kaleme alan Simnani ona Urve’de bdyle bir ifadenin bulunmadigini
ima eder tarzda bir islupla mukabelede bulunmasi burada dile getirilen kanaati

desteklemektedir.

Eserlerinin 6nemli bir boliimii dmriiniin son on yilina ait olan Késani’nin bunlarin mithim
bir kismini Reb‘-i Residi Hangahi’nda kaleme aldig1 bilinmektedir. Bununla birlikte onun
sOz konusu mekana hangi amagla ve nasil geldigi hususu halen belirsizligini muhafaza
etmektedir. Vakfiyesinden anlasildigina goére Gazzali’nin benimsedigi tarzda Siinni
anlayisa uygun bir egitim yoOnteminin benimsendigi bu hangadha Kasani’'nin gelis
siirecinin ve bu dénemde irtibatl oldugu ilhanl vezirleri ile olan iliskisi gibi konular
bilhassa 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda onun ilim adamlig1 kimligiyle de taninan
vezir Residliiddin-i Hemedani ve oglu vezir Giyasiiddin Muhammed ile olan irtibati
bilhassa dikkate degerdir. Residiiddin Hemedani gerek tesis ettigi hangdhin vakfiye
kaydinda gerekse ¢esitli bolgelerde ilhanli valisi konumunda bulunan g¢ocuklarmna

gonderdigi mektuplarda Abdiirrezzak Kasani’nin ismini 6zellikle zikretmektedir. Basta
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stfiler olmak {izere zamanin ¢esitli meshur isimleriyle gerceklestirdigi yazigsmalar

Hemedan1’nin Kasani’yle olan temasinin farkli boyutlarini aydinlatir niteliktedir.

Yasadig1 donemde ¢esitli alanlardaki faaliyetleriyle taninan meshur zevatin bircoguyla
temas halinde olan Kasani’nin genel olarak dini, 6zelde ise tasavvufi diisiincesinin dogru
bir sekilde anlasilabilmesi Kasani’nin mensubiyetinin tam anlamiyla aydinlatilmasina
baglidir. Bu itibarla eserlerine yansidigi kadariyla onun herhangi bir diisiince ekoliine
bagli olarak diisiincelerini sekillendirmedigi sdylenebilir. Zira Kasani’nin eserlerinin
hemen tamamina hakim olan tavir onun birbirinden farkli cesitli kaynaklardan istifade
etmekle birlikte nihayetinde kendine 6zgili yaklasiminin neticelerini ortaya koymaya
onem verdigine isaret eden bir yap1 arz etmektedir. Bununla birlikte tasavvufi tercihleri
noktasinda Kasani’nin daha ziyade Gazzali dncesi stfi yaklasima yakin durdugu ifade
edilebilir.

Yukaridaki tespitten hareketle Kasani’nin miifessirlik ve sarihlik yoniiyle alakali tutumu
hakkinda sunlar soylenebilir: Kasani’nin serh ve yorum noktasindaki yaklasimi dogrudan
metin merkezlidir. Nitekim o6zellikle tasavvuf anlayisina temel olusturan Te vildtii’l-
Kur'an, Menazil, Ta’iyye ve Fusis serhleri epistemolojik zeminle sinirhi tutuldugu gibi
amag¢ metinlerin 6ziine iliskin olanin ortaya ¢ikarilip belirginlestirilmesine yoneliktir. Bu
itibarla Kasani muhatap oldugu metnin baglamini ve kusattigi otorite alanini ihlal
etmeksizin muhtevasini serh etmeye 6nem verir. Bunu yaparken de kendi tercihlerine
uygun hareket eder. Ornegin o metafizik diisiince agisindan &nemi tartismasiz olan
Fusiis’u serh ederken bir taraftan eserin fikri zemininden ayrilmamaya 6zen gosterirken
diger yandan da Abdullih Ensari ve Iran’da yaygin bir takipgi kitleleri bulunan
Stihreverdi ve Fahreddin-i Iraki gibi ziihd ve mahabbeti merkeze alan sufilerden
yararlanmay1 ihmal etmez. Bu durum onun belli bir diisiinceyi bir baskasiyla
0zdeslestirme amaci tagimadigina delalet etmektedir. Zira o herhangi bir kavramin
igerigini ait oldugu diizlemden kopararak bir bagka zeminde yorumlama ve ona yeni bir
icerik ve anlam kazandirma yoluna gitmeye calismaz. Bilakis Késani biitiin entelektiiel

cabasini kavramlarin ait olduklar1 baglamlara uygun sekilde anlagilmasina sarf eder.

Belli bir tasavvufi olusumla dogrudan organik bagi bulunmayan Kasani’nin tasavvuf
diisiincesinin olusum ve gelisim siirecinde irtibat halinde oldugu sifiler ekseriyetle

Stihreverdi muhite mensup isimlerdir. Semsiiddin-i Kisi, Abdussamed-i Natanzi,
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Kutbuddin-i Sirazi ve Seyh Zahiruddin bunlar arasinda zikredilebilir. Muhtemelen s6z
konusu irtibatin dogal neticesi olarak Kasani telif ettigi eserlerin biiyiik bir kismini
tasavvufun ameli boyutuna ayirmistir. Ayni durum onun c¢esitli tasavvufi kavramlara
yaklagiminda da kendini gosterir. Zira o miirid, miirsid, tevbe ve zikir basta olmak
tasavvufi terimlerin neredeyse tamamini seyrusiilikle ve dolayisiyla amelle
iliskilendirilebilecek bir sekilde yorumlar. Ornegin o, fiitiivvet ve melamet kavramlarimi
Mendzil serhinde yer verdigi tevbe, zikir, miirsid ve miirid basta olmak iizere yorumladig:
biitiin terimleri birbirleriyle biitiinliik olusturacak sekilde iic asamali bir perspektifle

yorumlar.

Her yoniiyle 6zgiin nitelikleri haiz bir siyasi yapinin hakim oldugu ve dini anlamda
birbirine hayli uzak anlayislarin temsilcilerinin bir arada bulundugu bir ortamda yasayan
Kasani gerek faaliyetleri gerekse diisiinceleri itibariyle kapsami ve muhtevasi yaninda
farkli perspektifleri zorunlu kilan yeni ¢alismalara konu edilmesi zaruri olan bir sifi-
miitefekkirdir. Dogrudan Kasani’ye tahsis edilen bu calismanin daha sonra

gerceklestirilecek olanlar i¢in 6nemli bir kaynak teskil edecegi sdylenmelidir.
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