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KUR’AN’DA “HALK” KAVRAMI

“Halk” kelimesi, Arap¢a kokenli olup birden fazla anlam tasimaktadir. Bu kavram,
insanli@in varolusuna dair temel sorular sordugu yaratilis olgusunu ifade etmenin yani
sira, farkli baglamlarda da 6nemli anlamlar icermektedir. Yaratma fiili basta olmak iizere
cesitli disiplinlerde farkli anlamlarda kullamilan “halk” kavrami, bu yoniiyle bir¢ok
onemli kavram arasinda yerini almistir. Bu yiizden ¢alismamizda oOncelikle “halk”
kelimesinin kendisinden tiiretildigi “h-1-k” maddesi tiirevleriyle beraber etimolojik ve
semantik analize tabi tutularak kok anlam tespit edilmeye ve bu kokten tiiretilen
kelimelerle kok anlam arasindaki iligki ve irtibat ortaya c¢ikarilmaya caligilmis; boylece
“halk” kavramimin anlam alanmin nasil olusturuldugu agiklanmaya ¢alisilmistir.
Kavramin dil boyutu ele alinip genel tarihteki yerinin incelenmesine gegildiginde ilgili
kavramin en fazla kullanilan anlami olan “yaratma” ve diger anlamlarin genel olarak
beseri kiiltiir, 6zel olarak da Islam kiiltiiriindeki varlig: farkli acilardan analiz edilmistir.
Son olarak “h-1-k” maddesinin tiirevlerinin Kur’an’daki kullanimlar1 ele alinmus,
tirevlerinin ve onlarin gectigi ayetlerin tefsir literatiiriinde nasil degerlendirildigi
incelenmis ve “h-1-k” maddesinin tiirevlerinin ve 6zellikle “halk” kavraminin anlam

diinyasi1 netlestirilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Halk, Yaratmak, Insan, Ahlak.
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THE CONCEPT OF “HALQ (CREATE)” IN THE QUR'AN

The word “halk™ is of Arabic origin and has more than one meaning. In addition to
expressing the creation phenomenon, which humanity asks fundamental questions about
its existence, this concept also has important meanings in different contexts. The concept
of “halk”, which is used in different meanings in various disciplines, especially the verb
of creation, has taken its place among many important concepts in this respect. Therefore,
first of all, the word “halk” is derived from the article “h-I-k”, together with its
derivatives, and its root meaning is determined and the relationship and connection
between the words derived from this root and the root meaning are revealed; thus, an
attempt is made to answer the question of how the semantic field of the concept of “halk”
is created. When the linguistic dimension of the concept is addressed and its place in
general history is examined, the existence of the most used meaning of the relevant
concept, “creation”, and other meanings in human culture in general and in Islamic history
in particular are analyzed from different perspectives. Finally, the usage of the derivatives
of the article “h-l-k” in the Quran was discussed, how the derivatives and the verses in
which they are used were evaluated in the tafsir literature was examined, and the
semantics of the derivatives of the article “h-l-k” and especially the concept of “halk”

were tried to be clarified.

Key words: Tafsir, Quran, Halg, Creation, Human, Ethics.
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ONSOZ

Insan, diisiinme ve dil yetisi sayesinde diger canl tiirlerinden ayiran bir varliktir. Kur’an-
1 Kerim’in, insan karsisinda bir dil nesnesi olarak varlik buldugu ve esas 6nemini insan
diisiincesindeki yeriyle kazandigi agiktir. Diiglincenin ve dilin temel yap1 taslar ise
kavramlardir. Kavramlar sayesinde dil ve diisiince varlik kazanabilir ve gelisim
gosterebilir. Bu baglamda, Kur’an'in dilinin ve insan zihninde olusturmay1 hedefledigi
diisiincelerin dogru bir yontemle anlagilmasi, dilin ve diisiincenin dogal olusum siirecini
takip etmekle miimkiin olabilir. Bu da Kur’dn kavramlarinin derinlemesine bir
incelemeye tabi tutulmasini zorunlu kilar. Biz de bu gergevede, "var etmek" anlamini
barindiran, evrenin ve insanin nasil ortaya ¢iktigini ifade eden ve ayni1 zamanda varolugun
ayrilmaz ilkelerinden biri olan ahlak kavramini da i¢ine alan bir neme sahip oldugunu

diisiindiigiimiiz "halk" (Csi&) kavramini ele almayx tercih ettik.

Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere diger Isldmi bilimlerde Allah'n yaratma fiili ifade
edilirken genellikle "halk™ (&) teriminin kullanildigi agikga goriilmektedir. Bu kavrama
zamanla “ahlak” anlaminin da dahil edildigi g6z 6niinde bulunduruldugunda, Allah’in
insan1 yaratma amacinin onun varolusunu ahlak ile sekillendirmek oldugu sonucuna
ulasilabilir. Bu nedenle, bahsi gecen kavramin insan agisindan oldukc¢a dnemli bir yere
sahip oldugu bir gercektir. Ancak bu kavramin daha 1yi anlasilabilmesi i¢in onun kékenini
olusturan "h-I-k™ maddesinin biiyiik ve kiigiik tlirevlerinin detayli bir analize tabi
tutulmasi gereklidir. Bunun yani sira, elde edilen sonuglar arasindaki iligkilerin dogru bir
sekilde kurulmasi da 6nem arz etmektedir. Boylece, s6z konusu kavramin tarihsel siiregte
ugradigi anlam degisikliklerinin belirlenmesinin ardindan, basta Kur’an-1 Kerim olmak
lizere temel Islam ilimlerinde bu terimin ne tiir bir baglami1 kapsadig1 tespit edilirse,

kavramin tiim boyutlar1 ile derinlemesine anlagilmas1 miimkiin olacaktir.

Calismamiz, giris, iki ana boliim ve sonug kismindan olugmaktadir. Giriste, ¢alismanin
amaci, ele alman konularin smirlart ve basvurulan kaynaklar hakkinda genel bilgi

sunulmakta; ardindan literatiirde "Halk" iizerine yazilmis eserler tanitilmaktadir.

Birinci boliimde, dilbilimsel baglamda ana tema olarak belirlenen “halk” kavramu,
etimolojik kokeniyle birlikte detayli bir sekilde incelenecektir. Bu kapsamda, kavramin

tim tiirevleri, yakin anlamli ve zit anlamli diger kavramlarla iligkileri ele alinarak
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bunlarin olusturdugu semantik yapi ortaya konulacaktir. Ayni zamanda, bu kavramlar
arasindaki anlam iligkileri analiz edilerek bir semantik harita olusturulmasi
hedeflenmektedir. Devaminda, “halk” kavraminin Tiirk dilindeki yerlesik konumu ve
kullanim alanlar1 degerlendirilecek ve buna iligkin kapsamli bir analiz sunulacaktir. Tarih
bilimi perspektifinde ise, genel tarihsel baglamdan hareketle, 6zellikle dinler tarihi
cercevesinde Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger din anlayislari baglaminda ‘“halk”
kavramina atfedilen anlamlar derinlemesine incelenecektir. Bu baglamdaki tartismalar
tamamlandiktan sonra, felsefenin farkli donemlerinde “halk” kavramina dair ortaya
konan goriisler sistematik bir sekilde ele alinacak ve ¢oziimlenecektir. Nihai olarak ise,

“halk” kavraminin temel Islam bilimlerindeki baglami ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.

Ikinci ve son boliimde, dncelikle Kur’an’da gecen “halk” kavraminin tiim tiirevleri ve
kullanim alanlar tespit edilip detayli bir analizi hedeflenmistir. Bu ¢ercevede, ilgili
ayetlerde gecen “halk” kavraminin hangi konular baglaminda kullanildig1 belirlenmis ve
bu konularla ilgili ¢esitli tefsir kaynaklarina basvurularak, kavramin bu baglamlara kattig1
anlamlar agiklanmaya c¢alisilmistir. Calismanin sonu¢ kisminda ise genel bir

degerlendirme yapilarak ulasilan bulgulara yer verilecek ve arastirma sonlandirilacaktir.

Bu calismanin hazirlanmasinda katki saglayan, ozellikle ikinci boliimiin planlanmasi
sirecinde biiyiik emek harcayan, siire¢c boyunca her tiirlii soruya sabirla ve aciklikla yanit
veren, ayni zamanda engin hosgoriisiiyle beni siirekli motive eden degerli danismanim
Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk Bilgin’e en igten tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, Tez
jurisinde bulunan ve siire¢ boyunca tavsiyeleriyle bana yol gosteren ve gelisimime katki
saglayan Dr. Ogr. Uyesi Abdulhalim Basal ile Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Col hocalarima
da sonsuz siikranlarimi iletmek isterim. Bunun yani sira, ¢alismanin yiiriitilmesi
stirecinde hem maddi hem manevi destekleriyle yanimda olan kiymetli aileme derin bir
minnet duygusuyla tesekkiir eder; bu ¢alismayi, siire¢ esnasinda ebediyete intikal eden

muhterem babamin aziz ruhuna ithaf etmeyi bir gorev bilirim.

Okan EROGLU
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GIRIS
I. ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI VE SINIRLARI

Insan, varolusundan itibaren yaratilismni sorgulayip bu sorularma tatmin edici bir yanit
arayist i¢inde olmustur. Bu baglamda, en net ve akilda soru isareti birakmayacak
cevaplart Kur’an-1 Kerim sunmus, dahasi her konuda muhataplarini diisiinmeye ve
lizerinde tartismaya davet etmistir. Kur’an-1 Kerim, insanin bu sorularina cevap verirken
"halk" kavramini, yani yaratma terimini kullanmis ve bu kavrami cesitli anlam
katmanlartyla ele almustir. Yaratihs seriiveni Hz. Adem ile baslamis, insanlarin,

hayvanlarin, seytan ve cinlerin nasil yaratildigina dair agiklamalarla devam etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yaratilis konusuna en ¢ok “halk™ kavramiyla deginilmis ve bu tema
bircok ayette ele alinmustir. Insan, hayvan ya da evrenin nasil yaratildigi bazen detayli bir
sekilde aciklanmis, bazen ise ylizeysel olarak deginilmistir. Yaratma konusunun Kur’an-
1 Kerim’de sik¢a islenmesi, miifessirler iizerinde derin bir etki birakmis ve onlarin tefsir
kitaplarinda bu konu iizerine yiizlerce sayfa yazmalarina neden olmustur. Ancak bizim
burada hedefimiz, bu yiizlerce sayfalik ¢aligmay1 aktarmak degil; Kur’an-1 Kerim’de 48
farkl tiirevle 215 ayette toplamda 261 kez gecen “halk” kelimesini kavramsal olarak ele

almaktir.

Calismanin ilk boliimiinde, Arapga’da birden fazla anlama sahip olan bu kelimenin,
ozellikle "yaratma" anlamina oncelik verilerek diger anlamlarina ve gelenekteki yerine
odaklanilacaktir. Kavramin Islam ve beseri bilimlerde nasil bir anlam kazandig1, hangi
baglamlarda kullanildig1 ve ne tiir anlamlar tagidigi ayrintili olarak ele alinacaktir. Bunun
yani sira "halk" kelimesinin diger dinlerdeki yeri degerlendirilecek, bu ¢ergevede Islam
dini ile diger dinler arasindaki benzerlikler ve farkliliklar karsilastirilacaktir. Ayrica
kelam ve hadis basta olmak iizere temel Islam bilimlerinde "halk" kavramimin nasil bir
yer tuttugu da acikhifa kavusturulacaktir. Calismanin son bdéliimiinde ise, "halk"
kavraminin gectigi tiim Aayetler dikkate alinarak, bu kavramin hangi baglamlarda
kullanildig1 belirlenecek ve ilgili konularla iligkili olarak ¢esitli tefsir kaynaklarina
basvurulacaktir. Boylece, kavramin Kur’dn-1 Kerim’de gectigi baglamlarin igerdigi

anlamlar daha derinlemesine anlasilmaya calisilacaktir.



II. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Calismamiz bir kavram calismasi olarak oncelikle dilbilimsel bir perspektifle ele
alinacaktir. Bunun nedeni, Arapgada bu kelimenin farkli baglamlarda nasil kullanildigini,
siir ve deyislerde ne tiir anlamlar tagidigini incelemeden Kur’an’daki anlam diinyasini
kavramanin miimkiin olmamasidir. Bu ylizden “h-l-k” maddesinin tim tiirevleri tespit
edilmis, aralarindaki anlam bag1 ortaya konulmustur. Siire¢ icerisinde su sozliiklerden
faydalanilacaktir: Halil b. Ahmed’in (6.175/791) Kitabii’l-‘Ayn’1, el-Cevheri’nin (6.
393/1002) es-Sihah Tacii’l-Liiga’s1, el-Ezheri’nin (8. 370/980) Tehzibii’l-Liiga’s1, ibn
Side’nin (8. 458/1066) el-Muhassas’1, er-Ragib el-isfehani’nin (8. 502/1108) el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an’1, Ibn Manzir’un (6. 711/1311) Lisanii’l-‘Arab’1, es-
Semin el-Halebi’nin (6. 756/1355) ‘Umdetu'l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi'l-Elfaz’1, ez-
Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tacii’l-*Ariis min Cevahiri’l-Kamiis’u ve ilhan Ayverdi’nin

(6. 1430/2009) Misalli Biiyiik Tiirkce SozliKk’ii.

Hadis basliginda Kiitiibii’t-Tis‘a esas alinarak ¢calismamiz devam etmis ve birgok hadis

serhine de basvurulmustur.

Tefsir bolimiinde “Halk™ sdzciigliniin gegtigi tiim ayetlerin meali Tirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan hazirlanan meéle gore verilmistir. Tefsirdeki agiklamalara gelindiginde ise su
tefsir kitaplarina bagvurulmustur: Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) et-Tefsirii’l-
Kebir’i, el-Ferra’nin (6. 207/823) Meani’l-Kur’an’1, et-Taberi’nin (6. 310/923)
Cami‘ii’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an’1, ez-Zeccic’m (6. 311/923) Meéani’l Kur’an
ve I’rabuhu’su, el-Matiiridi’nin (5. 333/944) Te’vilatii’l-Kur’an’1, el-Cessis’m (6.
370/981) Ahkamii’l-Kur’an’1, es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Bahrii’l Uliim’u, Mekki
b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) el-Hidaye ila Buliigi’n-Nihaye fi ‘Illmi Me‘ani’l-Kur’an
ve Tefsirihi’si, el-Vahidi’nin (6. 468/1076) et-Tefsirii’l-Basit’i, et-Tusi’nin (0.
460/1067) et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’ an’1, ez Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf
‘an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiinu’l Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil’i, Ibn
‘Atiyye’nin (6. 541/1147) el-Miiharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz’i, ibnii’l-
‘Arabi’nin (8. 543/1148) Ahkamii’l-Kur’an’y, Ibnii'l Cevzi’nin (6. 597/1201) Zadii’l-
Mesir fi Ilmi’t-Tefsir’i, er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihii’l-Gayb’1, el-Kurtubi’nin
(6. 671/1273) el-Cami‘ii li-Ahkami’l-Kur’an’1, el-Beydavi’nin (6. 685/1286)

Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’i, en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Medarikii’t-Tenzil



ve Hakaikii’t-Te’v’il’i, es-Semin el-Halebi’nin (6. 756/1355) ‘Umdetii'l-Hiiffaz fi
Tefsiri Esrafi'l-Elfaz’y, Ibn Kesir’in (6. 774/ 1373) et-Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim’i, es
Suyti’nin (8. 911/1505) ed-Diirrii’l-Mensiir’u, Ebussuud’un (8. 982/1574) Irsadii’l
‘AKli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’ani’l-Kerim’i, es-Sevkani’nin (6. 1250/1834) Fethii’l
Kadir el-Cimi Beyne Fenni’r-Riviye ve’d-Diraye fi ilmi’t-Tefsir’i, el-Alasi’nin (6.
1270/1854) Riihii’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesani’si, ibn
‘Astr’un (6. 1393/1973) et-Tahrir ve’t-Tenvir’i, Elmalili’nin (6. 1360/1942) Hak Dini
Kur’an Dili, Mevdadi’nin (6. 1399/1979) Tefhimii’l-Kur’an’1, Tabatabai’nin (0.
1401/1981) el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an’1, Izzet Derveze’nin (6. 1404/1984) et-
Tefsirii’l-Hadis’i, Vehbe Zuhayli’nin (2015) et-Tefsirii'l-Munir’i, Sabini’nin (0.
1442/2021) Safvetii't-Tefasir’i ve Diyanet Isleri Baskanlhigi tarafindan hazirlanan

Kur’ian Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir’i.

I11. YAPILAN CALISMALAR

Oncelikle belirtmek gerekir ki, bu ¢alisma, bir kavram analizi niteligi tasimakta
olup Kur’an-1 Kerim’de gecen "halk" kelimesinin tim anlamlarinin
incelenmesini hedeflemektedir. Bu baglamda, asagida yer alan higbir kaynak,
calismamizi  bitlinliyle temsil etme o6zelligi tasimamaktadir. S6z konusu
kaynaklarin bircogundan faydalanilmis olmakla birlikte, bu eserler dogrudan
"halk" kelimesiyle 1ilgili degil, kelimenin ifade ettigi anlamlardan biri olan
"yaratma" kavrami {izerinde bilgi sunmaktadir. Calismamizin esas Qayesi ise
Allah Teédld’nin  Kur’an-1 Kerim’de "halk" kelimesini yaratma ve diger
baglamlarinda nasil ve hangi sekillerde kullandigini derinlemesine anlamaktir.
Bununla birlikte, halk ve yaratma kavramlar1 iizerine daha Once ¢ok sayida

caligma yapilmustir. Tespit edilebilen ilgili eserler sirasiyla soyledir:

1. Alexander Heidel “Enuma Elis: Babil Yaratihs Destam”, cev. Ismet

Birkan, Ankara: Ayrag¢ Yayinlari, 2000.

2. M. Necati Sepetcioglu “Yaratihs ve Tiireyis”, Istanbul: Irfan Yaymevi,
2010.

3. Mustafa Oztiirk, Kur’4an ve Yaratihs, Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2015.

Modern ¢alismalardan bazilari ise sunlardir:



1. M. Sait Kavsut “Kur’an’da Insamin Yaratihs Asamalari-Te’vilat
Ekseninde Bir Degerlendirme”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, (Say1:

7, Nisan 2012).

2. Orhan Ozdemir “Tanzimat’tan Giiniimiize “Halk” Anlamsal Icerigindeki
Degisikliklerin Dil-Kiiltiir 1iliskisi Acisindan Incelenmesi”, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, (Say1:2, Haziran 2012).

3. Galip Giiner “Yarat- “Yaratmak, Halk Etmek” Fiilinin Etimolojisi”,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, (Say1: 7, Haziran 2012).

4. Asife Unal “Yahudi Geleneginde Kadimin Yaratihsi ve Lilit Efsanesi”,
Cukurova Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Say1: 2, Aralik 2017).

5. Hamdullah Arvas “Kur’dn’da Hak Kelimesinin Anlam Bicimleri”.
Mizanii’l-Hak: Islami {limler Dergisi (Say1: 6 Aralik 2020)

6. Hasan Haliloglu ve Kiibra Nur Basaran “Kainatin Yaratihsi ve Yok Olusu
(Tefsirler ve Modern Bilim Segunda)”, Agr Islami Ilimler Dergisi (AGIID),
(Say1: 8, Haziran 2021).

7. Aysegiil Hafizoglu “Mitoloji ve Tlahi Dinlerde Insamin Yaratihs1 [The
Creation Of Man In Mythology And Divine Religions]’, Marifetname, (Say1:
1, Haziran 2022).

8. Taha Tiamat “Kitab-1 Mukaddes’te Yaratihs Mitolojisinin Kur’an ve
Siinnete Gore Degeri”, Ardahan Universitesi Insani Bilimler ve Edebiyat
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BIiRINCi BOLUM

LITERATURDE “HALK” KAVRAMI



I. DIiL BILIMINDE “HALK” KAVRAMI
A. ARAP DIiLINDE “HALK” KAVRAMI

Diinya genelinde dillerin morfolojik yani bigimsel yapisi incelendiginde ii¢ tip dil grubu
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar; Cincede oldugu gibi herhangi bir ek alarak ¢ekim islemi
gormeyen tek heceli de diyebilecegimiz “yalinlayan diller”, Arapc¢ada oldugu gibi ana
kokteki yapilan degisikliklerle ortaya yeni kelimeler sunan “biikiimli diller” ve son
olarak kendi dilimiz Tiirk¢ce’de de oldugu gibi sonuna ek getirilmesiyle yeni kelime
olusturulabilecek “eklemeli diller”. Bu bakimdan Arapga, kendi dilimiz Tirk¢e gibi
olmayip kokte yapilacak basit bir degisiklikle bile kelimeye farkli anlamlar
yiiklenebileceginden, kelimenin manasina vakif olabilmek i¢in kelimenin ana govdesine
iyl hékim olunmalidir. Diger yandan Arapc¢a bir kelimenin koklerinde barindirdigi
harflerin kendi arasinda yer degistirip farkli anlamlar ¢ikmasiyla beraber ayni harflerden
meydana gelmesinden Gtiirli aralarinda bir anlam biitiinliigii olabilmektedir. Biz de bu
sebepten dolay1 konu olarak aldigimiz “halk” kavramini derinlemesine bir incelemeye
tabi tutacagiz. “Hal k/&15” kelimesi Arapga bir kelime olup sirasiyla “ha” (), “lam” (J)
ve “kaf” (&) harflerinden olusmus ve “halaka/Gia” fiilinin mastar1 olarak kullanilmistir.
Bu bolimde “halk/3i3” kelimesi, maddenin biiyiik ve kiigiik tiirevleri olmak iizere iki
kisma ayrilarak incelenecektir. Maddenin biiyiik tirevleri kisminda “h-l-k/3-J-¢”
maddesinin taklibi tiirevleri yani kelimenin kdokiindeki harflerin birbirleriyle yer
degistirmesi sonucu ortaya ¢ikan yeni kelimeler hakkinda kisa bilgi verilecek, ardindan
“halk” kelimesinin kiigiik tiirevleri yani vezin degisiklikleriyle ortaya ¢ikabilecek yeni

kelimeler incelenecektir.

1. “H-L-K” Maddesinin Biiyiik Tiirevleri

Arap dilinde "ha" (&), "lam" (J) ve "kaf" (&) harflerinin yer degisimleriyle
olusturulabilecek kelimeler alti tanedir. Bu kelimeler: &l — @&l — &8 — Ja8 — Jas - 315 olarak
siralanabilir. Bu alti kelimeden “h-k-1” (J-3-¢), “I-k-h” (z-3-J) ve “k-h-1" (J-z-3)

kelimeleri kullanmilmayan (miihmel) gruba girer ve Arapcada bir karsiliklar1 bulunmaz.*

1 Ebd Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitadbu’l-‘Ayn (I-VIIl), tahk. Mehdi Mahz{imi-
ibrahim es-Samiri, Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2002, C. IV, s. 151; el-Ezheri, Ebd Mansdr Muhammed
b. Ahmed (6. 370/980), Tehzibu’l-Luga (I-XV), thk. Muhammed ‘Avad Mur‘ib, Beyrut: Daru ihyai't-



Geriye kalan ii¢ kelime ise dilde aktif olarak kullanilmaktadir. Simdi "h-I-kK" (3-J-¢)
kokiinlin biiyiik tlirevlerini, bu tiirevler i¢inde yer alan kelimelerin kendi anlam

biitiinliiklerini ve diger tlirev gruplariyla olasi iliskilerini inceleyecegiz.
a. “H-1-k” (5-J-¢)

“H-1-k” (3-J-¢) kokii, Arap dilinde oldukga derin ve anlam agisindan zengin bir yapiya
sahiptir. Bu kokiin temel anlami, "bir plan dogrultusunda olusturmak, var etmek ve
yaratmak" seklinde &zetlenebilir.? S6z konusu anlam, kékiin tiirevlerinde de temel bir

dayanak noktasi olarak anlam diinyasinda varligin1 siirdiiriir.

Dilbilimsel acidan bakildiginda, "halk" kelimesi dogrudan yaratiis ve varolus
kavramlartyla iliskilidir. Ancak bu kelime sadece somut bir yaratimi degil, ayn1 zamanda
soyut bir plan veya diizen dogrultusunda bir seyin meydana getirilmesini de ifade eder.
Bu ¢ift yonlii kullanim, kelimenin farkli baglamlarda zenginlesmesine ve derin anlamlar

kazanmasina olanak saglar.

Arapga’da kelimenin ana maddeden iiretilmesi sisteminin 6zelligi, tiirevlerin genellikle
kokiin temel anlamina dayanarak sekillenmesidir. “H-l-k” maddesi de bu ozelligi
yansitarak, yaratilig, diizen, planlama ve varlik gibi kavramlarla iligkilendirilmistir.

Ornegin, "halik" kelimesi "yaratic1" anlamina gelirken, "halk" hem yaratilis hem de
topluluk anlamlarini igerebilir. Bu ¢esitlilik, kokiin genis anlam diinyasin1 gozler 6niine

sererek onun dilsel zenginligini vurgular.

Kokiin Islami literatiirdeki onemi ise ¢ok biiyiiktiir. Kur'an-1 Kerim'de Allah'm
isimlerinden biri olan "el-Halik," yaratma ve var etme giiciinii ifade eder. Bu isim,
yaratilisin bir plan ve hikmet ¢ercevesinde gerceklestigine isaret eder. Ayrica “halk”
kelimesi Kur'an'da sadece fiziksel yaratilis1 degil, ayn1 zamanda soyut diizeydeki diizen

ve hikmeti de ifade eden pek ¢ok ayette kendine yer bulur.

Turasi’l-‘Arabi, 2001, VII, 15; ibn Side, Eb{'l Hiiseyn Ali b. ismail, (v. 458/1066), el-Muhkem ve'l Muhit'ul
A'zam, I-XI, (thk. Abdulhamid Hendavi), Daru'l Kitabi'l iimiyye, Beyr(t, 2000, C. IV, s. 535.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1V, 151; Sahib b. Abbad, Ebi’l-Kdsim et-Talekani (6. 385/995), el-Mubhit
fi'l-Luga, I-X, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin, 1. b., Beyrut: Alemir’|-Kiitiib, 1415/1994, C. IV, s. 194; el-
Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, VII, 15; Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzdr (6. 711/1311), Lisanu’l-‘Arab (1-XV),
3. b., Beyrut: Daru Sadir, 1994, C. X, s. 85.



Sonug olarak “h-l-k” maddesi, hem dilbilimsel hem de dini ve kiiltiirel agidan derin
anlamlar barindirir. Kokiin farkli tiirevlerdeki kullanimlari, onun temelindeki "plan
dogrultusunda olusturmak" fikrinin ne kadar genis bir yelpazeye yayildigini ortaya
koymaktadir. Bu durum, Arapg¢a'nin zengin kelime yapist ve derinlikli anlam

katmanlarinin etkileyici bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
b. “H-K-1” (J-&-¢)

Bu harflerden olusan kelime miihmeldir. * Yani Arap dilinde bir karsiligi

bulunmamaktadir.

C. “L-h-k” (G-¢-J)

Lahkun (&A)) kelimesi, "yeryiizinde akan suyun etkisiyle olusan yarik ve oyuk"
anlaminda kullanilmaktadir. * Bunun yani sira, "yerdeki herhangi bir yarik" anlaminda da
kullanildigin1 belirtenler vardir. > Baska bazi kaynaklarda ise bu kelimenin "yerde ine
benzer yariklar" igin kullanildig: ifade edilmistir. ® Ebu Amr’a (5. 213/828 [?]) gére,
kelimenin tekil hali "lahkun" (33)), cogulu ise "luhikun" (3520 ve "elhakun" (3l
seklindedir. Ancak Esmai (6. 216/831), bu goriise karst ¢ikarak kelimenin tekilinin
"luhkak" (G )'Z;j)’ cogulunun ise "lahakikun" ((3841) oldugunu belirtmistir. ” Bunlarin
disinda, kelimenin "vadi", "dag yamac1" ve Ibn Siimeyl’e (8. 204/820) gore "oyuklar ve

delikler bulunan su yatag1" anlammna da geldigi kaydedilmistir. 8
d. “L-k-h” (z-&-J)

Bu harflerden olusan kelime miihmeldir.® Arap kelAminda karsilig1 yoktur.

3 Halll b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IV, 151; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 15; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Mubhit'ul A'zam, 1V, 535.

4 Halil b. Ahmed, Kitadbu’l-‘Ayn, IV, 152.

5Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 196; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lug3, VII, 19.

6 el-Cevheri, Eb( Nasr ismail b. Hammad (6. 393/1002), es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-‘Arabiyye (I-VI),
thk. Ahmed AbdiilgafQr Atar, Beyrut: Daru’l-‘ilm I’l-Melayin, 1979, IV, 1549; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab,
X, 328; ez-Zebidi, Muhammed Murteza el-Huseyni (6. 1205/1791), Tacu’l-‘Ar(is min Cevahiri’l-Kdmis
(I-XL), thk. Komisyon, 2. b., Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1993, XXVI, 354.

7 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 19; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, X, 328-329; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXV,
354.

8 ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXVI, 354.

% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 151; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 15; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Mubhit'ul A'zam, 1V, 535.



6. “K-I-h” (¢-0-3)

Arap dilinde "Kalh" kelimesinin kullanimini inceledigimizde, bu kavramin birden fazla
anlam tagidigini ve farkli baglamlarda kullanildigini gérmekteyiz. Kelime, "Kalhun" (CJB)
seklinde kullanildiginda "siddetli giirleme" anlaminda yorumlanmis © ve baz
kaynaklarda bu giirlemenin 6zellikle 6fkelenen veya heyecanlanan deveye ozgii bir
durum olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ornegin, " el &8 ifadesiyle "deve siddetli bir

sekilde giirledi, bogiirdii" anlam1 kastedilmistir. *

Kelime, cezimli bir sekilde yani (CJS CJS) "kalk kalh" olarak kullanildiginda ise “erkek
deveye vururken sdylenen bir ifade” olarak yer bulmustur.!? Bununla birlikte, bazi
kaynaklarda bu kullanimin, kelimenin "kalh kalh" (clﬁ clﬂ) yerine "kalah kalah" (&8 &%)
seklinde, yani "lam" (J) harfinin fethali olarak telaffuz edilmesiyle gergeklestigi

vurgulanmistir. '

Bir isim olarak ele alindiginda, "Kalh" kelimesi "yasini almis esek" anlaminda da
kullanilabilmektedir. '* Ayrica, yaban hayvanlarmi yakalamak igin kullanilan bir tiir
tuzaga da "kalh" (@3) ad1 verilmistir.’® Diger yandan, kelimenin "kuru bir seyin kuru bir

yiizeye vurulmas1" anlaminda bir mecazi kullaniminin mevcut oldugu da belirtilmistir.®

Fiil formunda degerlendirildiginde ise bu kelime "s6kmek" ve "¢ikarmak" anlamlarina
gelmektedir. Buna 6rnek olarak, "33 8" ifadesi, "agaci sokti" anlaminda karsimiza
cikmaktadir.” Bu baglamda kelimenin ¢ok y&nlii bir yapiya sahip oldugu ve farkh

baglamlarda anlam cesitliligi sergiledigi goriilmektedir.

10 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-‘Ayn, 1V, 152; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 196; ibn Manz{r, Lisanu’l-
‘Arab, 111, 48.

1 Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris b. Zekeriyd b. Muhammed b. Habib er-Razi (6. 395/1004), Miicmelu’l
Luga (I-11), tahk. ZUheyr Abdu’l-Muhsin Sultan, Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1986, C. I, s. 730.

2 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 152,

13 e|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 18; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 539.

14 Halil b. Ahmed, Kitadbu’l-‘Ayn, IV, 152; S&hib b. Abbad, el-Mubhit fi'l-Luga, 1V, 196; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, VII, 15; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 539; ibn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, 111, 48.

15 53hib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 196.

16 e|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 18; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, VII, 326.

17 5ahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 196; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, 111, 48.
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f. “K-h-I” (J-¢-3)

Bu harflerden olusan kelime miithmeldir.*® Arap dilinde karsilig1 yoktur.

Tezimizin Konusu olan “halk/33” kelimesinin biiyiik tiirevleri bu sekildedir. Simdi ise

ilgili kelimenin kiiciik tlirevlerinden bahsedecegiz.

2. Biiyiik Tiirevlerin “Halk” Maddesi ile Anlam iliskisi

Yukarida ifade ettigimiz “h-l-k” maddesinin biiyiik tiirevlerinden olan “lahkun” (&)
bircok farkli vezinde farkli manalara delalet etmistir. Bu manalar inceledigimizde
genellikle “yarik” anlamini tasidigini gérmekteyiz. Bu yariklar kimi zaman yerdeki bir
yariktan bahsederken kimi zaman da ine benzer oyuklar ve su yataginin olusturdugu
cukurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. "Lahkun" kelimesinin "yarik" anlamiyla "halk"
kelimesi arasindaki baglanti su sekilde a¢iklanabilir. Bir yarigin meydana gelebilmesi igin
bir yarilma eyleminin gerceklesmesi gereklidir. Bu baglamda, "halk" kelimesinin "bir
plan dogrultusunda olusturmak, var etmek ve yaratmak" anlaminda kullanildigint goéz
oniinde bulundurdugumuzda, yoklugun yarilarak i¢inden bir varlik ortaya c¢iktigi fikri
ileri siiriilebilir. Bu durumu, iizerinde herhangi bir varlik barindirmayan diiz ve bos bir
topragin kazilarak bir gukur, yani yariga doniistiiriilmesi ve ardindan bu ¢ukura bir tohum
ekilmesine benzetebiliriz. Zaman ilerledik¢e, bu tohumun yiizeye cikarak bir varlik
olusturacagini gozlemleyebiliriz. Dolayisiyla bir varligin yokluktan varliga doniisiim

stireci, yarik olusturma eyleminin bir baslangi¢ noktas1 olarak kabul edilebilir.

“Kalh” kelimesi, “devenin giiriiltiilii bir sekilde ses ¢ikarmas1”, “deveye hareket ettirmek
amaciyla sdylenen s6z” ve “sokmek, cikarmak” gibi anlamlar tasimaktadir. Ozellikle
kelimenin ilk iki anlami ile “halk” kavrami arasinda dikkate deger bir ortak nokta
bulunmaktadir: her iki durumda da agizdan ¢ikan bir ‘giiriiltii’ yahut “ses” s6z konusudur.
Girtilti ya da ses her zaman agizdan ¢ikmayabilir; 6rnegin, bir ayakkabinin yere
vuruldugunda ¢ikardig1 ses gibi. Ancak burada agiz, olmayan bir seyi var eden bir arag,
yani Uretimin ya da yaratimin simgesi olarak karsimiza c¢ikar. “Halk” kelimesi de
“yaratmak” ve “var etmek” anlamlarimni igerdigi i¢in “kalh” ile arasinda olusan bu bag,

olusturdugu anlam katmani {lizerinden goriiniir hale gelir. Bununla birlikte, “kalh”

18 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 151; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 15; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Mubhit'ul A'zam, 1V, 535.
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kelimesinin (3> &8) yani “agaci soktii” seklindeki kullanimiyla bir baska boyut daha
ortaya cikar. “Sokmek” ve “cikarmak” gibi yok etme temal1 bir anlam tasiyan “kalh”, bu
noktada "halk"in “yaratma” ve “var etme” anlamlariyla zitlik olusturur. Bu iki kelime
arasindaki anlam iliskisi, bir yandan zitlik {izerine kurulu derin bir metaforik baga isaret
ederken, diger yandan birbirlerini tamamlayan bir sembolik biitlinliik ortaya ¢ikarir. “Her
sey ziddiyla kaimdir” ilkesi dogrultusunda, “kalh” ve “halk™ arasindaki bu karsit anlam
ve tamamlayicilik iliskisi onem kazanmaktadir. Bu iliski, dilin ve anlam diinyasinin ne

denli incelikli ve katmanli oldugunu bir kez daha gozler oniine sermektedir.
“H-I-k”” maddesinin geriye kalan “h-k-17, “I-k-h” ve “k-h-1" tiirevleri mithmel oldugundan
yani Arap dilinde bir kullanim1 olmadigindan “halk” kelimesiyle aralarinda bir anlam

iligkisi de s6z konusu degildir.

3. “H-I-k” Maddesinin Kiiciik Tiirevleri
a. Fiil Tiirevleri

Bu boliimde “halk” (Csii) kelimesinin fiil tiirevleri igerisinde yer alan ve siilasi miicerredin
bablarindan olan birinci babtaki (sl Gia , dordiincii babtaki 335-GI3, besinci babtaki Gla
Glas seklindeki kullanimlardan ve siilasi mezidin if*al, tef*il, miifa‘ale, ifti‘al, tefe‘‘ul ve
if'1‘al bablarindaki kullanimlarindan bahsedip ardindan isim tiirevleri bdliimiine

gececegiz.
aa. Siilasi Miicerred

“Ha-la-ka” (313 fiili siilasi miicerred bablarinda sirasiyla su manalar ifade etmek igin

kullanilmistir:

1. Bir seyin yapilmadan once planlanmasi: Bu manada, ilgili fiilin birinci babinin
malum vezniyle su ciimle 6rnek olarak verilmistir: (a»Y) ¢ali) 1° Bu, "deriyi islemeden

once planladim" seklinde cevrilebilir. Yani, deriyi istedigim testi ya da deriden yapilan

1% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IV, 151; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'l-Luga, 1V, 194; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, VII, 15; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, X, 85.
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herhangi bir esya sekline getirmeden once bu kapsamda detayli bir plan yaptim

demektir.?’ Bu durumu desteklemek i¢in Arapgada su siir de 6rnek gosterilir:
REBD B EPY INETR- ENEVPR Ik

Ilgili siir, "Sen &l¢iip bigtigini mutlaka gerceklestirirsin, ama bazis1 dlger biger fakat
uygulamaya dokemez" anlamina gelir. Bu siir, diisiindiigii veya planladig: seyleri hayata

geciremeyenler igin bir deyim niteligi tagir.

Bu kullanim, halk s6zciigii i¢in temel kabul ettigimiz "bir seyin uygun bir plan dahilinde
yapilmasi" anlamini ifade eder. Bu su sekilde agiklanabilir: Bir nesnenin daha yapim
asamasina gecilmeden oOnce titizlikle planlanmasi durumunda, bu hazirlik siireci o
nesnenin ileride faydali ve istenilen amaca uygun bir sonug vermesi i¢in dnceden yapilan
diizenli ¢aligmalar1 icerir. Ornegin, derinin istenilen bir esya haline gelmeden once
planlanmasi, onun ileride diizgiin ve istenilen maslahat dogrultusunda kullanilabilir bir
esya olabilmesini saglamaya yonelik bir hazirlik agamasidir. Bu siireci, halk kavramina
yiikledigimiz daha genis ve kapsamli anlamlarla da iligkilendirebiliriz: "Bir seyin
sonunda fayda ya da maslahat saglayan bir sonug iiretebilmesi i¢in, 6ncesinde detaylica

diisiiniilmts, titizlikle hazirlanmis ve kusursuz bir sekilde planlanmis olmasi."

Ayrica sunu belirtmek gerekir ki “halk” kavraminin kok ve temel anlami ile sonradan
tiireyen anlamlar1 arasinda bir baglanti kurulacaksa, bu baglanti asil anlam {izerinden
kurulacaktir. Ciinkii sonradan tiireyen her yeni anlam, kokeni ile olan bagini tamamen

koparmamustir.

2. Ahlakim tamamlamak, giizel ahlakl olmak: "Halk" kelimesinin "Kadinin ahlaki tam
oldu, giizel oldu" anlamina gelen (1834 31 5all ¢éi2) ifadesinde bu baglamda kullanildigini

gormekteyiz. 2> Burada "halk" kelimesine, "giizel ahlakli olmak" ve "ahlakim

tamamlamak" anlamlarimin yiiklenmesi, kelimenin ayni1 zamanda "maslahat ve fayda

20 e|-Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, VII, 15; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, X, 85.

21 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 16; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1471; ibn Faris, Eb0'l Hiiseyn Ahmed b.
Zekeriyya, (v. 395/1004), Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, I-VI, (thk. Abdusseldm Muhammed Harun), Beyrut:
Daru’l Fikr, 1979, C. Il, s. 214.

22 e|-Ezheri, Tehzibuw’l-Luga, VII, 17; ibn Manzlr, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-Fir(izabadi, Ebu’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b b. Muhammed (6. 817/ 1415), el Kdmis{’l-Muhit, thk. Mekteb
Tahkiku’t-Turasi, 8.B., Beyr(t: Miiesseset(’r-Risale, 2005, s. 1336; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arls, XXV, 254.
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saglamasi sebebiyle planlama yapmak" anlamini icermesinden kaynaklanmaktadir. Nasil
ki bir kisi, iglerinin diizgiin ilerlemesi ve yaptig1 ¢calismalardan fayda saglamasi amaciyla
ise baslamadan Once bir plan yaparsa, benzer sekilde, bireyin hem diinyada insanlar
arasindaki iliskilerinde sayginlik kazanmasinit hem de ahiret merhalesinde manevi kazang

elde etmesini saglayacak bir ahlak anlayigini gelistirmesi gereklidir.

Bir kiginin ahlakini tamamlamasi, o alanda en {ist diizeye ulagmasi anlamini tagir. Ahlakin
zirveye ulagsmis hali ise kisinin giizel ahlaka sahip olmasini zorunlu kilar. Zira ahlaki
eksik olan bir kisiden giizel bir ahlak sergilemesi beklenemez. Bu durumu, kisinin tiim
hayat1 boyunca yaptig1 kapsamli bir plan olarak degerlendirebiliriz. Ornegin, Allah’in
emir ve yasaklarina dikkat eden bir kimse, aslinda dhiret hayatinda kendisine fayda
saglayacak isler i¢in bir plan yapmaktadir. Bu plan ¢er¢evesinde, zaman zaman nefsinin
arzuladigr seylerden de fedakarlik ederek kendisini zorluklara karsi sabretmeye
yonlendirir. Nihayetinde, Allah’in razi oldugu bir seviyeye, yani tam anlamiyla kemale
ermis bir ahlaka ulagmaya gayret eder. Bu mertebeye erisen kisi ise baglangigta yapilan
bu planin asil hedefi olan ahirette biiyiik bir fayda ve mutluluk kazanmaya layik olur.
Sonug itibartyla, "8l all i jfadesi kullanildiginda, ahlakin tam olmasi ve giizel bir

ahlaka sahip olma anlamlari kastedilmektedir.

3. Yaratmak: “Halk” kelimesi, "yaratmak" anlaminda, "Allah bir seyi yaratt1" ifadesine
karsilik gelen "e~3l 4 (A" ciimlesinde kullaniimaktadir.?® Bu anlamun ilgili kavrama
yiiklenmesinin temel nedeni, halk lafzinin "bir seyin 6zenle ve planlanarak yapilmast"
anlamini igermesidir. Zira plan dahilinde meydana gelen her sey, baslangigta mevcut
degilken varlik sahasina ¢ikmistir. Dolayisiyla, halk kavraminin igerdigi "yok iken var

olmak" anlami, bu terime yaratmak kavramini kazandirmistir.

Kur’an-1 Kerim'de yaratma anlaminin farkli baglamlarda kullanildigi goriilmektedir.
Ornegin, "gokleri ve yeri yaratt1” ifadesinde gegen "ua Y13 < skl 32" (el-En‘am, 6/1)
ayetinde oldugu gibi, yaratmak kavrami "bir seyi herhangi bir ash veya 6rnegi olmadan

yaratmak" anlami igerir.?* Diger bir kullanim ise "Insan1 nutfeden yaratt1" ifadesiyle

2 |bn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, |V, 535; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 296; ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, X, 85.

24 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 16; el-Fir(izabadi, el KAm{sd’l-Muhit, 880; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXV,
254,
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gegen ndadald f (L) IR (en-Nahl, 16/4) ayetinde oldugu {izere "bir seyi bagka bir seyden
olusturmak" anlamina isaret eder. Bu farkli baglamlardaki yaratma fiili, yalnizca Allah’a
0zgii kilimmistir. Bunun yani sira, yaratma kelimesi baz1 durumlarda, bir varligi belli bir
halden bagka bir hale doniistiirmek anlaminda da kullanilabilir. Bu baglamda yaratma
fiilinin, Allah disindaki varliklar i¢in de kullanilmasi miimkiindiir. Buna 6rnek olarak,

Hz. isa’nin Allah’1n izniyle kus yapmasi olay1 gosterilebilir.?

4. Yalan Uydurmak: Yalan uydurmak anlaminin "halk" kelimesiyle iliskilendirildigi
orneklerden biri, "s3) G583 ifadesinde goriilen "yalan uyduruyorsunuz" ciimlesidir.%
"Halk" lafzina atfedilen "yalan uydurmak" anlami, kelimenin "bir isi iyi bir plan dahilinde
yapmak" seklindeki kok anlamiyla baglantilidir. Ciinkii yalan sdylemek dogru bir
davranig olmasa da, icerisinde planlama barindirir. Yalan sdyleyen kisi, bu sozleri dile
getirmeden Once muhatabinin onlar1 gercek oldugunu kabul edecegi bir kurguyu
tasarlamis ve bu dogrultuda ifadelerini sekillendirmistir. Dolayisiyla, yalan sdyleme
eyleminde ge¢mise dayali bir tasarlama ve planlama siireci mevcuttur. Bu planli yaklagim
sonucunda kisi, dilinden ¢ikan bu 6nceden kurgulanmis sozlerle karsisindakini ikna
etmeye ¢alisir. Bu baglamda, "halk" kelimesinin "8 ( sAlAE gibi ifadelerde "yalan

uydurmak" anlaminda kullanilmasi da bu nedene dayanmaktadir.

5.Miinasip olmak, uygun olmak: “Halk” kelimesi, "miinasip, uygun olmak" anlaminda
Arapea siilasi miicerred fiil koklerinden besinci babta " ¥ 13¢) Gla A ifadesiyle "bu is
i¢cin uygun oldu" seklinde kullanilmistir.?” "Miinasip olmak" anlaminin halk kelimesiyle
iligskilendirilmesi, bu kelimenin "bir isin ileride fayda ve maslahata uygun olmasi i¢in
onceden ayrintili bir sekilde kusursuz bir planla gerceklestirilmesi" anlamini igcermesiyle
ilgilidir. Nitekim, bir isin ileride fayda saglamasi hedefleniyorsa, o isin bastan itibaren bu

faydaya uygun ve elverisli bir sekilde planlanmas1 gerekir. Bu baglamda, "miinasip ve

%5 er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 296; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, X, 85; el-Firlizabadi, el Kam{s{’l-
Muhit, 880; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arls, XXV, 254; Eb(’s Sadadat Mecduddin el-Mubarek b. Muhammed
ibnu’l-Esir el-Cezeri (6. 606/1209), en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser (I-V), Beyrut: el-Mektebet’l-
‘IImiyye, 1979, C. 11, s. 80.

% a|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 16; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1472; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Il
214; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 535; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 296; ibn
Manzar, Lisanu’l-‘Arab, X, 85; el-FirGzabadi, el Kimas(’l-Muhit, 880; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aras, XXV, 254.

27 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 151; el-Ezheri, Tehzibu’I-Luga, VII, 17; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, II, 214.
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uygun olmak" kavramlar1 halk kelimesiyle ifade edilmis; boylelikle, "bir ise uygun oldu,

o ige miinasip hale geldi" anlamlar1 yliklenmistir.

6. Eskimek, yipranmak: "Eskimek" ve "yipranmak" anlamlarini ifade etmek icin
kullanilan "halk" kavrami, Arapcada (‘.—‘3?35‘ dh) ifadesiyle "elbise eskidi" seklinde bir
kullanima sahiptir. 2  Bu baglamda "halk" kelimesine yiiklenen "eskimek" ve
"yipranmak" anlamlari, belli bir diizen ve plan dahilinde meydana gelen bir nesnenin veya
isin, kendisine atfedilen islevleri yerine getirdikten sonra kaginilmaz olarak eskiyecegini
ve yipranacagimi ifade eden hakikatle dogrudan iliskilidir. Ornegin, giymek amaciyla
tasarlanip kullanima uygun hale getirilen bir elbisenin, zamanla giyilmek stretiyle

eskimeye ve yipranmaya yiiz tutmasi bu duruma tipik bir 6rnek teskil eder.

Burada "halk" kavramina "eskimek ve yipranmak" anlamlarinin yiiklenisi, bu kelimenin
"miinasip ve uygun olmak" anlamiyla zitlik iliskisi i¢inde gerceklesmistir. Zira, her ne
kadar "miinasip" ve "uygun" olan herhangi bir sey varolusunun baslangicini isaret etse
de, "eskimek" ve "yipranmak" onun sona yaklagmasini ifade eder. Nitekim bu durum,

asagidaki beyitte de ilgili kelimenin mastar formunda dile getirilmistir:

"g.é)i;j, :’);11..4 f—’éi ZS’SJH

“Her yeni sey, zamani geldiginde eskimis hale gelir.”?°

ab. Siilasi Mezid

“Ha-la-ka” (1) fiili siilasi miicerred bablarinda sirasiyla su manalari ifade etmek igin

kullanilmistir:
aba. If<al (333) Babi

1. Eskimek, Yipranmak: Siilasi miicerred boliimiinde bu fiilin dordiincii ve besinci
babdaki kullanimini ele alirken “eskimek™ anlamina geldigini belirtmistik. Ayni fiil, if’al

babinda da benzer bicimde “eskimek” anlamini tasiyabilmektedir. Ornegin, “L g glab

2 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IV, 151; Eb( Bekr Muhammed b. Hasan ibn Diireyd (6. 321/933),
Cemheretu’l-Luga (I-11), tahk. Remzi Miinir Baalbaki, Beyrut: Daru’l-ilm Ii’l-Melayin, 1987, C. |, s. 617;
el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 17; el-Cevheri, es-Sthah, IV, 1472; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |1,
214.

22 fbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, X, 88.
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ifadesinde “ihlak” kavrami, “elbise eskidi” anlamini vermektedir.3® Burada “ihlak”
kelimesine bu anlamin yiiklenmesi, “miinasip ve uygun olmak” manalariyla bir zitlik
iliskisi igerisinde gergeklesmistir. Yani, bir plan dogrultusunda ve o plana uygun sekilde
yapilan bir seyin zamanla yipranmasi, eskimesi; zamanin onun uygunluk vasfin1 yok
etmesi gibi diisiiniilmelidir. Bu baglamda, miinasip ve uygun olma durumu nasil ki bir
isin baglangicini ifade ediyorsa, eskimek ve yipranmak da o igin sonuna gelindigini ima

eder.

2. Bir Is icin Uygun Hale Gelmek, Getirmek: Bu anlamda “jhlak” "G 4&ii
ciimlesinde “Ona uygun elbise diktim” manasima gelmektedir.3! Baska bir 6rnekte ilgili
kelime “uygun bir hale sahip oldu” anlaminda kullamlmistir. "Ja5) GA" ciimlesinde
“adam uygun bir hale sahip oldu” anlaminda kullanildig1 gibi.®? “ihlak™ kelimesine bu
bakimdan “uygun hale gelmek, getirmek” anlamlarinin yiiklenmesi “halk” lafz1 i¢in asil
kabul ettigimiz “bir isin fayda ve maslahat saglamasi igin en ince detayina kadar giizel
bir plan ¢ercevesinde yapilmasi” anlaminin bir tezahiirii olma sebebiyledir. Zira ileride
fayda ve maslahat saglayacak bir is i¢in dncesinde plan yapip ise koyulmak, isin sonunda
fayda ve kazang saglanacak ise hazir ve uygun olundugunu gosterir. Dolayisiyla uygun

ve istenilen hale getirilen plan netice olarak fayda ve maslahat saglar.
abb. Teffl (&135) Babi

1. Giizel Koku Siiriinmek: “Tahlik” kelimesine “giizel koku siirinmek” anlaminin
yliklenmesi, koken olarak “halik” (‘ﬂjii) adi verilen giizel kokulu bitkiden
kaynaklanmaktadir. “Tahlik” kelimesinin, ilgili baglamda kullanilarak “giizel koku
siiriinmek” anlamin1 kazanmasina, (3 54l ush) yani “kadin giizel koku siiriindii” 6rnegiyle

isaret edilmektedir.®

30 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IV, 151; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, II, 618; Sahib b. Abbad, el-Muhit
fi'l-Luga, 1V, 194; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VIl, 17; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1472; ibn Faris, Mu'cemu
Mekayisi'l-Luga, 1, 214; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, IV, 537; er-Ragib el-isfehani, el-
Miifredat, 297; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, X, 89.

31 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, IV, 151; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 17; el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1472;
ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 537; el-Fir(zabadi, el Kimas’l-Muhit, 881.

3253hib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 194; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, I, 214.

3 54hib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 196; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, VI, 18; el-Cevheri, es-Sihah, IV,
1472; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, II, 214; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 538;
er-Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 298.
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Kanaatimizce, hos bir koku yayan halik (& ;Sa) bitkisinin adi, “halk” kelimesinin asil
harflerinden tiiremis olup, bu durumun ayni zamanda kavramin biiyiik tiirevlerinden biri
olan “lahkun” (3X) kelimesiyle de bir ilgisi bulunmaktadir. Yerde yetisen bitkilerin
tohum ekimi yoluyla olugmasi gibi, bu ekim siirecinde tohumlarin yerlestirilmesi i¢in
topragin yiizeyinde cukurlar ya da gozenekler acilmasi gerekmektedir. Bu baglamda
“lahkun” kelimesinin “yerdeki yarik” anlami, haltk bitkisinin ifade ettigi giizel kokunun

kaynag1 olan bitkiyle iliskilendirilebilir.

2. Diizlemek, Diizlestirmek: “Tahlik” kelimesi "cs sl 5 & 13) s ARG “diizgiin ve tam
oluncaya kadar diizlestirdim” ciimlesinde “diizlemek, diizlestirmek” anlaminda
kullanilmustir. 3 (@3 &83) “elbiseyi diizlestirdim” ciimlesinde de “Tahlik” ayni
anlamda kullanilmistir. ® “Diizlestirmek” anlamimin “Tahlik”e yiiklenmesi ilgili
kelimenin “kusursuz bir planlama” anlamina haiz olmasindan dolayidir. Zira bir seyin
plriizsiiz ve diiz olmas1 goze daha giizel gelmektedir. Araplarin (@h 5732\5) “piirtizsiiz
(glizel yiizlii) kadin™ ifadesi de bu bakima kullanilmistir. Bu ciimle bir nevi dilimizde bir
seyin giizelligini ifade ederken kullandigimiz “kusursuz” ifadesine benzemektedir. Yeni
dogan bebeklerin viicutlarinin piiriizsiiz olmasi da buna 6rnek gosterilebilir. Zira yeni
dogan bebeklerin goze giizel gelmesi ve onlara daha ilk bakista bir sevgi beslenmesine
neden olan etkenlerden biri de viicutlarindaki yumusaklik ve piirtizstizliiktiir. “Tahlik”

“diizlestirmek, pliriizsiiz kilmak” anlamlarina gelmesi bu baglamda diisiintilebilmektedir.
abc. Miifa‘ale (435%) Bab

1. Uygun Bir Sekilde Davranmak: (&4 (31X) “Insanlara onlarin ahlakma uygun bir

99 < 2

sekilde davran” climlesinde “miihaleka” “uygun bir sekilde davranmak” manasinda

36 «

kullanilmistir.>® “miihaleka” bu anlamda su siirde de kullanilmistir:

"oe ) e WG - ga gl Gl glar

34 el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1471; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, II, 214; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Mubhit'ul A'zam, 1V, 538.

35 er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 298.

36 e|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 17; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, X, 87; el-Fir(izabadi, el Kim{is{’l-Muhit,
881.
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“Insanlara giizel ahlakla davran, onlara hirlayan kdpek gibi davranma.”®” “Halk” lafzina
bu anlamimn yiiklenmesi “halk® kelimesinin fayda ve maslahat saglanacak bir isi o ise
uygun olan miikemmel bir plan ile hazirlamak” anlamina haiz olmasindan dolayidir. Zira
insanlarla kurulan iliskilerde karsilikli fayda ve maslahat elde etmek icin karsilikli saygi
ve sevgi gerekmektedir. Hic¢ siiphesiz bu da insanlar arasinda kurulacak uygun bir
davranigtan gegmektedir. Karsilikli kurulan uygun ve nezaketli bir iliski neticesinde
karsilikli fayda ve maslahat da kaginilmaz olacaktir. Dolayisiyla “uygun bir sekilde
davranmak” anlaminin “miihaleka”ya eklenmesi onda “uygunluk, miinasip olma”

anlamlarinin barinmasi sebebiyledir.
abd. Ifti‘al (3>a)) Babi

1. Yalan Uydurmak: Bu manay: ifade etmek ig¢in “halk” lafzinm ifti‘al (J=l) bab
kullanilarak "o GEA) “adam yalan kelam uydurdu” denir.*®® Bu anlamin “ihtilak”
kelimesi kullanilarak ifade edilmesi “halk” lafzinin “planlama” anlamina haiz olmasi
sebebiyledir. SOyle ki yalan her ne kadar tasvip edilmeyen bir davranis olsa da o da
karsisindaki kisiyi ikna edebilmek i¢in 6nceden planlama yapilarak sdylenmektedir.
Soyle ki kisi yalan sozii dilinden ¢ikarmadan onu ilk basta aklinda tartip karsisindaki
mubhatabin sdyleyecegi soziin yalan ve asilsiz bir s6z oldugunu sezmemesini saglayacak
bir plan yapar ve ardindan yalan sdylemeye baslar. “Yalan uydurmak™ anlaminin “ihtilak”

ile ifade edilmesi de sdyledigimiz “planlama” anlamiyla kurduklar1 bu bagda yatar.
abe. Tefes“ul (513 Bab

1. Giizel Koku Siiriinmek: Bu anlami ifade etmek igin "3 ) Al “kadin glizel koku
slirind” denir. “Giizel koku siirlinmek” anlaminin “tehalluk” ile ifade edilmesi 6nceden
de ifade ettigimiz gibi “halik” (& jh) ad1 verilen “kokulu bitki” sebebiyledir.®® Asli
harflerin bityiik tiirevlerinden biri olan “lahkun” (&) kelimesinin “yerdeki bir yarik”

anlamma gelmesi, “tehalluk” kelimesine “giizel koku siirlinmek” anlaminin

37 jbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, X, 87.

38 [bn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, II, 619; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1471; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, I, 214; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 537; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297;
ibn Manzr, Lisanu’l-‘Arab, X, 88.

39 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 152; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 196; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, VI, 18.
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yiiklenmesine de katki saglamistir. Bu durum, bitkilerin topraktan meydana gelmesi
stirecinde ekim pratigi ile iligkilendirilebilir. Bitkilerin biiyiimesi i¢in dnce topraga tohum
ekilmesi gereklidir ve bu islem, dncelikle toprakta bir cukur agmay1 zorunlu kilmaktadir.
Agilan bu yangin igerisine tohum birakilir, ardindan lizeri tekrar toprakla oOrtiilerek
bitkinin gelisimi saglanir. Bu baglamda, “tehalluk” kelimesine “giizel koku siirinmek”
anlaminin verilmesi, biiyiik tiirevler arasindaki kavramsal iliskiden kaynaklaniyor

olabilir.

2. Adetinde Olmayan Davramsta Bulunmak: “tehalluk” "adi s % % " “filanca
kisi davraniglarinda bulunmayan bir hareket sergiledi” climlesinde bu manayi1 ifade etmek
i¢in kullanilmistir.*® “tehalluk” kelimesinin “Giizel ahlakli olmak, ahlakin1 tamamlamak”
anlamlarina geldigi yerde ilgili kavrama “giizel ahlakli olmak” anlaminin yiiklenmesinde
“fayda saglayacak islerin uygun bir plan cergevesinde yapilmasi” manasina haiz
olmasindan kaynaklandigini séylemistik. Buna misal olarak insanlar arasindaki iligkilerin
ileride onlara kazang¢ saglamasimin gilizel ahlaktan gectigini ifade etmistik. Burada
“davranig” anlamina olumsuzluk anlaminin verilmesi yani kisinin kendisinde
bulunmayan bir davranigi gostermesi tamamen ilgili babin kendi igerinde yer alan
kelimelere kattig1 anlamla alakalidir. Tef*ul bab1 bu anlamda kendi igerisinde bulunan
kelimelerin kendi anlamlaria art1 olarak o is sanki varmis anlami katar. Mesela J&3"
"Jda 3l “adam kendini bilgisiz, cahil gosterdi” ciimlesi gibi. Burada adam aslinda bilgisiz
ve cahil degil ancak kendisini bilgisiz ve cahil gibi gdsteriyor. Bu bakimdan “halk” lafzin1
ilgili babta kullanip (443; i (1A% &) dedigimiz zaman aslinda adam bu gibi davraniglar

sergilemez ancak bu davranis kendisinde varmis gibi davrandi anlamindadir.

3. Yalan Soylemek: Bu manayi ifade etmek icin "<B¥ G35 denir.4! “Yalan sdylemek”
anlammin “tehalluk™ ile ifade edilmesi daha 6nce de dedigimiz gibi “halk” lafzinin
“planlama” manasmna haiz olmasiyla alakalidir. Yalan sOyleyecek kisinin yalan
sOylemeden Once sdyleyecegi yalani karsisinda bulunan muhataba onun yalan oldugu

sezgisi vermeyecek ve onu bu yalana inandiracak sekilde planlamasi bu baglamda

40 g|-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1472; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 536; ibn Manz{r, Lisanu’l-
‘Arab, X, 87; el-FirGzabadi, el KAmas{’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXV, 254.

41 el-Cevheri, es-Sthah, 1V, 1471; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 537; ibn Manz(r, Lisanu’l-
‘Arab, X, 88.
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degerlendirilebilmektedir. Bundan dolay1 “yalan sdylemek™ anlami “tehalluk™ kelimesi
kullanarak ifade edilmektedir; "<&¥! 315" ciimlesinde oldugu gibi.

abf. If‘ial (G34a)) Babi

1. Diiz Olmak: Bu ménay: ifade etmek igin "<aid) GI3AN" “Bulutlar diiz oldu” denir.*?
Burada bulutlarin diiz olmasindan kasit bulutlarin diiz bir sekil olusturup yagmur
yagmaya elverisli ve uygun hale gelmesidir.*® “Diiz olmak” anlaminin “ihtilak” ile ifade
edilmesi “halk” lafzinin “fayda saglayacak bir isin giizel bir plan ¢er¢evesinde yapilmasi”
anlamina haiz olmasi sebebiyledir. Soyle ki bulutlarin yagmur yagdirma olayini insanlik
ve doga i¢in yararli ve faydal bir ig olarak diisiiniirsek yagmur yagmadan 6nce sanki bir
plan yapilmis gibidir. Zira yagmur yagmadan 6nce bulutlarin toparlanip beraber diiz bir
olusum icinde olmalar1 yagmuru yagdirma icin bir 6n hazirhiktir. Onceden hazirlanmis
bir planlama gibi diyebilecegimiz bu 6n hazirliktan hemen sonra yagmur yagar ve bu
islem bulutlarin toplu ve diiz olusumlar1 bitinceye kadar devam eder. Ayrica “halk”
lafzinin “kusursuz ve giizel planlama ile yapmak™ manasina haiz olmas1 olusan her tiirlii
giizel seyleri de cagristirmaktadir. Bebeklerin yiizlerinin yumusak ve piiriizsiiz olmasi
buna Ornek verilebilir. Bunu dilimizde giizel olan seylerin “kusursuz” olarak ifade

edilmesinde de gérmekteyiz. Iyi ¢alisan bir makinaya “kusursuz ¢alisiyor” dememiz gibi.
b. Isim Tiirevleri
ba. Halk (3i)

1. Planlama Yapmak: “Halk” lafz1 “planlama yapmak” anlaminda kullanilan fiilin
mastart konumundadir. Misal olarak "an¥! GA" denildiginde “Deriyi islemek igin

planladi” anlamina gelmektedir. “Halk” (Csii) ise bu ciimlede yer alan “halaka” (G%)

42 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 152; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 195; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, Vll, 178; el-Cevheri, es-Sthah, 1V, 1472; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, II, 214; ibn Side, el-
Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 538; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297; ibn Manzdr, Lisanu’l-
‘Arab, X, 92; el-Fir(izabadi, el Kim{isi’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXV, 261.

43 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 178; el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1472; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, X, 92; el-
FirGzabadi, el Kimisd’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arlis, XXV, 261.
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fiilinin mastar1 konumunda “planlamak” anlamima gelmektedir.** “Halk” lafz1 icin bu

anlam Arap kelaminda asil mana niteligini tagimaktadir.

2. Yaratmak: “Halk” lafz1 “yaratti” anlaminda kullanilan fiilin mastar1 konumunda da
“yaratmak” anlamina gelmektedir. "<l G1A" ciimlesinin “Allah’n yaratmasi” anlamina
gelmesi gibi.* “Halk” lafzina “yaratma” anlaminin yiiklenmesi ise “planlamak” anlamina
haiz olmasi sebebiyledir. Zira yaratmak ve olusturmak Oncesinde yapilan bir plan

neticesinde vuku bulmaktadir.

3. Yalan Soylemek: “Halk” lafzi “yalan sdyledi” anlamina gelen fiilin mastari
konumunda “yalan s6ylemek” anlamini da tagimaktadir. Buna misal olarak Suara Suresi
137. dyet-i kerimesinde yer alan "o439) G Y1 1% &) ciimlesi gosterilmektedir. Burada
"3 GAT bir nevi "¢d3Y) &X' anlamina gelmektedir.*® Ayrica bu baglamda “halk”
kavraminin konunun kelam ve s6z oldugu yerlerde “yalan sdylemek” anlami tasidigi bu
nedenle Kur’an-1 Kerim’i nitelerken ‘“halk” lafzindan kacinilmasi gerektigi de
sdylenmektedir.*” “Yalan sdylemek” anlamimin “halk” lafzina yiiklenmesi ise yalanin
sOylenmeden Once bir plan c¢ercevesinde gergeklesip dilden o sekilde ¢ikmasina

baglanmistir.

4. Mahlikat: “Halk” kavrami “yaratt1” fiilinin mastar1 konumunda nasil ki “yaratmak”
anlamina gelebiliyorsa ayni sekilde Araplarin mastar1 mefiil mana olarak kullanimlarina
bagl “yaratilmiglar” yani mahliikat anlamma da gelebilmektedir.*® (< dl:) “Allah’in
yarattiklar’” Orneginde oldugu gibi. “Halk” lafzinin bu baglamda biitiin mahlikati
kapsadig1 gibi bazen de sadece mahlikat icerisinde yer alan insanlar1 kapsadigi da
sdylenmistir. Bu anlami ifade eden “halk” kavrammnin cemisi ise “haldiku” "&E:SIA”
seklinde gelmektedir. *° Burada “halk” lafzina “yaratilma” anlaminin yiiklenmesi

“yaratma” baglig1 altinda sdyledigimiz sebepten kaynaklanmaktadir.

44 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 16; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 538; Lisanu’l-‘Arab, X,
85.

4 ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, Il, 618; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 16; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, 1V, 538; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, X, 85.

46 [bn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 537; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297.

47 er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297.

48 er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297.

4 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 17; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, X, 86.
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bb. Hahik (3\3) ve Hallak (393)

1. Yaratmak, Sekil Vermek (Uretmek): Arap dilinde “halk” lafz1 i¢in kullanilan fiil
tiirevlerini inceledigimizde “yaratmak” anlaminin kullanildigin1 goérmiistiik. “Halik” ve
“Hallak” isimleri de ayni anlamin faili anlamina gelmektedir. “Halik” lafz1 ism-i fail
konumunda ‘“hallak” lafz1 ise miibalagali ism-i fail konumunda yer almaktadir.
Calismamizin fiil tiirevleri konumunda “halk” kavraminin “yaratma” anlaminda kimler

i¢in kullanildig1 hakkinda da bilgi vermistik. Simdi o konuya deginmek istiyoruz.

“Halk” lafz1 “yaratmak” anlaminda “asli ve benzeri olmadan olusturmak” méanasinda
kullanildiginda yalnizca Allah i¢in kullanilir®® ve "J\" takis1 olmadan kullanilmaz.>! “bir
seyi baska bir sekle sokmak™ ve “planlama neticesinde bir sey tliretmek” anlaminda
kullanildiginda ise Allah Teédld disinda da kullanilabilmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Al-i Imrén sdresi 39. ayet ve Maide siresi 110. ayette Hz. Isa’nin kuslara sekil
vermesi de bu anlamda degerlendirilmistir.®> Ayrica bu anlamda Araplar "G\s Ja "
“Ureten adam” ciimlesini de kullanirlar. Bu anlamda “halik” (&X) “Sani*” (gl=)
anlamiyla ayn1 anlami katmaktadir.> “Yaratmak” anlamimin “halk” lafzina yiiklenmesi
ise “halk” lafzinin “bir plan gergevesinde yapilma” anlamina haiz olmas1 sebebiyledir.
Ilgili lafza bu gibi anlamlarin yiiklenmesindeki sebepleri detayli izah ettigimizden bu

boliimde bu bilgilere tekrar yer vermeyecegiz.
bc. Mahlak (Gsii%)

1. Yaratilms: “Halk” lafz1 “yaratti” fiilinin ism-i mefulii olarak kullanildiginda
“yaratilmis” anlaminda kullanilmistir.>* (Csjii-’d\ &) “biitlin yaratilmiglar” 6rneginde
oldugu gibi. “Mahlik” kelimesiyle bizim dilimizde ayni anlam kastedilmektedir ancak
ilgili kelime kendi dilimizde daha ¢ok “mahlikat” olarak tabir edilmektedir. Burada

50 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 16; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, X, 95; el-FirGzabadi, el Kim{isd’l-Muhit,
880; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arilis, XXV, 251.

51 e|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 16; er-Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 296; ibn Manzr, Lisanu’l-‘Arab, X,
85.

52 er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 296; Lisanu’l-‘Arab, X, 85; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXV, 251; Demirci,
Kirsat “Yaratmak” TDV islam Ansiklopedisi (DIiA), istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2013, XLIII, 332.

53 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1V, 151; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 194; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, VI, 18.

54 bn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, X, 86.
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“Mahlik” kavramina “yaratilmig” anlamimin yiiklenmesine “halk” lafzina ‘“‘yaratma”

anlaminin yiiklenmesi delil gosterilebilir.

bd. Halik ((43)

1. Miinasip, Uygun Olan: "X, 3l oM “filanca herhangi bir ise uygun oldu”
ciimlesinde “halik” lafz1 bu anlami ifade etmek igin kullanilmistir. lgili kelime miiennes
icin kullandiginda "s" harfinin ilave edilmesiyle ile ifade edilmektedir.>® “Halik” lafzina
“miinasip, uygun olmak” anlaminin katilmasi ‘“halk” lafzinin “fayda ve maslahat
saglayacak bir isi giizel bir plan ¢ercevesinde yapmak”™ anlamina haiz olmas1 sebebiyledir.
Ciinkii isin fayda ve maslahat saglamasi i¢in eylemin istege uygun bir sekilde
gerceklesmesini  kapsamaktadir. Zira plana uyulmadan yapilan is neticede fayda

saglayamayacaktir.

2. Ahlaki Tam Olmak, Giizel Ahlakh Olmak: “Halik” lafz1 "G3a J55" ciimlesinde bu
anlamda kullanilmistir. ® lgili ciimlenin anlami “adamin ahlaki tam, giizel oldu”
seklindedir. Liigat alimlerinden Leys b. Muzaffer (6. 187/803 [?]) ise “halik” lafzinin bu
anlamda erkeklere sifat olamayacag1 bilakis kadinlara sifat olacagini ifade etmistir.>
“Glizel ve tam ahlakli olmak™ anlammin “halik™ lafzina yiiklenmesi “halk” lafzinin
“maslahat ve fayda saglamasi sebebiyle planlama yapmak” manasina haiz olmasi
sebebiyledir. Nasil ki kisi iglerinin yolunda gitmesi ve yaptig1 isten faydalanmasi i¢in
daha ise baslamadan bir plan yaparsa, ayn1 sekilde kendisine diinyada insanlarla kuracagi
iligkilerde sayginlik kazandiracak ve ahiret sathasi i¢in manevi bir kazanim elde ettirecek
ahlakin tam olmas1 gerekmektedir. Kisi i¢in ahlakin tamamlanmasi demek o iste zirveye
ulagsmak anlamma gelir. Ahlakin zirveye ulasmis hali ise giizel ahlak sahibi olmay1

gerektirir. Zira ahlaki tam olmamais kisiden giizel bir ahlak beklenemez.

55 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1V, 151; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 194; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, VIl, 17; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1471; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Il, 214; ibn Side, el-
Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 535.

%6 g|-Cevheri, es-Sihah, IV, 1471; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 535; ibn Manz({r, Lisanu’l-
‘Arab, X, 86.

57 Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 194.
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be. Halika (&43)

1. Tabiat: (443) lafz1 (e Gls L_;—ﬂ‘ 453 o3 ) ciimlesinde “Insanin iizerine yaratildig
tabiat, fitrat” anlamina gelmektedir. Tabiat, yaratilan temel yapmin disaridan bir etki
olmadan 6nceki durumunu saf hali ifade eder.®® “Halika” lafzina “tabiat” anlaminmn
yiiklenmesi “halk” lafzinin “yaratmak™ anlamiyla iligkilidir. Zira yaratilmis hersey belli
bir tabiat ve fitrat iizere inga edilmistir. Bunun en bariz 6rnegi ise insandir. Herkes tabiati
geregi farkl1 6zellik ve yeteneklere sahiptir. Insanin yaratilisinin basinda edindigi fitrat

ve tabiatin “halika” lafziyla ifade edilmesi bu sebepledir.

2. Mahliakat: Tipki “halk” lafzinin mastar kullanimindan irade edilen mef*il mana
“halika” lafziyla da ifade edilmektedir. Bu manada Araplar "4 &l “Allah’in
yarattiklar1” ciimlesini kullanirlar. Ilgili kelime hem insanlari hem de hayvanlari yani tiim
mahlikat1 ifade etmek i¢in kullanilmakta ancak hayvanlar i¢in kullanildiginda
miienneslik edat: olan "s" ile ifade edilmektedir.>® Burada “halika” lafzina bu anlamin
yiiklenmesi ilgili lafzin “yaratma” anlamindaki mef*il mananin irade edilmis olmasi

sebebiyledir.

3. Kayada bulunan oyuk: “yagmur sularinin iizerine biriktigi kayada bulunan oyuk”
anlamin da “halika” lafz1 kullanilmistir. "8 salall & 424" ciimlesinde ki “halika” bu
anlam ifade etmek igin kullanilmustir. ®© “Oyuk” anlammin “halika” lafzi ile ifade
edilmesi kanaatimizce iki sebebe baglanabilir. Ilk olarak “h-I-k” maddesinin biiyiik
tiirevlerinden olan “lahkun” (3Al) kavranminin “yarik ve oyuk™ anlamlarmin bu tiireve de
etki ettigini sdyleyebiliriz. Ikinci olarak “halk” lafzinin ifade ettigi anlamlardan “diiz ve
plrtizsiiz” anlamiyla zitlik iliskisi ile “oyuk™ anlaminin ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.
Nasil ki kayalarin, tabiatinda diiz ve piiriizsiizken siire¢ icerisinde yagmurun yagistyla

yipranip zamanla kendisinde oyuklarin olugsmasi gibi.

58 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 151; el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1471; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul
A'zam, IV, 536; ibn ManzQr, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-Fir(izabadi, el KAmas(’l-Muhit, 880; ez-Zebidi,
Tacu'l-‘Aris, XXV, 254.

59 jbn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-Fir(izabadi, el KAm{s{’l-Muhit, 880; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arlis, XXV,
254.

% ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, II, 618; el-Fir(izabadi, el Kimasd’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ars,
XXV, 254.
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bf. Hilkat (4)

1. Fitrat, Tabiat: naitan c-\m-' FHEQIAR “yoneticilige uygun tabiatta, fitratta yaratildi”
ciimlesinde “hilkat” lafz1 “fitrat, tabiat” anlamimnda kullanilmistir.5! Daha énce de ilgili
kavramin farkl tiirevlerinin bu anlami ifade ettigini gérmiistiik. Burada “hilkat” lafzina
“fitrat ve tabiat” anlamlarinin yiiklenmesi bir onceki “halika” kelimesine “tabiat”
anlaminin yiiklenmesinin sebebi olan “halk” lafzinin “yaratma” anlamina haiz olmasi,

tabiat ve yaratma anlamlarinin da birbiriyle olan ayrilmaz iliskisi gosterilebilir.
bg. Huluk (als)

1. Ahlak, Tabiat: "Gl (s 38" “filanca giizel ahlaklidir” ctimlesinde “huluk” lafzi
“ahlak” anlamina gelmektedir. Bu kelime (uh—dh) seklinde ayne-| harfi (orta harfi) hem
sukin hem de &treli olarak gelebilmektedir. Kelimenin cemisi ise “ahlak” (&SA)
seklindedir. % “Ahlak” anlaminin “huluk” lafziyla ifade edilmesi “halk” kavraminin
“yaratma” anlamina haiz olmasi sebebiyledir. SOyle ki belli bir fitrat {izere yaratilan
insanin ahlaki, aslinda bulunan fitrat ve g¢evresindeki deneyimlerin etkisiyle
degisebilmektedir. Bir bakimdan yaratilis ahlaka dogrudan etki etmektedir. Cilinkii her
yaratilis aslinda sahibine bir fitrat ve tabiat kazandirir ve kisi kazandig1 bu fitratla ahlakin
belirler. Nitekim bunun en giizel 6rnegi peygamberimizdir. "mbe Lgh g,d &y “Sen

» 63 jyetinde peygamberimizin ahlaki Svillmiistiir.

elbette istlin bir ahlaka sahipsin.
Peygamberimizin fitrat ve tabiatinin ¢ok giizel oldugu belirtilmis, peygamberlik vazifesi
kendisine yliklenmeden Once bile bu fitrat ve tabiatiyla giizel ahlaka sahip oldugu dile
getirilmistir. Dolayistyla belli fitrat ve tabiat iizerine yaratilmak ileride olusacak ahlaka

dogrudan etki etmektedir.

2. Adet: “Huluk” lafz1 “tabiat ve ahlak” anlamlarma gelebildigi gibi “4det” anlamma da
gelmektedir.54 Bu baglamda (c43Y) (314) ciimlesi Kur’an-1 Kerim’de de gegmektedir.®®

“Oncekilerin adeti” anlamimdadir. Adet anlaminm "huluk" kelimesiyle ifade edilmesi,

61 g|-Cevheri, es-Sthah, IV, 1471; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-FirGizabadi, el KAms{’l-Muhit, 881;
ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXV, 258.

62 ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, Il, 618; Sahib b. Abbad, el-Mubhit fi’l-Luga, IV, 194; ibn Side, el-Muhkem
ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 536; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-Fir(izabadi, el KAmasd’l-Muhit, 881.

63 g|-Kalem 68/4.

64 Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, VII, 16; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXV, 263.

65 es-Suara 26/137.

26



"hulk" teriminin ahlak ve tabiat anlamlarina sahip olmasindan kaynaklanir. S$oyle ki,
belirli bir ahlaki yapiya sahip bir toplulugun, bu ahlaklarina uygun bir sekilde davranmasi
zamanla onlarm adetleri haline gelir. Oregin, bir kdyde comert ve misafirperver
insanlarin yasadigini diisiinelim; bu kisiler, zamanla bir araya gelerek kdy adina yemekler
hazirlayp ikramlarda bulunabilir. Biz de kdyde gorev yaptigimiz donemde buna
dogrudan taniklik ettik. Bu yemek dagitimi, zaman iginde artarak yilda en az iki kez
diizenlenir hale gelmistir. Sonug olarak, bu uygulama kdyde bir adete doniismiis ve her
yil tekrarlanir olmustur. Bu durum, belirli bir ahlaki yapiya sahip bir toplumun, sahip
olduklar1 dzelliklerin zamanla toplumsal adetler olusturmasina yol agtigimi gosterir. Iste

bu baglamda, adet kavraminin "huluk" kelimesiyle ifade edilmesi anlamli goriilmektedir.
bh. Halak (s13)

1. Miinasip, Uygun: “Halak” lafz1 "<l (s WA iUse " “bana elbiselerinden uygun olani
verdi” ciimlesinde “uygun ve miinasip” anlamlarinda kullanilmustir. % Tipki ilgili
kavramin siilasi miicerred vezindeki kullanimlarini incelerken “yipranmak, eskimek”
manalaria geldigi gibi. “Miinasip ve uygun” anlamlarinin “halak” lafzi ile ifade edilmesi
“halk” lafzinin “fayda saglayacak isi bir plan ¢er¢cevesinde yapmak™ anlamina haiz olmasi
sebebiyledir. Zira zihindeki belli bir plana uygun olarak yapilacak is fayda ve maslahata
da elverisli olmay1 saglar. Bu sebeple “uygun” ve “miinasip” anlamlar1 “halk” lafzina

yuklendigi gibi baska bir isim vezni olan “halak” lafzina da ytliklenmistir.

2. Eski, Yipranms: "8 &5 “eski, yipranmis elbise” ciimlesinde de oldugu gibi “eski,
yipranmis” anlamlari “halak” lafziyla ifade edilmistir.%” Burada “halak” lafzinin “eski ve
yipranmig” anlamlarini ifade etmesi ‘“halk” lafzinin “uygun ve miinasip” olmak
anlamlariyla zitlik iligkisi kurmasi sebebiyledir. Misal olarak kendisine elbise alacak kisi
ilk olarak magazadan kendisine uygun olan bir kiyafet secerek o kiyafeti alir. Kullanmaya
basladiktan bir miiddet sonra eskimeye basladigini goriir ve zamanla eski ve yipranmis
bir elbise olmasi sebebiyle onu giymeyi birakir. Yani bir ise baglarken uygun ve miinasip

olma niteligi isin sonunda yipranma ve eskime vasfimi tagir. Bu da aralarindaki zithik

% Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IV, 151; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 17; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, Il, 214; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297.

7 ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, I, 618; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, IV, 195; Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, VI, 17; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1472; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 537; ibn
Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, X, 88; el-Firlzabadi, el Kim{isi’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aras, XXV, 255.
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iliskisini temsil eder. Dolayisiyla "1 &3 derken isin basinda giyime uygun olan

elbisenin isin sonunda eskimesi ve yipranmasi anlami1 da kastedilmektedir.
bi. Haliik (3512

1. Bir Koku Cesidi: Bir koku cesidi olan “halik”®8 " ialls 4l ¢&ls " “Kadin halik
kokusunu siiriindii” ciimlesinde bu anlam ifade etmek iizere kullanilmustir.®® “Haltk”
lafziyla safran otunun kastedildigini diyenler de olmustur. Bu kokunun safran ve diger
otlarin 6zlinden alinmis oldugu sar1 ve kirmizi renklerin iizerine galebe caldig1 da ifade
edilmistir. ° flgili kavram bu anlama geldiginde “hilak” (&33%) vezninde de
kullanilmaktadir.”* “Halak” lafzinin “bir koku ¢esidi” anlamini tasimasina sairin esini

ovdugii su siir de 6rnek gosterilir:

“(Develeri sulamada) kendime bir yardimci bulamazsam (esim) hemen kalkar ve ellerine
stirdligli halik kokusunu ¢amura bulayacagini bilir. (yani bana yardim etmesinden Otiirii

elleri camurlanir.)”"2

“Bir koku ¢esidinin” isim olarak “haltk™ lafz1 ile ifade edilmesi kanaatimizce ilgili ismin
fiil tiirevi konumunda kullanildig: yeri anlatirken de ifade ettigimiz lizere biiyiik tiirevler
arasi iliskiden kaynaklanmistir. “H-1-k” maddesinin biiyiik tiirevleri arasinda yer alan
“lahkun” (3A)) lafzinin “yerdeki bir yarik, cukur” anlamlarina haiz olmasi “halk” lafzina
da etki etmis ve bitkilerin yerden ¢ikmasi, oncesinde kii¢iik bir oyuk veya cukurun
acilarak tohumun {izerine serpilmesine baglanarak ‘“haltik” kelimesiyle bu tohum
sayesinde olusan bitkinin 6ziinden alinmis koku c¢esidi irade edilmistir. Dolayisiyla

“haltk” artik bir koku ¢esidinin ismi olmustur.

68 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 152; Sahib b. AbbAad, el-Muhit fi’l-Luga, 1V, 196; el-Cevheri, es-Sihah,
IV, 1472; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 538; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297; ibn
Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, X, 91; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXV, 257; ibnu’l-Esir, en-Nihaye, 11, 71.

% Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 18; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 538; ibn Manz(r, Lisanu’l-
‘Arab, X, 91; Ebu’l-Kasim Mahmud ibn Omer ez-Zemahseri el Harezmi (6. 538/1144), Esasu’l-Belaga (I-
1), tahk. Muhammed Basil ‘Uyun es-S(d, Beyrut: Daru’l Kutubi’l-‘iimiyye,1998, |, 264.

70 lbn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, X, 91; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXV, 257; ibnu’I-Esir, en-Nihaye, 11, 71.

1ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 538; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXV, 257.

2ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V, 538.
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bj. Halak (353)

1. Giizel islerden Alinan Pay, Hisse:"3%a 41 041 J&5" “hayra ragbeti olmayan adam”
ciimlesinde “halak” lafziyla “hayirh, giizel islerdeki nasip” anlami irade edilmistir.”®
Ayni sekilde "4 aal &1 538 % v “herkes i¢cin nasibi takdir edilmistir” climlesinde de
“halak” lafziyla “nasip” manas ifade edilmistir.”* “Giizel islerden elde edilen payin veya
hissenin” "halak" kelimesiyle ifade edilmesi, "halk" sozcligiiniin fayda ve maslahat
saglayacak bir isi giizel bir plan dogrultusunda gergeklestirmek anlamini tagimasindan
kaynaklanir. Fayda ve maslahat iceren bir is, aslinda hayirli bir is olarak kabul edilir. Bu
hayirli ise ulasmak icin giizel bir plana uygun sekilde hareket etmek, sonug olarak bu
isten bir pay almay1 beraberinde getirir. Dolayisiyla, fayda saglayacak bir is i¢in uygun
bir plan cergevesinde gergeklestirilen eylemler, isin sonunda o isten bir hisse
kazanilmasini gerektirir. Iste bu nedenle, "giizel isten alinan pay, hisse" anlaminin "halak"

kelimesiyle ifade edilmesi bu baglamda anlam kazanmaktadir.
bk. Ehlak (sid)

1. Piiriizsiiz, Yumusak: “Ehlak™ lafzinin genellikle miiennes i¢in kullanilan “halka”

" <

(;133&) vezni bu anlami ifade etmek igin kullanilmugtir. "s\8la 5 JAa " “piiriizsiiz, diiz kaya”
ciimlesi bu kullanima &rnek gosterilmektedir.” Yumusak ve piiriizsiiz olan hersey i¢in de
“ehlak” lafzinin kullanildig1 ifade edilmis, bu baglamda n WA 480 “temiz, yumusak,
piiriizsiiz yiizlii” denilmistir.”® “Piiriizsiiz ve yumusak” anlamlarmin “ehlak” lafz1 ile
ifade edilmesi “halk” lafzinin “kusursuz ve giizel planlama” anlamina haiz olmasi
sebebiyledir. Bir seyin “piiriizsiiz ve yumusak™ olmasi aslinda o seyin giizelligini ifade
etmek i¢in kullanilir. Cocuklarin viicutlarindaki piiriizsiizliik ve yumusaklik gibi. “Halk”

lafzinin “gilizel bir planlama” anlaminin bu baglamda “ehlak™ lafzina etki ettigi ve

3 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IV, 151; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, Il, 619; Sahib b. Abbad, el-Muhit
fi’l-Luga, IV, 195; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 17; el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1471; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, 1V, 539; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, X, 92; el-
Firizabadi, el Kim{sd’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXV, 257; ibnu’l-Esir, en-Nihaye, I, 80; ez-
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, |, 264.

74 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 11, 214.

75 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1V, 151; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, 1V, 195; el-Cevheri, es-Sihah,
IV, 1472; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Il, 214; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IV, 538.

76 Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, VII, 18; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1472; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam,
IV, 538.
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“piirtizstizliik ve yumusaklik” sozctikleriyle ilgili kavrama aslinda giizellik anlami kattig1

ifade edilebilir.
bl. Muhalleka (i)

1. Yaratihs1 Tam Olmak: "Mlu 42laa" climlesinde “muhalleka” lafz1 “yaratilisi tam
olmak” anlaminda kullanilmistir.”” Ahmed b. Yahya’ya (6. 291/904) Hac Sirresi 5. ayette
gegen "MXM 424" kelimelerinin méanasi sorulmus bunun tizerine insanlarin dogumlarinin
iki sekilde meydana geldigini sdylemis ve “muhalleka” kelimesinin anne karnindaki
bekleme siiresini tamamlayip doganlar, “gayri muhalleka” kelimesinin ise beklenen
dogum vaktinden dnce doganlar igin kullanildigimi ifade etmistir. ’® "Yaratilisi tam
olmak" anlaminin "muhalleka" kelimesiyle ifade edilmesi, "halk" s6zciliglinlin "giizel bir
planlama ile istenilen sonuca ulagsmak" anlamin1 da tasimasindan kaynaklanmaktadir.
Nasil ki diisiiniiliip planlanan bir fikir, istenildigi gibi hayata gegirildiginde siire¢
tamamlanmis olur ve arzulanan sonuca ulasilir, ayni sekilde planin yarim kalmasi
durumunda hedefe ulasmak bir hayli zorlasir. Bu durum, dogum siireci igin de gecerlidir.
Bebeklerin anne karninda belirli bir gelisim ve beslenme siirecine ihtiyaglar: vardir. Bu
stirecin tamamlanabilmesi i¢in bebegin anne rahminde belirli bir siire gecirmesi gerekir.
Bu siireyi tamamlayan bebeklerde genellikle saglikli bir durum goézlemlenirken, siire
dolmadan diinyaya gelen bebeklerde ¢esitli saglik sorunlari ortaya ¢ikabilmektedir. Tipk1
eksik kalan veya tamamlanamayan bir planin basariya ulasmasinin zor olmasi gibi. Bu
baglamda, "halk" kavramimin "muhalleka" kelimesine "yaratilis1 tam olmak" anlamim

yiiklemekte etkili oldugu soylenebilir.
4. “Halk” Kelimesinin Yakin Anlamhilar

“Halk” kavraminin genellikle yaratmak anlamina geldigini dnceden vurgulamistik. Bu
bolimde ise “halk” kavraminin bu anlam {izerine kullanilmasi baz alinarak kendisine

anlam bakimindan yakin olan kelimeleri anlatmaya ¢alisacagiz:

7 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VIl, 17; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-Fir(zabadi, el Kimas{’l-Muhit, 881;
ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arls, XXV, 260.

78 ibn Manz(Qr, Lisanu’l-‘Arab, X, 86; el-Fir(izabadi, el KAmasd’l-Muhit, 881; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arls, XXV,
260.
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a. Bed* (g)

“Bed*” (¢%) “ilk kez yapmak, ortaya ¢ikarmak” anlaminda olup “bede‘a” fiilinin mastari
konumundadir. Burada ilk kez ortaya g¢ikarmaktan kasit, oncesinde ne mevcudiyeti
bulunan ne so6zii edilen ne de hakkinda bir bilgi bulunani yani hakkinda higbir sey
bilinmeyenin, belli bir model olmadan ve bilinen bir yol izlenmeden ortaya
cikarilmasidir. " “Her is icin ilk olan” ménasinda da Araplar “bid” (¢%) kelimesini
kullanmislardir.2° Herhangi bir benzeri olmadan yoktan var etmek ve her seyin ilki olmak
bakimindan Allah Teala icin “Bedi*” ismi kullanilmis ve esma’ul hiisna icerisinde yer
almustir. Bakara stiresi 117. ayet-i kerimede yer alan (u=5Y15 <l 55000 &) buna 6rnektir. 8
Ayrica dinde ve dinin disindaki yerlerde aslinda olmayip da sonradan tiireyen seyler de
“bid‘at” (4€Y) olarak isimlendirilmistir. 8 Bu anlamda "% 3L s N “sen yeni,
onceden bilinmeyen, acayip bir is yaptin” ciimlesi kullanilmistir. “Yeni kova” anlamina
gelen (@ sliw) ciimlesinde “bedi*” lafz1 “yeni anlamini da ifade etmektedir.® (JsY) e sl
“deve bitkin diiserek yolda kaldr” ciimlesinde “bed*” lafzimn fiil olarak "J=4)" vezninde
“bitkin diiserek yolda kalmak” anlami kullanilmistir. Bu baglamda su deyim de
soylenmigtir. "&b '&93’\ Jlbll call 13" “yalan ve batil talep edersen o yalan ve batil seni
yolda birakir.”® "¢ % Ja 3" ciimlesinde ise ilgili kelime “bud‘” olarak “sisman, kilolu”

anlamina gelmistir.®°

“Bed*” (g2) kavramimim kullanim sekilleri ve ciimleye kattigi anlamlar1 inceledikten

sonra ilgili kelimenin genel olarak “yoktan var etme” anlami ¢evresinde kullanildigini

72 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1I, 55; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 298; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-
Luga, |, 430; el-Cevheri, es-Sihah, Ill, 1183; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 210; ibn Side, el-
Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, II, 33; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 110; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab,
VII, 6; el-Fir(izabadi, el Kimasd’l-Muhit, 706; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XX, 307.

8 ibn Direyd, Cemheretu’l-Luga, |, 298; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Il, 142; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, |, 210; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1I, 33; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, VII, 6.

8 ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 298; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 1I, 144; el-Cevheri, es-Sihah, III, 1183; ibn
Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 209.

82 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, I, 55; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, |, 430; el-Cevheri, es-Sihah, IlI,
1183; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 110; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, VI, 6; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ar{s,
XX, 307.

8 Ezheri, Tehzibu’I-Luga, 1l, 142; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1I, 33; ibn Manz{r, Lisanu’l-
‘Arab, VII, 6; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XX, 307.

84 Sahib b. Abbad, el-Mubhit fi'l-Luga, |, 430; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1I, 33; ibn Manzdr,
Lisanu’l-‘Arab, VI, 7; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aras, XX, 312.

8 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, I, 144; el-FirGzabadi, el Kim{isd’l-Muhit, 706; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, VII,
7; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aras, XX, 310.
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gordiik. “Halk” kavraminin da “planlayarak ortaya ¢ikarmak™ ve “yaratmak’ anlamlarina
geldigi de diistintildiiglinde “bed‘” lafzinin “halk”™ lafz1 ile yakin bir bag kurdugu ve ayni
anlamlan tasidigi goriinmektedir. Kimi yerde Bakara Stresi 177. Ayeti <lsadl dox)
(u=5¥13 icerisinde yer alan “Bedi*” lafzinin bu minvalde (&\3) lafzi anlaminda
kullanildig1 da ifade edilmistir.®® Dolayisiyla bu iki kelime de Tiirk¢e de es anlamlilar

olarak ifade ettigimiz ayn1 anlamlara sahip kelimeler arasinda yerini almaktadir.

b. Ber’ (\27)

“Ber’” lam’ul harfi yani sonu hemzeli olarak kullanildiginda birden fazla anlamda
kullanilmaktadir. Bu anlamlardan biri de ((3351\ 4 133 “Allah mahlikati yarattr”
ciimlesinde oldugu gibi “yaratmak” anlamidir.8” Bu baglamda Allah’1n isimlerinden olan

299

esma’ul hiisna icerisinde “halik” ismi gibi yerini almistir. “Ber’” kelimesi “hastaliktan
kurtulmak” ve “istenilmeyen seyden kurtulmak” anlamlarinda da kullamlmistir. 88 Bu
baglamda (31,2 &%) “Bosanmak iizere kadila anlastim” ciimlesi kullanilmaktadir. Bu
durumda kadin artik es olarak istenilmediginden ondan ayrilarak uzaklasmak anlami
kastedilmektedir.?° Namaza hazirlik icin kiiciik abdestini yapan kisinin abdest aldiktan
sonra idrar kagag1 yasamasini istemediginden “istibrd” adin1 verdigimiz abdest dncesi bir
vakit siire gecirmesi de ilgili kelimenin bu anlamina &rnek gosterilmektedir.*®® Ayni
sekilde ilgili kavram (J%iiu) babinda “Istibra” kelimesi olarak kullanildiginda koleligin
oldugu zamanda adamin kole satin alip hayiz oluncaya kadar onunla cinsel iliskide

bulunmadigina yani ondan iliski bakimindan uzak durdugu anlamma da gelmektedir.%

(3¢)7) kelimesi de tevbe edenler i¢in “giinahlardan kurtulma, uzaklagsma” anlaminda

8 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, I, 143; ibnu’I-Esir, en-Nihaye, I, 106.

87 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, VIII, 289; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'l-Luga, X, 274; Ezheri, Tehzibu’l-
Luga, XV, 193; el-Cevheri, es-Sihah, |, 36; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 236; ibn Side, el-
Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, X, 286; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 121; ibn Manzdr, Lisanu’l-
‘Arab, |, 31.

8 [bn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 330; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 193; el-Cevheri, es-Sthah, |, 36; ibn
Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 236; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, X, 286; er-Ragib el-
isfehani, el-Miifredat, 121.

8 el-Fir(zabadi, el Kdim{is{’l-Mubhit, 34; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, |, 148.

0 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-‘Ayn, VI, 289; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, |, 33; el-FirGzabadi, el KAmasd’'l-
Muhit, 34.

1 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 236; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, X, 287; ibn
Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, |, 33.
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kullanilmis ve “ber’” kavramindan tiireyen kelimeler arasinda yerini almistir.®? Ayin

giinesten uzaklagmasi sebebiyle her ayn ilk gecesine de (¢)23) denmistir.%

“Ber’” kelimesinin manalarini agikladiktan sonra sunu belirtmemiz gerekir ki ilgili
kelime i¢in iki mana asil kabul edilmekte bunlarin biri “yaratmak” ikincisi ise “hastalik
ve istenmeyen seylerden uzak durmak” manalar1. Ilgili kelime bu iki manay: ifade etmek
icin kullani1ldiginda da “halk” kavramiyla mana olarak yakinlik icermektedir. “Yaratmak”
anlaminda kullanildiginda zaten “halk” kavraminin bu anlami ifade ettigini de
sOylemistik. Bu bakimdan es anlamli kelimelerden sayilmaktadirlar. “Hastalik ve
istenmeyen seylerden uzak olmak” anlaminda kullanildiginda ise sunu sdyleyebiliriz.
Insana yaratildiktan sonra emanet edilen seylerden birisi bedenidir. Allah bedende
bulunan her organa bir gorev vermis bu organlar da saglikli oldugu miiddetge bu gorevi
yerine getirmeye devam etmektedir. Bu bakimdan insanin onu hasta edecek ve
hastalandiktan sonra ona emanet edilen bedene zarar verecek her tiirlii istenilmeyen
seyden kaginmasi ve uzak durmasi gerekmektedir. Bir nevi saglhigi bozacak seylerden
uzak durmak olarak diisiiniilebilir. Iki kelime arasinda bu baglamdaki bir degerlendirme

neticesinde de bir bag kurulabilmektedir.
c. Ca‘l (J=»)

“Ca‘l” (Ja>) kavramu tipki “Sun‘” kavrami gibi “yapmak, tiiretmek” anlaminda
kullanilmaktadir. Ayrica “Ca‘l” lafz1 “baslamak” anlamina da geldiginden “Sun‘”

n

lafzindan daha umumi tutulmustur. Misal olarak "J8L aiia “yemeye baglad1”
denilebilirken aym ménay: ifade etmek icin "L U= " denilmemektedir.®* insanin
calismasma karsilik aldigi miikafat ve ticret de “Cu‘l” (J=>) kelimesi ile ifade

edilmektedir.®® Bir is karsiliginda alinan riigvete de “ce‘ale” (Ja3) denilmektedir.%

9253hib b. Abbad, el-Muhit fi'l-Luga, X, 274; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 193; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab,
I, 33.

%3 el-Cevheri, es-Sihah, |, 36; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 236.

% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, |, 230; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 482; Sahib b. Abbad, el-Muhit
fi’l-Luga, |, 256; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, |, 240; el-Cevheri, es-Sithah, 1V, 1656; ibn Faris, Mu'cemu
Mekayisi'l-Luga, |, 460; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, |, 327; er-Ragib el-isfehani, el-
Miifredat, 196; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, XI, 110.

% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, |, 230; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 460; ibn Manzdr, Lisanu’l-
‘Arab, XI, 111.

% S3hib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, |, 256; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, |, 328; er-Ragib el-
isfehani, el-Miifredat, 197.
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Sicakligindan dolay1 ocaktan indirilemeyen tencereyi ocaktan indirmek i¢in yararlanilan
bez pargast ise “ci‘al” ve “ci‘dle” (Max-Jd=3) kelimeleriyle ifade edilmektedir.”” Sairlere
de bir nevi agizlariyla siir okuduklarindan "‘me&dl Jaa" denilmistir. % "Jsds A
ciimlesinde yer alan “muc‘il” (J=>%) kelimesinden de “¢iftlesmek™ anlami irade
edilmistir. ® Araplar kurtcugu ifade etmek igin ise "JsA" “cu‘al” kelimesini

kullanmuslardir.1% Kisa ve kiigiik hurma agac1 igin de “ca‘l” (J*3) denmistir.1%

“Ca‘l” lafz1 her ne kadar “yaratmak ve iiretmek” anlamlarinin diginda baska anlamlar1
ifade etmek icin gelse de bu kavram i¢in asil anlam “yaratmak ve iiretmek” anlamidir.
“Halk” kavraminin da “yaratmak” anlaminda oldugu diisiiniiliirse iki kelime arasinda bir
anlam bag1 olabilmektedir. Bu bakimdan “ca‘l” ve “halk” kavramlar1 birbiriyle anlam

yakinlig1 bulunan kelimeler arasinda gosterilmektedir.
d. Fatr (_ks)

“Fatr” ( )Ls) kelimesinin anlamlarindan birisi “yarmak ve ayirmaktir”. ilgili kelime fiil
olarak kullanilip " BUERAR sl k" dendigi zaman “bir seyi yarmak, ayirmak”
anlaminda kullanilmistir. “Fatrun” (_")LE) seklinde isim olarak kullanildiginda “yarik ve
ayrik” anlaminda kullanilmistir. 2% Bu baglamda iftarin orug ile orugsuzluk arasini
ayirmasi ve orucun, agizin yemek yemek i¢in acilip bir nevi kapali konumdan ayrilmig
olmast sebebiyle "44 3ia siliall 5hil" “Oruclu iftar yaparak orucunu agti” denmistir, 103 5hi"
" il QU climlesinde ise “fatara” fiili devenin dis ¢ikaracagi yerin yarilip disin ¢ikmasi
anlaminda kullamlmistir. 2% Bu baglamda ilgili kavram mutlak bir yoklugun yarilip

icerisinden varlik c¢ikmasi seklinde yorumlanip “ortaya ¢ikmak”, “var olmak” ve

7 ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 482; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, |, 240; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1656; ibn
Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, |, 328; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 197.

% Sahib b. Abbad, el-Mubhit fi’l-Luga, 1, 256.

9 Ezheri, Tehzibuw’I-Luga, |, 240; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 461; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab,
X1, 112.

100 o]-Cevheri, es-Sihah, IV, 1656; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, |, 328; er-Ragib el-isfehant,
el-Mifredat, 197.

101 jpn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 482; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, |, 257; el-Cevheri, es-Sihah,
IV, 1656; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, |, 460.

192 jbn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IX, 152; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Xlll, 222; er-Ragib el-isfehant,
el-Miifredat, 630; ibn Manzr, Lisanu’l-‘Arab, V, 55.

193 jbn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 510; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 630; ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, V, 55.

104 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VII, 417; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, Il, 755; Ezheri, Tehzibu’l-Lug3,
Xlll, 222; ibn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, V, 55.
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“yaratilmak” anlamlarma sahip olmustur.% " i, GIAl & 5hiv “Allah mahlikat fitrat
lizerine yaratt1” climlesi de bu anlam c¢ergevesinde degerlendirilmis ve “Fatir” ismi bu
baglamda Allah’in “yoktan var” eden anlaminda ismi olarak esma’ul hiisna i¢erisinde yer
almustir. Ayrica “fitrat” (548) kelimesi de bu anlam iizerine bina edilmistir.1% Siitten
yapilan maya Ve bir mantar cinsi de “Futrun” (,ht) kelimesi ile ifade edilmektedir.X%”
"8 & 5kd" climlesinde de “Fatr” fiili ile devenin parmak uglariyla siit ile beslendigi ifade

edilmektedir.108

“Fatr” (JE) lafzina yukarida da ifade ettigimiz lizere “‘yarmak ve ayirmak” anlamlarindan
hareketle mutlak yoklugun yarilip icerisinden varligin ortaya ¢ikmasi degerlendirmesi
yapilarak “ortaya ¢ikmak™ ve “yaratmak” anlamlarinin yiiklenmesi bir diger “yaratmak”
anlamini tagiyan “halk” kavramiyla es anlama gelmesine sebep olmustur. Dolayisiyla

“halk” ve “fatr” kelimeleri arasinda yakin bir anlam bagi olugsmustur.
e. Tasvir (Lxsad)

“Tasvir” (L:siad) “Savr” kokiinden gelmekte ve ilgili kelimenin (tef*il) babindaki mastari
konumundadir. “Savr” (U3s<) kelimesi “meyletmek” anlaminda kullanilmaktadir.
Ornegin "X I 4sie slay (D" “filanca kisi boynunu, kafasmi bir tarafa cevirdi,
dondiirdii” ciimlesinde “savr” kelimesi ciimleye “cevirmek, dondiirmek, meyletmek”
anlam1 katmaktadir.}?® Bu baglamda sahibine meyledip onun soylediklerine kars1 cevap
veren muhabbet kusuna ") 3= s&ac" denmistir.!'% Allah’m kiyAmet giinii i¢in sesiyle
kullar1 kendine geri dondiirecegi, onlar1 ahiret sathalarina meylettirecegi alete de " s="
denmistir.!** Toplu bir sekilde bir yere yonelen, meyleden arilarm olusturdugu kiimelere

‘H

",3a" denildigi gibi toplu bir sekilde bir yere meyleden vahsi sigirlara da ) sal

105 er-RagIb el-isfehani, el-Miifredat, 630; Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA),
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1996, XllI, s. 47-48.

196 Halfl b. Ahmed, Kitabu’lI-‘Ayn, VII, 418; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, II, 755; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, IX, 153.

107 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VI, 417; Ezheri, Tehzibu’I-Luga, XlIl, 222; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, V,
56.

108 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Xlll, 222; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 510; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, 1X, 153; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, V, 55.

199 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VII, 151; Ezheri, Tehzibu’I-Luga, XII, 159; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, lII, 320; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, IV, 474; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XlI, 360.

110 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, XIl, 159; el-Fir(izabadi, el Kim{isd’l-Muhit, 427; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, X1, 359.

U1 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Xll, 160; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, VII, 371.
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") salls denmektedir. 112 ", 5a"  kelimesi “Misk kokusu” anlamina gelmekte ilgili

kelimenin cemisi ise "s ) sal" seklinde gelmektedir. Bu baglamda su siir sdylenmistir;
"Ja LG-:.‘D,)i O 353 el g i))mi Sl ’t)ia,g PP Jap

“(Sevgilim) sen ayaga kalktiginda bir siirii misk kokusu yayilir. Anber kokusu ise

elbiselerinin yeninde ¢ok bulunur.”*?

“Savr” (L3=) kelimesi “tef*il” babinda “Tasvir” (s s<3) kelimesi olarak kullanildiginda
“sekil vermek, sekillendirmek” anlamlarinda kullanilmistir. Nitekim Hasr stresi 24.
Ayette yer alan "l (L) AT y3iaddl £ GIAD & A" “Musavvir” kelimesi de bu
anlamda sdylenmistir. Tipki "diws 55 5a 4 555" “Allah onu giizel bir sirette yarattr”

ciimlesinde oldugu gibi.'* Sekli olan, kendisine sekil verilene "s)s=" denmesi bu

anlamdan kaynaklanmistir.11°

“Stiret”1 “gozle goriilebilen varliklarin (a‘yan) sekillendigi ve diger varliklardan ayrilarak
Ozellik kazanan sey” olarak tanimlayanlar olmus ve bu tanima sahip olan “siret”in
algilanmasiin ise ikiye ayrildigini beyan etmislerdir. Birincisi duyu ve hisse dayali
algilama ikincisi ise akla dayali algilamadir. Birinci kismi 6zel bilgiye sahip insanlarla
normal statiide olan insanlar hatta hayvanlarmn ¢ogu algilayabilir. Misal olarak Insan, at
ve esek stretleri gibi. Ikinci kismi ise sadece &zel bilgiye sahip insanlar
algilayabilmektedir. Akil, basiret ve manevi 6zellikler gibi. Kur’an’daki Allah Teéla i¢in

kullanilan tasvir fiileri bu iki kism1 da kapsamaktadir.'1®

Ayrica sunu da belirtmemiz gerekir ki Hagr slresinin son ayetinde “halik”, “bari” ve
“musavvir” isimlerinin Allah Tedla igin birer isim olarak pes pese zikredilmesinden
alimler birtakim anlamlar ¢ikarmislardir. Bu isimler arasinda ilk zikredilen ‘“halik”

yaratilacak olan varligin ne zaman yaratilacag: ve alabilecegi siretlerin birinin planlanip

12 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XII, 159-160; el-Cevheri, es-Sihah, I, 716; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga,
1, 320; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, VII, 371; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, IV, 474; el-
FirGzabadi, el Kdm{is(’l-Muhtt, 427; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ars, Xll, 362.

113 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VII, 151; el-Cevheri, es-Sihah, II, 717; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, 1V, 476;
ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XllI, 363.

114 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Xll, 161; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, l1I, 320; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, VII, 369.

115 o|-Cevheri, es-Sihah, II, 717; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Ill, 320; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab,
IV, 475-476; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XII, 362-363.

116 ar-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 497.
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belirlenmesini, “bari” yaratilacak olan varligin maddi agidan sekil verilip hacim
kazanmasini, “miisavvir” in ise varliga verilecek nihal boyutun belirlenip “halk isini sona

erdiren” anlamini ifade ettigi soylenmistir.'t’

Es‘ari (6. 324/935-936), “miisavvir” i “maddi agidan sekil veren” anlaminda alirken,
Matiiridi (6. 333/944) bunun manevi yoniine de vurgu yapmaktadir. Hattabi (6. 388/998)
Allah’mn insanlarin birbirlerini taniyip ayirt etmesi ig¢in hepsini farkli 6zelliklerde
yarattigin1 ifade edip, fakat bu ayr1 oOzelliklerin de ayr1 bir giizellik tasidigini
soylemektedir. Kuseyri (6. 465/1072) ise Allah’in “musavvir” ismi ile siret giizelligini

sadece insan tiiriine izafe ettigini ifade etmistir.!!8

“Tasvir” kelimesi “sekil vermek, sekillendirmek” anlamlarinda “yaratma” anlamiyla
yakin bir anlam bagi kurmus. Tipki “halik” lafzinin Allah Teala i¢in isim oldugu gibi bu
baglamda “musavvir”’ de Allah Tedla i¢in isim olustur. Dolayisiyla iki kelime arasinda

“yaratma” anlami ¢evresinde bir anlam yakinlig1 olmustur.

f. Sun® (&)

299 (P2

“Sun’” (=) kelimesi “sana‘a” (&i=) fiilinin mastart olup “el ile bir seyler yapmak,
liretmek, imal etmek” anlamlarinda kullanilmaktadir. ilgili kelimenin kiyasi mastari ise
(d2lixa) seklinde gelmektedir.?® "da )l aiia" ciimlesi de bu méanada soylenmistir. "alias"
ise “iiretilen imal edilen” her seyin ismidir.'?® “Yagmur suyunun toplandig1 havuza da
“masna‘a” ve “masnu‘a” (dxias-dxilaz) denmistir.!? lgili kelime “sanatkarane bir is
yapmak” anlaminda da kullanilmaktadir ki dilimizde kullandifimiz “sanat” (ixiia)
kelimesi de bu anlamda kullanilmistir. Nitekim Kur’an’da Neml siresinin 88. ayeti
kerimesi "G st L Sed 40 305 K GAN )l il CUAT) Sa A8 (a5 B Lghdd Jlall o S5

incelendiginde "4 aia" kelimesi ile bu anlam kastedilmektedir. Allah’m evren

117 Eb( HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(si (6. 505/1111), el-
Maksadii’l-esna fi serhi meani esmaii’l- hiisna, 1. b., Kibris: el-cifan ve’l-cabi, 1987, s. 76; Topaloglu,
Bekir, “Musavvir”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2020, XXXI, s. 241.

118 Topaloglu, Bekir, “Musavvir”, XXXI, s. 241.

119 Fir(1zabadi, el KAmdsd’l-Muhit, 739; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1, 570.

120 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, I, 305; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |1, 888i; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, I,
24; el-Cevheri, es-Sihah, I, 1646; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1Il, 313; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, |, 442; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, VIII, 208.

121 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 11, 24; el-Cevheri, es-Sihah, lIl, 1646; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam,
|, 443; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXI, 371.
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icerisindeki hersey gibi daglari da miikemmel bir plan cer¢evesinde yarattigindan
bahsedip evrenin icerisinde yer alan daglarin da “sanatkarane” bir sekilde yaratildigi ifade
edilmektedir.’?? Su siirde bu anlamda soylenmistir. &iay a3 - fba aiiaS jia) ol Cunia "
"galal 4 2) AY) “(Mevla’m) sen dyle bir yarattin ki senin yaratman gibi kimse yaratamaz,
insanlarm yaptigma baktigimizda senin yaptiklarm en giizeli”. 1% ”c-uau " “tasannu’”
kelimesi ise “glizel iisluplu olmak™ anlamina gelmektedir. Sahibinin giizel kalkis yapmay1

Ofrettigi ata "&iia (s 8 " denmisgtir.*?

(%4

“Sun*” kelimesi “yapmak” anlaminda kullamldiginda “Fa‘l” (Jx2) kelimesiyle es anlama
gelmektedir. Ancak (J=f) kelimesinin hayvanlar ve cansizlara kullanildigi gibi (=)
kelimesinin kullanilmadigi, bu kelimenin sadece akillilar i¢in kullanildig1 belirtilerek

(J=8) kelimesinin (zi=) kelimesinden daha umumi oldugu ifade edilmistir.'?®

“Sun’” (gie) kelimesi yukarida da belirttigimiz gibi “{iretmek” anlaminda
kullanildiginda “yaratmak” anlaminda kullanilan “halk” (éii) kavrami ile yakin anlam
ifade etmekte ve kimi ayete “yaratt” seklinde anlam katmaktadir. Bu baglamda Allah’a

1699

“sani‘” denmistir. “Sun

299

kelimesinin 19. Yiizyildan itibaren Allah i¢in isim ve sifat
olarak kullanildigi, bu sifatlarin evren ile iliskisini sistematik sekilde ele alan miifessir ve
kelamcilar tarafindan kullanilmaya basladigini ifade edenler de olmus ve zamanla ilgili

13

kavramin kullanmimi artmigtir.*?® Dolayisiyla “halk” ve “sun’” kelimeleri arasinda bir

yakin anlam bag1 olusmustur.

5. “Halk” Kelimesinin Zit Anlamhilar:

[3

“Halk” kelimesinin “yaratmak” anlamina geldigini 6nceden ifade etmistik. Bu méana

baglaminda ilgili kelimenin yakin anlamlilarim1 agikladiktan sonra simdi de ‘“halk”

122 Ezheri, Tehzibu’l-Lug3, II, 24; el-Cevheri, es-Sihah, 1ll, 1646; ibn Manz{r, Lisanu’l-‘Arab, VIII, 208; ez-
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, |, 570.

123 jpn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 1I, 888; Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, 11, 24.

124 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Ill, 313; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, VIII, 210; FirGzabadi, el
Kamuasd’l-Muhit, 739.

125 ar-Rag1b el-isfehani, el-Miifredat, 393; Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis, istanbul: Kuramer Yayinlari,
2015, 31.

126 Topaloglu, Bekir, “Sani’”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tirkiye Diyadnet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2009, XXXVI, s. 106-107.
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kelimesinin  “zit anlam” dedigimiz karsit anlaminda kullanilan kelimelerden

bahsedecegiz.
a. ifna (-\3)

“Yok etmek, tiiketmek” anlamlarinda kullamlan “ifna” (s\8) “bekd” (+\&) kelimesinin
z1dd1 olarak'?’ siilasi miicerred bablarin dérdiincii babindan olan ve “yok olmak, son
bulmak” anlamlarida kullanilan “feniye” (=) fiilinin “if*al” vezni konumundadir.}?® Bu
baglamda evden disar ¢ikinca artik evde ikamet etmenin son bulundugundan hareketle
“evin oniindeki kapmin disindaki bosluguna” (s) denmistir.}?® Hayatin son bulmasin
ifade eden Olimiin yakin oldugunu ifade eden ciimlelerde de (%) “feniye” fiili
kullanilmistir. Buna 6rnek olarak su ciimle kullanilir: "% (&350 8 " “Adam ihtiyarlad:
ve oliimii gozetliyor”.?*® Araplar bizim de beddua olarak kullandigimiz “Allah onun
canint alsin” ciimlesinde “canini aslin” ifadesini “ifnd” kelimesini kullanarak ifade
ctmektedirler. Nitekim sdyle derler: "wl&l % & <" Bu ciimlede de gdriildiigii iizere
“fend” kelimesi “if*al” babinda “yok etmek” anlaminda kullanilmustir. 3! “Adamlar
savasta birbirlerini 6ldiirdii" " )a)) 8 Laaxs agiazs S ciimlesinde “ifnd” kelimesi yine
“yok etmek, oOldiirmek” anlamalarma gelmistir. 2*2 “Olmiis yok olmus” anlaminda
kullandigimiz “fani” (24) kelimesi de buradan gelmektedir.!3® (&) ise {iziim gibi tanelere

sahip olan “bektasi iiziimii” anlaminda kullanilmistir.®* Bir adamin hangi kabileden

127 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 343; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, X, 497; ibn Manz(r, Lisanu’l-
‘Arab, XV, 164; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arls, XXXIX, 256.

128 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 377; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 343; el-Cevheri, es-Sihah, VI, 2457;
ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, IV, 453; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, X, 497; el-
FirGzabadi, el Kdm{is{'l-Muhit, 1322.

129 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 377; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 973; Ezheri, Tehzibu’l-Lug3,
XV, 343; el-Cevheri, es-Sihah, VI, 2457; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 453; ibn Side, el-
Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, X, 497; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, XV, 164; el-Fir(zabadi, el KAmasd’l-
Muhit, 1322; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXXIX, 256.

130 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 343; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 453; ibn Side, el-Muhkem ve'l
Muhit'ul A'zam, X, 497; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, XV, 164; el-Fir(izabadi, el KAmasd’l-Muhit, 1322;
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 11, 38.

131 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 343; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 453; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards,
XXXIX, 256.

132 g|-Cevheri, es-Sihah, VI, 2457; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, X, 497; ibn Manz(r, Lisanu’l-
‘Arab, XV, 164; el-FirGzabadi, el Kdmasd’l-Muhit, 1322.

133 |bn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 453; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, X, 497; ibn
Manzar, Lisanu’l-‘Arab, XV, 164.

134 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 377; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, II, 973; Ezheri, Tehzibu’I-Luga,
XV, 343; el-Cevheri, es-Sihah, VI, 2457; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, XV, 165; el-Fir(izabadi, el KAmas{’l-
Muhit, 1322; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXXIX, 259.
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oldugu bilinmedigi zaman “fena” lafziyla “belli olmayan” manasi irade edilerek (s Ja)"
"Jidl < denmektedir. 135

“Yok olmak, son bulmak” anlamlarinda kullanilan “feniye” () fiili “if*al” vezninde
kullanildiginda “yok etmek, oOldiirmek™ anlamlarma gelmektedir. Bu da ‘“halk”
kelimesinden murad edilen “yaratmak, var etmek” anlamlariyla zit anlam tasimaktadir.

A%

Dolayistyla “halk” ve “ifna” kelimeleri birbirlerinin karsit anlamalarini ifade

etmelerinden otiirii zit kelimeler arasina girmistir.
b. Thlak (&%)

“Ihlak” (L)) kelimesi “yok etmek” anlaminda “yok olmak, helak olmak ve harap
olmak” anlamlarinda kullanilan “heleke” (&) fiilinin “if‘al” vezni konumundadir.**®
flgili fiilin mastar1 “helak (£3&) ve helk/hulk” seklinde gelmektedir.'®” Bu baglamda
“heleke” fiili “Insanin kendisini tehlikeye atmasi” anlami gercevesinde anlam
kazanmistir. 1*® “Sonu, akibeti helaka, yok olmaya gotiirecek her sey” igin “tehluke”
(45%) kelimesinin kullanilmasi da bu baglamda degerlendirilmistir.13 isfehani (6. 502/
1109) “helak™n 3 sekilde olacagini sdylemistir:

1. Bir seyin senden gitmesi ve bagkasinda bulunmasi: Buna el-Hakka siiresinin 29. ayeti

Srnektir: "4l e dl" “Giig ve saltanatim elimden gitti” seklinde.

2. Telef ve bozulma anlaminda: Bunun misali ise "l 5 & 52l gd " “Canli cansiz herseyi

yok etti” ciimlesidir.

3. Oliim. Bu manaya geldigi 6rnek sudur: "& 3%l o) " “kisi 61di”. 24

135 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 377; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1V, 453; ibn Side, el-
Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, X, 497.

136 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1Il, 377; Ezheri, Tehzibu’l-Lug3, VI, 12; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1616-
1617; el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V,139; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297; el-FirGzabadi, el
Kamas{’l-Muhit, 958; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXVII, 400-401.

137 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, Ill, 377; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 12; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, VI, 62; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, 1V,139; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297;
el-FirGzabadi, el Kimasd’l-Muhit, 958.

138 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, IIl, 377; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 12; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul
A'zam, IV,139.

139 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, lIl, 377; Ezheri, Tehzibu’l-Lug3, VI, 12; el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1616-
1617; er-Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 297.

140 ar_R3gIb el-isfehani, el-Miifredat, 297.
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“Helak” kelimesinin aslinda “yere diismek” anlamina geldigini, 6len kisinin kabre
konacagindan otiirii bu baglamda 6liimiinii ifade etmek igin (&) fiilinin kullanildig
sOylenmis olup “Olmek ve yok olmak” anlamlarmin bu anlamda “helak” lafzina
yiiklendigini soyleyenler de olmustur. ! lgili kelimenin “yok olmak” anlaminda

kullanilmasia Ebli Zeyd’in su siiri de 6rnek gdsterilmistir:
ndls ) 5 allb Gl Gy 0

“Kesinlikle gidecegim. Ya helak olacak ya da melik olacagim.”**? Bu siir kendi dilimizde
kullandigimiz “Ya rezil ya da vezir olmak” deyiminin bir benzeri olarak Arapgada
kullanilmistir. Kendisinde, igerisinde yol alanlar i¢in bir¢ok tehlike barindiran ¢ole
(A&al) denmesi de ilgili kelimenin “tehlike” anlamma haiz olmasindan
kaynaklanmaktadir.*** Hem kendini hem de erkegini tehlikeli islere sokacak k&tii huylu

kadina da "4 sill " denmistir. 144

Kendisine katilan her fiile ta‘diyet anlami katan “if*Al” vezni burada “ihlak” (<3a))
kelimesi olarak “yok etmek” anlaminda kullanilmustir. ilgili kelime bu anlamiyla “halk”
kelimesinin ifade ettigi “yaratma, var etme” anlamlarina zit diismektedir. Dolayistyla iki

kelime birbirine zit olan kelimeler arasinda yerini almigtir.
c. Tedmir (LX)

“Yok olmak, mahvolmak ve kokiin kazinmasi1” anlamlarina gelen “demera” (J=2) fiilinin

"I

“tef*il” vezni konumunda yer alan “tedmir

3

(UxY) kelimesi “yok etmek, virane hale
getirmek ve yerle bir etmek” anlamlarinda kullanilmistir.**® (5<3) fiilinin mastar1 ise

“demar” (J2) seklinde gelmektedir.**® Bu anlamda "1les o5y &8l 523" “topluluk yok

141 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, VI, 62.

142 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 12; el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zdm, IV,140; el-Firlizabadi, el KAmasd'l-
Muhit, 958; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXVII, 402.

143 g|-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1616; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V,139; ez-Zebidi, Tacu’l-
‘Arls, XXVII, 403.

144 Ezheri, Tehzibu’l-Lugi, VI, 12; el-Cevheri, es-Sthah, IV, 1617; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, VI,
62; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1V,141; el-FirGizabadi, el Kam{sd’l-Muhit, 958.

145 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 39; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, II, 638; el-Cevheri, es-Sihah, II,
659; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IX, 326; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, XV, 164; ez-Zebidy,
Tacu’l-‘Ards, XI, 309.

146 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 39; el-Cevheri, es-Sihah, 11, 659; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga,
1, 300; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, XV, 164.
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oldu, helak oldu” denmistir.!*” Kelimenin “tef‘il” babma girip “yok etmek” anlamma
geldigi 6rnek ise "aele <" “onlar 61diirdii” ciimlesidir. Isra stresinin 16. Ayetinde gegen
"wd WUSR" ifadesi de “altim iistiine getirdi” anlaminda ilgili kelimenin “tefil”
babindaki “yerle bir etmek” anlamina geldiginin 6rnegidir.*® “Bir toplulugun yanna izin
almadan girmek” anlaminda (L 5a3l1) denmistir.14° Avciya avini etkisiz hale getirip onu

oldiirmesinden dolay1 (5s%) denmistir.*>°

“Demar” kelimesi “tef*1l” vezninde “yok etmek” anlamina geldiginde “yaratmak ve var
etmek” anlamina gelen “halk” kelimesi ile zit anlam ifade etmektedir. Dolayisiyla

“tedmir” kelimesi “halk” kelimesinin zit anlamin1 ifade eden kelimeler arasina girmistir.
d. Tetbir (UxE)

“Yok etmek” anlamini ifade eden “tetbir” (Ls¥) “tebera” (J%) fiilinin “tef*il” vezni
konumundadir.! Isra stiresi 7. Ayette yer alan "7)#33 I3le L 155805" ifadesi “ellerine
gecirdikleri her seyi yakip yiksinlar istedik” anlaminda olup ilgili kelimenin “tef*1l”
babinda bu anlami ifade ettiginin 6rnegidir.’®? Altin ve giimiisiin islem gérmeden 6nceki
halini ifade etmek igin “tibrun” (LX) kelimesi kullanilir. Bu baglamda bakir vb. seylerin
de yapilmadan oOnceki Ozlerini ifade etmek igin (L¥) kelimesinin kullanildig

belirtilmistir.® Ilgili kelimenin islenmeden &nceki halini ifade etmesine su siir de 6rnek

147 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 39; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XIV, 87; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-
Luga, I, 300; ; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IX, 326; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XI, 309.

148 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 39; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, I, 638; Ezheri, Tehzibu’l-Luga,
XIV, 87; el-Cevheri, es-Sihah, I, 659; er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 297; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XI,
309.

149 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 40; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 87; el-Cevheri, es-Sihah, 1I, 659; ibn
Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 11, 300; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1X, 326; ibn Manz(r,
Lisanu’l-‘Arab, XV, 164.

150 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 39; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 638; Ezheri, Tehzibu’l-Luga,
XIV, 87; el-Cevheri, es-Sihah, 1, 659; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 11, 300.

151 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 117; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 253; Ezheri, Tehzibu’l-Lug3,
XIV, 196; el-Cevheri, es-Sihah, II, 600; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, II, 362; ibn Manzdr, Lisanu’l-
‘Arab, IV, 88.

152 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIII, 117; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X1V, 196; el-Cevheri, es-Sihah, 11, 600;
ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1I, 362; ibn Side, el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, IX, 482; er-Ragib
el-isfehani, el-Miifredat, 162; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, IV, 88.

153 Halfl b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VIlI, 117; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |, 253; Ezheri, Tehzibu’l-Luga,
XIV, 196; ; el-Cevheri, es-Sihah, 1I, 600; ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 11, 362; ibn Side, el-Muhkem
ve'l Muhit'ul A'zam, IX, 482; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, 1V, 88.
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gosterilmektedir: "3 (e Cilia M2 gy - aa yT e apn o8 (K “Her topluluk 6ziinden bir

renk alir, Beni Abdi Menaf ise altindan renk almistir”.*%*

“Tetbir” (LX) kelimesi “yok etmek” anlaminda “yaratmak ve var etmek” anlaminda
kullanilan “halk” (Ceii) kelimesi i¢in zit anlam tagimaktadir. Dolayisiyla “halk™ kavrami

Y

i¢in zit anlamli kelimeler arasina “tetbir” kelimesi de girmektedir.

6. “Halk” Kelimesinin Terim anlami

“Halk” kelimesinin semantik analizini gergeklestirmek igin 6nce biiylik ve kiiciik
tiirevlerini ayrintil bir sekilde inceledik. Biiyiik ve kii¢iik tlirevler arasindaki baglar tespit
edildikten sonra “halk” kelimesiyle yakin ve zit anlam tasiyan diger kelimeler hakkinda
da bilgi edindik. Zaman iginde biiyiik ve kii¢iik tlirevlere yiiklenen anlamlarin kok
anlamla baglantilar1 degerlendirilerek elde edilen veriler 1s18inda halk kelimesi igin bir
terim tanim1 yapacak olursak “bir seyi fayda/maslahat saglayan bir sonug iiretebilmesi
icin, en ince ayrintisina kadar diistinerek biiyiik bir ongoriiyle ve miikkemmel bir
planlamayla yapmak” seklinde bir tanim yapilabilir. Daha da kisaltarak ifade edecek

olursak “bir seyi en uygun sekilde planlayarak yapmak™ seklinde bir tanim da yapabiliriz.
B. TURK DILINDE “HALK” KAVRAMI

Arastirmanin odak noktasi olan “halk” kelimesini, Arap dilinde tiim tiirevleriyle kapsamli
bir sekilde inceledikten sonra, simdi de bu kelimenin Tiirk¢edeki kullanimini, tarihsel
stirecini ve kazandig1 anlamlar ele alacagiz. Ayrica, Tiirkgedeki anlam ve kullaniminin,
Arap dilindeki karsiliklariyla ne derece yakinlik gosterdigini de degerlendirecegiz. Bu

analiz, iki dil arasindaki olas1 etkilesimlerin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir.

Yasadigimiz bu topraklarda, Latin harflerinin kullanilmaya baslanmasindan Once
Osmanli Tiirkgesinin hakim oldugu bilinmektedir. Osmanh Tiirkgesinde, Latin harfleri
yerine Arap alfabesi kullanilmaktaydi. Caligmamizin odagi olan "halk" sdzciigiiniin
tilkemizdeki kullanimini inceledigimizde ise, bu kullanimin Cumhuriyet 6ncesi doneme

kadar uzandigin tespit edebilmekteyiz.

154 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, VI, 117; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X1V, 196; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, IV,
88.
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Halk kelimesinin Tiirk¢edeki yerine deginmeden once belirtmek gerekir ki bu kelime
Arapcadan dilimize gegmistir. Tiirkcede genellikle, Arapgada "ismi mefal" yani
"mahlik" kelimesine karsilik gelen ve "yaratilmis" anlamini ifade eden sozciiglin insan

boyutunu tanimlamak igin kullanilmaktadir.**®

flgili kelimenin Tiirkcedeki tarihsel siireci incelendiginde, Osmanli donemi oncesine
kadar uzandigi goriilmektedir. Tiirk edebiyatinda aruz 6lgiisiiyle yazilan ilk eser olma
niteligi tasiyan ve ayrica edebiyatimizdaki ilk mesnevi eser olarak 6nemli bir yere sahip
olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adl1 eserinde, "halk" kelimesine "yOnetenler
disindaki insanlar" anlaminda rastlanmaktadir. Kutadgu Bilig’de “halk” kelimesinin

gectigi bir beyit soyledir:

“Bela zuliim yerine sen iyilik yap,

Halkini sevindir, elinle, dilinle’’*%®

Yasami, Anadolu Selguklu Devleti'nin son dénemleri ile Osmanli Imparatorlugu'nun
kurulus yillarmma denk gelen ve Eski Anadolu Tiirk¢esi kullanan Yunus Emre’nin
dizelerinde, "halk" sozciigiine, "yonetenler ve aydin simf disinda kalan insanlar"

anlaminda rastlanmistir:
“Danisman okur tutmaz
Dervig yolun gézetmez

Bu halk 6giit isitmez

Ne sarp zaman olisar”™*®

Osmanli doneminde, II. Mahmud’a (1808-1839) kadar yonetilen kesim “reaya” olarak
adlandirilmigken, II. Mahmud doneminde “halk” ve “teba” terimleri kullanilmaya
baglanmistir. Tanzimat dénemine gelindiginde ise “halk” kelimesi daha politik bir anlam
kazanmis ve yoneticiler ile aydinlarin dilinde sik¢a yer almaya baslamistir. Bu durum,

Tanzimat sonrasinda da ayni1 sekilde devam etmistir. Ancak, yoneticilerin bu yaklagimina

155 Ozdemir, Orhan, “Tanzimat’tan Giiniimiize “HALK” Sézciigliniin Anlamsal igerigindeki Degisikliklerin
Dil-Kiiltiir iliskisi Agisindan incelenmesi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 21/2, Haziran 2012, 301-307.

156 Dilagar, Agop, “900. Yildoniimii Dolayisiyla Kutadgu Bilig incelemesi”, Ankara: TDK Yayinlari, 1972,
104.

157 Eyuboglu, Sabahattin, “Yunus Emre”, istanbul: Cem Yayinevi, 1985, 56.
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karsilik, Tiirk yazar, toplum bilimci ve sair Ziya Gokalp (1876-1924) “halk dili” ve

“halkin dili” ifadelerine yogun bir sekilde vurgu yapmustir.

Gokalp’in "Tiirk halkinin kullandig1 ve bildigi her sézciik Tiirk¢edir. Halk i¢in aligilmis
olan ve yapma olmayan her sozciik ulusaldir" sdylemi incelendiginde, "halk" kavraminin
giderek "ulus" kavramiyla birlikte kullanilmaya baslandigi goriilmektedir. Tanzimat
doneminden itibaren daha sistematik bir sekilde benimsenen "halk" terimi, Osmanl
Devleti'nin sona ermesine kadar dilde saglam bir yer edinmis ve Cumhuriyet’in ilaniyla
birlikte yeni devletin temel kavramlarindan biri haline gelmistir. Bu baglamda, "halk"
kavrami Cumbhuriyet ilkeleri arasinda kalic1 bir konum kazanmistir. Gliniimiizde de

yoneticiler ve aydmlar tarafindan sik¢a dile getirilen bir konu haline gelmistir.1%®

[lhan Ayverdi’nin “Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik” adli eserinde “halk” kelimesine dair
bir¢cok anlam siralanmistir. Bunlar arasinda bir milleti olusturan topluluk, ayni1 devlete
bagl vatandaglar, belirli bir bolgede yasayan veya ayni yerde bulunan insanlar, bir
milletin aydin ve yonetici sinifit disinda kalan kitle, kalabalik, insanlar ve yaratilmis

varliklar yer almaktadir. 1%

I1. BESER{ BILIMLERDE “HALK” KAVRAMI
A. TARIHTE “HALK” KAVRAMI
1. Genel Tarihte “Halk” Kavramm

Insanlik, var oldugu ilk giinden itibaren hem kendine hem de gevresine yonelttigi sorular
araciligiyla kendi varolusunu ve ¢evresini anlama cabasi i¢cinde olmustur. Bu baglamda,
insanlik tarihi boyunca varolusun nasil gergeklestigi sorusu temel bir sorun olarak ele
alinmis ve bu sorunun yaniti aranmistir. Insanlarin varolus kavramini ifade etme
bicimlerinden biri olan "yaratmak" terimi, kiiltiir ve inang sistemlerinde farkli anlamlar

kazanmustir. Islami kaynaklarda ise "yaratmak" ifadesi siklikla "halk" kelimesi ile karsilik

158 Kudret, Cevdet, “Ziya Gokalp. Tiirk Diline Emek Verenler Dizisi” Ankara: 5. TDK Yayinlari, Universitesi
Basimevi, 1963, 29; Ozdemir, “Tanzimat’tan Giiniimiize “HALK” Sozciigiiniin Anlamsal igerigindeki
Degisikliklerin Dil-Kiiltiir iliskisi Agisindan incelenmesi”, 301-307.

159 Ayverdi, ilhan, “Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik”, 1.b., istanbul: Kubbealti, 2010, s. 463.
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bulmustur. Bu nedenle (dii) "halk" kavrami gerek tarihsel gerekse dini baglamda insanlik
acisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Tarihi goz Oniine aldigimizda, yaratiligla ilgili diistincelerin ve eserlerin oldukca eski
donemlere uzandig1 goriilmektedir. Milattan 6nce yaklagik 4000 ile 2000 yillar1 arasinda,
giiniimiiz Irak topraklarinin giineyini kapsayan ve Giliney Mezopotamya olarak bilinen
bolgede yasayan Siimerler, yaratilis konusuna dair zengin bir mitolojik birikime sahiptir.
Bu doneme ait yaratilis temali anlatilara, "Enuma Eli§" olarak adlandirilan ¢ivi yazisi
metinlerde rastlanmaktadir. S6z konusu metinler, yalnizca dénemin kozmolojik ve
teolojik tasavvurlarini degil, ayn1 zamanda yaratilis fikrinin insan zihninde nasil
sekillendigine dair dnemli ipuglar1 sunmaktadir'®®

Insanlik tarihinin en dnemli déniim noktalarindan biri olarak kabul edilen yaratilis temasi
Kur'an-1 Kerim'de sikca islenmis ve bu ¢ergevede "halk" kavraminin tiirevleriyle birlikte
toplam iki yiiz altmig bir (261) kez gectigi tespit edilmistir. Tirk¢eyle ayni dil ailesine
mensup olan Eski Anadolu Tiirkgesi, Azerbaycan Tiirkgesi ve Kirgiz Tiirkcesi gibi diger
lehgelerde de "yaratmak" ya da "halk etmek" ifadelerinin kullanildig:
gozlemlenmektedir. 6!

Mitoloji, bir dinin ya da toplumun kiiltiiriinde tanrilar, kahramanlar, evren ve insanin
yaratilisina dair tiim sozli ve yazili anlatilarin incelendigi bir disiplin olarak
tanimlanabilir. Bu cercevede, yaratilis temasi1 mitolojik dykiilerde siklikla ele alinmis ve
farkli perspektiflerle yorumlanarak aktarilmistir. Cografi ve Kkiiltiirel olarak Islam
diinyasina yakin olan Siimer, Babil, Iran ve Tiirk uygarliklar1 da yaratilis kavramina
bliyiik 6nem vermis, bu konu s6z konusu toplumlarin mitolojik tasavvurlarinda derin bir
bicimde yer bulmustur. S6z konusu mitolojilerde yaratilisa iliskin su bilgiler
bulunmaktadir:

a. Siitmer Mitolojisinde

Evrenin ve insanin varolusuna dair en eski bilgiler, Stimerlere ait mitolojik anlatilarda
bulunmustur. Bu mitolojik anlatilar, yaklasik olarak MO 2500-2000 yillarmna tarihlenen
Stimer edebiyatina ait tabletlerde yer almaktadir. Siimer inanigina gore tanri, evrenin

yaratilmasindan 6nce de mevcut olup, yer ile gok o donemde birbirine birlesik bir

180 cagrici, Mustafa “Yaratmak” TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2013, XLIII, 324.

161 Giiner, Galip, “Yarat- “Yaratmak, Halk Etmek” Fiilinin Etimolojisi”, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 7/3, Haziran 2012, 1415-1423.
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durumdaydi. Bu baglamda Tanriga Nammu, "yer ve goge yasam veren ana" olarak
nitelendirilmistir. Stimer mitolojisine gore insanin yaratilisindan dnce evren ve yeryiizi
tanr tarafindan bicimlendirilmistir.*®2

Insanin yaratilis1 ise Siimer mitlerinde ilgi ¢ekici bir sekilde aktarilmistir. Anlatiya gore
tanrilar, kendi gecimlerini saglamakta zorluk ¢ekmislerdir. Bu sikintilarima ¢6ziim
bulmak amaciyla yardim talebinde bulunmuslar, ancak su tanris1 Enki derin bir uykuya
daldig1 i¢in bu yakinmalari isitmemistir. Tanrilarin gézyaslari, sonunda Tanriga Nammu
tarafindan Enki’ye iletilir. Anne Nammu, oglundan tanrilara yardim etmesi ve onlari
destekleyecek hizmetkarlar yaratmasini ister. Bunun lizerine Enki, diger tanrilarin
yardimryla insani kilden sekillendirir ve onun yazgisini belirler. Boylece insan, tanrilarin
ortak ¢abalarinin sonucu olarak topraktan yaratilmis ve varolusa dahil olmustur.1®3
Stimer mitlerinde insanin yaratilist anlatilirken, 6zellikle tanrilarin gdzyaslarinin bu
yaratilisa neden olarak gosterilmesi dikkat ¢ekici bir unsurdur. Sonug itibariyle insanoglu,
bu mitik anlatiya dayanarak tanrilarin is yiikiini hafifletmek ve onlara hizmet etmek
amactyla yaratilmistir. 16

Bir Stimer ilahisinde, en giiclii tanr1 Enlil, ilk insanlar1 canli bedenlerin yetisebilecegi
uygun bir yerde topraktan, tipki bitkiler gibi ortaya ¢ikarir ve bu durum onun hosuna
gider. Diger tanrilar, bu duruma tanik olduktan sonra Enlil’e yalvarir ve kendi
hizmetlerinde calisacak baska insanlar yaratmasini isterler. Bunun {izerine ana tanriga
Nimenna, hiikiimdarlar1 yaratir ve bdylece insanliga diizen saglar. Ayrica, insanlarin
{ireme yoluyla cogalmasini miimkiin hale getirir.1%°

Stimer mitolojisine gore, insanin yaratilisindan 6nce, yasam i¢in gerekli tiim unsurlar
birer tanr1 tarafindan temsil edilmek tizere hazirlanmistir. Yer, gok, hava, su, giines, ay,
bitkiler ve hayvanlar gibi dogadaki temel unsurlarin diizenini saglayan kisilestirilmis
tanrilar bulunduguna inanilmistir. Son agamada ise tanrilara hizmet etmek ve onlar1 kendi
gecimlerini saglamak i¢in emek harcama yiikiinden kurtarmak amaciyla insan yaratilmig
ve ona yasam nefesi verilmistir.

Stimer inancina gore insanin yaratiliginda iki temel madde kullanilmigtir. Bunlardan ilki

olan kil veya toprak, insanin maddi yoniinii temsil ederken, ikincisi olan tanrilarin

162 samuel Henry Hooke, “Ortadogu Mitolojisi”, cev. Alaeddin Senel, Ankara: imge Kitabevi, 1993, 26-27.
163 Hooke, “Ortadogu Mitolojisi”, cev. Alaeddin Senel, 26-27.

164 Hooke, “Ortadogu Mitolojisi”, cev. Alaeddin Senel, 26-27.

185 pagistanli, Mustafa Alp (ed.), Mitoloji, istanbul: NTV Yayinlari, 2010, 23.
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gozyaslarinin ise insana kutsallik kazandiran ve tanrilarla bag kurmasini saglayan manevi
yonii simgeledigi ifade edilmistir. Bu iki unsurun karisimiyla elde edilen ¢amur, insan
bedenine sekil vermis; ardindan da ona hayat veren nefes iiflenerek canlilik
bahsedilmistir. Insanlara verilen bu gorevler neticesinde, tanrilarin aslinda sehirleri
yoneten en iist otoriteyi temsil ettigi, insanlarsa onlarin hizmetine adanmig birer yaratim
olarak yonetilen ve ig¢i sinifin1 simgeledigi i¢in bu durumun bir hiyerarsi sistemini

meydana getirdigi soylenebilir. %8

b. Babil Mitolojisinde

Babil mitolojisinde yer alan yaratilig anlatisi, kokenini Stimerlerin geleneksel yaratilis
mitosundan almigtir ve Babil halki tarafindan ulusal, siyasal ve dini hedeflerine uygun bir
bigimde yeniden yapilandirilmistir. " Babil yaratilis destani, "Gokyiiziinde iken"
anlamini tastyan Enuma Eli§ destanidir. Civi yazistyla yazilmis yedi kil tabletten olusur.
Icerigi itibariyla destanin MO 1900'lii y1llara kadar uzanabilecegi belirtilmistir. 68
Destan, her seyin baslangicini, yani tatli su okyanusunun tanrisal simgesi Apsu, tuzlu su
okyanusunu temsil eden Tiamat ve onlarin {izerinde dalgalanan sisi sembolize eden
ogullart Mummu disinda hicbir seyin olmadig1 zamana dayanarak anlatilir. 10 Babil
panteonunda,'’® yeryiizii tanris1 Enki, gokyiizii tanris1 Anu ve hava tanris1 Enlil énemli
figiirler arasinda yer alir. Insanlarin yaratilisi, evreni diizenleme ve tanrilara hizmet etme
gorevini gerceklestirme onuru, yeryiizii tanrist Enki’nin oglu Marduk’a verilmistir. Tim
tanrilar ve Sliimliiler, Marduk’un hakimiyetini kabul eder. *"*

Mitolojide basroldeki merkezi figiir olan Marduk, tiim olaylarin yonlendiren giicii olarak
sahneye cikmistir. Efsaneye gore Marduk, bir zamanlar kocasimi 6ldiiren Enki’den
intikam almak i¢in saldiritya gegen Tiamat’la biiytik bir savas yapmis, onu yenerek yazili
tabletlerin ve yaratici giiciin kontroliinii ele gecirmistir. 1’2 Bu zaferden 6nce, Marduk

savagsmay1 kabul etmeden 6nce tanrilardan kendisine en yiiksek konumun verilmesini sart

166 Detayli bilgi icin bkz: S. Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, cev. Hamide Koyukan, istanbul: Kabalc
Yayinevi, 1999, 221-223.

167 Alexander Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destani, cev. ismet Birkan, Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000,
9.

168 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratiig Destani, 9-12.

169 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilig Destani, 12.

170 panteon: Coktanrililikta bir ulusun, bir halkin bitin tanrilari.

71 Dona Rosenberg, Diinya Mitolajisi, cev. Koray Akten vd., Ankara: imge Kitabevi, 2006, 243.

172 Hooke, “Ortadogu Mitolojisi”, cev. Alaeddin Senel, 51.
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kosmustur. Diizenlenen bir solen sirasinda icki igerek kendilerinden gegen tanrilar,
Marduk’un talebine onay vermis ve tiim evrenin yonetimini ona teslim etmistir. 1"
Amansiz bir ¢arpismanin ardindan Marduk, Tiamat’a kars1 zafer elde etmis ve onun
cansiz bedenini kullanarak yeryiiziinii yaratmistir. Tiamat'in bedenini tipk1 bir kabuklu
hayvani ikiye boler gibi parcalayan Marduk, diinyay1 sekillendirmistir. Savasin ardindan
Tiamat’a yardim eden diger tiim tanrilar1 da esir alarak zaferini pekistirmis ve bu tanrilar
kazananlarin hizmetine vermistir. Ancak bu gorevler esir tanrilara olduk¢a agir gelmistir.
Onlarn yiiklerinden sikayet etmeleri ilizerine Marduk, bu sorunu ¢dzmek i¢in insant
yaratir ve tiim sorumluluklarini yaratilan insanlara devreder.

Marduk, insani olustururken Tiamat’1 isyana tesvik eden Kingu’nun kani ile bir avug
topragi karistirmistir. 14 Ardindan Enki, insanin varolus amacini agiklamis ve bu amacin
yalnizca tanrilara hizmet etmek oldugunu belirtmistir. Bdylece insanin yaradilisindaki
temel neden, esir tanrilarin yiikiinli hafifletmek ve tanrilara hizmet etmeye adanmig bir
varlik olmaktir. 1®

Babil ve Stimer mitolojilerine bakildiginda, insanin yaratilisinin toprak ile tanriya 6zgi
bir stvinin birlesimiyle gerceklestigi goriilmektedir. Stimerlerde bu tanrisal sivi gozyasi
olarak nitelendirilirken, Babillilerde kan olarak tasvir edilmistir. Her iki mitolojide de bu
stvinin tanrisal bir unsura atfedilmis olmasi ve insanin yaratilisinda belirleyici bir rol

oynamasi, insana da kutsal bir nitelik yiiklenmesine neden olmustur.'’®

C. Zerdiistilikte

[ran mitolojisine gdre Ahura Mazda,'’" sonsuz 1siklar ve yiiksek, yiice mekanlarda
bulunurken, Ehrimen karanliklarin i¢inde ve en asagi seviyede yer alir. Ahura Mazda,
baslangigta iyilik ve erdemleri temsil eden Imsapendler’i yaratirken, Ehrimen ise
kotiligii ve olumsuz 6zellikleri simgeleyen Kemarikler’i var etmistir. Yaratilis stireci ii¢

asamadan olusur ve her bir asama {i¢ bin yil siirer. Zaman ve mekan kavramlarinin

173 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratiig Destani, 18-19.

174 Félicien Challaye, Dinler Tarihi, cev. Semih Tiryakioglu, istanbul: Varlik Yayinlari, 1960, 113; Heidel,
Enuma Elis: Babil Yaratilig Destani, 21-22.

175 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarih, cev. Dilek Sendil, istanbul: Merkez Yayinlari, 2005, 241-257;
Joseph Campbell, Bati Mitolojisi, cev. Kudret Emiroglu, Ankara: imge Kitabevi, 2003, 72-85.

176 petayli bilgi icin bkz: Aysegiil Hafizoglu, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin Yaratilisi [The Creation Of
Man In Mythology And Divine Religions]”. Marifetname. 9/1, Haziran/2022, s. 217-244.

177 Ahura Mazda iki kelimeden olusan bir kelimedir. Ahura “Rab”, Mazda da “Her seyi bilen” anlamina
gelmektedir. Boylece Ahura Mazda “Herseyi bilen tanr” manasina gelmektedir. Detayh bilgi icin bkz:
Abdurrahman Kiiclik vd., Dinler Tarihi, istanbul: Berikan Yayinevi, 2015, 144.
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olmadig1 cennet evresinde, evren madde ve hareketten yoksundur. Bu donemde iyilik ve
giizelliklerle dolu Ahura Mazda’nin evreni ile kétiiliik ve kaos igeren Ehrimen’in evreni
yan yana bulunur. Ardindan, Ahura Mazda ile Ehrimen arasindaki ¢atismanin yasandigi
bir kaos donemi gelir. Son olarak, iigiincii donemde Ahura Mazda, Ehrimen’le olan

savasindan galip gelir. 1"

Ahura Mazda, diinyay1 alt1 asamada yaratmistir ve her asamanin ardindan bes giin
dinlenmistir. Ilk asamada gokyiizii, ikinci asamada su, ii¢iincii asamada yeryiizii,
dordiincli asamada bitkiler, besinci asamada canlilar ve son olarak altinci asamada
Keytimers, yani insan yaratilmistir. 7’° Zerdiist inancina gore, yaratilan ilk insan
KeylGmers ve ilk hayvan olan boga o6ldiigiinde, insanin 6ldiigli yerde Mashye ve
Mashyane isimli iki varlik ortaya ¢ikar. Bu varliklar, insanligin atas1 olarak kabul edilir.

Boganin diistiigii yerden ise diger hayvanlarm ortaya ¢iktigma inamilir. 18

Zerdistliik inancina gore, insanlhigin ilk atalar1 Mashye ve Mashyane, birbirine saril1 bir
filiz seklinde bir arada biiyimiislerdir. Bu diisiince, Siimer mitosunda ilk insanlarin
bitkiler gibi topraktan filizlenmesi anlatisiyla benzerlik tasir. Ayrica, Ehrimen'in ilk insan
¢iftini bastan ¢ikarip cezalandirilmalarina yol agmasi ile Islam'daki Adem ve Havva'nin

seytan tarafindan kandirilma hikayesi arasinda da bir paralellik kurulmustur. 8

d. Tiirk (Altay) Destanlarinda

Altay Tirklerinin yaratilis destanina gore, diinya ve insanlar var olmadan 6nce yalnizca
Tanr1 Kara Han (diger bir adiyla Tanr1 Ulgen) ve ugsuz bucaksiz sular mevcuttu. Su perisi
Ak Ana, Tanr1 Kara Han’1n yalnizligin1 fark eder ve ona bir seyler yaratma fikrini 6nerir.
Bu 6neriyi sunduktan sonra ise suyun derinliklerinde kaybolur. Bunun iizerine Tanr1 Kara
Han, Er Kisi’yi yaratmaya karar verir ve bu yaratilis gergeklesir. Kara Han’1n yarattig1 Er
Kisi, kara bir kaz siretindedir ve Tanrt ile birlikte suyun iizerinde ugar. Ancak Er Kisi,
yaratildig1 ilk andan itibaren kibirle dolup tasmis, zamanla kendini Tanri’ya denk

gormeye baslamis ve sonunda Tanr1 Kara Han’in yerine ge¢gmeye cliret etmistir. Bu

178 Y\ldirnm, Nimet, iran Mitolojisi, istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012,499.

179 Y\ldirim, iran Mitolojisi, 500-501.

180 Ehu’l-Feth Tacliddin Muhammed b Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehn3 - Ali
Hasan Fa(r, Beyrut: Dari’l-Marife, 2001, 278.

181 Detayli bilgi icin bkz: Hafizoglu, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin Yaratilisi”, 226.
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durum, Kara Han’1 oldukca 6fkelendirir ve Er Kisi’yi yerin dibindeki karanliklar tilkesine
hapsetme karar1 alir. Kara Han’1n yaratma fikri ise zihninde yer etmeye devam eder. Bu
kez, yeryliziinde bir agag biiyiitiir. Dokuz dalli bu agacin her yapragindan kuslar yaratir,
ancak onlarin civiltilar1 bile onun yalnizli§ina ¢are olmaz. Bunun iizerine Tanr1, agacin
dallarinin koklerinden dokuz insan tiiremesi i¢in buyruk verir. Sonug olarak dort kadin ve
bes erkek meydana gelir. Tanr1 Kara Han, ortaya ¢ikan bu giizellikten biiylik memnuniyet
duyar ve onlar1 gormek i¢in karanliklar tilkesindeki Er Kisi’yi yanina ¢agirir. Giizellikleri
goren Er Kisi, Tanr1’ya bu giizelliklere ortak olmay1 teklif eder, ancak Kara Han bunu
reddeder. Bunun yerine, yalnizca kandirip kendi saflarina g¢ekebildiklerini yanina
almasina izin verir. Destana gore Er Kisi’nin gorevleri, Islam’daki seytanin gorevleriyle
paralellik gostermektedir. Tanr1 Kara Han, insanlarin zarar gérmemesi i¢in uzun
bacaklara sahip bir yilan ve onlar1 koruyacak bir kdpek yaratir. Ayrica insanlara, yalnizca
agacin doguya bakan dallarindaki meyveleri yiyebileceklerini sdyler. Bu emri yerine
getiren insanlar, diger dallara dokunmazlar. Ancak onlarin bu durusunu goéren Er Kisi
devreye girer; kuzey dallarindaki meyvelerin daha iri ve gilizel oldugunu soyleyerek
insanlarin aklim karistirmaya calisir. Insanlar, kuzeydeki meyveleri yememelerinin
nedenini Tanri’nin yasagi olarak agikladiklarinda, Er Kisi onlara Tanri’nin da yalan
sOyleyebilecegini iddia ederek onlar1 kandirmaya girisir. Er Kisi’nin kandirma ¢abalari
sonucu dokuz insandan geng bir kadin ona inanir ve yasakli meyveden yer. Daha sonra
sevdigi erkegi de ikna eder ve onun da ayni gilinahi islemesine neden olur. Meyveyi
yediklerinde {izerleri aniden ¢iplak kalmis ve biiyiik bir utan¢ duymuslardir. Bu olay
tizerine Tanr1 Kara Han, kadina, erkege, koruyucu kopege, yilana ve Er Kisi’ye cesitli
cezalar verir. Tanr1 kadina sancili dogum cezasint verirken, erkegi zahmetlerle dolu
diinya hayatina gonderir. Kopegin cezas1 insanlara sadakatle yaklagsmasina ragmen hor
gorlilmesi olurken, yilan ise yerde siirinmekle ve insanlar tarafindan diigmanca
karsilanmakla cezalandirilir. Son olarak, Er Kisi insanlar1 yoldan ¢ikarmaya devam etmek
i¢in serbest birakilir. Bu cezalar1 verdikten sonra Tanr1 Kara Han kendini Ulgen olarak

adlandirarak goge cekilir. Insanlara yardime olmak amaciyla ise Gok Ogul’u gonderir. 182

182 petayli bilgi icin bkz: Sepetcioglu, Necati, Yaratilis ve Tiireyis (istanbul: irfan Yayinevi, 2010), 15-49;
Ayrica bkz: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2010, 1/451-465; Seyidoglu,
Bilge, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, 39-45.
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Labed Tatarlarinin inang sistemine gore, kadinin yaratilisinin tamamen seytanin bir
miidahalesi sonucu gergeklestigine inanilmaktadir. Bu anlatiya gore, tanr1 baslangicta
yeryiizlinde yalniz basina yasayacak olan ilk erkegi yaratir. Ancak bir giin bu erkek uyku
halindeyken seytan ortaya ¢ikar ve gdgsiine basar. Bu olay sonucunda erkegin kaburga
kemiklerinden biri kirilir ve yere diiser. Yere diisen ve ardindan uzamaya baslayan bu
kaburga kemiginden ise kadin meydana gelir.'8®

Altay Tirklerinin efsanelerinde, Tanri’’nin insami toprak, kil, su ve kamis gibi
malzemelerle sekillendirip ardindan ona soluk {ifleyerek hayat verdigine inanilir. Tiirk-
Memliik efsanelerinde ise insanin yaratiligi, tamamen dogadaki dogal bir siirecin sonucu
olarak degerlendirilir. 84

Tiirk efsanelerinde genellikle kadinin yaratilisi, erke§in yaratilmasindan sonraya
birakilmistir ve pek ¢ok anlatida, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig: agikca
belirtilmistir. Tanr1 Ulgen'in ilk insan1 topraktan yaratmasi, ardindan kadim erkegin
kaburga kemiginden var etmesi, seytan1 simgeleyen Er Kisi tarafindan kandirilmalar1 ve
bu nedenle giinaha diiserek tanrinin gazabina ugramalari, Tevrat'taki yaratilig hikayesini
animsatmaktadir.

Altay Tiirklerinin yaratilis mitolojileri ile Iran yaratilis mitolojileri karsilastirildiginda, bu
iki gelenek arasinda belirgin benzerliklerin bulundugu goriilmektedir. Bu paralelligin
temel nedeni, Maniheizm olarak da bilinen ve farkli dini unsurlar1 biinyesinde barindiran
Mani dininin, Tirkler arasinda olduk¢a yaygin bir etkiye sahip olmasiyla
iliskilendirilebilir. iran mitolojisine bakildiginda, temelde iyilik ve kétiiliik arasindaki bir
catismay1 ifade eden diialist bir diisiince yapisinin egemen oldugu dikkat cekmektedir. Bu
baglamda, iyiligi temsil eden Hiirmiiz ve kotiiliigii temsil eden Ehrimen adli iki karsit
varlik 6ne ¢ikmaktadir. Benzer bir sekilde, Tiirk mitolojisinde de evrenin baslangicinda
iki temel varligin yer aldig1 ifade edilmektedir: Tanr1 Ulgen veya Tanr1 Kara Han ile Er
Kisi (Erlik). Baslangigta Tanrinin verdigi gorevleri yerine getiren Er Kisi, daha sonraki
bir siirecte seytan figilirline doniismiis ve bu roliiyle Ehrimen'in karsiligi olmustur. Bu
degerlendirmelere dayanarak, Tiirklerin yaratilis mitolojilerinin, Iran mitolojisinde

oldugu gibi diialist bir diinya anlayisina sahip oldugu sonucuna varilabilir. 18°

183 Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, 50.

184 sevidoglu, Bilge, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, 39-45.

185 Detayll bilgi igin bkz: Ogel, Tiirk Mitolojisi, 419-422; Hafizoglu, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin
Yaratihisi”, 226.
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Yaratilis konusuna dair bilgiler, cesitli mitolojilerde ve efsanelerde bu bicimde yer
almaktadir. Ancak, bu bilgiler genellikle dini literatiirde kullanildig1r ve farkli dinler
tarafindan ¢esitli anlamlar yiiklendigi i¢in, kavramin dinler tarihi perspektifinden ele

alinmasi daha yararl olacaktir.
2. Dinler Tarihinde “Halk” Kavrami

a. Yahudilik’te

Yahudilikte evrenin ve insanin yaratilisiyla ilgili anlatilar, biiyiik 6l¢iide Tevrat’in Tekvin
kitabinin ilk dort boliimiinde yer alir. Birinci boliimiin baslangicindan ikinci boliimiin
dordiincii ciimlesine kadar, Tanri'nin yaratilis siireci ve temel diizenlemeleri aktarilir.
Yahudi inancina gore bu siire¢ alt1 giin slirmiig, yedinci giin ise Tanri istirahate
cekilmistir. Tanr1'nin dinlendigi bugiin, Yahudilikte kutsal bir giin olarak kabul edilmistir.
Tekvin kitabinda bu yaratilis hikayesi, li¢iincii boliimiin sonuna kadar farkli bigimlerde
yeniden anlatilir. Ozellikle Adem ile Havva’nin yaratilist ve cennetten cikarilislar bu
boliimlerde one ¢ikan konular arasindadir. '

Tekvin kitabinda, evrenin ve insanin yaratiligi iki farkli anlatimla sunulmaktadir. Birinci
boliimde, Tanrinin 6nce gokleri ve yeri yarattigl, ardindan bitkileri, hayvanlari ve en son
insan1 yarattigi aktarilmaktadir. Buna karsin, ikinci bolimde ise 6nce goklerin ve yerin
yaratildigi, sonrasinda heniiz hicbir sey yokken insanin topraktan yaratildigi ifade
edilmektedir. Bu baglamda, insan doguya, Aden bahgesine yerlestirildikten sonra
canlilarin ve bitkilerin yaratildigina yer verilmektedir. S6z konusu anlatim, Yaratilis
kitabmnin (1/1-3) béliimleri arasinda yer almaktadir.*®

Tevrat'a gore Tanri, yaratilis1 1sikla baglatir ve karanlik olan evreni aydinlatir. Isiga
"glindiliz", karanliga ise "gece" ismini verir, boylece gece ve giindiizden olusan bir giin
meydana gelir. Ikinci giin, sularin birbirinden ayrilmasm ve aralarinda bir kubbe
olmasin dileyerek gék kubbeyi yaratir. Bdylece sular birbirinden ayrilmis olur. Ugiincii
giinde Tanr, yeryliziinde kuru topragin goriinmesini ister ve sularin bir yerde

toplanmasini buyurur. Bu siiregcte kuru olan yere "kara", sularin toplandigi yerlere ise

186 K{irsat, “Yaratmak”, XLIII, 332.

187 “Baglangicta Tanri gogl ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu; engin karanliklarla kapliyd.
Tanr’nin ruhu sularin Gzerinde dalgalaniyordu. Tanri, “Isik olsun” diye buyurdu ve i1sik oldu.” (Yaratihg
1/1-3) ifadeleriyle baslayip daha yukarida da dedigimiz gibi evrenin alti glinde yaratildigi ve bu alti glinde
nelerin yaratildigi en sonda da tanrinin istirahate ¢ekilmesi anlatilmaktadir.
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"deniz" adin verir. Karay1 ve denizi olusturduktan sonra bitkileri de yaratir ve ii¢iincii
giin bdylece tamamlanir. Dordiincii gilinde, geceyi giindlizden ayiracak, gilindiizii
aydinlatacak ve giinleri, mevsimleri, yillar1 belirleyecek giinesi, ay1 ve yildizlar1 yaratir.
Besinci giinde denizlerde yasayan canlilar1 ve kuslar1 var eder. Altinci giin ise yabani,

evcil ve siiriingen hayvanlari yaratir; ardindan (Yaratilis 1/26'ya gore)*8®

insan1 da yaratir
ve boylece alt1 giinliik yaratilis siireci sona erer.'8°

Tevrat'ta, erkek ve kadinmn yaratihsiyla ilgili iki farkli anlatim 6ne ¢ikmaktadir. ilk
anlatima gore, erkek ve kadinin eszamanli olarak, disi ve erkek bi¢iminde yaratildigi
belirtilirken; ikinci anlatimda, nce erkegin (Adem) yaratildig1, ardindan onun kaburga
kemiginden kadimin meydana getirildigi ifade edilir. Bu iki ayri anlatim, Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmadan dnce Tanri tarafindan baska bir kadinin yaratilmig
olabilecegi diisiincesine yol agcmistir. S6z konusu kadin, kaynaklarda "Lilit efsanesi"
olarak anilir.

Efsaneye gore Tanri, Adem’e ilk es olarak Lilit adinda bir kadini yaratmustir. Ancak Lilit,
ikisinin ayn1 sekilde yaratilmis olduklar1 gerekgesiyle Adem’le esit olduklarini savunmus
ve bu nedenle Adem ile bir tiirlii anlasamamistir. Sonunda hem Adem’i hem de cenneti
terk etmistir. Cennetten ayrildigi anlatilan Lilit, daha sonra seytanla birlikte olmus ve
zamanla gerek dogan ¢ocuklara zarar veren bir varlik gerekse uykuda erkeklere musallat
olan bir seytana donilismiistlir. Ayrica giiniimiizde Lilit, baz1 feminist ¢evreler tarafindan
erkegin otoritesine ilk baskaldiran kadin olarak kabul edilmektedir. Konumuzun disinda
kalan bu olaya daha fazla deginilmeyecektir.

Tekvin kitabinin yirmi bes boliimden olusan ikinci babinda, evrenin yoktan yaratilisi
iizerinde nemli bir vurgu bulunmaktadir. Bu vurgu, Yaratilis 2:4-8'de!®® yer almakta
olup, Tanri'nin doguda, Aden'de bir bahge kurdugu ve Adem'i bu bahgeye yerlestirdigi
dile getirilir. Bu baglamda, séz konusu bahge icin Islam literatiiriinde yer alan cennet

tasvirlerine benzer betimlemelere rastlanir. Devaminda, Adem'in yalmiz kalmamasi

188 “Insani kendi sdretimizde, kendimize benzer yaratalim. Bdylece Denizde baliklara, gkte kuslara, yerde
evcil hayvanlara, sliriingenlere ve Yeryiizinin timiine egemen olsun” (Yaratihs 1/26)

189 yaratihs 1/1-31

190 “Gogiin ve yerin yaratilis dykisi: Rab Tanri gégi ve yeri yarattiginda, yeryiziinde yabanil bir fidan, bir
ot bile bitmemisti. Clinkli Rab Tanri heniiz yeryliziine yagmur gondermemisti. Topragi isleyecek insan
da yoktu. Yerden yikselen buhar biitiin topraklari suluyordu. Rab Tanri Adem’i topraktan yaratti ve
burnuna yasam solugunu Ufledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu. Rab Tanri doguda, Aden’de bir
bahce dikti. Yarattigi Adem’i oraya koydu.” (Yaratilis 2/4-8).
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amaciyla ilahi bir miidahalede bulunulur (Yaratilis 2:9-20)%

ve kadinin yaratilis siireci
anlatilir (Yaratilis 2:21-23).1%2 Boylece Tevrat, evrenin ve insanin yaratilisina iliskin
sundugu agiklamalari tamamlamis olur.

Tevrat'in erkek ve kadinin yaratilisina iligkin verdigi bilgiler incelendiginde, bazi
eksikliklerin bulundugu goriilmektedir. Ornegin, Tanr1 insan1 baslangicta erkek ve disi
olarak yarattiysa, daha sonra erkegi yalnizliktan kurtarmak amaciyla neden bir kadini
yaratma geregi duymustur? Bu tiir sorulara, Yahudiligin klasik donemine ait ve
muhtemelen Milattan Sonra 300 ile 500 yillar1 arasinda yazilmis olan Genesis Rabbah
adli dini metin belirli yanitlar sunmaktadir. Ancak bu yanitlar, baska yeni sorularin ortaya
¢ikmasina sebep olurken, ayn1 zamanda daha 6nce deginilen Lilit efsanesine de bir kap1
aralamaktadir.

Tevrat'ta, erkegin acgik bir sekilde camurdan yaratildigi ifade edilmekte; ancak bu
yaratilisin tam olarak hangi yOntemle ve nasil gerceklestigi ayrintili bir bigimde
aciklanmamaktadir. Kadinin ise erkegin kaburga kemiginden yaratildigi (Genesis
Rabbah, 54)!°% ifade edilmektedir.!®* Bununla birlikte, Tekvin béliimiine iliskin yapilan
tefsir niteligindeki calismalarda, yaratilis siirecine dair ¢esitli yorumlara yer verilmistir:
Insan kelimesinin &nce tekil, ardindan ¢ogul bigimde kullamlmasina dayanarak,
baslangicta insanin ¢ift cinsiyetli ya da ¢ift bash bir varlik oldugu, sonrasinda ise ayrilarak
birbirinden bagimsiz iki birey haline geldigi one siiriilmektedir (Genesis Rabbah 8:1).
Tanrinin yaratma fiilini ifade ederken ¢ogul anlam tasiyan "yaratalim" kelimesini
kullanmasinin, Tanrmnin insanm1 yaratirken bir istisare siirecine girdigi goriisiinii
dogurdugu one siiriilmiistiir. Bu baglamda, Tanri'nin insan1 yaratmaya karar vermeden

once hem yeryliziinde hem de gokyiiziinde yarattiklarini, her bir gliniin sirasiyla bir

191 “Adem’in yalniz kalmasi iyi degil. Ona uygun bir yardimei yaratacagim.” der ve ardindan yarattigi biitiin
canlilar Adem’e getirir. Adem onlara isim verir fakat hicbiri ona uygun bir yardimci olamaz (Yaratilis 2/9-
20).

192 5onra Tanri Adem’e uyku verir ve uykusu esnasinda kaburga kemiginden bir kadin yaratir (Yaratilis
2/21-23).

193 Kadin magrur olmasin diye basindan, her seye hevesli olmasin diye géziinden, her seyi duymaya merakh
olmasin diye kulagindan, ¢cok konuskan olmasin diye agzindan, kiskang olmasin diye kalbinden, bir seyleri
erkekten asirmasin diye elinden, c¢alistirmaya hevesli olmasin diye ayagindan var edilmemistir. Bu
yiizden Adem’in miitevazi yeri olan organindan yani kaburga kemiginden alinmistir ki, gosteris sahibi
olmasin. Ayrica gizemli bir yani olsun diye Tanri onu bu sekilde yaratmistir.”. Yine erkek topraktan
oldugu icin yumusak tabiatta oldugu, kadinin ise kemikten yaratildigi icin sert mizaca sahip oldugu
vurgulanmaktadir. (Genesis Rabbah, 52)

19 Yilmaz, Taha, “Kitab-1 Mukaddes’te Yaratilis Mitolojisinin Kur’an ve Siinnete Gére Degeri”, Ardahan
Universitesi insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 7, Ekim 2022, 67-78.

55



onceki yaratimini, kendi iradesini, yliksek melekleri ve hatta erdemli insanlar1 dikkate
alarak bir degerlendirme siireci yuriittiigii ileri stirilmektedir (Genesis Rabbah 8:3-5).
Insanin tann sdretinde yaratilmasi meselesi, bireyin sahip oldugu ¢esitli niteliklere
dayanilarak farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu baglamda, insanin tanri stretinde
yaratildig1, belirli iistiin 6zelliklere atfedilmistir. Ornegin, dik yiiriiyebilme, konusma
yetenegi, anlayis sahibi olma ve gérme gibi nitelikler, ilahi varliklar olan meleklerin
ozellikleriyle iligkilendirilmis ve bu nedenle tann siretinde yaratildigi diisiincesi one
stiriilmiistiir. Bunun yani sira, insanin yiyip igme, cinsel iliski kurma ve digki yapma gibi
diinyevi varliklara 6zgii nitelikleri de tasidig1 goz oniine alinarak, ayni zamanda insan
sretinde yaratildigi ifade edilmistir (Genesis Rabbah 14:3-4). Buna ek olarak, insanin
tyilik ya da kotiiliik yapma potansiyeli de bu duruma bir 6rnek olarak sunulmustur. Bu
baglamda, kisi glinah islediginde 6liime mahkiim olacak; ancak giinah islemedigi takdirde
yasamaya devam edecektir (Genesis Rabbah 14:3). Yaratilis konusunda bu ve benzeri
pek ¢ok yorum bulunsa da bunlardan higbiri Islam dini agisindan kabul edilebilir degildir.
Bu yorumlarin 6tesinde dikkate alinmasi1 gereken baska bir 6nemli nokta daha vardir. Bu,
Tevrat anlayisina paralel olarak insanlik tarihini Israilogullari'nin tarihine indirgeme ve
ozellikle Tekvin kismindaki yorumlarda goriilen, ilk insan motifini Israilogullari’nin
kaderiyle iliskili bir sekilde ele alma egilimidir. Bu yaklagima gore, ilk insan ile Tanr1’nin
seckin halki Israil arasinda bir baglanti1 kurulurken, ayn1 zamanda ilk insanin yasadig1
Aden ile Israil topraklari arasinda da bir iliski olusturulmaktadir (Genesis Rabbah 19:9).
Ornegin, Adem’in yasak aga¢ konusundaki Tanri’min buyruguna itaat etmeyerek
cennetten c¢ikarilip Aden’e yerlestirilmesi, Israilogullari’nin kutsal topraklara dair

Tanr1’nin emirlerine uymayarak siirgiin edilmeleriyle benzerlikler tasimaktadir.1%

b. Hiristiyanhk’ta

Huristiyanlik, dncelikli olarak Isa Mesih anlays1 iizerine insa edilmis bir inang sistemine
sahiptir. Bu inancin temel dayanagi Ahd-i Cedid'de bulunur ve bu baglamda Isa Mesih,
hem Tanri'nin oglu hem de insanligin kurtaricis1 olarak kabul edilir. Onlara gore Tanri,
insanli1 diismiis olduklar1 giinahlarindan kurtarmak igin "biricik oglunu" diinyaya

gondermistir. Bunun ardindan Isa, insanligm kurtulusunun sembolii olarak énce ¢armriha

195 Giirkan, Salime Leyla, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde insan'in Yaratilisi ve Cennet'ten Diisiisii”,
islam Arastirmalari Dergisi, 9, Ocak 2003, 1-48
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gerilmis, ardindan da "Oliimden dirilerek" Baba'nin yanindaki yerine yiikselmistir.
Hiristiyan inancinin merkezinde yer alan bu doktrin, Hiristiyan teolojisi i¢cinde ele alinmis
ve zamanla farkli bakis agilar1 ve yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.*%
Hiristiyanlhikta yaratilis olgusu genellikle Yahudilik’teki doktrinel cerceve iginde
degerlendirilmis, ancak Yahudilikte evrenin alt1 glinde yaratilmasi fikri, kilise
babalarinca sembolik bir anlatim olarak yorumlanmistir. Bununla birlikte, Hiristiyan
yaratilis doktrinini Yahudilikten ayiran en dikkat c¢ekici unsurun, seytanin yaratilis
siirecine dair mistik vizyonu oldugu belirtilmistir. Seytan, ilk insan Adem ile ilk kadin
Havva’'nin yaratilis1 sirasinda tarihsel ve zamansal boyutlarin olusumunda adeta
goriinmez bir mistik rol tistlenmistir. Onun, ilk insanlar1 yoldan ¢ikarma eylemi, zamanin
ve tarihin yapi taglarini olusturan mantiga bir temel hazirlamistir. Bu gercevede Gnostik
Hiristiyanlik, yaratilis ve kurtulus siireclerini  seytanin  {istlendigi misyonla
iliskilendirmektedir.t%’

Hiristiyanlar, Yahudiler gibi Tevrat’in Tekvin (Yaratilis) boliimiinde anlatilan ilk insan
Adem’in yaratilis1 hikayesini kabul etmislerdir. Ancak Hiristiyan din adamlarmin kabul
ettigi dort Incil ya da diger mektuplarda, ilk insanin yaratilistyla ilgili ayrmtili bilgilere
rastlanmamakta; daha cok Allah ile insan arasindaki iliskilere odaklanilmaktadir.
Hiristiyan yorumcular ve teologlar, Adem’in yaratihsindaki maddi unsurlardan ziyade
olayin felsefi boyutuna daha fazla yogunlasmislardir. Onlara gére ilk insan Adem, somut
bir bireyden ¢ok, insan tiirlinlin kendisinden tiiredigi sembolik bir varlik olarak
goriilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te sunulan bilgiler dogrultusunda yapilan yorumlarda
ise Adem, kendi varligindan 6nce ayni tiirden baska higbir varligin olmadig: ve tiim insan
neslinin onun soyundan tiiredigi ilk ornek olarak tammlanmaktadir. Adem'in yapusi,
sicaklik, sogukluk, rutubet ve kuraklik gibi dort temel unsurdan olugmaktadir ve bu
unsurlarin baslangic noktasi ise toprak olarak kabul edilmektedir. Adem'in fiziksel
varligi, yaratici tarafindan yetkilendirilen topragin bizzat kendisiyle sekillendirilmistir.
Ancak bu bedeni degerli kilan, ona diger varliklardan istiinliik saglayan ve manevi

boyutunu olusturan ruh, dogrudan Tanri tarafindan iiflenmistir. Sonug olarak, insan,

19 Demirci, Kiirsat, “Hiristiyanhk”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1998, XVII, s. 328.

197 Demirci, Kiirsat, “Yaratmak” TDV islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2013, XLIII, 332.
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toprak temelli fiziksel bir yapi ile ruh temelli manevi bir 6zlin birlesiminden meydana
gelmis cift yonlii bir varlik olarak ortaya ¢ikmaktadir.!%®

Hiristiyan teolojisinde, ilk insan Adem’in yaratilisi, aslinda ikinci Adem olarak
adlandirilan Isa’nin gelisini simgeler. Isa, birinci Adem’in kaybettigi diiriistliigii insanliga
yeniden kazandiran figiir olarak kabul edilir. Giinah islememisken Adem’e, cinsel
arzulardan yoksunluk, dliimsiizliik ve aciya karsi bagisiklik gibi birtakim olagantistii
ayricaliklar verilmisti. Ancak giinah islemesiyle birlikte, bu ayricaliklarini kaybetmistir.
Hiristiyan ~ diinyasinda Adem ve Havva’min, insanhigm ilk ¢ifti olarak
konumlandirilmasima dair farkli yaklasimlar ortaya konmustur. Bu yaklagimlardan bir
kismi, Adem ve Havva’yi tarihsel figiirler olarak ele alirken, diger bir kismi ise bu
anlatinin sembolik bir nitelik tasidigini ve s6z konusu kisilerin tarihsel bir gergeklige
dayanmadigini savunmaktadir.

Yaratilig anlatisinin ilk boliimiinde Tanri'nin insani1 kendi stretinde yaratma arzusunu
ifade eden Yaratilis 1:26 boliimiinde yer alan ifadeye iligskin, bu benzerligin Tanri'nin et
ve kandan miinezzeh olmasi nedeniyle maddi anlamda olmadigi yoniinde yorumlar
yapilmistir. Ancak buna ragmen, bazi agilardan bu benzerlige maddi nitelikler
atfedilmeye calisildig1 da goriilmektedir. “Derken, giiniin serinliginde bahg¢ede yiiriiyen
Rab Tanr’nin sesini duydular ve hemen Ondan saklanmak i¢in agaglarin arasinda
gizlendiler” (Yaratihis 3/8). Bu ifade, Allah’m Aden’de dolasmasiyla birlikte Adem’e
verilen yiiksek makami ve Allah’in yiiceliginin ayn1 baglamda ele alinmasini igerir. Bu
durum, Adem’in Allah ile bazi ortak &zelliklere sahip oldugu diisiincesini ortaya
cikarmustir. Yaratilis 2/7%° boliimlerinde, Allah'in Adem'i topraktan yaratarak burnuna
yasam nefesi iifledigi ifade edilmektedir. Bu baglamda, Adem’e hayat nefesinin
tiflenmesi ve ona yasam verilmesi olaymin manevi bir anlam tasidig1 vurgulanmis ve
insanin asla Tanr1 ile maddi bir benzerlige sahip olamayacagi belirtilmistir. Kitab-1
Mukaddes’in igerigiyle uyumlu goriinen bu diisiince ve yorumlara ragmen, genel
Hiristiyanlik prensipleri kapsaminda "benzeme" meselesi oldukg¢a farkli sekillerde ele

alinmistir. Bu yorumlarin en dikkat cekenlerinden biri, Allah ile Isa arasinda bir benzerlik

198 Erdem, Mustafa, “Hz. Adem”, Ankara: TDV yayinlari, 2007, s. 49-51
199 “Rab Tanri Adem’i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugu iifledi. Béylece Adem yasayan varlk
oldu.” (Yaratihg 2/7)
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kurulmasidir. Isa’nin Allah’m oglu oldugu inancindan yola ¢ikilarak, Allah ile Adem
arasinda da bir soy bag tesis etme fikri ortaya atilmagtir.2%

Hiristiyan teolojisinde Isa ile Adem arasinda yalnizca soy bagi kurulmakla kalmmamus
(Luka 3: 23-28), Aziz Pavlus tarafindan Isa'ya "yeni" veya "son Adem" unvani verilerek
her iki figiiriin eylemleri karsilastirmali bir sekilde ele alinmistir. Bu baglamda, Adem ve
Havva anlatisindan hareketle "asli giinah" doktrini formiile edilmistir. Ilk Adem,
gergeklestirdigi glinahin sonucu olarak Oliimiin mirasin1 nesline aktarmisken, ikinci
Adem olarak kabul edilen Isa, ilk Adem'in aksine, yeniden tesis edilmis bir dogruluk
ilkesini hayata gecirmistir. 201

Yahudilikte yaratilis konusunu ele alirken, Tekvin'de gecen iki farkll yaratilis anlatimini
aciklamistik. Hiristiyan diinyasinda, Tekvin'deki bu anlatim bazi diisiiniirler tarafindan
yorumlanirken, ilk insanin hem erkeklik hem de disilik 6zelliklerini tasiyan bir varlik
oldugu, cinsiyet ayriminin ise daha sonra gercgeklestigi One siiriilmistiir. Tanri,
baslangigta biitlinsel olan bu varligi, tipk: yer ile gégii ya da 151k ile karanlig1 birbirinden
ayirdigr gibi, kadin (isha) ve erkek (ish) olarak ikiye bolmiistiir. Ayrilan bu varliklarin
hem benzer hem de birbirinden farkli yonlere sahip oldugu belirtilir. Cinsiyetlerinin
farkina varmalar1 ise yasak meyveyi yedikten sonra olmustur.?%2

Hiristiyanlikta kadinin yaratilisi, kutsal metinlerde farkli sekillerde ele alinmistir. Yeni
Ahit’te yer alan Pavlus’un mektuplarinda, kadinin erkekten yaratildigi ifade edilmekte (1.
Korintliler 11/8; 1. Timetos 2/13) ve bu goriis, yaratilis diizenine dair bir anlayis
sunmaktadir. Pavlus, bu yaklasimiyla, Eski Ahit’teki yaratilis anlatimina atifta bulunur
ve toplumsal rollerin ilahi diizenle baglantisini vurgular.

Ote yandan, Incillerde gecen "Baslangicta Tanr1 insani erkek ve disi olarak yaratt1" (Matta
10/7-8; Markos 10/9) ifadesi, Tevrat’in yaratilig anlatilarindan birine isaret eder. Tevrat’ta
kadinin yaratilisiyla ilgili iki ayr1 anlatim bulunmaktadir: Birinci anlatimda kadin ve
erkegin eszamanli olarak yaratildigi belirtilirken, ikinci anlatimda kadinin erkegin
kaburga kemiginden yaratildig1 ifade edilir. Bu farkliliklar, Hiristiyan teolojisinde ¢esitli

yorumlara yol agmis ve cinsiyet rolleri ile insanin Tanr1 karsisindaki konumu iizerine

200 Erdem, Mustafa, “Hz. Adem”, Ankara: TDV yayinlari, 2007, s. 55-56.

201 Hafizoglu, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin Yaratilisi”, 234.

202 Batuk, Cengiz, “Adem ve Havva’nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayat!”, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi 5/10, Aralik 2006, 67-68.
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derin tartismalar dogurmustur. Kadinin yaratilist konusundaki bu metinler hem teolojik
hem de toplumsal baglamlarda énemli bir yer tutmaktadir, 203

Ik giinah kavrami, Yahudilikte kadinin ayartic1 ve kotii bir varlik olarak algilanmasina
yol agmis ve toplumda olumsuz bir kadin imajinin yerlesmesine neden olmustur.
Hiristiyanlikta ise bu kavram asli giinah olarak yeniden yorumlanmis, insanligin dogustan
giinahkar olduguna dair bir inang gelistirilmistir. Adem ve Havva, cennetten ¢ikarilip
oliimliiliige mahkim edilmelerinden otiirii suglu kabul edilmis, Isa’nin diinyaya gelisi ve
carmihta 6liimii de bu giinahin kefareti olarak degerlendirilmistir. Hiristiyanliktaki bu
kadin karsit1 onyargi zamanla kokleserek bir inan¢ haline gelmis ve kadinlarin kilise
hiyerarsisinde yer almalari engellenmistir. Kilise, kadinin yasamini siirlayan bir
mekanizma olarak etkisini siirdiirmiis, boylece kadin, ilk glinahi isleyen, erkegi giinaha
siiriikleyen ve diinyaya kotiiliigii getiren bir "seytanin ortag1" olarak tanimlanmistir.2%* Bu
algi dogrultusunda kadinlarin yalnizca cocuklarini egitebilecek kadar egitim almasi
uygun gorilmiis; bunun 6tesinde hizmet ve itaatten ibaret bir egitim verilmistir. Kadina
kars1 gelistirilen "glinahkarlik" imgesi, uzun yillar boyunca bir kontrol ve baski araci
olarak kullanilmistir. Bu durumdan kurtulmaya calisan kadinlar, evlenmekten kaginip
Isa’nin "nisanlis1" olarak rahibelik yolunu secmeye ve kendilerini tamamen kiliseye
adama yoluna gitmislerdir. Ayrica "Kalbinde kotii bir ise niyet eden kisi, onu yapmis
sayilir" uyarisiyla cinsel arzularin ve buna cagrisim yapabilecek her tiirlii diisiincenin
bastirilmasi 6giitlenmis ve bu yolla kadinlarin iizerindeki glinahkar damgas: silinmeye
calisiimigtir.2%

Tevrat’ta yer alan ve hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar tarafindan kabul goren
“yaratilis” Oykiisi incelendiginde, Yahudiler bu dykiiyii genellikle lafzi bir yaklagimla
yorumlarken, Hiristiyanlar daha ¢ok sembolik anlamlar yiiklemiglerdir. Bunun yani sira,
Hiristiyanlarm inancinda Isa’nin kefaret amaciyla carmiha gerilerek 6lmesi, Adem’in

isledigi giinahla iliskilendirilmistir. Bu baglamda, Hiristiyanlar Adem’i isledigi giinah

203 Jnal, Asife, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilisi ve Lilit Efsanesi”. Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Dergisi (CUIFD) 17/2, Aralik 2017, 103-115.

204 Luka, 7/36-50; Markos, 5/25-34; Yuhanna, 8/3-11; Matta, 15/22-28

205 ¥ilmaz, Taha, “Kitab-1 Mukaddes’te Yaratilis Mitolojisinin Kur’an ve Siinnete Gére Degeri”, Ardahan
Universitesi insani Bilimler ve Edebiyat Fakdiltesi Dergisi, 7, Ekim 2022, 67-78.
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nedeniyle elestirirken, Isa’y1 yiiceltme egilimindedir. Yukarida belirtilen bu anlayzs, “asli

giinah” doktrininin ortaya ¢ikisina da zemin hazirlamistir.2%

c. Islam’da

“Temel Islam Bilimlerinde ‘Halk’ kavrami” bashgi altinda, Islam dinindeki "halk"
kavrami detayli bir sekilde ele alinacagindan, bu bolimde "halk" kavrami {izerinde

durulmayacaktir.
d. Diger Dini Akimlarda “Halk” Kavram
da. Deizm’de

Deizm, Tanri'nin varligin1 kabul eden ancak dinlerde yer alan vahiy, peygamberlik ve
kutsal metinler gibi unsurlar1 reddeden bir inang sistemidir. Bu felsefi anlayis, evrenin
Tann tarafindan yaratildigi fikrine dayanir, ancak Tanri’nin yarattiktan sonra bu diizenin
isleyisine miidahil olmadigini savunur. Deistlere goére, Tanr1 evreni mitkemmel bir
uyumla var etmis ve bu uyum, kendi isleyis kurallar igerisinde devam etmektedir.?%” Bu
bakis agisiyla yaratilis konusu, deizmde Oonemli bir yere sahiptir ve diger teistik

inanislardan farkl bir perspektif sergiler.

Deizmin yaratilis anlayisi, evrenin baslangigta bir yaratici tarafindan ortaya kondugu
diisiincesine dayanir. Bu ¢ercevede, evrenin yaratilisi, doga yasalar1 ve mantikla uyumlu
sekilde acgiklanabilir. Deistler, evrendeki karmasik ve diizenli yapinin {iistiin bir zekanin
triinii oldugunu One siirerler. Ancak bu yaratilis siireci, mucizelere veya dogaiistii

miidahalelere dayandirilmaz; bilakis rasyonel ve mantiksal bir temel iizerine inga

206 Hafizoglu, Aysegiil, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin Yaratilisi [The Creation Of Man In Mythology
And Divine Religions]”. Marifetname. 9/1, Haziran 2022, s. 240.

207 Afsar, Timugin, “Felsefe Sozliigii”, istanbul: Bulut Yayinlari, 2004, s. 502; Akarsu, Bedia, “Felsefe
Terimleri S6zlGgli”, Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 1975, 5.196; Erdem, Hisameddin, “Deizm”, TDV
islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1994, IX,
s. 109-110; Mustafa Emre, Dorman, “Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim”, Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2009, s. 4-5; Bozkurt, Mustafa; Kuyucu, Mehmet, “Tanri-insan iliskisi
Baglaminda Deizm’in Temel iddi alarinin Elestirisi”, Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi/ Journal of
Mesned Divinity Researches, 11/2, Aralik 2020, 446-451; Korlaelgi, Murtaza, “Deizm — Ateizm
Tartismalari ve Giiniimiize Yansimalari”, Felsefe Diinyasi Dergisi, 68, Aralik 2018, 5-23; Oztiirk, Biilent,
“Medyanin Din Algisi Uzerindeki Etkisi Cergevesinde Tiirkiye’deki Yazili Medyanin Deizm Séylemi”,
Giimishane Universitesi iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 12/3, Eyliil 2024, 1751-1772; Menekse, Asli;
Tlrcan, Galip, “Deistlerin Vahiy Karsithgi-Muhammed Abduh’un Vahiy/Niibiivvet Anlayisi ve Modern
Kelami Yaklasimlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Tevilat, 3/2, Aralik 2022, 231-256.
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edilmistir. Bu nedenle, bilimsel yontemler ve gézlemlenebilir gergekler, deist diisiincede

merkezi bir rol oynar.2%®

Yaratilis ile ilgili deist yaklasim siklikla "saat¢i" metaforuyla ifade edilir. Bu metaforda,
Tanr1 bir saat¢i gibi diisliniiliir; nasil ki bir saat¢i saati miilkemmel bir diizenle kurup
islemesini saglar ve sonrasinda ona karigsmazsa, Tanr1 da ayni sekilde evreni kusursuz bir
bicimde yaratmis ve isleyisine herhangi bir ek miidahalede bulunmamistir. Bu anlayis,

deizmi diger teistik inanglardan ayiran en énemli 6zelliklerden biridir.2%

Deizmin yaratilis paradigmasi, insanin akil ve 6zgiir irade sahibi olmasi iizerinde durur.
Deist inanca gore, Tanr1 insanlara diisiinebilme ve kurgulama yetenegi armagan ederek
onlar1 evreni ve onun diizenini sorgulamaya davet etmistir. Akil yiiriitme, felsefi analizler
ve bilimsel arastirmalar, bu anlayisin 6ziindeki temel unsurlardir. Ayrica, Tanri’nin
bireyleri yonetme veya yonlendirme roliinde olmadigi, daha ziyade evreni var eden
diizenleyici bir gii¢ oldugu fikri, insan sorumlulugunun ve etik degerlerin deizmin

merkezinde oldugunu gosterir.?%

Sonug olarak, deizmde yaratilis anlayisi, evrenin Tanr tarafindan diizenli bir yapiyla var
edildigini ancak bu diizenin siirdiiriilmesine dogrudan bir miidahalesinin olmadigin
savunur. Bu yaklagim, akla ve bilime biiyik vurgu yaparak evrenin isleyis
mekanizmalarina 151k tutmay1 hedefler. Deist felsefe, yaratilisi ve evreni hem mantiksal
hem de bilimsel bir diizlemde anlamaya adanmis diistindiirticii bir perspektif sunarken,
bireysel sorumluluk ve etik degerlere dikkat ¢ekmeyi de ihmal etmez. Boylelikle, deizm

yaratilis1 6zgiin ve rasyonel bir yorumla ele alan bir inan¢ modeli ortaya koyar.

208 Erdem, “Deizm”, 1X, s. 109-110; Bozkurt - Kuyucu, “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel iddi
alarinin Elestirisi”, 445; Korlaelgi, “Deizm — Ateizm Tartismalari ve Giiniimiize Yansimalan”, 5-23;
Oztiirk, “Medyanin Din Algisi Uzerindeki Etkisi Cercevesinde Tiirkiye’deki Yazili Medyanin Deizm
Soylemi”, 1751-1772; Dorman, “Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim”, s. 27-30.

209 Bozkurt - Kuyucu, “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel iddi alarinin Elestirisi”, 461.

210 Erdem, “Deizm”, 1X, s. 109-110; Dorman, “Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim”, s. 27-
30; Bozkurt - Kuyucu, “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel iddi alarinin Elestirisi”, 443;
Korlaelgi, “Deizm — Ateizm Tartismalari ve Giiniimiize Yansimalar”, 5-23; Oztiirk, “Medyanin Din Algisi
Uzerindeki Etkisi Cergevesinde Tiirkiye’deki Yazili Medyanin Deizm Séylemi”, 1751-1772.

62



db. Politeizm’de

Politeizm, birden fazla tanriya inanilan ve bu tanrilarin farkli alanlarda etkili olduguna
inanilan bir inang sistemidir. Antik Yunan, Roma, Misir ve Mezopotamya gibi eski
medeniyetlerde bu anlayis yaygindi. Bu baglamda yaratma nosyonu, tek tanrili dinlerdeki

yaratilisa dair algidan oldukca farklidir. 2!

Politeist inaniglarda, evrenin, diinyanin ve insanin yaratilist genellikle birden fazla
tanrinin rol aldig1 ve etkilesim igerisinde oldugu bir siirecle agiklanir. Her bir tanrinin
kendine 6zgii gii¢ yonergeleri ve sorumluluk alanlar1 bulundugundan, yaratilis siirecinin
temeli bu varliklar arasindaki uyuma veya ¢atismalara dayanir. Ornegin, Antik Yunan
mitolojisinde Gaia (Yer Tanrigasi) ile Uranos (Gokylizii Tanris1), evrenin olusumuna dair

merkezi figiirlerdir. Bu birliktelikten titanlar gibi yeni tanrisal varliklar ortaya

cikmistir.?'?

Politeist mitolojilerde yaratilis, genellikle kaotik bir baglangicin diizenlenmesi ile baglanti
kurar. Genelde, baslangi¢ noktasinda diizensiz ve sekilsiz bir kaos bulunur; tanrilar ise bu
kaostan diizen yaratir ve diinyay1 sekillendirir. Mezopotamya'nin Enuma Elis destani, bu
stireci anlamak i¢in giizel bir o6rnektir. Bu eserde, Tanr1 Marduk'un kaosu simgeleyen

Tiamat'1 maglup ederek kainati olusturmasi, yaratilis1 diizen ingsas1 olarak nitelendirir.?!3

Politeist inanglardaki bu yaratilis yalnizca fiziksel diinyanin meydana gelmesiyle sinirh
degildir. Aym1 zamanda toplumsal diizenin, ahlaki kurallarin ve kiiltiirel degerlerin
sekillenmesi de tanrilara ithaf edilir. Ornegin, Misir mitolojisindeki Osiris medeniyet ve
tarimin sembolii iken, Yunan mitolojisindeki Prometheus atesi insanliga kazandirmus,

boylelikle medeniyet siirecine katkida bulunmustur.?*

211 Sinanoglu, Mustafa, “Sirk”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2010, XXXIX, s. 193; Aydin, Fuat, “DINLERDE TANRI ANLAYISI”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 12/22, Aralik 2010, 189-210; Akyar, Nevfel, “Monoteizm, Dualizm
ve Politeizm Arasinda: Eski iran’da Teolojinin Evrimi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi
Dergisi, 12/22, Aralik 2010, 189-210; Tuncbilek, Hasan Hiiseyin, “islam'in Disindaki Monoteist Diisiince
ve inanglarda UlGhiyet Anlayisi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 3/1, Mayis 2003, 119-140.

212 Sinanoglu, “Sirk”, XXXIX, s. 193; Aydin, “Dinlerde Tanri Anlayisi”, 189-210.

213 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratihs Destani, 9-12; Armstrong, Mitlerin Kisa Tarih, cev. Dilek Sendil, 241-
257.

214 Aydin, “Dinlerde Tann Anlayisi”, 189-210; Akyar, “Monoteizm, Dualizm ve Politeizm Arasinda: Eski
iran’da Teolojinin Evrimi”, 189-210.
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Sonug olarak, politeizmde yaratilis kavrami, ¢oklu tanrilar arasindaki iligkiler ve gorev
paylagimi dolayisiyla zengin ve katmanli mitolojik anlatilara sahiptir. Bu inanislar,
evrenin olusumuna ve insan hayatinin kokenine dair ¢esitli bakis agilar1 sunar. Politeist
mitolojiler, insanligin erken donemlerindeki dogay1 anlama, yasam dongiisiinii agiklama

ve varolusu anlamlandirma ¢abasinin bir belgeseli niteligindedir.
dc. Satanizm’de

Satanizm, teolojik baglamda, Eski Ahit ve Hiristiyan geleneginde Tanri'nin karsit1 olarak
tasvir edilen mutlak kotiiliiglin ya da kotiiliiglin temsilcisi olan bir varlik veya ilkeye
yonelik ibadeti ifade etmektedir. Bunun yani sira, bu ibadet, Yahudi-Hiristiyan dini

otoritesine kars1 bir protesto hareketi seklinde de tanimlanabilmektedir.?'®

Satanizm, bireysel Ozgiirliigii, kisisel biliylimeyi ve insan potansiyelinin sinirlarini
zorlamay1 merkezine alan bir diisiince ve inang sistemidir. Bu g¢ercevede, yaraticilik
kavrami Satanist felsefenin ana yapi taglarindan biridir. Ancak, Satanizm'in yaratima

bakis1, sik¢a rastlanan geleneksel dini yaklasimlardan oldukga ayrilir. 218

Bu baglamda yaratict eylem, Satanizm'de insanin yasamimi bilingli bir sekilde
yapilandirmasi ve ¢evresindeki diinyay1 kendi iradesi dogrultusunda doniistiirmesi olarak
tanimlanir. Yaratim stireci, herhangi bir dis ilahi giice dayali bir anlayistan ziyade, kiginin
kendi becerileri ve 6z iradesine dayanir. Satanist bakis acisina gore birey, pasif bir figiir
olmaktan ¢ok uzak, kaderinin belirleyicisi ve etkin 6znesi olan gii¢lii bir varliktir. Bundan
dolay1, yaratici faaliyetler, bireyin yasama bir anlam katabilmesi ve kendi degerlerini

olusturabilmesi adina kritik bir rol oynar.?*’

Modern Satanizm’in 6nderlerinden olan Anton Lavey’in doktrini, yaraticiliga ve 6zgiin
diisiinceye biiylik bir vurgu yapar. Lavey'in perspektifinde, Satanist ideoloji yaratici

diisiinceleri, sanatt ve bilimsel kesifleri cesurca destekler; bunlarin hepsini bireyin

215 Giig, Ahmet, “Satanizm Seytana Tapinmanin Yeni Adi”, Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2004, s. 47; Akdemir Cetin, Perihan, Seytana Tapinmanin Yeni Adi Satanizm, Sanliurfa: Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007, 7.

216 | aVey, Satanic Bible, s. 13; J. Vernette, “Satanisme”, Catholicisme Hier Aujourd’hui Demain, ed. G.
Mathon-G. H. Ba udry, Paris: b.y., XIll, 845. Gig, “Satanizm Seytana Tapinmanin Yeni Adi”, 48.

217 Giig, “Satanizm Seytana Tapinmanin Yeni Adi”, 159; Akdemir Cetin, Seytana Tapinmanin Yeni Adi
Satanizm, 24.
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kendini ifade etme bigimleri olarak kabul eder. Lavey, yaratici iiretimi yalnizca bireysel
bir ifade bi¢imi degil, ayn1 zamanda geleneksel dogmalara kars1 6zgiir bir durusun gii¢
gostergesi olarak da tanimlar. Bu sebeple, yaraticilik siiregleri hem bireysel hem de

toplumsal kurtulusun bir araci haline gelir.?*®

Satanizm’de yaratmay1 yalnizca fiziksel sonuglarla iligskilendirmek yaniltict bir yaklagim
olur. Yeni fikirler gelistirmek, diisiinsel yollarla sistemler yaratmak ve alternatif yasam
bigimleri onerileri olusturmak da yaratici eylemin bir pargasi olarak goriiliir. Bu felsefi
cergeveye gore kisi, kendi ahlaki kurallarini kendisi belirler ve bu kurallara sadik kalarak
bir yasam big¢imi gelistirir. Bu sliregte birey, dissal otoritelerin veya genel normlarin

yerine, tamamen kendi i¢sel pusulasini takip eder.?!®

Sonug itibariyle, Satanizm’de yaratmanin kokleri insan dzgiirliigiine ve bireyin kendi
yasam potansiyelini ger¢eklestirme yetenegine dayanir. Bu baglamda yaraticilik, sadece
bir eylem veya iiretim bi¢iminden c¢ok daha fazlasidir; Ozgiirligi, kendini
gergeklestirmeyi ve bireysel giiclenmeyi temsil eden gii¢lii bir semboldiir. Satanist yasam

felsefesi, bireyi yagaminin essiz mimari olarak goriir ve onu her yoniiyle onurlandirir.
dd. Materyalizm’de

Materyalizm, evreni ve var olusu yalnizca maddi unsurlarla agiklayan bir felsefi
yaklagimi temsil eder. Bu felsefeye gore, biitiin gerceklik fiziksel siire¢lerin sonucudur ve
dogaiistii ya da metafiziksel bir diizlem kabul edilmez. ?° Dolayisiyla, materyalist

diisiincede "yaratma" kavramu klasik anlayistan farkli bir sekilde yorumlanir.

Yaratma, teistik veya idealist sistemlerde genellikle bilingli bir varlik tarafindan yoktan
var etme eylemi olarak degerlendirilir. Fakat materyalizm bu bakis agisin1 reddeder.
Materyalist diisiince, "higlikten var olma" gibi bir siirecin gercek olmadigini 6ne siirer;
bunun yerine, evrende yalnizca var olan maddenin yeniden sekillenmesi ve doniismesi

s6z konusudur. Ornegin, bir sanatginin tas veya mermer gibi materyalleri heykele

218 Gii¢, “Satanizm Seytana Tapinmanin Yeni Adi”, 159-160; Akdemir Cetin, Seytana Tapinmanin Yeni
Adi Satanizm, 10.

219 Giig, “Satanizm Seytana Tapinmanin Yeni Adi”, 159-160; Akdemir Cetin, Seytana Tapinmanin Yeni
Adi Satanizm, 24.

220 5. ). C. Smart, “Materialism”, The Journal of Philosophy, Vol. 60, No. 22, American Philosophical
Association, Eastern Division, Sixtieth Annual Meeting, Ekim 24, 1963, s.651-652.
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dontistiirmesini ele alirsak, materyalist bakis acistyla bu, halihazirda mevcut olan
unsurlarin yeni bi¢imlerde diizenlenmesi olarak goriiliir. Bu siiregte hicbir sey sifirdan

yaratilmaz; sadece var olana farkli bir form kazandirilir.??

Bilimsel materyalizmde yaratma kavrami, ¢ogunlukla evrimsel biyoloji ve kozmoloji gibi
disiplinler yoluyla ele alinir. Evrim teorisi, farkli canli tilirlerinin cesitlenmesini ve
biyolojik karmagikligini agiklarken, yaratmay1 dogal mekanizmalarin ortaya ¢ikardigi bir
siire¢ biciminde agiklar. Bu agidan bakildiginda "yaratma", genetik degisimlerin, dogal
secilimin ve cevresel etkilerin etkilesimiyle meydana gelen bir siirectir. Benzer bigimde,
evrenin olusumuna kozmoloji perspektifinden yaklasildiginda, Big bang teorisi, madde
ve enerjinin bir doniigiim siireciyle varlik kazandigini ortaya koyar ve mutlak yoktan var

olma fikrini reddeder.??2

Netice itibariyla, materyalizm, yaratmay1 genellikle goriiniir maddelerin yeniden
bicimlenmesi ve degistirilmesi olarak degerlendirir. Bu bakis agisi, yaratma olgusunu
doga yasalari ¢cergevesinde agiklar ve fiziksel diinya sinirlariyla iliskilendirir. Bu ¢ergeve,
materyalizmi hem felsefi diisiince diinyasinda hem de bilimsel tartigmalarda 6nemli bir

konuma tasir.
de. Natiiralizm’de

Natiiralizm, doga ve evren i¢indeki olgular1 agiklamak i¢in bilimsel yontemleri ve doga
yasalarin1 merkeze alan bir felsefi anlayistir. Bu yaklasima gore, evrendeki tiim olaylar
dogal siireclerden kaynaklanir ve dogaiistii bir giiclin varligi ya da etkisine gerek
duyulmaz. Natiiralizm, bilimsel diisiincenin temel taglarini olusturan akilci ve gézleme

dayal1 yontemlere giiclii bir vurgu yapar.??3

221} J. C. Smart, “Materialism”, 651-652; Topaloglu, Aydin, “Materyalizm”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA),
istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2003, XXVIII, s. 137-140; Caner
Taslaman, “Bigbang ve Tanr1”, istanbul: istanbul Yayinevi, 2003, 4-5.

222 Topaloglu, “Materyalizm”, XXVIII, s. 137-140; Aydeniz, Husni. “Engels’in Materyalizmi ve Din
Elestirisi”. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 33, Aralik 2010, 63-89.

223 Detayl bilgi igin bkz. : Kéroglu, Burhan, “Tabiatgilar”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2010, XXXIX, s. 327-328; Atalay, Sare Levin - Taslaman,
Caner, “Natiiralizm ve Teizm Agcisindan Akil Delilinin Degerlendirilmesi”, Kader Kelam Arastirmalari
Dergisi, 15/2, Temmuz 2017, 362-389.
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Evrenin yaratimi dogal bir zemin {izerinden ele alindiginda, natiiralizm kozmolojik ve
fiziksel teorilerden faydalanir. Bu baglamda, Biiylik Patlama (Big Bang) teorisi, evrenin
nasil olusturuldugunu agiklamada bilim diinyasinda en yaygin kabul goren yaklasim
olmustur. Biiylik Patlama, evrenin yaklasik 13,8 milyar y1l 6nce asir1 derecede yogun ve
sicak kudretli bir baglangi¢ noktasindan genisleyerek giiniimiizdeki halini almaya

basladigim one siirer.??*

Natiiralistik perspektif, evrenin baslangicini agiklarken metafiziksel veya dogaiistii
unsurlarin dahil edilmesini reddeder. Tam aksine, olgular1 netlestirmek adina bilimsel
veriler ve fiziksel teorilere odaklanir. Bagta kuantum fizigi ve genel gorelilik olmak iizere
modern teoriler, evrenin erken donemleri hakkinda bilgi edinmemize 6nemli katkilar
sunmaktadir. Ancak bu bilimsel yaklagimlar, evrenin nihai kdkenine kesin bir yanit

saglamaktansa, mevcut verilere dayali en tutarl agiklamalari iiretmeyi amaglar.??®

Natiiralizm genel kabul gérmiis fiziksel ilkelere dayanirken, insanoglunun evreni anlama
kabiliyetinin kisitli oldugunu da hesaba katar. Bilimsel yontemler stirekli olarak gelisir
ve her yeni bulgu, evrenin ilk anlarina iligskin daha biitiinliiklii bir kavrayis1 beraberinde
getirir. Bundan dolayi, natiiralist diislince canli, uyarlanabilir ve yeni kesiflere agik bir

yontem bigiminde tanimlanabilir.??8

Sonug olarak, natiiralist bakis agisi, evrenin yaratimini doga yasalarimin smirlart i¢inde
degerlendirir ve bu siirecte bilimle uyumlu aciklamalara oncelik tanir. Bu felsefi durus,
hem evrenle ilgili mevcut bilgilerimizi derinlestirmekte hem de yeni arastirma sorularini
tesvik ederek meraki canli tutmaktadir. Bilimsel yontemlere ve akla verilen bu 6nem,

natliralizmi evreni anlama ¢abalarimizin dayandigi gii¢lii bir temel haline getirmistir.

224 Ozemre, Ahmet Yiiksel, “Madde”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2003, XXVII, s. 304-305.

225 Tagman, Aysegiil, “Emilia Pardo Bazan ve ispanyol Natiiralizmi”, dort Oge, 18, Aralik 2020, 165-183;
Atalay - Taslaman, “Natiiralizm ve Teizm Acisindan Akil Delilinin Degerlendirilmesi”, 362-389.

226 cakmak, Nursel, “Natiiralizm ilkeleri Dogrultusunda Miisahedat Romani Uzerine Bir Degerlendirme”,
Soylem Filoloji Dergisi, 4/2, Aralik 2019, 298-306; Atalay - Taslaman, “Natiiralizm ve Teizm Agisindan
Akil Delilinin Degerlendirilmesi”, 362-389.
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3. Felsefe Tarihinde “Halk”

Bat1 felsefesi genel hatlartyla li¢ temel doneme ayrilir: Antik Cag felsefesi, Yunan ve
Roma kiiltiirlerinin etkili oldugu bir donemdir; Orta Cag felsefesi, Hiristiyanligin baskin
oldugu ve ayn1 zamanda Islam felsefesinin de ortaya ¢iktig1 bir siirectir ve Modern Cag

felsefesi, bu tarihsel siirecin ti¢lincii asamasini olusturur.
a. Antik Cag Felsefesinde

Antik Cag felsefesinde yaratma kavrami, modern anlamda "yoktan var etme"
anlayisindan farkli olarak, mevcut olanin diizenlenip doniismesi olarak ifade edilmistir.
Bu terim hem kozmolojik hem de insani baglamlarda ele alinarak donemin diigiinsel
atmosferinde 6nemli bir yer tutmustur. Antik filozoflarin bu konuya dair perspektifleri,
gelecek donemlerde hem teolojik hem de bilimsel tartismalar i¢in bir temel
olusturmustur. 2>’ Antik cagdaki diisiincelerin gelisimini iki ana déneme ayrarak

inceleyebiliriz: Sokrates dncesi donemi ve Sokrates sonrast donemi.
aa. Sokrates Oncesi (Presokratik) Donemde

Felsefe tarihinde baslangic noktasi olarak kabul edilen Sokrates 6ncesi dénem, MO 6.
ylizyildan itibaren Antik Yunan’da sekillenmeye baslayan bir diisiince ¢cagina isaret eder.
Bu dénemde, doga filozoflar1 adi verilen gelenek, evrenin yapisini, kdkenini ve diizenini
anlamaya yonelik temel sorular sormus ve bunlara yanit aramaya ¢alismigtir. Sokrates'le
baglantis1 olmayan bu eski filozoflar arasinda Thales (M.O 624-548), Anaksimandros,
Anaksimenes, Herakleitos, Parmenides ve Empedokles gibi 6nemli isimler bulunur.
Yaratma diisiincesi de bu donemde ele alinan kurucu kavramlardan biri olarak dikkat

ceker.??®

227 Korkman, Hamdi, “ilk¢ag’dan Baslayarak Bilimsel Diisiincenin Gelisim Seyri icerisinde Psikoloji’nin
Yeri” Asya Ogretim Dergisi, 3/1, Temmuz 2015, 1-20; Taskin, Siileyman, “Aristoteles’te Evrenin Ezeliligi
Problemi”, Korkut Ata Turkiyat Arastirmalari Dergisi, 12, Eylll 2023, 1630-1640.

228 \/eysal, Cetin, “T6éz Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 27/2,

Aralik 2003, 202-210; Korkman, “ilkgag’dan Baslayarak Bilimsel Diisiincenin Gelisim Seyri igerisinde

Psikoloji’nin Yeri”, 1-20; Yardimci, Alper Bilgehan — Giidiicii Fatma, “Arkhe ve T6z Kavrami Uzerine:

Thales, Anaksimandros ve Anaksimenes”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal

Bilimler Dergisi, 57, Ocak 2023, 1-11.
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Sokrates Oncesi filozoflar, yaratma olgusunu c¢ogunlukla kozmoloji ve varlik
perspektifinden tartigmiglardir. Bu diisiiniirler, evrenin olusumu ve diizenindeki yasalari
bir "ilk ilke" veya "temel madde" (arkhe) iizerinden aciklama arayisindaydi. Mesela,
Thales bu ilkenin su oldugunu 6ne siirerken, Anaksimandros onun aksine bu temel
unsurun sinirsiz ve belirsiz bir t6z olan "apeiron" oldugunu savunmustur. Boylesi
yaklagimlar, yaratma fikrini yalnizca bir tanrisal miidahalenin sonucu olarak degil,

doganin igsel ve nesnel isleyisi baglaminda inceleyen bir gelenek gelistirmistir.??°

Herakleitos’un {inlii "her sey akar" (panta rhei) ilkesi, yaratma siirecine dair farkli bir
bakis sunmustur. Herakleitos’a gore evren, karsit giiclerin etkilesimiyle siirekli olarak
degismekte ve doniismektedir. Bu nedenle yaratma, bir defaya mahsus bir baslangi¢
olmaktan ¢ok dinamik ve siiregen bir siiregtir. Ote yandan, Parmenides tam ters bir konum
benimsemistir. Parmenides’e gore varligin 6zlinde degisim mevcut degildir; varlik bir ve
sabittir. Boylece, yaratma diisiincesini salt bir yanilsama olarak gérmiistiir. Bu iki zit fikir,
yaratma meselesinin Sokrates oncesi donemde ne kadar tartigmali bir konu haline

geldigini gozler éniine sermektedir.?*°

Bu farkli yaklasimlar arasinda, Empedokles ve Anaksagoras’in eserleri biresime dayali
agiklamalar sunarak 6ne ¢ikmaktadir. Empedokles (MO 494-434); toprak, su, hava ve
atesin temel unsurlar oldugunu, bu unsurlarin sevgi ve nefret adim1 verdigi iki zit gii¢
aracithifryla bir araya gelip ayrildigini ortaya koymustur. Ote yandan Anaksagoras (MO
500-428), maddelerin 6zii olan sonsuz kiigiik parcaciklarin baslangigta diizensiz halde
bulundugunu, ancak bu pargaciklarin "nous" (akil) adimi verdigi bir gii¢ tarafindan
organize edildigini ileri siirmiistiir. Bu analizler, yaratma kavramina hem fiziksel hem de

metafizik bir derinlik katmigtir.23!

Netice itibariyla, Sokrates oncesi filozoflarin ele aldig1 yaratma fikri, evrenin temel

dogasini ve kokenlerini aragtirmak adina gelistirilen pek ¢ok sistemli diisiincenin temelini

229 Korkman, “ilk¢ag’dan Baslayarak Bilimsel Diistincenin Gelisim Seyri i¢erisinde Psikoloji’nin Yeri”, 120;
Goreg, Ogulcan, “Thales ve Anaksimenes’in Giiniimiizde Unutulmus Elementleri: Su ve Hava”, Dokuz
Eylil Universitesi Edebiyat Fakiltesi Dergisi, 6/2, Ekim 2019, 511-526.

20 Goreg, Ogulcan, “Thales ve Anaksimenes’in Gliniimiizde Unutulmus Elementleri: Su ve Hava”, 511-
526.

21 Korkman, “ilkgag’dan Baslayarak Bilimsel Diisiincenin Gelisim Seyri icerisinde Psikoloji’nin Yeri”, 1-
20; Goreg, Ogulcan, “Thales ve Anaksimenes’in Glinliimiizde Unutulmus Elementleri: Su ve Hava”, 511-
526.
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olusturmustur. Bu filozoflarin sunduklari teoriler, sonraki donemlerin hem felsefi hem de
bilimsel tartigmalarinin zeminini hazirlamis ve yaratma temasinin genis bir baglamda
incelenmesini saglamistir. Dolayisiyla Sokrates Oncesi diistiniirler, yaratma fikrinin

tarihsel evriminde benzersiz bir yere sahiptir.
ab. Sokrates Sonras1 Donemde

Antik Yunan felsefesi, diislince tarihine damgasini1 vuran ve derin etkiler birakan bir
donemi temsil eder. Bu donemin simgesi haline gelmis 6nemli diisiiniirlerden biri olan
Sokrates, sorgulayict yontemi ve ahlaka olan yaklasimiyla zihinlerde bir kirilma
yasatmistir. Ancak onun Oliimiiniin ardindan felsefenin ¢izgisi degismis, ortaya yeni
vurgular ve temalar ¢ikmistir. Bunlarin arasinda "yaraticilik" kavrami da yerini bulmus
ve Sokrates sonras1 donemin felsefi igerigine farkli bakis acilarindan katilmistir.?%?
Sokrates bizzat yaratma konusu lizerinde derinlemesine durmamis, daha ¢ok etik, bireysel
erdem ve bilginin mahiyeti etrafinda diisiinceler gelistirmistir. Fakat 6grencileri ve
diistince mirasini devam ettiren 6nde gelen isimler 6zellikle Platon ve Aristoteles yaratma
kavramini anlamaya yonelik yeni kapilar aralamistir. Platon, insanin algilayabileceginin
Otesindeki idealar diinyasina odaklanmig, sanat’in bir "mimesis" yani taklit siireci
olduguna isaret etmistir. Ona gore sanatg1 gercekligin yalnizca bir golgesini yaratir, bu
nedenle yaraticilik, mutlak gerceklige ulasmanin bir yolu olarak degerlendirilemez. Bu
goriisiin lizerine bir katman daha ekleyen Aristoteles ise yaratilist hem doga kosullarinda
hem de insana 6zgii etkinlikler bakimindan degerlendirmistir. Unlii "Poetika" eserinde
sanat ve yaratim siirecini detaylandirmig ve yaratmanin insanin dogasinda i¢kin oldugunu
vurgulamistir. Aristoteles'e gore, sanat hayatin eksiklerini tamamlama motivasyonu tasir.
Onun bu yaklasimi, sanat1 sadece taklit olarak sinirlandirmaktan ¢ikarir ve ona iiretkenlik,
yenilikgilik gibi boyutlar sunar. 2%

Sokrates sonrasi felsefi ¢izgiyi siirdiiren diger okullar, 6rnegin Stoacilar ile Epikiirciiler,

yaratma konusunu kendi diisiince sistemlerine entegre ederek ele almiglardir. Stoacilar,

evreni logos (kozmik akil) dogrultusunda agiklamis ve yaratma islevini varolusun genel

232 Dogan, Neslihan. “iki Farkh Evren Tasarimi: Platon ve Aristoteles’te Bilim”. Kilikya Felsefe Dergisi, 1,
Nisan 2021, 83-99.

233 platon, Timaios, Cev: Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul, 2015, 1. Baski, s.37; Cigdem Diirlisken,
“Antikcag Felsefesi”, istanbul: Alfa Yayinlari, 2014, 173; Gamze Kaynak, “Platon’da Tanri ve Evrenin
Olusumu”, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018,
79-80; Dogan, “iki Farkli Evren Tasarimi: Platon ve Aristoteles’te Bilim”, 83-99.
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bir diizeninin dogal bir uzantis1 olarak kabul etmistir. Buna karsilik Epikiirciiler
Ozgiirlestirici bir yaklagim sunarak yaraticiligi, bireyin mutluluga ulasma araglarindan biri
seklinde anlamislardir.?3*

Neticesinde Sokrates'ten sonraki donemde yaratma kavrami, cesitli felsefi ekollerle
zenginlesmis ve derin bir felsefi tartisma zeminine yansimistir. Bu donemin genelinde
yaratma, yalnizca sanata yonelik bir pratik olarak degil, ayn1 zamanda metafizik, etik ve
ontoloji acisindan degerlendirilen ¢ok yonlii bir mesele haline gelmistir. Bu
derinlemesine incelenen niianslar1 kavramak, Antik Yunan felsefesi ile modern diisiince

arasindaki baglantiy1 detaylica anlamaya olanak saglar.

b. Orta Cag Felsefesinde

Orta cag felsefesi, diisiinsel temellerini Antik Yunan ve Roma kiiltiirlerinden alarak,
Hiristiyanlhik, Islam ve Yahudilik gibi tek tanrili inang sistemlerinin etkisi altinda
sekillenmis bir diisiince gelenegidir. Bu donemde en cok tartigilan konulardan biri,
yaratma kavraminin hem metafizik hem teolojik hem de ontolojik yonleriyle ele alinmasi
olmustur. Yaratma olgusu, 6zellikle Tanr1’nin evreni meydana getirme siireci baglaminda

birgok Orta ¢ag filozofu tarafindan cesitli agilardan incelenmistir.?%

Orta cag felsefesinde yaratma meselesi yalnizca bir teolojik tartigma olmaktan ote, varlik,
zaman ve nedensellik lizerine derin felsefi sorunlarla da baglantili bir konudur. Bu
baglamdaki yaratma tartismalari, metafizigin sinirlarin1 hem genigletmis hem de modern
donemde felsefi problemlere iliskin yaklasimlara kaynaklik etmistir. Ortagag
diistinlirlerinin lizerindeki bu ¢aligmalar, glinlimiizde yaratilisin mahiyeti iizerine

stiregelen tartismalara zengin bir temel saglamaya devam etmektedir.

234 celikkol, Suat, “Stoa Felsefesinin Temel Goriisleri Uzerine Bir inceleme”, Bilimname, 37, Nisan 2019,
1225-1245.

235 Detayli bilgi icin bkz. : Betiil Cotukséken - Saffet Babiir, “Ortagagda Felsefe”, istanbul: Kabalci Yayinlari,
istanbul 2000, s. 28 ; Ozkan, Abdullah, “Ortagag Felsefesi Nasil Calisiimali”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12, Ekim 2018, 165-183; Kahveci, Kutsi, “Orta Cag’da Tanrisal Bir
Yaratim Olarak Doga Uzerine Felsefi Degerlendirme”, Sanat ve ikonografi Dergisi, 5, Eyliil 2023, 8-13;
Aydin, Hasan, “Ortacag Felsefesinde Dil, Diisiince ve Gergeklik iliskileri ve Metafizik Alandaki
izdlistimleri”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 19, Mayis 2015, 1-28.
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Orta Cag felsefesi genel olarak Hiristiyan ve Islam felsefesi olmak iizere iki ana gruba
ayrilabilir. Bu donemi diger donemlerden ayiran en belirgin ozellik ise felsefenin

merkezinde dinin bulunmasidir.
ba. Hiristiyan Felsefesinde

Hiristiyan felsefesi, teoloji ve metafizik ilkeler tizerine kurulu bir diislince yapisini temsil
eder. Bu baglamda yaratilis kavrami, Hiristiyan inancinin ve felsefesinin en temel
unsurlarindan biridir. Ozellikle Tanri'nin evreni yoktan var ettigi anlayisi, teolojik ve

felsefi tartigmalarin ana odagi durumundadir.

Hiristiyanlikta yaratilis, Latince "creatio ex nihilo" terimiyle ifade edilir ve bu kavram
"higten yarati olusturma" anlamina gelir. Bu goriise gore Tanr1, herhangi bir 6ncii madde
ya da malzeme olmaksizin evreni var etmistir. Bu diislince, antik Yunan felsefesindeki
"kaostan diizene gegis" fikirleriyle anlam farkliliklar1 tagir. Ornegin, Platon ve Aristoteles
gibi filozoflar, evrenin halihazirda var olan bir temel ya da materyal iizerinden
diizenlendigini 6ne siirmiislerdir. Buna karsilik, Hiristiyan teolojisi, Tanri’nin harici
herhangi bir bagimlilig1 olmaksizin maddeyi ve zamani yarattigini savunur.?®® Hiristiyan
ogretisindeki bu yaratilis diisiincesi, Tanri'nin hem mutlak otoritesini hem de askin
yapisint gozler Oniine serer. Tanri, yaratict olarak evrene bagimli degildir fakat ayni
zamanda onun var olusunu etkin sekilde siirdiiriir. Aziz Augustinus gibi Hiristiyan
filozoflara gore ise yaratilis sadece bir zamana bagli baslangici degil, ayn1 zamanda
Tanr1’nin iradesine dayali siirekli bir var kilis eylemini ifade eder. Bu nedenle yaratilis,
yalnizca fiziksel diinyanin meydana gelisine degil, varolusun diizenine, ahlaka ve anlama

dair temel bir olguyu da biinyesinde barindirir.?’

Yaratilis kavrami, ayn1 zamanda insanin ontolojik yerini ve anlamini belirleyen bir

cerceve sunar. Insanoglu, Tanri'min siretinde yaratilmistir ve bu durum ona evrende

236 Cotuksdken - Babiir, “Ortacagda Felsefe”, 28; Ozkan, “Ortagag Felsefesi Nasil Calisiilmal”, 165-183;
Kahveci, “Orta Cag’da Tanrisal Bir Yaratim Olarak Doga Uzerine Felsefi Degerlendirme”, 8-13; Aydin,
“Ortacag Felsefesinde Dil, Diisiince ve Gergeklik iliskileri ve Metafizik Alandaki izdiisiimleri”, 1-28;
Giiler Selvi, Sabir, “Platon’dan Hiristiyanlik Felsefesine, Machiavelli’den Hobbes’a: insan Dogasi
Uzerinden iktidari Mesrulastirmak”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi,
43, Agustos 2022, 130-159.

237 Akgiin, Tuncay, “Felsefi Diisiincede Yaratma Problemi”, Toplum Bilimleri Dergisi, 6/11, Haziran 2012,
69-96; Ozkan, “Ortacag Felsefesi Nasil Calisiimali”, 165-183; Kahveci, “Orta Cag’da Tanrisal Bir Yaratim
Olarak Doga Uzerine Felsefi Degerlendirme”, 8-13.
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benzersiz bir statii kazandirir. Bu yaratilis Ogretisi, insanin yalnizca g¢evresinden
farklilagan bir varlik olmadigini, ayn1 zamanda Tanri ile iligskinin derinlesmesine olanak
saglayacak yetilere sahip tek varlik oldugunu da ortaya koyar. Bu bag, 6zgir irade ve

ahlaki sorumluluk temelinde, insan ve Tanr1 iliskisini anlaml1 hale getirir.2%®

Sonug olarak, Hiristiyan felsefesinde yaratilis yalnizca kozmolojik bir mesele degil, ayni
zamanda insanin varolusuna, anlamina ve evrendeki konumuna 1s1k tutan metafizik ve
ahlaki bir rehberdir. Tanr1'nin mutlak kudretini ve ayn1 zamanda yaratilisin siirekli devam
eden bir siire¢ oldugunu vurgular. Bu ildhi eylem sadece bir baslangict degil, tiim varlik

ile ilgili stirekli dinamik bir siireci ifade eder.
bb. islam Felsefesinde

Islam felsefesi, yaratma kavramini hem dini hem de felsefi bir perspektifle ele almis ve
bu konu, Islam diisiincesinin odaklandig1 énemli meselelerden biri olmustur. Yaratma
(halk) kavrami, Oncelikli olarak Allah’mn sinirsiz yaraticiligiyla iligskilendirilerek
varliklarin yoktan viicuda getirilmesi olarak tanimlanir. Bu bakimdan yaratma hem

teolojik hem de metafizik bir zemine sahiptir.

Kur’an-1 Kerim, Islam diisiincesinde yaratma kavramina dair temel kaynag1 olusturur.
Kur’an'daki "el-Halik" ismi, yaratma fiilinin yalnizca Allah’a 6zgii oldugunun kanitidir.
Ayrica yaratma fiilinin, Allah’m ezeli iradesi dogrultusunda gergeklestirildigi Islam
diisiince sisteminin merkezinde yer alir. Islam filozoflar1 yaratma fiilini genellikle
"yoktan var etme" (ibda) ve "sekillendirme" (tasvir) olarak iki ayr1 kategoriyle
degerlendirir. Yoktan var etme, Allah’in salt yaratma giiclinii ifade ederken,
sekillendirme ise mevcut varliklarin organize edilmesi ve belirli bir diizene

kavusturulmast siirecini ifade eder.?®

Yaraticilik konusundaki goriisler felsefe cevrelerinde zamanla zenginlik kazanmustir.

Farabi ve ibn Sina gibi diisiiniirler, yaratma meselesini sudur teorisiyle ele almislardir.

238 Kahveci, “Orta Cag’da Tanrisal Bir Yaratim Olarak Doga Uzerine Felsefi Degerlendirme”, 8-13; Ozkan,
“Ortagag Felsefesi Nasil Calisilmali”, 165-183.

239 cotuksdken - Babiir, “Ortagagda Felsefe”, 28; Cagrici, Mustafa, “Yaratma”, XLIl1/328; Ozkan, “Ortacag
Felsefesi Nasil Calisiimali”, 165-183; Aydin, “Ortacag Felsefesinde Dil, Diisiince ve Gergeklik iliskileri
ve Metafizik Alandaki izdiisiimleri”, 1-28.
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Bu yaklasimda, Allah’tan varliklar hiyerarsik bir diizen i¢inde "tagsma" yoluyla sudur
eder. Buna ragmen, sudur teorisi bazi elestirilere maruz kalmistir, ¢iinkii Allah ile
yaratilmig evren arasindaki bagin bu teoriyle yeterince netlestirilmedigi iddia edilmistir.
Bu noktada Gazali 6ne ¢ikar; sudur anlayisini elestirerek Allah’in evreni mutlak bir
sekilde yoktan var ettigini savunur. Ona gore, yaratilis herhangi bir mekan ya da zaman

bagna ihtiya¢ duymaksizin gerceklesmistir.?*°

Kelam ekollerinin yaratma konusundaki yorumlar1 da kayda degerdir. Ozellikle Es’ariler,
evrendeki her seyin atomlardan olustugunu ve bu atomlarin her an Allah tarafindan
yeniden yaratildigini 6ne siirmiislerdir. Bu agiklama yaratma fiilini devamlilik i¢inde ele
alir; her an Allah’1in bir miidahalede bulunarak evreni var kildig1 seklinde agiklanir. Sonug
olarak Islam felsefesinde yaratma anlayis1, ayn1 zamanda Allah, insan ve evren arasindaki
iliskiyi ¢6ziimlemeye yonelik temel bir ¢ikarim sunar. Kur’an’dan ilham alarak sekillenen
bu anlayis, felsefe ve kelam alanlarindaki disiplinlerle derinlemesine islenmistir. Farkli
bakis agilarmin katkistyla yiikselen bu zengin tartisma, Islam diisiince diinyasmin

derinligini ve entelektiiel birikimini gdzler 6niine sermektedir.

Islam felsefesi, Tanri ile Alem arasindaki bagin anlasilmasi yoniinde giiglii bir entelektiiel
birikim sunmus ve bu konuda farkli felsefi yaklagimlar gelistirilmistir. Bu baglamda
birgok Islam filozofu, metafizik ve teolojik tartismalar zemininde Tanri-Alem iliskisini
¢oziimlemeye ¢alismistir. Islam diisiincesinde bu iliskiden hareketle ortaya cikan bes

temel anlayis, bu tartismalarin ana eksenini olusturmaktadir.

Bu temel anlayistan ilk olarak "yoktan yaratma" teorisi ele alinabilir ki bu, 6zellikle erken
Islam diisiincesi déneminde yaygi bir sekilde benimsenmistir. Ikinci olarak "sudur"
teorisi 6ne cikar. Bu teori, Ibn Sina sonrasi dénemden itibaren Islam filozoflarmim
neredeyse tamaminda resmi bir goriis haline gelmis ve ayn1 zamanda tasavvuf tarihinin
gec donemlerinin entelektiiel giindemini derinden etkilemistir. Ugiincii teori, "yoktan
yaratma" ve "sudur" teorilerinin bir sentezini temsil eder ve bu yaklasim, daha ¢ok Ibn

Sina oncesi Islam filozoflarina dzgiidiir. Dérdiincii teori ise Ebu Bekir er-Razi tarafindan

240 cotuksdken - Babiir, “Ortagagda Felsefe”, 28; Ozkan, “Ortagag Felsefesi Nasil Calisiimali”, 165-183;
Aydin, “Ortacag Felsefesinde Dil, Diisiince ve Gergeklik iliskileri ve Metafizik Alandaki izdiisiimleri”, 1-
28; Yildirim, Omer Ali, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve
ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, Kader Kelam Arastirmalari Dergisi, 10/2, Temmuz 2012, 251-274.
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ileri siiriilen ve bes kadim ilkeye dayanan sistemdir (Yaratici, Nefs, Heyula, Hala ve
Dehr). Besinci teori olarak ise Ibn Riisd'iin, sudur teorisinden vazgectikten sonra
savundugu "ezeli alem" teorisi ortaya ¢ikar ki bu yaklasim, Aristo'nun "ezeli alem" ve
"ilk muharrik" distincesinin saf bir bigimde benimsenmesidir. Bu baglamda, son iki
teorinin Islam felsefesi i¢inde yaygin bir takipciye sahip olmadig1 goriilmektedir. Ebu
Bekir er-Razi, bu goriislerinden otiirii kendisinden sonraki islam filozoflari tarafindan sert
elestirilere maruz kalmis; buna karsilik, Ibn Riisd her ne kadar diger bir¢ok diisiincesiyle
genis bir takipgi kitlesi edinmis olsa da bu spesifik goriisiiyle yalniz kalmistir. Sonug
olarak, dordiincii ve besinci teoriler, anilan filozoflarin kisisel dgretisi diizeyinde kalmis

ve Islam diisiince geleneginde genel kabul gormemistir.24*
1) Yoktan Yaratma Teorisi

Islam felsefesi, varlik ve yaratilis konularinda son derece derin goriisler ve dnemli teoriler
gelistirmis bir diisiince zeminine sahiptir. Bu baglamda, "yoktan yaratma" ilkesi, Islam
diisiincesinin temel yapi taslarindan birini olusturur. Bu kavram, evrenin ve tiim varlik
aleminin Allah tarafindan herhangi bir 6nceki madde veya varlik gereksinimi olmadan

yaratildigini ortaya koyar.

Kur’an-1 Kerim, Allah'in yaratic1 giiciinii ve evreni yoktan var ettigini agik bir bicimde
vurgular. En'am Saresi'nin 101. ayeti buna bir 6rnek niteligi tasimakta ve sunu ifade
etmektedir: o= ¥ 5 5ald) 4" "Gokleri ve yeri yoktan var eden O'dur.” Béylesi ayetler,
Islam teorisinde Allah'in mutlak iradesine ve kudretine isaret eder. Bu eksende, Allah’mn
yaratma eylemi sinirlamalarin 6tesinde, tamamen kendi dilegi dogrultusunda gerceklesen

bir siirectir.

Islam filozoflar1, yoktan yaratma ilkesini ayn1 anda hem teolojik hem de felsefi agilardan
ele almislardir. Farabi, ibn Sina ve Gazali gibi isimler, bu kavrama dair farkli yaklagimlar
gelistirmislerdir. Ornegin, ibn Sina, “vacibii'l-viicud” (zorunlu varlik) ve “miimkinii'l-

viicud” (miimkiin varlik) ayrimi yaparak yalmizca Allah’in zorunlu bir varlik oldugunu

241 yi|dirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina
Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Aydin, Hasan; “Gazzali ve ibn Riisd’de Nedensellik Tartismasi ve Bilim
Tarihindeki Yansimalan”, Erdem, 77, Aralik 2019, 87-126.
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vurgulamigtir. Ona gore, miimkiin varlik olarak nitelenen evren ve tiim igerigi, ancak

Allah"in iradesi sayesinde var olabilir. 242

Gazali ise yoktan yaratma meselesini metafizik bir baglama yerlestirerek, bu anlayisin
Allah’in smirsiz giiclinii ve iradesini ortaya koydugunu savunmustur. Gazali’nin
yaklasimlari, 6zellikle Aristotelesgi felsefenin "ezeli evren" iddialarina karsi bir elestiri
niteligi kabul edilir. Gazali'ye gore, evrenin ezelden beri var oldugu fikri, Allah'in yaratici

sifatlarini sinirlandirir ve bu durum Islam nazariyesiyle uyusmaz.?*

Yoktan yaratma fikri yalnizca teolojik boyutla sinirli kalmamis; ayn1 zamanda ahlaki ve
ontolojik alanlar1 da kapsar. Allah’in yaratmis oldugu her seyin bir hikmeti ya da
gerekgesi bulundugu diisiincesi, insanlarm yiikiimliiliik duygusunu pekistirir. Insan bu
anlayisla, kendisiyle ve cevresiyle iligkilerinde adéletli ve hikmete uygun bir yaklagimi

benimser.244

Tiim bunlar gdz 6niine alindiginda, Islam felsefesinde yoktan yaratma diisiincesi, Allah’in
mutlak yaratict giiciinlii ve evren tizerindeki diizenin ilahi bir iradeye dayandigini
aciklayan kilit 6nemde bir kavramdir. Bu diislince tarzi, hem teolojik hem de felsefi
tartismalar icin verimli zemin olusturmus ve Islami diinya gériisiiniin evren tasavvurunda

belirleyici bir yeri olmustur.
2) Sudur Teorisi

Suddr anlayisi, Islam felsefesinde, 6zellikle Messai diisiince ekolii mensuplar1 tarafindan
gelistirilen ve Yeni-Platoncu etkiler tasiyan bir metafizik sistem olarak 6ne g¢ikar. Bu

kavram, varliklarin Allah’tan nasil ortaya ciktigini agiklamay1 amaclayan bir agiklama

242 Tiirker Omer, islam Felsefesine Konusal Giris, Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020, 186; Yildirim,
“jslam Dusiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sind Merkezli Bir
inceleme”, 251-274; Akgiin, Tuncay, “ibn Riisd’e Goére Yaratma”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 10/2, Haziran 2010, 111-149.

243 Aydin, “Gazzali ve ibn Riisd’de Nedensellik Tartismasi ve Bilim Tarihindeki Yansimalar”, 87-126;
Elmali, Osman, Bingdl, Ahmet, “Gazali’de Tanri-Evren iliskisi” Agri islami ilimler Dergisi (AGIiD), 13,
Aralk 2023, 109-144.

244 y|ldirnm, “islam Diislincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina
Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Elmali - Bingdl, “Gazali’de Tanri-Evren iliskisi”, 109-144.
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tarzidir. Arapga’da "cikis" veya "tagma" anlamina gelen "suddr," evrenin Allah’in

zatindan tasma ya da yayilma seklinde meydana geldigi fikrini temel alir.?%°

Teorinin merkezinde, Allah’in mutlak birligini ve agskinligin1 muhafaza etme cabas1 yer
alir. Suddr anlayisina gore ilahi varlik, mutlak varlik, saf ve kusursuz bir akildir. Kendi
zatiyla sinirly, her tiirlii eksiklikten uzak olan Allah, dogrudan bir iliski kurmaz. Ne var ki
bu mutlak miikemmellik, mecburi sekilde bir tagsma siirecini dogurur. Ilk olarak "ilk akil"
(akl-1 evvel) olusur ve bu ilk akil, hem Allah’1 diistinmesi hem de kendi varligini tefekkiir
etmesi neticesinde ikinci bir varligin ortaya ¢ikmasini saglar. Bu hiyerarsik siire¢, devam

ederek evrendeki ¢esitliligi meydana getirir.?*°

Bu diisiince sistemi, Islam filozoflarindan &zellikle Farabi ve ibn Sina tarafindan
gelistirilmis ve detaylandirilmustir. Farabi, suddaru, Allah’in saf ve boliinemez bir tekligini
asindirmadan, varliklarin ¢okluguna bir izah sunan 6nemli bir model olarak 6ne ¢ikarir.
Ibn Sina ise bu teoriyi daha teorik ve sistematik bir temele oturtmus, on akill1 bir varlik
modeli gelistirmistir. ikinci akildan baslayarak evrenin katmanlarin1 meydana getiren bu
on akil dizisinin son halkasinda "faal akil" (akl-1 faal) bulunur. Faal aklin rolii, insan1
idraki bilgiyle aydinlatmak ve evrenle insan zihni arasinda bir baglanti kurmaktir. Ancak
bu teori, tartismalardan ve elestirilerden uzak degildir. Ozellikle kelam alimleri, suddr
fikrine bazi itirazlar getirmislerdir. Bu itirazlarin basinda, bu sistemin Allah’in iradesine
sinir getirdigi ve O’nu varlik yaratma konusunda zorunlu bir duruma soktugu iddiasi
gelir. Ayrica sudlirun Allah ile varlik arasindaki iligkiyi daha mekanik ve zorunlu gérmesi

de elestirilmistir.?4’

245 Detayl bilgi igin bkz: Kaya, Mahmut, “Suddr” TDV islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2009, XXXVII, 467-468; Yildirim, “islam Diisiincesindeki
Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Elmali
- Bingdl, “Gazal’de Tanri-Evren iliskisi”, 109-144.

246 yi|dirim, “islam Diislincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Keldmcilar ve ibn Sina
Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Aydin, “Gazzali ve ibn Riisd’de Nedensellik Tartismasi ve Bilim
Tarihindeki Yansimalari”, 87-126; EImali - Bingdl, “Gazal’de Tanri-Evren iliskisi”, 109-144; Akgiin, “ibn
Riigd’e Gore Yaratma”, 111-149.

247 Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina
Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Akgiin, “ibn Riisd’e Gére Yaratma”, 111-149; Kilig, Muhammet Fatih,
“jbn Sina’da Sudirun Mantigi: Sebeplik- Suddr iliskisi Hakkinda Bir inceleme”, Sarkiyat, 9/2, Kasim
2017, 1057-1073.
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Sonug olarak, sudir teorisi, metafizik agidan Islam felsefesinde varlik, yaratilis ve
kozmoloji tartismalarinin temel taslarindan biri olmustur. Farabi ve Ibn Sina’nin teoriyi
isleyisleri, Islam diisiincesini derinlestirmekle birlikte, kavramin farkli yorumlarina ve

disiplinler arasinda yapilan miizakerelere olanak saglamstir.
3) Yoktan Yaratma ile Sudiirun Meczi

Yoktan yaratma ile suddr teorisi, yiizeysel bir bakisla birbirine zit gibi goriinse de, islam
filozoflar1 bu iki anlayis1 uzlastirmaya yénelik cesitli cabalar gdstermistir. Ozellikle
Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar, sud{ir teorisini benimserken, ayn1 zamanda bu teoriyi
Islam'm tevhid ilkesiyle uyumlu hale getirmeye ¢alismislardir. Farabi, Allah'in varligini
ve birligini merkeze alarak sudiru acgiklamaya c¢alisirken, bu siirecin Allah'in iradesine
bagli oldugunu vurgular. ibn Sina ise sudfiru, Allah'in zatindan zorunlu olarak meydana
gelen bir siire¢ olarak tanimlar, ancak bu zorunlulugun Allah'in iradesiyle ¢elismedigini
savunur. Boylece sudir teorisi, yoktan yaratma anlayisina yakinlagtirilarak bir meczin

miimkiin oldugu gésterilmeye ¢alisilmistir.2*8

Bu teori, Farabi ve Ibn Sina arasi dénemde yasayan Ebu Siileyman es-Sicistani (5.
391/1001 [?]), Thvan-1 Safa, Amiri (6. 381/992) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1030)
tarafindan benimsenmis bir yaklasimdir. Bu diisiiniirler, birlik ve ¢okluk arasindaki
iliskiyi agiklamak adina Allah’in kendine 6zgii fiilinin yoktan yaratma olmas1 gerektigini
Oone siirmiislerdir. Bu nedenle, yaratilan ilk varligin yoktan meydana geldigini
savunmuslardir. Ayni1 zamanda, kelamcilarin her bir olusu dogrudan Tanr1’ya baglama
fikrini, illiyet ilkesine aykir1 oldugu gerekgesiyle elestirmislerdir. Onlara gore, Tanr1’dan
itibaren mertebeler halinde asagiya inildikg¢e, evrende nedensellik ilkesine dayali bir
diizenlilik goriilmektedir. Zira aksi bir yaklagim, hem oluslar arasindaki siirekliligi inkar
etmek hem de Allah, ilahi miikemmeliyetle bagdasmayacak derecede eksik nesneleri

atfetmek anlamina gelecektir.?49

4) Kadim Teorisi

9. yiizy1lin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Ebu Bekr Razi, islam diinyasinin 6nde gelen

filozof ve bilim insanlarindan biridir. Tip, kimya, felsefe ve ahlak gibi pek ¢ok alanda

248 Kaya, “Sudr” XXXVII, 467-468; Tiirker, islam Felsefesine Konusal Giris, 192.
249 T{irker, islam Felsefesine Konusal Giris, 192.
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onemli katkilar yapmis olan Razi, diislinceleriyle doneminin entellektiiel diinyasina
damga vurmustur. Onun felsefi fikirleri iizerinde doneminin Aristotelesci ve Neoplatonist
etkilerinin belirgin oldugu goriilse de Razi’nin 6zgiin diisiinsel yaklagimi ve sorgulayici
zihniyeti, onu kendi doneminde ve sonrasinda One ¢ikaran Ozellikler arasindadir. Bu
baglamda onun "kadim teorisi" adiyla anilan goriisii, felsefi birikiminde ayricalikli bir
konuma sahiptir.?*°

Kadim teorisi, Razi’nin evrenin baslangict ve yapisina dair gelistirdigi derin bir
aciklamay1 i¢inde barindirir. Bu teoriye gore, evrenin temelini teskil eden ve baslangici
olmayan bes temel ilke bulunmaktadir: Tanr1, ruh, madde, zaman ve mekan. Razi’ye gore
bu bes kadim ilke, hem ezeli hem de birbirleriyle etkilesim halindedir ve evrenin
olusumunu anlamak icin bu temel unsurlarin birbirleriyle iliskisine odaklanmamiz
gerekir. Razi’nin bu yaklasimi, yalmizca Islam diisiincesi i¢inde degil, Bat1 felsefe
diinyasinda da essiz bir fikir olarak kabul edilebilecek bir perspektif ortaya koymaktadir.
Bu sistemde Tanri, evrenin diizenini saglayan yaratici giicli temsil eder. Ancak Tanri,
diger kadim unsurlarin {istiinde degil; onlarla ayn1 seviyede bir baglangi¢sizliga sahip bir
varlik olarak diistiniiliir. Ruh ise evrenin canlandirici unsuru olarak tasvir edilir ve ahlaki
sorumluluklarimizin kaynagi ile temelden iliskilidir. Madde, fiziksel evrenin Oziinii
olustururken, zaman ve mekan ise bu maddenin var olabilmesi ve hareketinin ifade
edilebilmesi igin gerekli olan temel zemin ve gergeveyi dogal olarak olusturur. Bu teori,
ilk bakista Islam diisiince gelenegindeki "yaratilis" anlayisiyla anlasmazlik icinde gibi
goriinebilir. Ancak Rézi’nin ana gayesi, evrenin dogasini akli temel alarak agiklamanin
bir yolunu bulmaktir. Iste tam da bu sebeple, kadim teorisi hem teolojik hem de felsefi
catisma ve tartismalara yol agmustir. Bir yanda elestirileri islami degerlerle uyusmamakla
suglayanlar, diger yanda ise Réazi’yi bilimsel ve akilc1 bir diisiinsel kesfin pesinde olunan
cabalarinin temsilcisi olarak gorenler bu meselenin dogurdugu tartismalarda saf
tutmuslardir.?>

Sonug olarak, Ebu Bekr Razi’nin kadim teorisi, onun cesur ve derin diisiince yapisinin bir

yansimasi olarak felsefi mirasimizdaki ender goriislerden biri olmayi siirdiirmektedir. Bu

250 Karaman, Hiiseyin, “Ebu Bekir er-Razi'nin "Bes Ezeli ilke" Anlayisinin Kaynagi Problemi”, M.U. ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 28, Ocak 2005, 75-91.

21 yildinm, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina
Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Elmali - Bingdl, “Gazal’de Tanri-Evren iliskisi”, 109-144; Akgiin, “ibn
Riisd’e Gore Yaratma”, 111-149.
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teori, yalnizca yasadigi donemle sinirlt olmayip, giiniimiizde de evrenin kdkenine ve
insan hayatinin anlamina dair tartigmalara sebep olmaya devam etmektedir. Razi’nin bu
benzersiz yaklasimi, Islam felsefesinin genis kapsamini ve gesitliligini ortaya koymasi

acisindan hala ¢ok degerli goriilmektedir.

5) Ezeli Alem Teorisi

Islam felsefesinin en ©nemli sahsiyetlerinden biri olan Ibn Riist, yalmzca islam
diinyasinda degil, Bat1 diistincesinde de derin izler birakmis bir filozoftur. Endiiliis’te
yetisen bu degerli diisiiniir, 6zellikle Aristoteles’in eserlerine yaptigi etkili yorumlarla 6n
plana ¢ikmaktadir. ibn Riist, felsefe ile din arasindaki iliski {izerine kafa yormus ve bu iKi
alanin birbiriyle catismadigini ileri siirmiistiir. Onun en carpici yaklagimlarindan biri de
"ezeli Alem" teorisidir.?*2

Ezeli dlem, evrenin bir baslangicinin olmadigini, yani sonsuzdan beri var oldugunu 6ne
stiren bir yaklagimdir. Bu fikir, Aristoteles’in "ilksel neden" anlayisindan etkilenmistir.
Aristoteles’e gore evren, kendiliginden hareket eden bir "ilk neden" (Tanr1) vasitasiyla
stirekli bir bicimde varligini siirdiirmekte ve diizenlenmektedir. Ancak bu yaratim siireci
zamanla sinirli bir baslangica isaret etmez; tamamen sonsuzluktur. ibn Riist, bu diisiinceyi
benimseyerek, evrenin siirekli bir siire¢ iginde Tanri’nin iradesiyle var olmaya devam
ettigini iddia etmistir.?>®

Bu yaklasim, Islam diisiince ¢evrelerinde ciddi tartismalara neden olmustur. Zira Islam
inanci, evrenin Allah tarafindan yaratildigin1 ve bu yaratilisin bir baglangi¢ noktasina
sahip oldugunu esas alir. Oysa Ibn Riist, ezeli alem fikrini kabul ederken din ile felsefenin
farkli metodolojik bakis agilarina sahip oldugunu vurgulamistir. Ona goére din, genis
kitlelere anlasilir bir bigimde hakikati semboller lizerinden anlatirken; felsefe, akil ve
mantig1 kullanarak hakikate ulagsmay1 hedefler. Dolayisiyla, dini metinlerdeki yaratilis

tasvirleri, felsefeciler tarafindan sembolik bir bakis acisiyla ele alinmalidir.?>

252 pkgiin, “ibn Riisd’e Gore Yaratma”, 111-149; Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve
Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, 251-274; Karaman, “Ebu Bekir er-
Razi'nin "Bes Ezeli ilke" Anlayisinin Kaynagi Problemi”, 75-91.

253 Elmali - Bingdl, “Gazal’de Tann-Evren iliskisi”, 109-144; Karaman, “Ebu Bekir er-Razi'nin "Bes Ezeli
ilke" Anlayisinin Kaynag Problemi”, 75-91; iskenderoglu, Muammer, “islam ve Hiristiyan
Diisiincesinde Alemin Ezeliligi Tartismalari Uzerine”, Mérife Dini Arastirmalar Dergisi, 5/2, Eyliil 2005,
43-54,

254 Akgiin, “ibn Riisd’e Gore Yaratma”, 111-149; Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve
Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, 251-274; EImali - Bingél, “Gazal’de
Tanri-Evren iliskisi”, 109-144.
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Ibn Riist’iin bu diisiincesi, 6zellikle Gazali gibi diisiiniirlerin elestirisine maruz kalmustir.
Gazali, "Tehafiit el-Felasife" (Filozoflarin Tutarsizli§i) adli eserinde, ezell alem
anlayisinin Islam inancina temelden aykir1 oldugunu savunarak filozoflar1 sert bir sekilde

"

elestirmistir. Buna karsin Ibn Riist, " Tehafiitii Tehafiiti’l-Felasife " isimli kitabinda
Gazali’nin elestirilerine cevap getirmis ve diisiincelerinin gerekcelerini titizlikle ortaya
koymustur.?®

Sonug itibartyla, Ibn Riist’iin ezeli alem konusu iizerine gelistirdigi fikirler, Islam
felsefesi tarihinin en Onemli tartismalarindan birini dogurmustur. Felsefe ile dinin
uyumunu nasil saglamak gerektigi sorusunu tekrar giindeme tasiyan bu teori, hem Islam
diinyasinda hem de Bati diislince geleneginde 6nemli bir zihinsel zenginlige katkida

bulunmustur. ibn Riist’iin akil ve inang etrafinda kurmaya calistigi bu denge arayist,

giiniimiizde hala dikkatle incelenmekte ve tartisilmaktadir.

c. Modern Cag Felsefesinde

Modern felsefe, yaratmay1 yalnizca bir sonu¢ ya da eylem seklinde gdrmenin 6tesine
gecerek, bunu bir diisiince yontemi ve varolusa dair derinlesen bir silire¢ olarak
degerlendirmistir. Bacon (1561-1626) ve Descartes (1596-1650) gibi filozoflar bu
donemde etkin rol almiglardir. Bu ¢agda yaratma siklikla bireyin 6zgiirliik ve 6zerklik
arayistyla bagdastirilmistir. Aydinlanma diisiincesinden esinlenen modern filozoflar,
bireyin akilc1 ve yaratict bir zihinle kendi kaderini sekillendirebilecegi fikrini
giiglendirmistir. Ozellikle Immanuel Kant insanin doga yasalarima tabi olsa da ahlaki ve
estetik baglamlarda yaratici bir 6znellik kazanabilecegini dile getirmistir. Kant’in estetik
yargilara iligkin olarak gelistirdigi goriisler, sanat ve yaraticilikla ilgili diislince

modellerine teorik bir zemin hazirlamistir.?®

Romantik dénemle birlikte yaratma, insanin duygusal deneyimleri ve igsel benligiyle cok

daha yakin bir iligki i¢inde ele alinmaya baslanmustir. Friedrich Schlegel (1772 -1829) ve

255 Elmali - Bingél, “Gazali’de Tanri-Evren iliskisi”, 109-144; Aydin, “Gazzali ve ibn Riisd’de Nedensellik
Tartismasi ve Bilim Tarihindeki Yansimalari”, 87-126; iskenderoglu, “islam ve Hiristiyan Diisiincesinde
Alemin Ezeliligi Tartismalari Uzerine”, 43-54.

256 Keha Kaya, Mine, “Modern Felsefenin Onciileri: Descartes ve Bacon’da Yontem Sorunu The Pioneers
of Modern Philosophy: Methodological Problems in Descartes and Bacon”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 56, Ocak 2016, 117-132; Giler, Aydin, “Kant’in Estetik Anlayisi ve Bunun Edebi
Elestiricilige Etkisi”, Soylem Filoloji Dergisi, 9/1, Eylul 2023, 112-124.
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Novalis gibi Romantik diigiiniirler, bireyin sinirsiz hayal giiciinii yaratici siirecin en
onemli kaynagi olarak konumlandirmistir. Bu doneme gore yaratma, yalnizca diinyay1
degisime ugratma yoniinde bir olgu degil, bireyin kendi potansiyelini kesfetme ve

gergeklestirmenin bir yoludur. 2%

19. ve 20. ylizyildaki egzistansiyalist ve fenomenolojik yaklasimlar, yaratma kavramina
farkli bakis agilar1 kazandirmistir. Jean-Paul Sartre (1905-1980), bireyin kendi var
olusunu olusturmaktan sorumlu oldugunu 6ne siirerken, Martin Heidegger (1889-1976)
yaratmay1 "varligi meydana ¢ikarma" seklinde tanimlamistir. Bahsi gecen bu fikirler,
yaratma kavramini basit bir iiretim siirecinden alip, bireyle varlik arasinda anlamli bir bag
kuran derinlikli bir boyuta tagimistir. Bu donemde teknolojinin ve bilimin gelisimi de
yaratma kavramini1 bambagka bir diizleme oturtmustur. Artik insan, sadece sanatsal ya da
diisiinsel nedenlerle degil, ayni zamanda teknolojik yeniliklerle diinyayr yeniden

sekillendirme kapasitesine erismistir. 2°8

Kisacasi, modern donemde yaratma kavrami, bireysel oOzgiirlik ve 06zerklikten
baslayarak, toplumsal bir sorumlulugun yansimasi olarak ele alinmistir. Estetik, bilim,
etik ve varolussallik gibi olduk¢a genis bir kapsamda tartisilmis olan bu kavram,
yaratmanin sadece bireye ait bir eylem olmadigini, fakat ayni zamanda insanligin
kollektif bir anlamini barindiran ¢ok yonlii, kapsamli bir olgu oldugunu gozler 6niine

sermektedir.
B. TEMEL iSLAM BiLiMLERINDE “HALK” KAVRAMI

“Halk” (yaratilma) meselesi Islam dininde énemli bir yer tutmus, basta Kur’an-1 Kerim
olmak tizere tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf ilimlerinde hakkinda pek ¢ok agiklamalar
yapilmistir. Biz “Kur’an’da ‘Halk’ Kavrami” olarak isimlendirdigimiz son boliimde
“Halk” kavraminin tefsir ilmindeki yerini agiklayacagimizdan bu boliimiin altinda “Halk”

kavraminin Hadis, Kelam ve Tasavvuf ilmindeki yerinden bahsedecegiz.

257 Giilen, Omer, “Kurucu Filozof ve Sosyologlara Gére Tanri”, Eskiyeni, 32, Mayis 2016, 73-91.
258 Keha Kaya, “Modern Felsefenin Onciileri: Descartes ve Bacon’da Yontem Sorunu”, 117-132.
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1. Hadis ilminde “Halk”

Hadisler, Islam dininin temel kaynaklarindan biri olan siinnetin yazili bir yansimasini
olusturur. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sOzlerini, davraniglarini1 ve
onaylarini igeren bu metinler, Islam toplumunda ahlaki, hukiki ve sosyal diizenlemelerin
temel yap1 taglarim1 meydana getirir. Icerdikleri kelimeler, hem dilsel hem de kavramsal
bakimdan derin anlam katmanlari barindirir. Bu baglamda "h-1-k” maddesinin tiirevleri
tespit edilerek, sik¢a kullanilan ve dikkat ¢ekici anlam c¢esitliligi tasiyan hadislerdeki
kullanim bigimleri, gectigi baglamlar1 ve Islam diisiincesindeki yeri ele alinacaktir.
Inceleme sirasinda hadis kaynaklarinda yer alan hadis metinlerine de yer verilerek detayli

analiz gergeklestirilecektir.

Kutub-i Tis‘a'da "h-lI-k” maddesinin tiirevlerinin toplamda 649 yerde gectigi tespit
edilmistir. Bu kullanim c¢esitliligi, kavramin zengin anlam diinyasin1 ve farkli
baglamlarda ele alinigin1 gostermektedir. Fiil olarak ele alindiginda, "halk" kelimesi gaib
mazi malum vezninde 143, gaib mazi mechul vezninde (5) 53, mazi muhatap vezninde
(&413) 9, mazi muhatap mechul vezninde (&%) 1, mazi nefsi miitekellim vahde vezninde
(&d13) 3 ve bunun meghul haliyle (&813) 6 yerde gegmektedir. Ayrica, mazi malum tesniye
vezninde (&) de 1, mechul cemi gaib vezinde (184) 3 | mazi mechul cemi géibe olarak
((8R) 1 yerde, mazi malum cemi muhatap olarak 13 (&%), bunun mechulu olarak ise
1 (334) yerde kullanilmaktadir. Tef‘il babinda 9 yerde , if‘al babinda tek yerde, istif*al
babinda ise 1 yerde kullanilmaktadir. Muzari gaib malum vezninde (dlaa) 32, bunun
megchul vezninde ise 1 yerde yer alirken; isim ve mastar tiirevleri olan "halik", "mahlak",
"halkun", "huluk", "ahlak" gibi kelimeler de sik¢a karsimiza c¢ikmaktadir. Ornegin,
“halik” 9, “mahlik™ (3 jla-«) 7, "halkun" mastar1 139 yerde, "huluk" kelimesi 88 yerde,
“halak” 21, “haltik” 31, “halik” 9, “halika" ve cemisi "halaik" 40, “ehlaku” tek yerde ve
"ahlak" ise 30 yerde ge¢mektedir. Bu ¢esitlilik, kavramin hem dilsel hem de kavramsal
derinligini ortaya koymaktadir. Kutub-i Tis‘a'daki bu kullanimlarin her biri {izerinde
detayl bir inceleme yapmak oldukg¢a kapsamli bir ¢alismay1 gerektirir. Bu nedenle, her
bir tiirden o6rnekler sunularak kavramin baglam icindeki yerini anlamak daha faydali

olacaktir.

"Halaka" (312) kavraminin hadislerde kullanimimi gésteren 6rneklerden birkagr:
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“Bize Yahya b. Cafer, Abdiirrezzak yoluyla Ma'mer'den, Hemmam'dan, Ebli Hureyre'nin
sOyle aktardigini aktardi: Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu: "Allah,
Adem'i kendi stretinde, altmis arsin boyunda yaratti. Yarattiktan sonra, ona meleklere
gidip selam vermesini ve onlarin selamina kulak vermesini sdyledi. Zira bu selamlasma
bicimi, hem onun hem de soyundan gelenlerin selamlasma sekli olacakti. Adem
meleklere 'Selamun aleykiim' dedi; melekler ise 'Selamun aleyke ve rahmetullahi' diyerek
've rahmetullah' ilavesinde bulundular. Cennet ehli de Adem’in stretinde olacak; ancak

sonrasinda yaratilistaki boy zamanla kii¢iilmeye devam etti."?>®

Bu hadis, "halaka" kelimesinin kullanimiyla yaratilisin hikmetine isaret etmekte ve islam

kiiltiiriinde selamlagsmanin dnemini vurgulamaktadir.

Be (o135l BIA 5 s e 0 GIA ol aide (a0 505 0608 cme o
DTS k5 e mag e Lelmag ey ol e S50 Caladd L el ke DY) 8 Jedd ek

AR o 0 LT Al 235 (IS 138 Al o5 ) (s Al

“Ebli Said'in aktardigina gore, Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle
buyurmustur: ‘Yiice Allah, gokleri ve yeri yarattigi giin yiiz rahmet yaratmistir. Bu
rahmetlerden bir tanesini diinyaya indirmistir. iste bu rahmet sayesinde anneler
yavrularina sefkat gosterir, hayvanlar birbirine merhamet eder ve kuslar kendi aralarinda

bu duygu ile hareket eder. Geriye kalan doksan dokuz rahmet ise kiydmet giiniine

259 e|-Buhari, Muhammed b. isma‘ll Eb( ‘Abdillah (8. 256/870), el-Cami’u’s- Sahih, Dimesk: Daru ibn Kesir,
1993, “Bed’u’l-Vahy”, 3; Mislim, Ebu’l-HlUseyn b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri (6. 261/875), el-
Cami‘u’s-Sahth, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1955, “Kitab’ul-
Cenneti ve Sifat-u Na‘imiha ve ehliha”, 28; ibn Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybant (6. 241/855), Miisned, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid, Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 2001
13/504 (No. 8171).
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saklanmisgtir. O gilin geldiginde, Allah bu saklanan rahmetleriyle tiim rahmeti

tamamlayacaktir.”""26

Bu hadis, "halaka" kavraminin yaratilis ve ilahi rahmet baglaminda ne denli derin bir

anlam tasidigini ortaya koymaktadir.
"Hulika" (31%) kavraminin hadislerdeki kullaniminin bir 6rnegi su sekildedir:

i talas adle il oo 0 050 08 105855550 Wl qoate 401 £ 5891 (8 3 A 1016 ¢ 5 A 30 e
Mt g AT 45 e 08 g oSl ade 431 GBI a8 i) 255 el a8 sl

“Ziihri’nin rivayet ettigine gére, Abdurrahman el-A'rec, Ebi Hureyre’nin sdyle dedigini
isitmistir: Allah Resilii soyle buyurmustur: ‘Giinesin dogdugu giinler i¢inde en faziletli
olan1 Cuma giiniidiir. Ciinkii Adem o giin yaratilmus, o giin cennete girmis ve yine o giin

cennetten ¢ikarilmistir.”"?%

Bu hadis, "hulika" teriminin, 6zellikle yaratilis baglamindaki anlamini vurguladigina

isaret eder.
"Halakte" (¢8l2) kavraminin hadislerdeki kullaniminin érneklerinden biri su sekildedir:

el L ) el e el L o 5 cetiinli Ll g

“Abdullah b. Omer'in aktardig: bir rivayete gore, o, bir kisiye yatagina uzandiginda su
duay1 yapmasini tavsiye etmis olup metin soyledir: ‘Allah’im! Nefsimi Sen yarattin ve
onu oOldiirecek olan da Sensin. Onun 6liimii de hayati da Senin iradene baghdir. Eger onu

yasatir isen, koru; dldiiriir isen, bagisla. Allah’im! Senden afiyet diliyorum.’”?%?

260 Miislim, “Tevbe”, 21; ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887),
Sunenu ibn Mace (I-11), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire: Daru ihyai Kutubi’l ‘Arabiyye, t.y,
“Ziihd”, 35; ibn Hanbel, el-Miisned, 39/124-125 (No. 23720).

261 Mislim, “Kitab’ul-Cuma”, 18; et-Tirmizi , EbG 1sa Muhammed b. 1s& b. Sevre (Yezid) (6. 279/892),
Siinenu’t-Tirmizi, thk. Besar Avad Ma’ruf, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996, “Cuma”, 1; en-Nesai, Eb{
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915), Siinenii’n-Nesai Kahire: Mektebet(i’'t-Ticarati’l-Klbra,
1930, “Cuma”, 7.

262 Miislim, “Zikr”, 17.
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Bu dua metni Kur'an'daki yaratma (&%) fiiliyle baglantili olarak insanin hem
varolusunun hem de 6lim ve yasam dongilisiiniin tamamen Allah'in iradesine tabi

oldugunu ifade ederken, kulun O'na ydnelisini ve samimi niyazini ortaya koymaktadir.
"Hulikte" (&84 kavraminin hadislerde kullanimina dair 6rneklerden biri su sekildedir:

SR ally G i K8 (L5 RN by e ) JLoa 0 U s ) IS 08 Balal e
¢l e &0 S 3358 M e sall A ooie Bl G salu g agle 4 s G0 O Eue TG 0 &)
"l A 58 Al ba Gl 5T A O b Al ClA SR ) g 106 A

“Ebu Umame sdyle rivayet ediyor: ‘Resulullah'in yaninda oturuyorduk. Bize nasihatlerde
bulunarak kalplerimizi yumusatti. Bu sirada Sa'd bin Ebi Vakkas higkiriklarla aglamaya
basladi ve 'Keske Olseydim' dedi. Bunun {izerine Resulullah ii¢ kez, 'Ey S‘ad, benim
yanimda m1 6liimii temenni ediyorsun?' buyurdu ve ardindan soyle dedi: 'Ey S‘ad! Eger
cennet icin yaratildiysan, Omriiniin uzun olup salih amellerinin artmasi senin i¢in daha

hayirhidir,”"263

Bu hadiste "hulikte" kelimesi, kisinin yaratilis gayesine vurgu yapar ve kaderin bir pargasi
olarak degerlendirilir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), burada Sa'd'a uzun bir 6mriin ve
giizel amellerin 6nemini hatirlatarak onu teskin etmektedir. Bu da Islam'da yasam

stiresinin kiymetini ve cennete ulasmadaki roliinii agik¢a gosterir.

Halaktu (<812) kelimesinin hadislerde kullanimina dair bir rnek, A'raf suresi 172. ayeti

tizerine yapilan bir aciklama baglaminda yer alir:

O S S FRE o SIS PLET S T SRS (PO Wi VR =
il (3 ek D8 [172 sale V] {Glle 15 G UK ) Al 25515056 O Ungls T 5l18 2K &
GBI (s L ) by e ) a1 U505 03 e L ol aile a5 S
85 g 28 ¢y shag 4 bl Janys el oW SIS 18 (555 Al £ HAELS caipady 85 s £ 0
O 00 i o O sty 5 o005 06 ¢ & slany AN JAT Jasys « AU oY 38 I8 -8 B30 Ak 7 A5G
e et o &g a 25 U Jany ALl il Sad G Y @ O alu e 1 e B0 55 08
Jutl (e Jae e i a1 AT Jasy Alaxind AN 3l I8 135 diad) 4 alani disd) gal glael

" A 4 Adava AN JAT

263 jbn Hanbel, el-Miisned, 36/627 (No. 22293).
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“Ayetin anlam iizerine Hz. Omer’e bir soru yéneltilmis, o da Rastilullah'tan bu konuda
isittiklerini aktarmistir. Hz. Omer sdyle demis: Rastlullah’a bu ayet hakkinda sorular
soruluyordu ve ben onun sdyle buyurdugunu duydum: “Yiice Allah Adem’i yaratt1. Sonra
Adem’in sirtin1 sag eliyle sivazladi ve ondan bir nesil ¢ikardi. Allah soyle buyurdu:
‘Bunlar1 cennet icin yarattim ve bunlar cennetliklerin amelleriyle amel ederler.” Daha
sonra sirtin1 bir kez daha sivazladi, bagka bir nesil ¢ikardi ve buyurdu: ‘Bunlar1 da
cehennem i¢in yarattim ve bunlar cehennemliklerin amelleriyle amel ederler. ‘Bu
aciklamanin ardindan bir kisi Rastilullah’a, “O halde eylemlerimizin anlami nedir?” diye
sorar. Rastlullah su yanit1 verir: “Allah bir kimseyi cennet igin yarattiginda, ona cennet
ehlinin amellerini yaptirir. Bu kisi sonunda cennet ehlinin amellerinden biri tizerede oliir
ve Allah onu cennete koyar. Eger Allah bir kimseyi cehennem i¢in yarattiysa, ona
cehennem ehlinin amellerini yaptirir. Sonunda gayretleri onu cehennemliklerin

amellerine ulastirir ve o kisi bu hal iizere &liir; Allah da onu cehenneme koyar.”?%*

Bu hadis, “Halaktu” kavraminin ilahi yaratma iradesi baglaminda nasil kullanildigini

gostermekle birlikte, amellerin kader ile iliskisi hakkinda 6nemli bir perspektif sunar.

"Huliktu" (&) kavraminin hadislerdeki kullanimimi agiklayan garpici 6rneklerden biri,

Sahih-i Buhari'de yer alan ve EbG Hiireyre'den nakledilen bir hadiste goriilmektedir.

3L Lo 2208 (ol e lae cdaie b el Lain) sy alus g ddde ) La d Jgas ) Comans JUE 5 0 58 Ul Gl
Jan 285 58 (9 s dan ) L s S e &) W Ol a s el 5 L (e 1 J ) ) il o) ) 4llad
hea Gl B el s ;i) JB (& all a1 chagd BIAT 1 1l aial€ ad) caiils clgle
"(Qadll (e 5 S0 sl s Al (el AB) calu g adle 4

“Rasulullah (s.a.v.), bir ¢obanin siiriisiiniin bagindayken kurt saldirisina ugradigini ve
kurdun bir koyunu kaptigini anlatir. Coban koyunu kurtarmak amaciyla kurdun pesine
diiser, ancak kurt bir ara donerek ¢obana su sozlerle hitap eder: ‘Yirtict hayvanlarin
stirilere saldiracagi ve benim digimda koyunlar1 koruyacak ¢obanin bulunmayacagi o
fitne giiniinde koyunlarin halini diisiin. O giin koyunlar1 kim koruyacak?’ (Hadis
devaminda, ikinci bir olaydan bahsedilir) Bir adam, yiik tagiyan bir 6kiizii yiiriitmektedir.

Okiiz birden adamin yiiziine déner ve konusarak su ifadeyi kullanir: ‘Ben bu is icin

264 Malik b. Enes, Eb( Abdullah MAlik b. Enes b. Malik el-Medeni (6. 179/795), el-Muvatta’, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1985, “Kader”, 2.
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yaratilmadim; ben tarla siirmek i¢in yaratildim.” Bu siradis1 anlatimlarin ardindan sahabe,
duyduklart sozlere hayret ederek "Subhanallah!" derler. Bunun iizerine Rasulullah
(s.a.v.), soyle buyurur: "Ben bu hayvanlarin sdylediklerine inaniyorum; Ebt Bekir ile

Omer ibn Hattab da buna inantyor mu?”"?%®

Bu hadis dikkat cekicidir ve yaratilisa iliskin hikmeti vurgular. Okiiziin konusmasinda
gecen "Ben bunun i¢in yaratilmadim; ben tarla siirmek icin yaratildim." ifadesi,
varliklarin yaratilis gayesini agik bir sekilde dile getirmektedir. Bu baglamda, hadis hem
insanin hem de diger varliklarin yaratilis amaclarima uygun davranis sergilemelerine
yonelik 6nemli bir mesaj icermektedir. Ayn1 zamanda, dogaiistii olaylarla peygamberlik
mucizeleri arasinda baglanti kurarak inanca dair derinlemesine bir diisiinme imkani

sunmaktadir.

“Halaka” (&%) kavraminin hadislerde sadece bir yerde gectigini belirtmistik. Bu hadis

Hz. Cabir tarafindan aktarilmistir.

3
*

s adle 5 el 3 Lk ol A 453ER8 08 ineh B 5 Lh S e U alia Uidie 5 - 3 JE
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“Hz. Cabir'in rivayetine gore, Resulullah (sav), bir sohbet esnasinda Miisliimanlardan
birinin binek hayvanlarini giiden bir adami goérmiistiir. Adamin tizerindeki ¢izgili iki
parca kiyafet, oldukca eski ve yipranmis héliyle dikkat ¢ekmistir. Bunun iizerine
Peygamber Efendimiz su soruyu sormustur: ‘Bu adamin bu eskilerden bagka giyecegi yok
mu?’ Hz. Cabir, evet diyerek yanit vermis ve adamin ¢amasir torbasinda bagka
kiyafetlerinin bulundugunu, ancak bu eskileri giymekte 1srar ettigini belirtmistir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, adamin ¢agrilarak temiz ve daha iyi durumda olan yeni
kiyafetlerini giymesini emretmistir. Adam yeni giysilerini giyip geri donmek i¢in hareket
ettiginde Resulullah, ‘Nesi var ki bu yenileri giymekten kaciniyor? Allah boynunu

vurasica! Bu daha hos degil mi?” seklinde bir serzeniste bulunmustur. Bu ifadeyi isiten

265 e|-Buhari, “Fedailu’l-ashab”, 5; Miislim, “Fedailu sahabe”, 13; et-Tirmizi, “Miinakib”, 16.
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adam, ‘Allah yolunda mi boynum vurulsun, ey Allah'm Resulii?’ diye sormus ve
Peygamberimiz ‘Evet, Allah yolunda!” buyurmustur. Rivayet sonunda belirtilen tizere, bu

kisi gercekten Allah yolunda sehit olmustur.”25®

Bu hadis, “halakd” kavraminin sadece nesnelerin asinmasi ve eskimesine degil, ayni
zamanda insanlar iizerindeki sosyal algilar ve bireylerin tercihleri baglaminda da bir
anlam tasgidigim gostermektedir. Aym1 zamanda Islami &gretilerde bireyin dis
goriiniimiine ve bunun ¢evresel etkisine dair bir biling gelistirmesi gerektigini de
vurgulamaktadir. Daha genis bir baglamda diisiiniildiigiinde bu hadis, sahabenin giindelik
yasamindaki pratik uygulamalarii anlamamiza 151k tutan Onemli bir hadise

niteligindedir.

An

Hadislerde gegen "Hulikli (‘;zéi) teriminin kullanimina 6rnek olarak Ebu Said el-

Hudri’nin rivayet ettigi bir hadistir:
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“Ebu Said el-Hudri'nin anlattigina gore Peygamber Efendimiz bir giin ikindi namazini
kildirdiktan sonra, giines batincaya kadar siiren uzun bir hutbe irad etmistir. Bu hutbede
kiyamet giiniine kadar olacak olaylar1 ve dikkat edilmesi gereken hususlar1 anlatmas,
dinleyenlerden bazilar1 bunlar1 hatirinda tutmus, bazilar1 ise unutmustur. Hutbede 6ne
¢ikan ifadelerden biri suydu: ‘Diinya hostur, tathidir. Allah, sizi ona varis kilacak ve
davraniglarimzi gozetleyecektir. Bu yiizden diinyaya karsi temkinli olun ve kadmnlara
karst da dikkatli olun.’.... Son olarak insan tabiatindan bahsederek soyle demistir:

‘Insanlar farkl1 yaratilislarda yaratilmislardir. Kimi miimin olarak dogar, miimin olarak

266 jmam Malik, “Libas”, 1.
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yasar ve miimin olarak oliir. Kimi kafir olarak dogar, kafir olarak yasar ve kafir olarak
oliir. Kimi miimin dogar, miimin yasar ama kafir olarak 6liir. Kimisi de kafir olarak dogar,

kafir olarak yasar ama miimin olarak 6liir.”2¢’

Bu hadis, insanin yaratilis ve kader baglaminda cesitli tabakalarda olabilecegini ifade
etmekte; ayn1 zamanda ahlaki tembihler, sosyal iligkiler ve giinliik hayatla ilgili 6nemli

dersler sunmaktadir.

Hulikne (C&3) kavrammin hadislerde yer alan kullanimlarina dair bir ornek, Aise

validemizin anlattig1 su rivayettir:
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“Aise (r.a.), Resulullah (s.a.v.)’in, bir sefer sirasinda Serif mevkiinde kendisine
ugradiginda adet halinde oldugunu belirtir. O esnada kendisinin mahcup bir halde
oldugunu ifade eder ve Resul-i Ekrem ona, ‘Adet oldun mu?’ diye sorar. Aise, ‘Evet, ya
Resulullah. Kadinlarin ancak kétiiliik i¢in yaratildigini diisiiniiyorum’ der. Bunun lizerine
Peygamber Efendimiz, ‘Haywr. Bu, Ademoglunun kadmlarina musallat olan bir

imtihandir’ diyerek durumu aciklar.?6®

Bu hadiste kadinlarin yaratilisiyla ilgili yanlis anlagilmlarin diizeltilip, dogal bir durumun

(hay1z) ilahi bir imtihanin parcasi olarak ifade edildigi goriilmektedir.

"Halaktum" (&) kavramimin hadislerde kullanimina 6rnek olarak Hz. Aise'den rivayet

edilen bir olay: gosterebiliriz:

om0 gty Ty L ¢ gl L 28758 &t 13T 45580 Gl by anle ) Loa o ) 2 35 Bile (2
Al A5 ) Sl st b uli ) K0 agd 5 8 & ad (Jay ol ) e 26 ol g 4o 4
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267 et-Tirmizi, “Fiten”, 26; ibn Hanbel, el-Miisned, 17/127-128 (No. 24565).
268 [hn Hanbel, el-Miisned, 41/112 (No. 11143).
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“Rivayete gore, Hz. Aise, bir giin iizerinde hayvan resimleri yer alan bir minder alir. Bu
minderi géren Hz. Peygamber, eve girmeyip kapmin 6niinde bekler. Hz. Aise durumu
fark ederek Restl-i Ekrem’in yiiziinde hosnutsuzluk isaretlerini goriir ve sdyle der: ‘Ya
Restlallah! Allah’tan ve Allah’in Rastliinden bagigslanma dilerim. Bir hata m1 yaptim?’
Bunun iizerine Peygamber Efendimiz, {izerinde resimler bulunan minderi isaret ederek,
‘Bu minderin burada isi ne?’ diye sorar. Hz. Aise, bu minderi kendisi i¢in aldigini, ister
oturmak ister yaslanmak i¢in kullanabilecegini ifade eder. Fakat Hz. Peygamber onun bu
aciklamasinin ardindan soyle bir uyarida bulunur: ‘Bu resimleri yapanlara kiyamet giinii
azap edilir ve onlara denir ki: ‘Hadi bakalim, yaptiginiz su siretlere bir de can verin.’

Ayrica, i¢inde resimler bulunan bir eve melekler girmez.”"2%°

Bu hadis Islam dininin suret ve tasvir konusunda hassasiyetini ifade eden énemli bir 6rnek

niteligi tasimaktadir.
"Huliktum" (£81%) kavramiin hadislerdeki kullanimina 6rneklerden biri su hadistir:

O sanils a5 eaatal I alugadle i loa i k) 758 106 oda G e B odali o 5 i (8
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"Amr b. Suayb, babasindan ve o da dedesinden rivayet etti: Sahabe kader hakkinda
tartisirken Allah Restilii (sav) onlarin yanina geldi ve yiizii, 6fkesinden dolay1 nar taneleri
gibi kizardi. S6yle buyurdu: 'Bu tiir tartismalar yapmakla mi1 emrolundunuz? Yoksa
bunun igin mi yaratildimiz (ai";'éi)? Kur’an’in bir kismimi diger kisimlarla celistirecek
sekilde kars1 karsiya getiriyorsunuz. Sizden onceki topluluklar, iste bu tiir gereksiz

tartigmalar sebebiyle helak olmuslardir.”"?"

Bu hadis insanlarin yaratilis gayeleri agisindan bir sorgulamay1 icermekte ve bu baglamda
lizumsuz tartismalarin Islam toplumunda ne denli zararli olabilecegine dikkat
cekmektedir. Hadis, sahabenin kaderle ilgili tartismasini elestirerek hem Kur’an’in yanlis
yorumlanmasinin tehlikelerine isaret etmis hem de bu tir davranislarin gegcmis

iimmetlerin helakine yol ag¢tigini1 vurgulamistir.

269 a|-Buhari, “Libas”, 95; Miislim, “Libas”, 96.
270 jbn Mace, “kader”, 85.
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Yehluku (g_aim) kavraminin hadislerdeki kullanimina iligskin 6rneklerden biri su hadistir:

"elall e At (I I5a 485 kg

"Ebu Razin'in nakline gore kendisi Rasulullah'a su soruyu yoneltmistir: ‘Ey Allah'in
Elcisi! Rabbimiz, mahlikatin1 yaratmadan 6nce neredeydi?’ Rasulullah bu soruya soyle
karsilik vermistir: ‘Allah, mahlikatin1 yaratmadan 6nce bir 'ama'daydi. 'Ama'nin ne alti

vardi altinda hava ne iistii vardi iistiinde hava. Daha sonra Arsini su iizerinde yaratt1."?"!

"Yuhlaku" ((3133) kavraminin hadislerdeki kullanimina iliskin bir 6rnek, Abdullah bin

Amr tarafindan rivayet edilen su hadistir:
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“Bir adam Peygamber Efendimiz'e (s.a.v.) gelerek soyle bir soru yoneltmistir: ‘Ey
Allah'in Resulii, bize cennet ehlinin elbiselerinden haber ver. Bu elbiseler yaratilarak mi
meydana gelir, yoksa dokunarak mi yapilir?’ Bu soru iizerine orada bulunan bazi kimseler
giildii. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ise bunu fark ederek sdyle buyurdu: ‘Neden
giiliiyorsunuz? Cahil olan bir kimsenin alim olandan bilgi istemesinden mi?’ Daha sonra
Resulullah basini egdi ve bir siire diisiindii. Ardindan soruyu soran kisiyi kastederek,
‘Soran kimdi?’ diye sordu. Adam, ‘Benim, ey Allah'in Resulii’ diyerek kendini ifade etti.
Bunun iizerine Peygamber Efendimiz sdyle buyurdu: "Hayir, bu elbiseler cennet

meyvesinden ¢ikarilarak temin edilir, ve bu durum ii¢ defa tekrarlanir."?"?

Halik (&%) kavraminin hadislerdeki kullanimina 6rnek teskil eden bir rivayet, Ebu Said

el-Hudri’den aktarilan ve Mustalik ogullar1 gazvesine iliskin bir hadistir:

271 et-Tirmizi, “Tefsiri SGre”, 11; ibn Mace, “Mukaddime”, 13; ibn Hanbel, el-Miisned, 26/108 (No. 16188).
272 jbn Hanbel, el-Miisned, 11/666 (No. 8095).
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“Rivayete gore, Rasulullah ile birlikte sefere ¢ikan sahabiler arasinda, elde edilen kadin
esirler karsisinda duyulan arzular ¢ogalmis ve (bekar) sahabiler agisindan bu durum ciddi
bir zorluk teskil etmistir. Bu baglamda, sahabiler iligki sirasinda azil uygulamasini tercih
etmek istemisler; ancak Rasulullah’in varlig1 sebebiyle bu konuda kendiliginden hareket
etmenin dogru olmayacagini diisiinerek ona danmismislardir. Rasulullah bu meseleye
iliskin olarak sunlari ifade etmistir: ‘Bu fiili yapmanizin bir sakincas1 yoktur ya da bunu
yapmamaniz lizerinize farz kilinmamistir. Ancak unutulmamalidir ki, kiyamet giiniine

kadar yaratilacak her bir can i¢in Allah tarafindan yazilmis bir takdir bulunmaktadir.”"%"

Bu hadis, insanin yaratilis1 konusundaki ilahi irade ve takdir anlayisin1 vurgulamaktadir.
Burada, "Halik" kavrami Allah’in yaratici sifatiyla iligskilendirilmis, her seyin kékenini

ve sonunu tayin eden mutlak otoritenin sahibi olduguna atif yapilmstir.

"Mahlik" (& ;h-«) kavraminin hadislerde kullanimina dair 6rneklerden biri, Hz. Ali'nin

rivayetiyle nakledilen su hadistir:
"das e Al Bpaie 3 BRI AR Y O alu s ade ) s 0 B e G
"Yaratictya (Allah’a) isyan olan bir iste yaratilmisa (kula/emire) itaat yoktur!”?"4

Halk kavraminim Tef il (J5) babinda kullanimina dair hadislerdeki 6rneklerden biri su
sekildedir:
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“Velid b. Ukbe, Mekke'nin fethinden sonra yasanan bir olay1 sdyle anlatir: Resulullah,
Mekke’yi fethettiginde, Mekke halki g¢ocuklariyla birlikte onun huzuruna gelmeye

baslamisti. Allah Resulii, onlarin baglarini sivazlayip onlara dua ediyordu. Beni de

273 e|-Buhari, “Tevhid”, 18.
274 jbn Hanbel, el-Miisned, 2/333 (No. 1095).
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Resulullah'in yanina gotiirdiiler. Ancak bana haluk siirlilmiis oldugu icin Nebi benim
basimi sivazlamadi. Resulullah’in bunu yapmamasinin tek nedeni, annemin bana haluk

isimli kokunun siiriilmiis olmasiydi.”?"

Halk kavraminin Tefe*‘ul (J=£) babinda kullanimina iliskin hadislerdeki érneklerden biri

asagidaki gibidir:
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“Ammar b. Yasir'den nakledildigine gére sdyle anlatmistir: ‘Uzerime haltik kokusu
stirlindiim ve Allah Restlii'niin yanina gittim. Res@lullah beni azarlayarak 'Ey Ammar
Bunu yika' dedi. Bunun iizerine gidip o kokuyu iizerimden temizledim ve geri dondim.
Ancak Restilullah ayn1 sekilde beni tekrar yolladi ve yine yikamami sdyledi. Bu durum,

ti¢ kere tekrarlanmis oldu."?’®

Ilgili kavram bu hadiste ve Tef‘il babinda zikri gecen hadiste “koku siiriinmek”

anlamlarinda kullanilmstir.
“Halk” kavraminin hadislerdeki Istif'al (J»&i)) babinda kullanimma 6rnek su sekildedir:

iS5 o038 G Gy & s G5 AT ol 13y ks e ) La dl (55 ) 6 106 Alie G
Magdf A G5 AL Vg Lt V) ALl Gl

“Hz. Aise, Peygamber Efendimizin kendisine su sekilde hitap ettigini rivayet etmektedir:
‘Eger bana katilmay1 arzu ediyorsan, diinyevi hayat i¢in bir yolcunun az1g1 kadar olani
yeterli gor. Zenginlerin meclislerinde bulunmaktan sakin ve bir elbiseyi yamadan 6nce

eskimis olarak degerlendirme.’”?"’

Bu hadis, Islam ahlakinda sade yasam, diinyevi mala kars1 ziiht anlayis1 ve sahip olunan

esyalar1 israf etmeden uzun siire kullanma idealini vurgulamaktadir. ifade edilen temalar

275 jbn Hanbel, el-Miisned, 26/305 (No. 16379).
276 jbn Hanbel, el-Miisned, 31/186 (No. 18890).
277 et-Tirmizi, “Libas”, 38.
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baglaminda, "tastahlik" fiilinin - yani bir seyin kullanim yoluyla eskimesi anlaminin - bu

ogretideki ahlaki boyutu i¢erdigi dikkat cekmektedir.

"Ehleka" (3i)) kavramimin hadislerde kullanimina dair énemli bir 6rnek, Hz. Omer'in

yasadig1 bir an1y1 konu edinen bir rivayetle karsimiza ¢ikmaktadir:

G abusadde i Loa 4 sl ga Uy 05k et () ek et OB 4 (e Gt sl o 035 G
(g COAE el ERIAR (Kb AR g (RS by adde B Lea 4 O sy CalK o LT i
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“Rivayete gore Hz. Omer’in kélesi Eslem (r.a), babasindan duyarak Hz. Omer’den sunu
duydugunu ifade etti: Rastlullah, bir sefer sirasinda ashabiyla birlikte yolculuk
yapiyorduk. Bu esnada Rastilullah’a bir soru yonelttim ancak Peygamberimiz,
muhtemelen vahy ile mesgul oldugundan dolay1 herhangi bir cevap vermedi. Kisa bir siire
sonra ayni suali tekrar sormama ragmen yine bir karsilik vermedi. (Hz. Omer, bu durumu
fark edince kendi kendine sdyle sdylenmistir): ‘Ey Omer, Allah seni 1slah etsin!
Rastlullah’a {i¢ kez 1srarla bir soru yonelttin fakat her seferinde cevap alamadin.” Bu
diistincelerle rahatsizlik duyarak devemi siirdiim ve kendimi kervanin 6niine attim. Bunun
nedeni, hakkinda azarlayan veya ikaz igeren bir ayetin inmesinden ¢ekinmesiydi. Ancak
cok gecmeden bir miinadinin sesini isitmis ve bu durum karsisinda endisesi daha da
artarak, “Simdi hakkimda gercekten bir Kur’an ayeti inmis olabilir” diyerek i¢ine bir
korku diismiistiir. Bu gerginlik i¢inde Rastilullah’in (s.a.v) yanina gidip selam verdiginde,
Peygamberimiz kendisine sevgi ve mutlulukla sdyle demistir: ‘Bu gece bana dyle bir siire
indirildi ki, o sire bana lizerine giinesin dogdugu her seyden daha sevimlidir.” Sonrasinda

Fetih Stiresi’ni okumustur.”?’®

Hadislerde gegen "halkun" (Ceii) kavraminin kullanimina dair bir 6rnek olarak su hadis

zikredilebilir;

278 et-Tirmizi, “Tefsiri SGre”, 48.
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“Enes (ra)'den rivayet edildigine gore, Allah Restlii soyle buyurmustur: ‘Allah Teala Hz.
Adem'in (as) bedenini yaratip bir siire kendi haline birakt1. iblis, onun etrafinda dolasiyor
ve onu inceliyordu. Seytan, Hz. Adem’in (as) bir karn1 oldugunu goriince, istah sahibi

oldugunu yani nefsine hakim olamayacak sekilde yaratildigmi anlad.”" 27

Hadislerde gecen "huluk" (Csii) kavraminin kullanimina yonelik 6rneklerden biri su

sekildedir:
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“Ebu Zerr’in aktardigina gore, Rasulullah (s.a.v.) ona su nasihatte bulunmustur: ‘Nerede
olursan ol, Allah’tan sakin! Bir kotiiliik yaptiginda hemen ardindan bir iyilik isle ki bu, o

kotiiliigii silsin. Insanlara kars: giizel ahlakla muamele et.’""?&

Bu baglamda, "huluk" (@h) kavrami, bireyin hem Allah’a karst sorumluluk bilincini
stirekli canli tutmasin1 hem de insanlarla olan iligkilerini giizel ahlaki degerler temelinde
sekillendirmesini gerektiren bir anlam tasimaktadir. Konuyla ilgili hadis, bireyin
davraniglarinda ahlaki bir duyarlilik sergilemesinin O6nemine isaret ederken, yapilan
hatalarin  telafi edilmesini de insani erdemin ayrilmaz bir unsuru olarak
degerlendirmektedir. Ahlaki egitim ve rehberlik agisindan "huluk" kavrami, hem bireysel
hem de toplumsal diizlemde Islam ahlak anlayisinin temel yap1 taslarindan biri olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Hadislerde gegen "Ahlak" (33&1) kavraminmn kullanimiyla ilgili &rneklerden biri su
sekildedir:

"EIAYI G paY Eady 18 alu g ade ) Lo 1 sy G AL AT il e

279 jbn Hanbel, el-Miisned, 20/16-17 (No. 12539).

280 et-Tirmizi, “Berr”, 55; ed-Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl (6. 255/869),
Miisnedii’d-Darimt (I-1V), thk. Huseyin Selim Esed’t Darani, Su‘Gdi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1. B., 2000,
“Rifak”, 47; ibn Hanbel, el-Miisned, 35/284 (No. 21354).
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“Malik’ten nakledildigine gore, kendisine su bilgi ulastirilmigtir: Restlullah (sallallahu
aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: ‘Ben, giizel ahlaki tamamlamak igin

gonderildim.”""?8!

Bu hadis, Peygamber Efendimizin gonderilme amacinin insanlara giizel ahlaki 6gretmek
ve bu konuda eksik olan yonleri tamamlamak oldugunu vurgulamaktadir. Ahlakin

Islam'daki merkezi konumunu ve énemini agik¢a ortaya koyan bir ifadedir.

Hadislerde gegen "halak" (332) kavraminin kullanimina dair nemli 6rneklerden biri, Hz.

Omer ile Allah Rasulii arasinda gegen bir olayda yer almaktadir:

Aadl 5 5 Qg coln o ) )l 505 6 108 canlaall il e 215 204 1 il 5 2
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Rivayete gore Hz. Omer, mescidin kapisinda satilmakta olan ipek bir elbise gérmiis ve su
teklifte bulunmustur: "Ey Allah’in Rasulii, bunu satin al da Cuma giinleri ve heyetler
huzuruna geldiginde giyersin." Ancak Allah Rasulii, bunun iizerine su ifadeyi dile
getirmistir: ‘Bunu ancak ahirette higbir nasibi olmayan kimseler giyer.” Daha sonra Allah
Rasulii'ne ayni tiirden bir¢ok elbise gonderilmis, bu elbiselerden birini Hz. Omer’e
vermistir. Hz. Omer ise bu duruma sasirarak, ‘Ey Allah’in Rasulii, bu tiir elbiseler
hakkinda sdyledigin seyleri hatirliyorum; nasil olur da bunu giyebilirim?’ diye sormustur.
Bunun {izerine Allah Rasulii sdyle karsilik vermistir: ‘Ben onu sana giymen igin
vermedim; ister satman, isterse (ipek giymesi helal olan) baskasina giydirmen igin
verdim.” Bunun ardindan Hz. Omer, bu elbiseyi Mekke’de heniiz Miisliiman olmamis bir

kardesine hediye etmistir.”’252

Bu Hadiste, "halak" kavrami, ahiret ile iliskilendirilen bir anlam ortaya koymaktadir.
Burada kullanilan “halak” kelimesi, bireyin ahiretteki kazanimlarin1 veya nasibini ifade

etmektedir. Hadis, diinya hayatinda gegici olan diinyevi nimetler ile ahiret saadetini

281 imam Malik, “Husnu’l-Hulk”, 8.
282 o|-Buhari, “Cuma”, 7.
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birbirinden ayirma vurgusu baglaminda ibret verici bir nitelik tasimaktadir. Hz. Omer’in
elbiseyi baska birine gondermesi ise bu hikmetin pratige doniistiiriilmesinin giizel bir

ornegidir.

Hadislerde gegen "Halik" (&d3) teriminin kullanimina yonelik orneklerden biri, su

sekildedir:

Ordad ey 0 Al agile yal 5 (ling alug e Al a2l Ciag J8 Lagie dlll a ) e oo Ul 22 G2
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“Abdullah bin Omer’den rivayet edildigine gore, Restlullah (sav) bir orduyu sefere
gonderdi ve orduya komutan olarak Usame bin Zeyd’i tayin etti. Ancak halk, Usime’nin
bu goreve uygun olmadig1 yoniinde elestirilerde bulundu. Bunun {izerine Restlullah (sav)
ayaga kalkarak su aciklamay1 yapti: ‘Eger onun komutanligina itiraz ediyorsaniz, daha
once babasimin komutanligina da aym sekilde itiraz etmistiniz. Vallahi, o (babasinin
komutanlig1) makamina kesinlikle 1ayik (halik) idi ve kendisi benim en sevdiklerimden
biriydi. Siiphesiz ki, bu (Usime) da babasindan sonra benim icin insanlarm en

sevimlilerindendir."283

Bu hadis, “Halik” kavraminin, bir kiginin belli bir géreve uygunlugunu ve liyakatini ifade
etmek iizere kullanildigin1 gdstermektedir. Burada Halik terimi, Usdme bin Zeyd'in
babasina atifta bulunarak, onun komutanlik vasiflarina sahip oldugu ve bu meziyetlerinin
Rastlullah (sav) tarafindan agik¢a tasdik edildigi bir baglamda gegmektedir. Ayni sekilde
Usame de, babasina duyulan sevginin bir devami olarak Rastilullah’m takdirini kazanmus

ve liyakati ile 6n plana ¢ikmistir.

"Halok" (& ;h) kavraminin hadislerdeki kullanimina 6rnek olarak asagidaki rivayet

verilebilir:
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283 o|-Buhari, “Megazi”, 43.
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“Ammar bin Yasir’den nakledildigine gore: Uzerimde haltk isimli bir koku siirdiigiim
halde Restlullah’in yanina gittim. Bunun {izerine Allah Resilii azarlayarak "Git ve bunu
tizerinden yika" dedi. Kokuyu yikadim ve tekrar Allah Reshli’niin yanina dondiim.

Ancak, ayni tepkiyi verdi: ‘Git ve bunu iizerinden yika.’ Bu olay ii¢ kere tekrarlandi”?*

Halika (423) kavraminin hadislerde kullanimina Orneklerden biri su hadiste yer

almaktadir:
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“Ebul Zer'den rivayet edildigine gore, Allah Restlii (s.a.v.) sdyle buyurmustur: ‘Siiphesiz
ki benden sonra iimmetimden bir grup ortaya ¢ikacaktir. Bu kisiler Kur’an-1 Kerim’i
okuyacaklar; ancak okuduklar1 bogazlarindan 6teye ge¢gmeyecektir. Onlar, okun avdan
¢ikist gibi dinden cikacaklar ve bir daha ona donmeyeceklerdir. Iste bu kimseler,

yaratilmislarin en serirleri (en kotiileridir).” "2

Bu baglamda, hadis hem bu grubun manevi durumu hakkinda 6énemli bir uyar1 niteligi
tasimakta hem de "halika" teriminin “serr” kelimesine izdfe olunarak, yaratilmislar
arasinda en kotii addedilen varliklari ifade etmek i¢in kullanildigini gostermektedir.
Hadisin igerigi, kisinin Kur’an't sadece okuyarak degil, aynm1 zamanda anlamini
kavrayarak ve yasaminda uygulayarak ger¢ek dini baglamini olusturmasi gerektigini
hatirlatmaktadir. Ayn1 zamanda, bu ifadelerle belirtilen grubun dini ve ahlaki agidan ne

denli tehlikeli bir konumda oldugu tizerindeki vurgular dikkat ¢ekmektedir.
"Ahlak" (3>41) kavramimin hadislerdeki kullanimina drnek olarak su rivayet sunulabilir:

nESAYH G Ay Gty 108 alugade A e ) 00 G Aak 8 A el G

284 pn Hanbel, el-Miisned, 31/186 (No. 18890).

285 Miislim, “Zekat”, 158; Eb( Davud, Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani (6. 275/889), Siinenu Ebi
Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, t.y., “Stinnet”, 28; ed-
Darimi “cihad”, 39; ibn Hanbel, el-Miisned, 33/454 (No. 20346).
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“Malik’ten nakledildigine gore, Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: ‘Ben, iistiin ahlaki

tamamlamak iizere gonderildim.”""?%

Bu hadis, islam'da ahlak kavramimm ne denli énemli bir yere sahip oldugunun altini
cizmektedir. Peygamber Efendimizin bu ifadeleri, ahlaki giizelliklerin tamamlanmasina
yonelik misyonunu vurgulamakla birlikte, Islam ahlak sisteminin temelini de teskil

etmektedir.

Ehlak (éjg) kavraminin hadislerdeki kullanimina bir 6rnek teskil eden rivayet, Fatima

binti Kays'in yasadigi olaylar lizerinden aktarilmaktadir:
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Hadise gore, Beni Mahz(im kabilesinden bir erkek tarafindan ii¢ talak ile bosandigini
ifade eden Fatima binti Kays, bu kisinin daha sonra bir sefere ¢iktigin1 ve vekiline
kendisine bir miktar nafaka verilmesini emrettigini belirtmistir. Ancak, verilen nafakanin
yetersiz oldugunu diisiinen Fatima, Peygamber Efendimizin (s.a.s.) eslerinden birinin
yanina gitmistir. Bu esnada Peygamberimizin esi, Fatima ile birlikte Hz. Peygamber’in
huzuruna ¢ikarak durumu aktarmistir. Hz. Peygamber, baslangicta Fatima'ya Ummii
Serik'in evinde iddet siiresini beklemesini tavsiye etmisse de daha sonra bunu
degistirerek, Ummii Serik’in sikga ziyaret edilen biri olmasi sebebiyle Ibn Ummi
Mektim’un evine gitmesini ve iddet siiresini orada tamamlamasini sdylemistir. Tbn
Ummi Mektiim'un 4ma olusu nedeniyle Fatima'nin mahremiyetini daha rahat bir sekilde
koruyabilecegi vurgulanmistir. Fatima binti Kays, iddet doneminin sona ermesinin

ardindan Ebl Cehm ve Muaviye b. Ebi Siifyan’dan evlenme teklifi almistir. Bunun

286 imam Malik, “Husnu’l-Hulk”, 8.

100



tizerine Hz. Peygamber’e bu iki kisi hakkinda goriislinii sormustur. Hz. Peygamber, Ebl
Cehm’in sert bir mizaca sahip oldugunu ve sopasint omzundan indirmedigini ifade etmis,
Muaviye’nin ise ekonomik olarak gii¢siiz ve malvarligindan yoksun biri oldugunu dile
getirmistir. Peygamberimizin yonlendirmesi dogrultusunda Fatima, daha sonra Usame

bin Zeyd ile evlenmistir.?’

Sonug¢ olarak, halk kavrami, tiirevleriyle birlikte hadislerde derin ve ¢ok katmanli
anlamlar barindiran 6nemli bir terim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Sadece Allah’in yaratici
stfatii vurgulamakla kalmayip, ayni zamanda insanin ahlaki yapisini, "pay/hisse",
"eskimekte olan seyin yipranmasi” ve "miinasip/uygun olmak" gibi bir¢ok farkli anlamda
ele alinmustir. Hadislerdeki bu ¢esitli kullanim bigimleri, yaratilisin yalnizca fiziksel bir
slirecten ibaret olmadigini; ayn1 zamanda manevi ve ahlaki boyutlar1 da kapsayan genis

bir olgu oldugunu gostermektedir.
2. Kelam flminde “Halk”

Kelam ilminde, var oldugu giinden bu yana Allah-alem iligkisi hep tartisilmis ve farkl
ekoller tarafindan farkli yorumlar yapilmistir. Kelam kaynaklarinda alemin yaratilma
meselesi tartisilirken genellikle yaratma igin Halk, ibda’, icad ve ihdas, yaratici igin
muhdis, yaratilan i¢in hadis ve muhdes gibi gelimeler kullanilmistir.

Biitiin Kelam alimleri ¢esitli delillere dayanarak cevher ve arazlarin hadis oldugunu
dolayistyla bir biitiin olarak 4lemin de hadis olacagini ve her hadisinde bir muhdise ihtiyag
duydugunu belirterek alemin Allah tarafindan yaratildigi sonucunu ¢ikarirlar. Kelam
ilminde Allah’in Alemi yoktan yarattig1 konusunda ittifak edilmistir.2®

Biz kelam ilmindeki “Halk” konusunu, bu ilmin en 6n saflarinda yer tutan ekollerin

goriisleri ile degerlendirecegiz. Bu sebeple “Halk” konusunu Mu’tezile, Es’ariyye ve

Matiiridiyye mezheplerine gore sirasiyla ele alacagiz.
a. Mu’tezile Mezhebinde
Mu’tezile, islam diisiince tarihinde énemli bir yer tutan kelam ekollerinden biridir. 8.

ylzyilda ortaya c¢ikan bu mezhep, akilct ve elestirel yaklagimiyla dikkat ¢ekmistir.
Mu’tezile'nin temel ilkeleri arasinda "tevhid" (Allah'in birligi), "adalet" (Allah'in mutlak

287 jbn Hanbel, el-Miisned, 45 /320 (No. 27336).
288 Detayli bilgi icin bkz: Cagrici, Mustafa, “Yaratma”, XLII1/328.
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adaleti), "vaad ve vaid" (cennet ve cehennem vaatleri), "el-menzile beyne'l-menzileteyn”
(iman ile kiifiir arasinda bir konum) ve "emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker" (iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmak) yer alir. Bu ilkeler, Mu’tezile'nin teolojik ve felsefi

diistincelerinin temelini olusturur. 2°

Yaratma kavrami, Mu’tezile'nin adalet ve tevhid anlayislar1 gergevesinde ele alinir.
Mu’tezile'ye gore Allah, her seyin yaraticisidir ve mutlak gii¢ sahibidir. Ancak bu yaratma
siireci, Allah'in adaletine uygun sekilde gergeklesir. insanlarm dzgiir iradeye sahip oldugu
gorilisli, Mu’tezilenin yaratma kavraminda onemli bir yer tutar. Onlara gore, Allah
insanlara irade Ozgiirliigli vermistir ve insanlar kendi fiillerinden sorumludur. Bu

yaklasim, kadercilik anlayisina kars1 bir durus olarak degerlendirilir.?®

Mu’tezile'nin yaratma anlayisi, "halk" (yaratma) ve "kesb" (kazanma) kavramlari
etrafinda sekillenir. Allah, evrendeki her seyin yaraticisidir; ancak insanlarin fiilleri,
onlarin kendi iradeleriyle gergeklestirdikleri eylemler olarak goriiliir. Bu anlayis, Allah'in
adaletine vurgu yapar; ¢iinkii insanin kendi fiillerinden sorumlu olmasi, 6diil ya da
cezanin adil bir sekilde verilmesini saglar. Eger insanin fiilleri tamamen Allah tarafindan

belirlenmis olsaydi, bu, Mu’tezile’ye gore adalet ilkesine aykir1 olurdu.?®!

Mu’tezile'nin yaratma kavrami, Islam diisiincesinde farkli ekollerle tartismalara yol
agmustir. Ozellikle Es'arilik gibi diger kelam ekolleri, Mu’tezile'nin insan iradesine
verdigi bu merkezi rolii elestirmistir. Es'ariler, insan fiillerinin yaratilmasinin dogrudan

Allah'a ait oldugunu savunurken, Mu’tezile 6zgiir irade vurgusuyla ayrigir.

Sonug olarak, Mu’tezile'nin yaratma anlayisi, Islam diisiincesinde akil ve vahiy arasindaki

dengeyi arayan bir ¢cabanin iiriinii olarak degerlendirilebilir. Bu yaklagim, Allah'in mutlak

289Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire: Mektebetu’l Vehbe, 1988, s.
84; Celebi, ilyas, “Mu’tezile” TDV islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2020, XXXI, 395.

29 Hiisnf Zeyne, el-‘Akl ‘inde’l-Mu‘tezile, Tasavvuri’l-Akl ‘inde Kadi Abdiilcebbar, Beyriit: Dari’l Afaki’l-
Cedide, 1978, 31-32; Ebi’l-Hasen Kadi Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar (6. 415/1025), Serhu’l-
Usdli’l-Hamse Mu‘tezile’nin Bes ilkesi, cev. ilyas Celebi, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligl Yayinlari, 2013, 1/144-146; Kogak, Muhammet. “Mutezile’nin insan Anlayisi”. Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40, Aralik 2013, 389-404.

291 K5d7 Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar (8. 415/1025), cev. ilyas Celebi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse
Mu‘tezile’nin Bes ilkesi, 1/144-146; Arslan, Hulusi, “Yaratma VE Gayelilik Baglaminda Mutezilenin
Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 14/2, 2016, 343-360.
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yaraticiligl ile insanin sorumlulugu arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik 6nemli bir katki
sunar. Mu’tezile'nin bu konudaki goriisleri, Islam felsefesi ve kelamimda derin

tartismalara zemin hazirlamis ve farkli bakis agilarini zenginlestirmistir.
b. Es‘ariyye Mezhebinde

Es‘arilik, Islam diisiincesinde one cikan énemli bir kelam ekoliidiir ve basta Allah’mn
sifatlari, kader, insanin 6zgiir iradesi gibi konular olmak iizere bir¢ok temel mesele
tizerinde derinlemesine fikir yiriitmiistir. Bu zemin {izerinde "yaratma" kavrami,
Es‘arilikte ayricalikli bir 5neme sahip olup Allah’in sonsuz kudretini ve mutlak iradesini

On planda tutan bir ¢ercevede ele alinmistir.

Es‘ari diislincesine gore, yaratma (halk) yetkisi yalnizca Allah’a ait bir sifattir. Bu,
Allah’in tiim varliklarin yaraticisi oldugu ve yaratma giicline sahip tek otorite kabul
edildigi anlamina gelir. Bu bakis agisi, tevhid inancinin derin bir tezahiirii olarak kabul
edilir. Es‘ariler, Allah’in yaratma eyleminin statik degil, dinamik bir siire¢ oldugunu
savunurlar ve bunun kesintisiz olarak her an devam ettigini belirtirler. Evrende meydana
gelen her olayin, her varligin Allah’in iradesi ve kudreti ile ger¢eklestigine inanirlar. Bu
cercevede, "kesb" yani "kazanim" teorisiyle insan fiillerine dair sorumluluk problemi
aciklanir. Insanin iradesiyle bir eylemi tercih etmesi miimkiindiir; fakat o eylemi var eden,

baska bir deyisle yaratan yine sadece Allah’tir. 292

Es‘arilikte yaratma anlayis1 ayn1 zamanda, sebeplerin yaratici bir gii¢ tasima yetkisinin
bulunmadig fikrini barindirir. Ornegin, atesin yakmasi ya da ilacin sifa etkisi gdstermesi,
gercekte Allah’in yaratip sonuglandirmasina baghdir. Es‘ariler bu noktada, sebeplerin

yalnizca goriiniiste baglant1 kuran araglar oldugunu ve asil etkili olanin miistakil olarak

292 o|-Es'ari, Ebu’l-Hasen Alf b. ismafl b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Basri (v. 324/936), Makalatii'l-islamiyyin,
(thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire: Mektebetl'n-Nehdati'l-Misriyye, 1969, s. 339-340;
Es’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. ismail, Kitabir'l-liima‘ fi’r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, nsr. Abdiilaziz izzeddin
es-Seyrevan. Beyrut: Dari Libnan li't-tibaa ve’n-nesr, 1987, 25-51; Yavuz, Yusuf Sevki, “Eg’ariyye” TDV
islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1995, XI,
449-450; Aydin, Hiiseyin, “Es‘ar’nin irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, islami ilimler Dergisi, 6/2, Kasim
2011, 7-38.
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Allah’in kudreti oldugunu vurgularlar. Bu durus sayesinde hem tesadiifii hem de kati

determinizmi reddederler, Allah’n her sey iizerindeki mutlak otoritesini yansitirlar.?%

Dolayisiyla, Es‘ariler yaratma teorilerini agiklarken, Allah’in mutlak iradesi ile insanin
sorumlulugunu bir arada tutma kaygisi giitmiislerdir. Yaratici kudret yalnizca Allah’a
aittir, buna karsin insan yaptigi tercihlerin sorumlulugunu tasir. Bu soru-cevap dengesi,
Es‘ariligin 6zgiin bir sekilde kader ile 6zgiir irade arasindaki dengeyi kurma arzusunun

uranudir.

Sonug itibartyla, Es‘arilikte yaratma mevzusu, Allah’mn evren iizerindeki mutlak
hakimiyetini temel alan bir teolojik yaklagimla ele alinmistir. Bu yaklagim yalnizca dini
bir perspektiften degil, ayn1 zamanda felsefi diislince boyutunda anlamli etkiler

dogurmus, sonralari ¢ikan bir¢ok tartismanin temel paradigmalarindan biri olmustur.

c. Mitiiridiyye Mezhebinde

.....

Matiiridilik, islam diisiincesinde Ehl-i Siinnet'in énemli bir kelam ekoliidiir. Bu ekol,
ozellikle iman, kader ve yaratma gibi konularda 6zglin goriislere sahiptir. Yaratma
kavram1 da Matiiridilik’te derin bir sekilde ele alinmistir ve Allah’in mutlak kudretiyle

baglantilidir.

Matiiridilere gore, yaratma sadece Allah’a ait bir fiildir. Yani var olan her seyin yaraticisi
Allah’tir ve bu konuda higbir varlik O’na ortak olamaz. Insanlar, iradeleriyle bir seyleri
tercih edebilir ya da eylemde bulunabilirler; ancak bu eylemleri meydana getiren asil giic
Allah’tir. Bu anlayis, insanin 6zgiir iradesi ile Allah’in yaratict kudretini uyumlu bir

sekilde bir araya getirme gabasidir. 2%

293 Eg’ari, Kitabir'l-liima‘ fi‘'r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, 25-51; Davud, Abdulbari Muhammed, el-irade
‘inde’l-Mu‘tezile ve’l-Esa‘ire, iskenderiye: iskenderiye: Darii’l-Ma‘rifeti’l-Camiiyye, 1996, 147; Gorgiili,
Faruk, “Es’ar’nin irade Konusunda Yorumladigi Bazi Ayetlere Biitiinciil Bir Bakis”, Eskiyeni, 31, Aralik
2015, 129-146.

294 pDetayli bilgi icin bkz: Eb Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi es-Semerkandi,
Kitabu’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, Ankara: iSAM Yayinlari, 2012, 62-65; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XX, 69-70; Oral, Osman. “Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 40/40, Ocak 2016, 139-158; Yavuz, Yusuf Sevki, “Matiiridiyye” TDV islam Ansiklopedisi
(DIA), istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 2003, XXVIII, 168-169; Taylan
Necip, "Bilgi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1996, C. XI, s. 159.
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Bunu bir 6rnekle agiklayalim: Diyelim ki bir insan bir ev inga etmek istiyor. Bu kisi plan
yapar, malzemeleri toplar ve calisir. Ancak Matiiridilere gore, bu siirecin sonunda evi
yaratan asil giic Allah’tir. Ciinkii insanin bu eylemleri gergeklestirebilmesini saglayan

yetenekler, imkanlar ve sonuglart meydana getiren kudret Allah’tan gelmektedir.

Matiiridilikte yaratma kavrami, ayn1 zamanda kader meselesiyle de yakindan iligkilidir.
Insanlar kendi se¢imlerinden sorumludur; ancak bu segimlerin gergeklesmesi Allah’in
yaratmasiyla miimkiin olur. Bu, “kesb” (kazanma) kavramiyla ifade edilir. Insan, yaptig1

segimlerle eylemlerini “kazanir”, ama o eylemleri var eden Allah’tir.?%®

Bu yaklagim, hem insanin sorumlulugunu hem de Allah’in mutlak iradesini dengede
tutmay1 amagclar. Matiiridiler, insan1 tamamen 6zgiir birakmayan ama ayni1 zamanda onu
bir kukla gibi gérmeyen bir anlayis gelistirmistir. Bu da Islam diisiincesinde olduk¢a

dengeli bir bakis agis1 sunar. 2%

Sonug olarak, Matiiridilikte yaratma kavrami, Allah’in her seyin mutlak yaraticisi
oldugunu vurgularken, insanin iradesine de yer verir. Bu yaklasim, hem teolojik hem de

ahlaki agidan 6nemli bir denge kurar ve Islam diisiincesinde degerli bir yere sahiptir.
3. Tasavvuf Ilminde “Halk”

Tasavvuf, Islam diisiincesinde derin kokleri olan ve insanin Allah ile iliskisini daha ¢ok
manevi boyutlarda ele alan bir disiplin olarak 6nem tasir. Bu manevi yolculukta
"yaratma" kavrami, hem metafizik diisiincede hem de varlik {izerine kurulan felsefi
yaklasimlarda ¢ok 6zel bir yere sahiptir. Tasavvufta yaratma islevi, yalnizca Allah’a

atfedilen bir 6zellik olup, O’nun sinirsiz kudreti ile ilahi iradesinin bir gostergesidir.

Tasavvufta yaratma, genellikle "halk" ve "ibda" sozciikleriyle ifade edilir. "Halk", bir
varligin yoktan var edilmesini ifade ederken, "ibda", esi ve benzeri olmayan tamamen

orijinal bir yaratmay1 dile getirir. Bu nedenle Allah, tasavvuf perspektifinde "el-Halik" ve

295 Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 62-65; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 69-70; Delen, Halil ibrahim. “imam
Matiirid’nin Alemin Ontolojik Yapisi Hakkinda Filozoflari Elestirisi, Tahir Ulug”. Mutefekkir 7/13,
Haziran 2020, 313-318; Yavuz, , “Matiiridiyye”,168-169.

2% pelen, “imam Matiiridi’nin Alemin Ontolojik Yapisi Hakkinda Filozoflari Elestirisi, 313-318; Yesilyurt,
Temel. “Maturidilerde Tekvin Sifati ve Temellendirilmesi”. Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1, Ocak 2018, 9-25; Oral, “Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, 139-158.
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"el-Bedi" isimleriyle anilir; bu isimler O’nun benzersiz yaraticit gliciinii ve mutlak
kudretini simgeler. Insan ise bu yaratilis siirecinde daha ¢ok diisinmeye ve Allah’in

hikmet dolu sirlarini anlamaya ¢alismaya yonlendirilir.?%’

Tasavvufa gore yaratilisi anlamada "Vahdet-i Viicid" anlayis1 kilit bir rol oynar.
Muhyiddin ibni Arabi’nin sistemlestirdigi bu disiinceye gore, kainatta hayranlik
uyandiran her sey, aslinda Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin bir tezahiirtidiir. Nitekim,
yaratilmig olan varliklarin her biri ildhi bir hakikatin aynasidir. Mevlana Celaleddin-i
Ram1 (6. 672/1273), yaratilis1 ilahi gilizelligi yansitan bir ayna olarak goérmiis ve insanin

bu aynaya bakarak hem kendisini hem de Rabbini taniyabilecegine isaret etmistir. 2%

Tasavvuf anlayisinda yaratma, yalnizca kdinatin varlik kazanmastyla sinirli olmayan,
aym1 zamanda insanin méanevi yolculugunu dogrudan etkileyen bir siirectir. Insan, "ahsen-
1 takvim" yani "en giizel slrette" yaratilmis olarak diinyaya gelir. Ancak bu miikemmel
potansiyelini agiga ¢gikarabilmek i¢in ciddi bir manevi egitimden, bir bagka deyisle, ruhani
bir arinma seriiveninden gegmesi gerekir. Bu yolculukta, insan Allah’in yaraticiligin

tefekkiir ederken, ayni zamanda i¢ diinyasindaki ilahi sirlari kesfetmeye yonelir.2%°

Sonug itibartyla tasavvufta yaratma kavrami, yalnizca maddi alemin isleyisini anlamay1
degil, kisinin varolus sebebini kesfetme ve tanimlama amacini da tasir. Allah’n yaratici
sifatlarin1 idrak eden kisinin O’na yakinlig1 artar ve derin bir kulluk bilinci olusur.
Dolayisiyla yaratma kavrami tasavvufta hem ilahi gercekligin anlasilmasi hem de bireyin

manevi yolculugunun her agamasina 151k tutan hayati bir 6greti olarak karsimiza ¢ikar.

297 Karadas, Cagfer, “islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik -teceddiid-i emsal, halk-1 cedid, istimrar,
hudds-i daim”, Usul Dergisi, 8/2, 2007, 7-22; Demirli, Ekrem, “Yaratma” TDV islam Ansiklopedisi (DIA),
istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 2013, XXXXIII, 329-331.

2% jpnii’l-‘Arabi, EbG Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri (6. 543/1148), KanGnii ‘t Te
‘vil, Beyr(t: Mdiesseset-U ulim’il-Kur’an, 1986, 52; Yildirim, Ali, “Tasavvuftaki Siirekli Yaratilig
Nazariyesinin Mevlana’nin Siirlerindeki izleri”, Littera Turca, Littera Turca Journal of Turkish Language
and Literature, 7/4, 2021, 1630-1643; Tanriverdi, Hasan. “Vahdet-l Vicud ve Panteizm
Karsilastirmasi”. Dini Arastirmalar, 15/40 Haziran 2012, 65-89; Demirli, Ekrem, “Vahdet-i Viictid”, TDV
islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2013,
XXXXII, 431-435.

2% jzmirli, Betiil, “Tasavvufta Yaratici Muhayyile Unsuru Olarak Himmet”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1, Mart 2022, 392-413; Ongéren, Resat, “Tasavvuf”, TDV islam
Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 2011, XXXX, 119-
126.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA “HALK” KAVRAMI
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|. H-L-K MADDESININ “YARATMA” ANLAMINDAKI TUREVLERININ
KULLANIMLARI

A. Yaratmanm (G131 Allah’a izéfesi
1. Yaratmanin (31)) Allah’a izafesinin Anlam

“Halk™ kelimesi, tarih boyunca cesitli disiplinlerce ele alinmig ve farkli anlam
katmanlarina ev sahipligi yapan bir terim olmustur. Kelimenin derinlerine inilince,
anlaminin 6ziinde “bir amaca veya faydaya erismek i¢in belli bir plan dogrultusunda icra
edilen bir is” yattig1 anlasilir. Bu tanim, kavramin hem maddi hem de soyut alanlarda
genis bir kullanim imkanina sahip olmasina olanak saglar. Ayni zamanda, “halk” sdzctgii
insanlarin birbiriyle olan etkilesimlerinden ilahi diizeydeki yaratima kadar ¢cok daha

kapsamli bir boyutu isaret eder.

“Halk”, tiirevleriyle birlikte kelimeler diinyasinda genis ve igerik agisindan zengin bir
arka plana sahiptir. Ornegin, “uygun diismek”, “iyi ahlak sahibi olmak”, “eskime

o5

durumunda olmak” ve “yaratma (var etme) eylemi gergeklestirmek” gibi anlamlar,
sozciigiin farkli baglamlarda kazandigi derinlikleri yansitmaktadir. Ozellikle ilahi
boyutta, bu kavramin “yaratmak” fiili ile derin bir bag kurduguna dikkat ¢ekilmelidir.
Kur’an-1 Kerim’de, “halk” terimine yaratma anlamiyla sik¢a atifta bulunulmaktadir ve bu

yaratma eylemi, Allah’in miikemmel yaratici kudretiyle dogrudan iliskilendirilir.

Kur’an’da gecen (G13) “halaka” fiili, Allah’in yaratmay1 gerceklestirdigi eylemi ifade
eden en esash terimlerdendir.3® Bu tabir, Allah’in yoktan var etme giiciinii, evrensel
diizeydeki olgiilii planlama ydntemini ve biitiin yaratilmislarin hikmetle yaratildigini
gozetir. Allah’a izafen kullanilan (313) “Halik%%! ve (334) “Hallak™3%2 gibi sifatlar da
yaratma fiilindeki hem siirekliligi hem de yiiceligi vurgulamaktadir. Ilki genel anlamda
Allah’in yaratma kudretine isaret ederken, ikincisi, O’nun yaratma eyleminin ayni

zamanda milkemmellik ve devamlilik niteligini de sekillendirdigini ifade etmektedir.

300 o|-Bakara 2/29; el-En’am 6/1; el-En’am 6/73.
301 g|-En‘4m 6/102; el-En‘am 6/102; Fatir 35/3.
302 o|-Hicr 15/86; Yasin 36/81.
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Bu baglamda “halk” teriminin ilahi islevi, insanlik i¢in derin bir diisiinme noktas1 sunar.
Allah’m yaratim eylemleri yalnizca fiziksel varliklarin olusturulmasi ile sinirli kalmaz;
bunlarin ardinda evrensel diizenin ve ahengin insa edilmesi de yer almaktadir. Boylesi bir
biitiinliik, insanin hem kendi varolusunu hem de evrenin siirdiiriilebilirligini anlamasi i¢in

“halk” kavramin bir ana dal olarak ele almasina zemin hazirlar.
a. Allah Acisindan
aa. Allah’n Birligini/Tek Otorite Oldugunu (Vahdaniyyeti) Gostermesi

Kur’an-1 Kerim, insanin ve evrenin yaratis siirecine deginerek Allah’in {istiin giiciinii ve
derin hikmetini gdzler oniine serer. insanin yaratilis1 yedi asamada tamamlanirken,®®
gokyiizii yedi farkli katmandan viicut bulmustur.>®* Bu sistem, rasgele bir olusumun
sonucu degil, ilahi bir planin yansimasidir. Bunun yani sira, Kur’an’da gokten belli bir
Olcli ve dengeyle indirilen suyun, yerde yemyesil bahgelerin ve c¢esitli meyvelerin
meydana gelmesindeki payina dikkat cekilmektedir.3® Su, &l¢ii ve itina ile islenen bu
kurulu diizen igerisinde en minicik bir damlasi dahi ziyan edilmeden
degerlendirilmektedir. Her sey muazzam bir denge ve diizen igerisinde isler. Bu yaratilis
mucizeleri, evrendeki diizenin rastgele ortaya ¢ikmadigini, hepsinin sonsuz bir bilgi ve
kudret sahibi tarafindan 6zenle planlandigini ortaya koyar.3%® S6z konusu bu hakikatler,
Allah’in varhigim1 ve tek olusunu anlamanin en apacik yollarindandir. Bu muazzam

evrensel diizen, insanlar1 derin bir tefekkiire ¢agirarak yaraticinin ihtisamini kavramaya

davet eder.

Insanin yedi asamada yaratilis1 ve goklerin yedi katman halinde var edilisi, Mii’'mintn

stiresinin 12-17. ayetlerinde su sekilde ifade edilmistir:

el Gl 4 &5 Bal i sl 25 Lad sl

303 o|-MU’minGn 23/12-14.

304 o|-M{’min(in 23/17.

305 en-Neml 27/60; er-Ra‘d 13/16.
306 Fyssilet 41/37.
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“Gergek su ki biz insani ¢amurdan alinmig bir 6zden yaratiyoruz; Ardindan nutfeyi
(d6llenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) ¢eviriyor, alakayi sekilsiz
et (gbrlinlimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale
giydiriyoruz; nihayet onu bambagka bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin

en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.”
"o g2 e B L G5k i 858 IS
“Andolsun biz iistiiniizde yedi yol yarattik. Biz yaratilanlardan habersiz degiliz.”

Miifessirler, s6z konusu ayetlerin bir¢ok 6nemli meseleye isaret ettigini belirtir. Bunlarin
ilki, evrende yaratic1 bir varligin varligina dikkat ¢ekilmesidir. Zira varliklarin bir halden
tamamen farkli bir hale gegisi ve belirli bir diizen i¢inde varligini siirdiirebilmeleri,
mutlaka bir doniistiiriiciiye ve diizenleyiciye olan ihtiyaci acik¢a ortaya koyar.%%” ikinci
mesele ise tabiat¢ilarin yanlis bir anlayisi temsil ettigini gostermesidir. Cilinkii bu
ozelliklerden herhangi biri yalnizca tabiat sayesinde meydana gelseydi, bu durumun sabit
ve degismez olmast gerekirdi. Ancak bu Ozelliklerin tabiatin doniisiimiiyle degisime
ugradigini savunmak, bu defa tabiatin da kendi igerisinde bir yaraticiya ve diizenleyiciye
muhtag oldugunu kabul etmek anlamina gelmis olur Ki bu da kisiyi iginden ¢ikilamaz bir

iddiaya sokar.>%
ab. Allah’in ilmini (Bilgisini) ve Kudretini (Giiciinii) Géstermesi

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in varlig1 ve birliginin insan zihninde daha derin bir sekilde
kavranmasin1 saglamak amaciyla, siklikla yaratiligin delillerine atifta bulunur. Bu
isaretler yalnizca Allah’in varligina dair kanitlar sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda O’nun
sonsuz bilgeligini ve kudretini de gdzler oniine serer. Evrenin kusursuz diizeni, 3%

goklerin ve yerin yaratilisi®', gece ile giindiiziin ardisik doniisiimii®!! gibi birgok ayet,

307 e]-Matiiridi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmad (6. 333/944), Te'vilatu’l-Kur’an (I-X), thk. Mecdi
Baslum, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2005, VII, 457; er-RAZi, EbG Abdillah (Eb(’l-Fazl) Fahruddin
Muhammed b. Omer b. Hiseyn (6. 606/1210), Mefatihu’l-Gayb (I-XXXI1), Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l
‘Arab, 1999, XXIII, 268.

308 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 268.

303 e|-Kamer 54/49.

310 Fyssilet 41/37; ez-Zuhruf 43/9

311 Al-i imran 3/190.
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insanlar1 diisiinmeye sevk ederek bu diizenin ardindaki Ilahi kudreti fark etmelerini

amaclar.

Yiice Allah, evrendeki her varligin O’nun sonsuz gii¢ ve hikmetinin eseri oldugunu
hatirlatir. Higbir seyin rastlant1 ya da basibos bir sekilde var olmadigini; aksine, her seyin
hikmet ve diizenle meydana getirildigini beyan eder. Bu hakikat, imanin1 derinlestirmek
isteyen kimseler i¢in bir dayanak sunarken, ayni zamanda insanlart Allah’in sinirsiz
bliyiikliiglinii anlamalarina vesile olacak bir diisiince yolculuguna davet eder. Kur’an-1
Kerim’de yer alan bu ifadeler, insanlar yaratilisla ve evrensel diizen iginde tecelli eden

[1ahi irade iizerinde tefekkiir etmeye ¢agiran giiclii bir davet niteligi tasir.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in yaratma eyleminin ardindan kendisine isnad edilen kudret
ve ilim sifatlari, ardisik bir bicimde Zuhruf Sdresi’nin 9. ayetinde 6n plana

cikarilmaktadir:
"adall B sall G488 Gl Gm 515 il Bl (51 (a2l Bl

“Kendilerine ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan tereddiit etmeden, ‘Onlar1 sonsuz

gii¢ ve ilim sahibi yaratt1” diyeceklerdir.”

llgili ayeti ele alan miifessirler, su degerlendirmelerde bulunmuslardir: “Séz konusu
ayette, yaraticilik sifatinin sahibi olan Allah’a atfedilen ikinci nitelik "Aziz"dir. Aziz
sifati, mutlak iistiinliik ve her tiirlii galibiyetin kaynagi olan Zat’1 temsil etmektedir. Bu
galibiyet vasfinin temel dayanagi ise kudrettir. Bu baglamda, "Aziz" sifat1 Allah’in
kudretinin kusursuzlugunu ve mutlak iistiinliigiinii ifade etmektedir. Ayette gecen iigiincii
sifat ise "Alim"dir. Bu sifat, ilmin miikemmelligine dikkat ¢cekmektedir. Bilgi ve kudretin
en yiiksek diizeyde bir araya gelmesi, bu sifatlarin sahibi olan Zat’in tiim ihtimalleri ve
imkanlar1 yaratmaya kadir oldugunun gostergesidir. Bu nedenle Yiice Allah, kendisini

Aziz ve Alim sifatlartyla tanittiktan sonra diger ayrintili niteliklerini de agiklamistir.3!2

312 az7-Zemabhseri, Ebu'l-Kasim Mahmaid b. Omer (6. 538/1144), el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve
Uyanu’l-Ekavil fi Vuchahi’t-Te'vil (I-1V), 3. B., Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-‘Arabi, 1986, IV, 238; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXVII, 619-620.
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ac. Allah’in insam Oldiikten Sonra Tekrar Yaratmasi ve Buna KAdir Olmasi

Allah Teala Kuran’da insanlarin 6ldiikten sonra tekrar diriltileceklerini ve kendisinin
buna kadir oldugunu bir ¢ok ayette vurgulamistir.'® Yukarida belirtilen Mii’mintin
Saresi'nin 12-16. ayetleri de sadece Allah’in varligina ve birligine isaret etmekle
kalmamis, ayn1 zamanda 6ldiikten sonra yeniden diriltme giicliniin de yalnizca Allah’a
ait oldugunu agikca vurgulamistir. Bu ayetlerde insanin yaratiligi, asama asama ve
ayrintili bir sekilde ifade edilerek, Allah’in yoktan var etme giicii ile bu siirecin ardindaki
sinirsiz ilim ve hikmete vurgu yapilmaktadir. ilk olarak insanin yaratilisi, topragin temel
madde olarak kullanildig1 bir siirece dayandirilmis ve bu asama, nutfe (sperm), alak
(embriyonik yap1) ve neticede tam ve miikemmel bir insan formuna doniismesiyle
aciklanmistir. Bu siire¢, Allah’in hem zati bilgisi hem de sinirsiz kudretiyle evrende
tecelli eden yaratici sifatin1 gozler Oniine sermektedir. Bunun yani sira, bu ayetler
olimden sonra insanlarin tekrar diriltileceginin bir delili olarak da yorumlanmaktadir;
boylece Allah’in varliga miidahalesi sadece baslangi¢ aniyla siirli kalmamakta, ahireti

de iceren ebedi ve kapsayic1 bir yaratma fiilini kapsamaktadir.1

Allah’mn yaratma ve yeniden diriltme giicii, O’nun yiice kudretini ve ahiret hayatinin
kesinligini gostermektedir. Diinya hayatinin gecici tabiati, insanin baki olan ahiret
alemine hazirlanmasi1 gerektigini isaret etmektedir. Buna gore insan varliginin nihai
gayesi, diinya hayatim1 asip ahiret saadetine ulagsmak ile sekillenmektedir. Bu durum
yalnizca ildhi kudretin biyiikligini degil, ayn1 zamanda ahirete dair vaatlerin

dogrulugunu ve kesinligini de teyit eder niteliktedir.3!®

ad. Allah’in Stratejik Yaratma Diizeni

Allah’1n belirledigi yaratilis plani, insanin ihtiyaglarini merkeze alan, 6zenle tasarlanmis

bir diizen igerir. Bu diizen, bireyden topluma kadar her seviyede denge ve uyumu 6n plana

313 j|gili ayetler hakkinda bkz.: el-isrd’ 17/49-51,99; es-Sebe’ 34/7; Yasin 36/79-81; el-Ahkaf 46/33; Kaf
50/15; et-Tarik 86/5-8.

314 Detayli Bilgi icin bkz. : el-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , XlI, 558; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 179; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXII, 628.

315 Eb() Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi (6. 310/922), Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili’l
Kur’an (I-XXIV), tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 2000, XVII, 26; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, 111, 179; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 628.
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¢ikarir. Insan ise bu kutsal diizeni fark edip yasamini ona uygun sekilde yonlendirme

sorumlulugunu tasir.

Kamer Stresi'nin 49. ayeti, insan1 evrendeki yerini igtenlikle sorgulamaya ve Yaratan’in
hikmet dolu yaratilisina taniklik etmeye davet eder. Bu ayeti derinlemesine anlamak,
insan1 hem kendisini hem de ¢evresini daha bilingli ve derin bir diisilinceyle
degerlendirmeye yoneltir. 1lahi diizenin miikemmel tasarmmi, yalnizca diisiinsel bir
farkindalik degil, ayn1 zamanda insana ahlaki bir biling ve derin bir sorumluluk duygusu

kazandirir. Ilgili ayet-i kerime su sekildedir:

"‘21:5.;\ 3\:\;3"; 22;::, U}S Gln
“Stiphesiz biz her seyi bir 6lgliye gore yarattik.”*'°

Zemahseri’nin hocasi olan Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101), tefsirinde bu ayetle ilgili bazi
noktalara dikkat ¢ekmistir. Bu ayette, her seyin belirli bir 6l¢iiye gore yaratildigi
vurgulanmakta, bu da varliklarin kendilerine 6zgii islevlere uygun sekilde yaratilmasiyla
aciklanmaktadir. Buna gore dil, konusmaya uygun bir yapida; el, belirli 6l¢iiler dahilinde
kavrama veya harekete; ayak, yiirlimeye; goz, gormeye; kulak, isitmeye; mide ise besini
sindirmeye elverisli bir bicimde yaratilmistir. Eger bu 6lgiilerde herhangi bir artis ya da
eksilme meydana gelseydi, bahsedilen amaglar yerine getirilemezdi. Ayrica konuyla ilgili
daha da ileri gidilerek su yorumda da bulunulmustur: “Buradaki anlam, her seyin
kendisine uygun bir sekilde yaratilmis olmasidir. Ornegin, kadinlar erkeklere uygun bir
yapida yaratilmig; eyerler, eseklerin yapisina uygun olarak tasarlanmistir. Ayn1 sekilde
erkeklerin giysileri erkeklere, kadmnlarin giysileri ise kadinlara uygun sekilde

diizenlenmistir.”3Y’

Matiiridi, Mii’miniin stresi 12-14 ayetlerini yorumlarken ilgili ayetlerde Allah’in
yonetimini agiklayan bir isaret bulundugunu ifade etmis ve soyle bir yorum yapmistir:
“Tiim varliklarin meydana gelisi ve ¢ogalmasi, baslangiclarindan itibaren nihai hallerine
kadar, tek bir diizen ve sabit bir yasa gercevesinde gerceklesir. Yaratilislarinda ve

iiremelerinde onlara konulan diizende hicbir degisiklik olmaz. Benzer sekilde, her yil

316 e|-Kamer 54/49.
317 Eb( Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-Tefsir (I-X), tahk.
thk. Abdurrahman b. Stleyman es-Salimi, Dar’ul-Kitabi’l-Misrf, 2018, IX, 6703.
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topraktan ¢ikan bitkiler, agac¢lar ve yapraklar, belirli bir diizen ve degismeyen bir yasa
cergevesinde olusurlar; ¢ikis zamanlarinda bir uyumsuzluk ya da rastgelelik goze
carpmaz. Ayni 0lcli ve ayn1 standartlarda ortaya ¢ikmalari, bu olaylarin tesadiifen degil,

tek bir varligin yonetimi altinda gerceklestigini agikca ortaya koyar.”3®

ae. Allah’in Varhg ve Insam1 En Iyi Bicimde Var Ettigi

Islam inancina gore, her sey Allah tarafindan belli bir hikmet ve amag dogrultusunda var

edilmistir. Bu gercek,

¢ R <& d G | @ 153 Lo s Zano 25 t T DR TP I TRy 5 SR
Ul 138 Casld L U5 G 515 ool 5l B8 8 0538805 2 8 e 5 Tasaa s L@ al &5 285 (i
U Clde U SlAL

ayetinde acikca dile getirilerek evrendeki hicbir seyin anlamsiz ya da bos yere
yaratilmadigi ifade edilir. Bu anlayis, insanlar1 ¢evrelerindeki diizeni, giizelligi ve ilahi

hikmeti fark etmeye ve derinlemesine diisiinmeye yonlendirir.

Kur’an-1 Kerim'in birgok ayeti, yaratilisin essiz diizenine ve Allah’in sonsuz kudretine
dikkat geker.3!® Bu ayetler, insanin ve diger varliklarin en miikemmel sekilde yaratildigim
gozler Oniline sererken, Allah’in essiz sanatini yliceltir. Aynt zamanda her seydeki
kusursuz uyumu anlamaya davet eden derin bir mesaj tagir. Nitekim bu husus Secde siiresi

7. Ayette su sekilde ifade edilmektedir:
"ok G R (IR 155 A0S o K Gl AT
“O yarattig1 her seyi giizel yapmis ve ilk basta insan1 camurdan yaratmistir.”

Ilgili ayetin tefsirlerini inceledigimizde su degerlendirmelerle karsilasiriz: Allah Teala,
gokleri, yeri ve aralarindaki her seyi yaratma beyaniyla, hem evrendeki essiz birligini ve
tekliligini gosterir hem de bunlarda yer alan kusursuz diizen ve giizellige dikkat ceker.
Nitekim bununla ilgili olarak ilgili ayet inmistir. Bu ayet, goklerle yer arasinda olan her
seyin sadece Allah tarafindan yaratildigini ve ayn1 zamanda bu yaratilista iistiin bir estetik

ve diizen bulundugunu ifade etmektedir. Sayet yaratilmis olan seylere dikkatlice bakilirsa,

318 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , X1, 455.
319 Y3sin 36/81; et-Tegabun 64/3; er-Ra’d 13/8; es-Secde 32/7; Abese 80/18-19.
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onlarin islevsel miikemmellikle tasarlanmis oldugu acikca goriilmektedir.3?° Ornegin,
topragin bitkilerin gelisimi i¢in gerekli dayanikliliga sahip olmasi, havanin canlilarin
solunumuna uygun olacak sekilde ince ve gecirgen bulunmasi, bosluklarin hareketlerin
kolaylikla gergeklesmesine imkan taniyan ayrilabilir yapida olmasi, suyun insan
ihtiyaclarina cevap verecek bir akiskanlik ve yayilabilirlik 6zelligi tasimasi gibi. Ayrica
atesin yukari dogru hareket etmesi de bu miikemmel diizene bir 6rnektir. Clinkii eger ates
su gibi yatay hareket etseydi, genis alanlar1 hizla yakarak diinyay1 felaketle kars1 karsiya
birakirdi. Ancak onun yukar1 yonlendirilmesiyle, o tarafta yanici higbir seyin
bulunmadigi bir bosluga ulagsmasi saglanmigtir. Bu durum, evrende her detayin ilahi

hikmet dogrultusunda diizenlendiginin agik bir kanitidir.3%

af. Allah’m Yaratici Olmasinin Yarattigi Varhklar: Bilmesini Gerekli Kildig:

Allah Teala, sinirsiz kudretiyle tiim varlik alemini yaratmis ve yarattigi higbir seyden
bihaber olmamistir. Zat1 geregi ilmi, tiim varliklar1 kusatan ve higbir sinir tanimayan
mutlak bir miikemmeliyeti ifade eder. Bu hakikat, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde agik

ve yalin bir sekilde beyan edilmistir.

Islam inancina gore Allah’mn ilmi, O’nun ezeli ve ebedi olan mutlak sifatlarindan biridir.
Allah, zamani kapsayici ilmiyle gecmisi, halihazir1 ve gelecegi ayn1 anda bilir; yaratilmis
olan her varligin en ince ayrintisina kadar vakiftir. Bu mutlak bilgi yalnizca maddi
varliklarla sinirli kalmaz; ayn1 zamanda insanin i¢ diinyasini, niyetlerini ve diigiincelerini

de kusatir. Nitekim su ayeti kerimeler bu hakikati dile getirmektedir:
"l Gl 555 GBI e Al V- shlall iy ade A8 150680 1 AT 15505

“Soziiniizli ister gizleyin isterse agiga vurun; unutmayin ki O, kalplerin i¢indekini
bilmektedir. Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden

haberdardir.”%%?

320 o|-Matuiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , VIIl, 330-331; el-Ciisemi, et-Tehzib fi’t-Tefsir, VIIl, 5675-5676; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXV, 140-141; Ebussuud, Muhammed el-Imadi el Hanefi (6. 982/1574), irsadu’l-
‘Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’ani’l-Kerim (I-IX), Beyr(t: Daru ihya?’t Turasi’l-‘Arab, t.y. VII, 81.

321 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 140-141.

322 o|-Muilk 67/13-14.
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"ol glal e I8 Ly ok i 14635 Ll

“Andolsun biz iistiiniizde yedi yol yarattik. Biz yaratilanlardan habersiz degiliz.”?3

Tefsir kaynaklarinda bu ayetlerin yorumuna iliskin genel goriis, Allah’in insanin
konusmadigi halde kalbinde tasidigi sirlar1 bildigini vurgulamaktadir. Bu baglamda,
Allah’m agikca ifade edilen ya da gizli tutulan her tiirli sozii ve davranist bildigi,
dolayistyla insan fiillerinin Allah’in ilmi disinda kalmasinin miimkiin olmadigi
belirtilmektedir. Ayet, sozlerin ve amellerin hangi niyetle ve ne sekilde gergeklestigine
vurgu yaparak, hem agik hem de gizli giinahlardan sakinmanin 6nemine dikkat
cekmektedir. Nitekim Allah katinda gizli ile acik arasinda fark yoktur; zira O, insan

kalbinin en derin diisiincelerine niifuz edebilir.3%*

Ayetin anlamini daha derinlemesine ele alan bir diger agiklama, yaratic1 bir varligin,
yarattigr varlik iizerinde bilgi sahibi olmasinin zorunlulugudur. Bu baglamda su
arglimana yer verilir: Bir seyi yaratmak, bilingli bir iradeyi, niyeti ve kast1 gerektirir.
Yaratim siireci, rastgele bir eylem degil, bilerek ve isteyerek gergeklestirilen bir
faaliyettir. Dolayisiyla bir yaraticinin herhangi bir seyi yaratmaya yonelmesi i¢in o seyin
Ozlinii, mahiyetini ve hakikatini bilmesi bir zorunluluktur. Aksi takdirde, bir kisi ya da
varlik hakkinda higbir bilgisi olmayan birinin onu yaratmasi yahut ona yonelmesi
diisiiniilemez. Bu argliman ¢ergevesinde, yaraticinin sadece yarattig1 varligin 6ziinii degil,
ayni zamanda onun miktarini ve niteligini de bilmesi gerektigi sonucuna ulasilir. Ciinkii
herhangi bir seyin belirli bir dl¢lide ve bicimde meydana gelmesi tesadiifen degil, yaratici
iradesinin bir sonucu olarak gergeklesir. Belirli bir miktarin (kemmiyyet) ya da niteligin
(keyfiyyet) se¢imi ise bilgiye dayanir ve bilingli bir tercih gerektirir. Yaratilan seyin daha
fazla ya da daha az olmamasi durumunda, bu tercihe iligkin gecerli bir neden
bulunmalidir; aksi takdirde rastgelelik iddiasi giindeme gelir ki bu aklen miimkiin

goriilmemistir,3%°

Sonug olarak, bir yaraticinin yaratim siirecinde, yarattigi varligin mahiyetiyle birlikte

onun niceligi ve niteligini de eksiksiz bir bigimde bilmesi gerektigi agik bir sekilde ifade

323 o|-M{’min(in 23/17.

324 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIIl, 127; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 579-580; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX,589-590.

325 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX,589-590.
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edilmistir. Bu baglamda Allah’in ilmi, O’nun yaratma kudretiyle dogrudan
iligskilendirilmis ve her iki 6zelligin birbiriyle ayrilmaz bir biitlinlik i¢inde oldugu

vurgulanmustir.
ag. insanin Topraktan Yaratilmasinin Allah’in Ayetlerinden Birisi Oldugu

Allah’mn varligini ve kudretini derinlemesine kavrayabilmek i¢in evrendeki sayisiz delil
tizerine tefekkiir etmek gereklidir. Bu deliller arasinda, insanin yaratilist Kur’an-1
Kerim’de tekrar tekrar vurgulanan en dikkat gekici konulardan biridir. Oyle ki, Rm

Strresi’nin 20. dyetinde insanin yaratiligina isaret edilerek su gergek dile getirilir:
"y 53 N 13 2 i Cpe pREIR G A e

“O’nun kanitlarindan biri, sizi topraktan yaratmig olmasidir. Sonra bir de baktiniz ki,

cogalarak yeryiiziine dagilmis beser toplulugusunuz.”

Allah'in varligimmi kanitlayan delillerden biri, insanin topraktan yaratilmis olmasidir. Bu
yaklasim, topragin canlilik 6zelliklerine en uzak madde olarak kabul edilmesine dayanir.
Topragin bu o6zelligi cesitli yonlerden degerlendirilir: Ozellikleri bakimindan ele
alindiginda, toprak soguk ve kurudur; oysa yasam sicaklik ve nem ile bagdastirlir.
Goriliniim acisindan diisiiniildiigiinde, toprak bulanik ve mat bir renge sahipken ruh, saf
ve berrak bir yapiya sahiptir. Hareket yoniinden bakildiginda ise toprak agir ve duragan
bir maddeyken, hayat veren ruh hafif ve dinamik bir karakter sergiler. Ayrica durum
itibartyla toprak, hareket kabiliyetinden yoksunken, canli varliklar her yone serbestce
hareket edebilir. Ozetle, toprak yasam potansiyeline sahip olma agisindan diger her tiirlii
maddeden daha uzak bir konumdadir. Buna karsin Allah’in, yagam barindirma 6zelligi
bulunmayan bu maddeden insan1 yaratabilmesi, onun varliginin ve kudretinin en agik

gostergelerinden biridir.3?®

ah. Allah’1in Nimet Veren Olmasi

Islam inancina gore Allah, tiim varliklar yaratan ve onlara rizik saglayan yegane giic

olarak goriiliir. Sonsuz merhamet ve comertlik sahibi olan bu yiice varlik, kullarina

326 or-R3zi, Mefatihu’l-Gayb, XXX,589-590; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VII, 55; Bursevi, ismail Hakki
(6.1137/1725), Rihu’l-Beyan (I-X), Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y, VII, 18-19.
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say1siz nimet sunar. Kur’an-1 Kerim'de Allah’in bu niteligi siklikla vurgulanir ve (3150)

"Rezzak"?’ (rizik veren) ile (~_%) "Kerim"?8 (comert) gibi isimlerle ifade edilir.

Allah’in kullarina bahsettigi nimetler hem maddi hem de manevi boyutlarda kendini
gosterir. Maddi nimetler arasinda yiyecek, icecek ve barinma gibi temel ihtiyaclar yer
alirken, manevi boyutta huzur, iman, sevgi ve hikmet gibi degerler 6n plana ¢ikar. Bu
nimetleri fark etmek ve siikretmek, Islam ahlakinin temel 6gretilerinden biri olarak kabul

edilir. Nitekim Kur’an'da gecen,
ugu;’si u’S;J 9&7‘\ ;ﬁif\é "

"Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?" 3%° ayeti, insana Allah’in

lituflarini hatirlamay1 ve onlari takdir etmeyi ogiitler.

Nebe stresi’nin 8. ayetinde (la)s3l RGlis) Allah’in yarattiklarni giftler halinde
yaratmasiyla sahip oldugumuz nimetler arasindaki derin bir gercege isaret edildigi
belirtilir. Ayetin anlamina gore, tiim ¢iftler aym zamanda karsitliklar1 da barmdirir; giizel
ve ¢irkin, uzun ve kisa gibi her tiirden zitlik bu kapsamda ele alinir. Bu durum, Zariyat
sliresinin 49. ayetinde gegen "G5 RS aﬂﬂ o) WS oo s 8 Ga3" "Her seyden gift gift
yarattik, inceden inceye diisiinesiniz diye" ifadesiyle de uyum i¢indedir. Bu karsitliklar,
Allah’in mutlak kudretini ve hikmetinin sonsuzlugunu apagik ortaya koyan bir delildir.
Boylelikle diinya hayatindaki imtihan siireci derin bir anlam kazanir; erdemli olanlar
siikrederek, sikinti i¢inde olanlar ise sabrederek Allah’a kulluk eder. Ayni zamanda,
hakikatler ¢ogu zaman ztlar1 sayesinde daha iyi kavranir. Insan gengligin degerini
yaslaninca, giiven hissinin dnemini ise korku aninda daha net idrak eder. Bu zitliklar,

nimetleri takdir etmenin en etkili yollarindan biri olarak kendini gsterir.3%

a1. Allah’in Diinyay1 Yaratmasim Hikmetli Kilanin Ahireti Yaratacak Olmasi

Allah'in gokleri ve yeri hikmet ve bilgelikle yaratmasi, evrendeki diizenin ve

mikemmelligin ardinda yatan ildhi kudretin ve tasarrufun net bir sekilde

327 ez-74riyat 51/56.

328 o|-M{’min(in 23/116.

323 er-Rahman 55/13.

330 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 547; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , 1X, 391; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 404; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 9.
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gbzlemlenmesini saglamaktadir. Bu yaratilis, herhangi bir tesadiif ya da amagsiz bir fiil
olarak degerlendirilemez; aksine, derin bir hikmetin ve stratejik bir planlamanin somut

bir yansimasidir. Nitekim:
nosalia ¥ 2h SR A Gsall V1 AL G - fae W e e G W15 o paldl G L g

“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri oynayip eglenmek i¢in yaratmadik. Bunlar
hakikat ve hikmet cercevesinde yarattik, fakat cogu bunu bilmez3*! ayeti kerimesinin
tefsiri yorumlar yapilirken isaret edildigi {izere, Yiice Allah mahlukati belirli bir amag
dogrultusunda yaratmis, insanlara irade ve sorumluluk bahsederek onlar1 bir imtihan
stirecine tabi tutmustur. Bu imtihan, Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir yasam siirme
cabasimi gerekli kilarken, ayn1 zamanda adaletin ve ahlaki diizenin olusumuna da katk1

saglamaktadir.33?

Insanlarin bu siiregteki davranis ve tercihleri, ahiret hayatinda karsilasacaklari 6diil veya
cezanin belirleyici unsuru olacaktir. Bu baglamda, yaratilisin temel hikmeti, insanliga
itaat ve kulluk bilinci agilamanin yan sira, dirilis ve hesap giiniiniin kacinilmazligina
dikkat cekmekte; dolayisiyla bir uyar1 niteligi tasimaktadir. Allah’in yarattig1 diizen, hem
diinya hayatinda hem de ahiret dleminde ilahi adéletin ve hikmetin yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Bu durum, Allah’in diinyay1 hikmetle yaratmasinin dogrudan ahiretin

yaratilistyla iligkilendirilebilecegini gdstermektedir.3%
b. insan Acisindan

Allah’n yaratma fiili, insan agisindan derin bir anlam ve ¢ok yonlii bir 5nem tagimaktadir.
Insan, kendi varolusunu ve evrendeki yerini anlama gabasinda, Allah’mn yaratic sifatii
idrak etmeyi, hayatina yon veren temel bir eksen olarak kabul eder. Bu idrak, bireyin
kendisini belirli bir amag¢ dogrultusunda yaratilmis bir varlik olarak gérmesini saglayarak
yasamia deger ve anlam katar. Allah’in yaratici kudreti, insana yalnizca fiziksel

varolusunu degil, ayn1 zamanda onun ruhsal ve ahlaki boyutlarin1 da hatirlatir. Boylelikle,

331 ed-Duhan 44/38-39.

332 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 51; en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Hafiziddin Abdullah
b. Ahmed (6. 710/1310), Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil (I-111), 1. B., thk. YusGf Alf Bedivi, Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998, 11, 293; Bursevi, Rihu’l-Beyan, VIII, 423.

333 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 51; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te'vil, 1ll, 293.
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bu farkindalik bireyin sorumluluk bilincini artirirken, onu dogaya ve diger canlilara kars1

daha duyarli bir tutum gelistirmeye tesvik eder.

Ote yandan, Allah’mn yaratma giicii iizerine tefekkiir etmek, insan ruhunda derin bir
hayranlik ve siikran duygusu uyandirir. Bu diisiince siireci, insanin Yyaraticiya olan
bagliligint giiclendirmekle kalmaz; ayni zamanda onun diinyadaki gorev ve
sorumluluklarin1 daha bilingli sekilde yerine getirmesine de olanak tanir. Allah’in
yaratmasiin derin anlamii idrak etmek, bireyi yalnizca gegici diinya hayatina
odaklanmaktan alikoyarak onu ahiret bilinciyle hareket etmeye yonlendirir. Bu durum
hem kisinin diinyevi yasamina daha dengeli bir bakis kazandirir hem de manevi
yolculugunda yol gosterici bir rehber islevi goriir. Dolayisiyla, Allah’in yaratma
eyleminin farkinda olmak, bireyin hayatinda hem maddi hem de manevi boyutlariyla yol

gosterici bir 151k olarak degerlendirilebilir.
ba. Varhk/Olgu Ag¢isindan Delil Olmasi
baa. Bir Yaraticimin Varhgim ve Birligini Gostermesi

Kur’an-1 Kerim, insanin ve evrenin yaratilis siirecine isaret ederek Allah’in egsiz kudretini
ve derin hikmetini ortaya koyar. Insan, yaratilis asamalarini yedi safhada tamamlarken,33*
gokyiizii de yedi farkli katmandan olusmustur. 3*° Bu diizen, rastlantisal bir olusumun
degil, ilahi bir tasarimin eseridir. Ayrica Kur’an’da, gokten belli bir 6l¢ii ve dengeyle
indirilen suyun, yeryiiziinde yeseren bahgelerin ve ¢esitli meyvelerin olusumundaki
roliine dikkat gekilir.®*® Bu ince diizen igerisinde suyun en kiigiik damlasi1 bile israf

edilmeden degerlendirilir. Her sey kusursuz bir denge ve ahenk i¢inde islemektedir.

Dogadaki bu mucizeler, evrendeki diizenin tesadiifi olmadigini, her seyin sonsuz bir bilgi
ve kudret sahibi tarafindan hassasiyetle planlandigini agikca gosterir. 337 Bu gergekler,

Allah’m varligini ve birligini kavramanin en net yollarindan biridir. Evrenin bu ihtisamli

334 e|-MU’'minGn 23/12-14.

335 @|-M{’min(in 23/17.

336 en-Neml 27/60; er-Ra‘d 13/16.
337 Fussilet 41/37.
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diizeni, insanlar1 derin bir diislinceye yoOnlendirerek yaraticiyr tanimaya ve onun

yiiceligini idrak etmeye cagirir.

Insanin yaratilis siireci ve goklerin yedi katman halinde var olusu, énceki boliimlerde de
ele aldigimiz Mii’mintn Sdaresi'nin 12-17. ayetlerinde detayli bir bigimde anlatilir. Bu
ayetler miifessirler tarafindan 6nemli meselelere 1s1k tutan temel kavramlar olarak
degerlendirilir. Ik olarak, hem evrenin diizeni hem de canlilarin gegirdigi asamalar,
kusursuz bir sistem ve plan oldugunu net bir sekilde gozler Oniine serer. Evrenin ve
canlilarin belirli safhalardan gegerek miikemmel bir uyum i¢inde varlik bulmalari, ilahi
bir yaraticinin varligini giiclii bicimde destekleyen kanitlar sunar. Ikinci olarak, tabiat
kavramina yonelik yanlig algilara dikkat ¢ekilir. Eger tiim bu siireglerin yalnizca tabiatin
kendi i¢csel mekanizmalarindan kaynaklandigi diisiiniilseydi, bu olaylarin duragan ve
degismez olmasi beklenirdi. Ancak evrendeki siirekli degisim ve doniisiim, doganin
bagimsiz bir giic olmadigini, aksine kendisi de dahil olmak {izere her tiirlii varligin ilahi
bir yaraticiya bagl oldugunu agikca ortaya koyar. Dolayistyla bu olgular, insanin evreni
yoneten tek bir yaraticiya iman etmesi gerektigini gii¢lii bigimde vurgular ve Allah’in

birligini gozler dniine serer.3%

bab. Varhklarin/Olgularin Hikmetli Olarak Yaratilmasi

Allah'in yaratisindaki muhtesem diizen ve hikmet, insanin evrendeki varliklar1 ve olaylar
ayrmtili bir bigimde tefekkiir etmesine ve anlamlandirmasima olanak tanir.®3 Her bir
ayrinti, insanin hem manevi hem de maddi ihtiyaglarini kargilamak iizere ilahi bir plan
cergevesinde miikemmel sekilde tasarlanmistir. Dogada gozlemlenen ekosistemlerin
hassas dengesi, bu yaratilis diizeninin bilingli ve amagh bir yap1 oldugunu agikca gozler
oniine serer. Bu farkindalik, insan1 yalnizca c¢evresini kavramaya degil, ayn1 zamanda
cevresine kars1 daha derin bir sorumluluk bilinci gelistirmeye yoneltir. Yaratilistaki
hikmeti idrak eden bir birey, kendi hayatinda oldugu kadar ¢evresiyle kurdugu iligkilerde
de daha bilingli ve duyarli bir tutum benimsemeye ¢alisir. Bu anlayis, kiginin diinya hayati

ile ahiret arasindaki dengeyi saglamasinda olduk¢a dnemli bir rol istlenir.

338 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 457; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIlI, 268.
339 Allah’in varliklari hikmetli olarak yaratmasi hakkinda ilgili ayetlere bkz.: Al-i imran 3/190-191; el-Enbiya’
21/16-18; Sad 38/27; et-T(r 52/35.
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Duhan Siresi’nin 38-39. ayetleri, evrenin varolusuna dair derin mesajlar igermektedir.
"y sala ¥ b &1 Gl ally W) GAUES G - (e gl g o5V 5 o Ll IS g

Bu ayetler, goklerin, yerin ve bu ikisi arasindaki varliklarin herhangi bir faydasiz oyun ya
da eglence amaciyla yaratilmadigina, aksine hakikat ve hikmet temelinde var
edildiklerine isaret etmektedir. Yiice Allah, her varlig1 belli bir maksatla yaratmis ve
insana irade vererek onu sorumluluk sahibi bir varlik kilmistir. insanin bu sorumlulugu,
Allah’in emir ve yasaklarina uyumlu bir yasam siirme ¢abasini kapsar; bununla birlikte
bu imtihan insana, adaletin tesisine, ahlaki ilkelerin korunmasina ve toplumsal diizenin
sagligina katkida bulunma yiikiimliiliigiinii de getirir. 3*° Bu baglamda, Allah’1n yarattig1
tiim varliklar, insana derin bir hikmet ve anlam sunar. Insan, bu ilahi diizeni kavramaya
calismali, hayatina bilingle yon verirken yeryliziinde sorumluluk bilinciyle hareket
etmelidir. Bu tutum, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde huzur ve dengeyi saglama

acisindan ¢ok biiyiik bir 6nem tasimaktadir.
bac. Kiyametin Gerg¢eklesecegine

Allah, yarattig1 varliklar1 kendi haline birakmamis ve onlardan diinyada faydali isler
yapmalarini talep etmistir. Bu, insanin yaratilisindaki derin hikmeti ve ona yliklenen

sorumlulugu acik bir sekilde ortaya koyar.
1 Jseal) el mitald Y AL {5 Gally ) g Ly (im0 5 ool 5l IS ey

“Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari ancak ve ancak hak ve adalet temelinde
yarattik. KiyAmet de mutlaka gelecektir. Sen simdi giizel olan hosgérii yolunu tut.”3*
Ayeti goklerin ve yerin yaratilisina deginirken, ayni zamanda kiyAmetin kopacagina da
dikkat ceker. Bu ayet, yaratilis ile kiyamet arasindaki derin baglantiy1 anlamamiza

yardimc1 olur.

Goklerin ve yerin var edilmesi, ilahi hikmetin bir yansimasi olarak goriilebilir. Ancak bu

yaratilis siireci, kiyametle son bulacaktir. Ayetteki bu vurgu, insanlara bu diinyanin gegici

340 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 51; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te'vil, 1ll, 293.
341 e|-Hicr 15/85.
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oldugunu ve kendilerine verilen sorumluluklar1 yerine getirme gerekliligini hatirlatir.
Kiyameti yaratilisin dogal bir sonucu olarak ele aldigimizda, insanin diinya hayatinda
yaptig1 her davranisin bir anlam tasidig1 ve karsiligi oldugu 6n plana ¢ikar. Bu nedenle,
bireylerin hem hayatlarin1 hem de ¢evrelerini bilingli bir sekilde yonetmeleri ve ilahi

hikmete uygun bir yasam siirmeleri biiylik 6nem tasir.
bad. Oldiikten Sonra Dirilisin (Ba‘s) Gergeklesecegine

Kur’an’da birgok ayette Sldiikten sonra dirilisin gerceklesecegi ifade edilmektedir.3*
Mii’mintin Saresi'nin 12-16. ayetleri gecen boliimlerde de ifade ettigimiz tizere sadece
Allah’m varligim1 ve birligini belirtmekle kalmamis, ayni zamanda oldiikten sonra
yeniden dirilmenin yalnizca Allah’a ait bir gii¢ oldugunu acik¢a ifade etmistir. Bu
ayetlerde, insanin yaratilis siireci agsama asama ve ayrintili bir lslupla acgiklanarak,
Allah’in yoktan var etme kudreti ve bu siirecin ardindaki sinirsiz ilim ve hikmet
vurgulanmigtir. Insan yaratihsindaki bu detaylar, Allah’in zati bilgisi ve sinirsiz
kudretiyle evrende tecelli eden yaratici sifatini gézler niine sermektedir. Ayni zamanda,
s0z konusu ayetler, 6liimden sonra dirilise dair agik bir delil olarak yorumlanmakta ve
boylece Allah’in yaratma fiilinin sadece baglangigla sinirli kalmayip ahireti de kapsayan

ebedi bir diizenin pargasi oldugunu géstermektedir.3*3

Allah’in yaratma ve yeniden diriltme giicli, O’nun yiceligini ve &ahiret hayatinin
kesinligini teyit etmektedir. Diinya hayatinin gec¢ici dogasi, insanin baki olan ahiret
alemine hazirlik yapmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu perspektiften bakildiginda,
insanin nihai gayesi, diinya hayatin1 asarak ahiret saadetine ulagsmak seklinde
sekillenmektedir. Bu durum, yalnizca Allah’in kudretinin biiyiikliigiini degil, ayni
zamanda ahirete dair verilen vaatlerin dogrulugunu ve kesinligini de ortaya

koymaktadir.34*

342 O\diikten sonra dirilisin gerceklesmesi hakkinda ilgili ayetlere bkz.: Y(nus 10/4,34; er-Ra’d 13/5; el-isr&’

17/49-51,99; el-M{’min(n 23/12-16; el-Ankeb(t 29/19-20; er-Rim 30/11, 27; ed-Duhan 44/38-39; el-
Ahkaf 46/33; Kaf 50/15; et-Tarik 86/5-8.

343 Detayli Bilgi icin bkz. : el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an , XlI, 558; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 179; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXII, 628.

344 et-Taberi (6. 310/922), Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili’l Kur’an, XVII, 26; ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 179; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 628.
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Allah’mn gokleri ve yeri hikmetle yaratmasi, evrendeki miilkemmel diizenin ardinda yatan
ilahi kudretin ve iradenin net bir sekilde goriilmesini saglamaktadir. Bu yaratilis, tesadiif
ya da amagsiz bir siire¢ olarak degerlendirilemez; aksine derin bir hikmetin ve stratejik
bir planlamanin somut bir yansimasidir. Bu baglamda Kur’an’da gecen "Gdokleri, yeri ve
bunlarin arasindakileri oynayip eglenmek icin yaratmadik. Bunlar1 hakikat ve hikmet
cercevesinde yarattik, fakat cogu bunu bilmez"3* ayeti, yiice Allah’m mahlukati belli bir
gaye dogrultusunda yarattigini vurgulamakta ve insanin bu diizen iginde irade ve
sorumluluk sahibi kilindigina isaret etmektedir. Insanin bu sorumlulugu, bir imtihan
stireci ile baglantili olup, Allah’in emir ve yasaklarina uygun yasama c¢abasini
gerektirmektedir. Ayn1 zamanda bu siireg, diinya iizerinde adaletin ve ahlaki diizenin
saglanmasina katkida bulunur. Insanlarin bu diinyadaki davranislar1 ve tercihleri, ahiret
hayatinda alacaklar1 miikafat veya cezayi belirleyecek en 6nemli unsurlar olacaktir. Bu
baglamda yaratilisin temel hikmeti, insana ibadet ve kulluk bilinci asilamakla birlikte
dirilisin ve hesap giiniiniin ka¢inilmazligin1 hatirlatmak; dolayisiyla giiclii bir uyari
mahiyeti tasimaktadir. 1lahi diizen, hem diinya yasamimnda hem de ahiret aleminde
Allah’in adéletinin ve hikmetinin yansimalar1 olarak degerlendirilebilir. Bu, Allah’in
diinyay1 hikmetle yaratmasi ile ahiret diizeninin dogrudan baglantili oldugunu ortaya

koymaktadir.34®

Biitiin bu gercekler 15181nda, insanin diinya tizerindeki varlig1 ve fiilleri yalnizca gecici
diinya hayatiyla sinirli kalmamakta; dldiikten sonra dirilisin gercekleseceginin acik bir
delili olarak anlam kazanmaktadir. Ahiret bilinci ve yeniden diriltilme gercegi, insanin
hem kendi vazifelerini sorgulamasina hem de hayatinin daha genis bir amacla anlam

kazanmasina olanak tanimaktadir.
bb. Bilgi Acisindan Delil Olmasi

Kur’an-1 Kerim'de Allah, bir¢ok ayette yaratma fiilinden bahsederek insanlar1 kendisini

tanimaya ve anlamaya davet eder. Bu ayetlerde kimi zaman insanin yaratilis1 ayrintili bir

345 ed-Duhan 44/38-39.
346 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 51; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te'vil, 111, 293; Bursevi, Riihu’l-Beyan, VIII, 423.
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sekilde ele alinir, kimi zaman ise insan disindaki varliklarin yaratiligi izerinden Allah’in

kudreti ve hikmeti vurgulanir.3¥’

Insanin yaratilisi, hem fiziksel hem de ruhsal yénleriyle kapsamli bir sekilde

k348

aciklanara Allah’in sonsuz ilmi ve hikmeti gozler Oniine serilir. Bununla birlikte,

0

goklerin, yerin, **° hayvanlarin ®° ve tiim diger varliklarin yaratilisi da insanlara

hatirlatilarak evrendeki kusursuz diizenin bir yaraticinin eseri oldugu gercegi ifade edilir.

Bu mesajlar, insan1 derin diisiincelere sevk ederek tefekkiir etmeye ve yaraticiy1 tanimaya
tesvik eder. Allah Teala, yaratma fiilini kendisinin bilinmesi ve taninmasi i¢in bir vesile
olarak sunar. Bu anlayis, insanin varolug amacini dogrudan anlamlandirir. Evrende var
olan her sey, Allah’in sinirsiz kudretini, ilmini ve rahmetini anlamak i¢in bir isaret
niteligindedir. Boylece Allah Teala, yaratmayi1 kendi varliginin ve kudretinin idrak

edilmesinin bilgi yolu kilmustir.
bba. Enfiisi Deliller

Yaratma fiilinin Allah'a nispet edilmesi, insan perspektifinden bakildiginda genellikle,
yaratma eyleminin yaraticinin taninmasina vesile kilindigi bir ilke cergevesinde
incelenmektedir. Bu cercevede, insanin yaratilisini ele alan biitiin Kur’an ayetleri®?,
enfiisi deliller kategorisi icinde degerlendirilebilir. Bu baglamda su sekilde bir
degerlendirme yapilabilir: Allah’in varligini, mutlak gii¢ ve kudretini derinlemesine idrak
edebilmek amaciyla evrende yer alan sayisiz hakikati ve delili tefekkiir etmek elzemdir.
S6z konusu delillerin en dikkate deger olanlarindan biri, Kur’dn-1 Kerim’de sik¢a

vurgulanan insanin yaratihsidir. Ozellikle RGim stiresinin 20. ayeti bu konuyu ele almakta

ve insanin yaratiligina isaret ederek su hakikati beyan etmektedir:

s aR%n woneo o297 (R ok PE-N P A AT — S n
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347 e|-Matiirid], Te’vilatu’l-Kur’an, XIl, 455.

348 |-Mi’'minGn 23/12-14.

343 e|-A’raf 7/54; Y(nus 10/3; el-Mi#’min(in 23/17.

350 en-Nahl 16/5; en-N{r 24/45.

351 jnsanin yaratilisini ele alan ayetlerden bazilari: el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/28; el-M{’min(in 23/12-14; ez-
Zimer 39/6; el-Mi’min 40/67; el-insan 76/2.
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“O’nun kanitlarindan biri, sizi topraktan yaratmis olmasidir. Sonra bir de baktiniz ki,
cogalarak yeryiiziine dagilmis beser toplulugusunuz.” Bu ayette, insanin topraktan
yaratilmis olmasi, Allah’in varligmi ve kudretini gosteren delillerden biri olarak
sunulmaktadir. Bu yaklasim, topragin genelde canlilikla iligkilendirilmeyen bir madde
olusuna dayanmaktadir. Nitekim toprak, yasam potansiyeline sahip olma bakimindan
diger bir¢ok maddeden daha uzak bir konumdadir. Ancak bu cansiz maddeden Allah’in

insan1 yaratmasi, O’nun sonsuz kudretinin ve varliginmn en agik isaretlerinden biridir.3>

. G e e T WA 6 e 108 8t s 3 s o L o 01 LS iy
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Yine daha 6nce de bildigimiz gibi Mi’minan Sdaresi'nin 12-14. ayetlerinde de, insanin
yaratilis siireci lizerinden Allah’in varligina isaret eden derin bir mesaj sunulmaktadir. Bu
ayetlerde insanin yaratilisi, detayli ve kademeli bir bigimde ele alinarak, Allah’in yoktan
var etme kudreti ve siirecin ardinda yatan sinirsiz bilgi ile hikmetine dikkat ¢ekilmektedir.
Oncelikle, insanin yaratilis1 topragi temel yapisal madde olarak alan bir siiregle
agiklanmig ve bu siireg nutfe (sperm), alak (embriyonik yapi) ve nihayetinde tam ve
miikemmel bir insan formunun olusumu seklinde tasvir edilmistir. Bu yaratilis safhalari,
Allah’in mutlak ilmini ve smirsiz kudretini sergileyen yaratic1 sifatim1 gézler Oniine
sermektedir. 33 Sonug olarak, Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratiligimi ayrintili
sekilde anlatarak hem kendi varligini1 ortaya koymus hem de insanlar1 bu ildhi hakikati

diistinmeye ve O’nu bulmaya yonlendirmistir.
bbb. Afaki Deliller

Insanin yaratilis1, Allah’in siirsiz kudretini ve derin hikmetini en somut bi¢imde ortaya
koyan Orneklerden biri olarak degerlendirilmektedir. Bunun yami sira, evrenin her
kosesine yayilan diger varliklar ve bu varliklar arasindaki mitkemmel diizen de Allah’in
varliginit ve birligini kavramada biiyiik 6neme sahip isaretler sunmaktadir. Gokyiizliniin

muhtesem yapisi, yeryiiziiniin sahip oldugu cesitlilik ve zenginlik,** bitki ve hayvan

352 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX,589-590; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VII, 55; Bursevi, Rahu’l-
Beyan, VII, 18-19.

353 g|-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , XlI, 558; ez-Zemahseri, el-Kessaf, Ill, 179; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXIl, 628.

354 e|-A’raf 7/54; YOnus 10/3; el-M{i’mindn 23/17.
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tiirlerinin olaganiistii farklilig1 3*°

ile evrende hiikiim siiren kusursuz kozmik uyum,
Allah’1n yaratict vasfinin agik delilleri niteligindedir. Bu dis diinyadaki isaretler (afaki
deliller), insanm1 derin bir diisiinceye ve idrak siirecine ¢agirarak yaratilisin hikmetini
anlamada bir rehberlik islevi goriir. Evrendeki her bir detay, Allah’in ilahi sanatinin
izlerini tagirken, ayni zamanda kozmik diizendeki miikemmelligi yansitarak insana

hakikate ulasma yolunda kilavuzluk eder. A‘raf Siaresinin 54. ayet-i kerimesi de bu

cercevede ele alinip degerlendirilmesi gereken 6nemli ayetler arasinda yer almaktadir:
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“Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 glinde yaratan, sonra arsa istiva eden; geceyi,
durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine
boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma ve
yonetme) yalniz O’na aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.” Bu ayeti
yorumlayan miifessirler, bir olayin yonetilmesi ve belli bir diizen ile sistematik yapi
icinde yerlestirilmesinin, bu diizenlemeyi yapanin bilgi sahibi ve gii¢lii bir varlik
olduguna isaret eden bir kanit oldugunu belirtmislerdir. Ayrica, bu diizenin Allah’in
iradesine uygun bir sekilde gergeklestigini ve O’nun istegi dogrultusunda isledigini

acikca ortaya koydugunu vurgulamislardir. 3%

Yiice Allah, insanlarin yalnizca kendisine kulluk etmesi gerektigini vurgulamak igin,
kendisi disindaki varliklara ibadet eden kisilerin s6z ve davranislarindaki celigkileri
acikca ortaya koymustur. Bu baglamda, insanlarin tapindiklari varliklarin hem hakikat
acisindan ne denli yetersiz oldugunu hem de ibadet kavramiyla olan uzakliklarini net bir
sekilde ifade etmistir. Ayn1 zamanda, yaratilisin anlamlarin1 derinlemesine irdelemis ve
her bir varliga ihtiya¢ duydugu seyleri saglayanin yalnizca Allah oldugunu agik bir
bicimde gdstermistir. Bu gerceklik, kullugun 6ziinli anlamaya tesvik etmekte ve ibadetin
zorunlulugunu giiclii bir sekilde ortaya koymaktadir. {1ahi yaratilis diizeni, her sey icin
alcakgoniilliiliik ve teslimiyetin vazgegilmez oldugunu agik bir bicimde isaret etmektedir.

Bunun 15181nda, insanlara dogru yola yonelme ¢agris1 yapilmis; onlar1 gercege isaret eden

355 en-Nahl 16/5; en-N{r 24/45.
356 e|-Matuiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , IV, 440; et-T(si, Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, (6. 460/1067)
et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an (I-X1), Kum: Miiesseset’'un-Nesr’ul-islami, 2010 ,VI, 309-310.

127



delilleri diisiinmeye, yaniltict kiyas ve benzetmelerden sakinmaya ve her seyin iistiinde
olan Yiice Allah’a yonelerek O’nun huzurunda boyun egmeye davet etmistir. Bu
gereklilik, Yaraticinin varhigim1 ve yaratilisin ilahi isleyisindeki diizenin apacik bir
kanitin1 olusturur. Evrendeki zitliklarin (gece ve giindiiz gibi) gozlemlenmesi ve tlim
varliklarin gecici olusuna iliskin farkindalik, insanlara Allah’in siirsiz kudretini
hatirlatir. Bu sekilde, yaratilmig olan her seyin faniligine ragmen yok olmayacak yegane
gli¢ olarak Allah 6ne ¢ikar; O’nun, mutlak hiikiimranlik ve her tiirlii takdir yetkisini elinde
bulundurdugu anlasilir. Yiice Allah, smirli insan aklinin 6tesinde bir varlik olarak
tasavvur edilmelidir.®®” Bu nedenle, Allah’mn varligin1 ve kudretini gozler 6niine seren
ayetlerden sadece biri olan bu ayet insan ig¢in afaki sayilan deliller arasinda yerini

almaktadir.
be. Eylem Agisindan Delil Olmasi

bca. Nimetleri Veren Allah’a Siikiir ve itaat Etmenin Insan icin Bir Sorumluluk

Olmasi

Yiice Allah, insanlara seslenerek onlarin evrenin yaratilisindaki essiz diizeni ve

kendilerine sunulan sayisiz nimeti diisiinmelerini ister.®*® Kur’an-1 Kerim’de yer alan:
"m0 0T 51an ¥ 0Bk ) 448 005 - 05285 381 30 ¥ 0 3l il

“O halde yaratanla yaratamayan bir olur mu? Siz diisiinmez misiniz? Allah’in nimetini
saymaya kalksaniz basa ¢ikamazsiniz. Allah gercekten bagislayicidir, merhametlidir.”3%°
ayetinde, Allah’in kudreti ve bahsettigi nimetler hatirlatilirken su soru sorulur: “Tiim bu
varliklart yaratan Allah, hicbir sey yaratamayan ve insanlara higbir fayda saglayamayan
putlarla bir tutulabilir mi?” Devaminda, Allah’in nimetlerinin sayilamayacak kadar ¢ok
oldugunu vurgulayarak su mesaj1 verir: “Allah’in nimetini saymaya kalksaniz, asla basa
cikamazsiniz. Allah gergekten bagislayicidir, merhametlidir.” Bu ilahi hitap, insanlar

derin bir diisiinceye yoneltirken yanlis inanglarin1 sorgulamalarimi saglar ve onlara

Allah’a duyulmas1 gereken siirsiz siikran ve bagliligi hatirlatir.

357 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an , 1V, 440; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIlI, 255-257.
358 en-Nebe’ 78/8; en-Nir 24/45; ez-Ziimer 39/6; et-Tarik 86/17-20; el-A’raf 7/69; en-Neml 27/60-64.
359 en-Nahl 16/17-18.
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Bu uyari, insanin akil ve vicdan yoluyla gergegi kavramasi gerektigini isaret eder. Evrenin
diizeni, yasamin siirdiiriilebilirligini kolaylastiran sayisiz nimet ve yaratilisin
kusursuzlugu; Allah’in mutlak kudretinin agik gostergeleridir. Ancak buna ragmen, bazi
insanlar kendi elleriyle yaptiklar1 putlara veya heykellere ilahlik atfeder ve onlara tapar.
Bu durum, insanin akil ve mantikla uyusmayan bir cahillik i¢inde oldugunu agikca
gosterir. Clinkii bu cansiz varliklarin ne bir sey yaratma giicii ne de insana herhangi bir

fayda saglama kapasitesi vardir.3¢°

Allah Teala, bu ayetlerle insanlara giiglii bir mesaj verir: Sahte ilahlara yonelmek bos ve
anlamsiz bir eylemdir. Putlarin etkisizligi ortadayken onlara ibadet etmek, insanin kendi
degerini kiicimsemesi anlamina gelir. Allah, insanlardan kendilerine verilen nimetlerin
kiymetini bilmelerini, bu nimetleri asil sahibine siikrederek takdir etmelerini ve yalnizca
O’na itaat etmelerini ister. Ciinkii siikiir ve itaat, insanin yaraticiya karsi duydugu
minnettarligin en samimi gostergesidir. Bu baglamda, Allah’tan gelen nimetlerin
siirsizhigina dikkat ¢ekmek 6nem tagir. Insanlar; soluduklari havadan igtikleri suya,
seyrettikleri giizelliklerden tattiklari lezzetlere kadar her seyin Allah’in bir liitfu oldugunu
idrak etmelidir. Ancak bu idrak sadece diisiincede kalmamali; siikran duygusu ile

birlesmeli ve bunun ifadesi ibadet ile somutlasmalidir.36!

Razi’ye gore Allah’in insanlara bahsettigi nimetler, insan idrakinin sinirlarini asacak
kadar sinirsizdir ve bu nimetlerin biiytikligii ile ¢esitliligi ne duyusal algilarla ne de akil
yoluyla tam anlamiyla kavranabilir. Bu degerlendirme, Kur’an’da yer alan "Eger Allah’in

nimetlerini saymaya kalkissaniz, onlar1 asla sayamazsimiz" 362

seklindeki ayetle acikg¢a
ortiismektedir. Insan, Allah’1n biiyiikliigiinii ve liituflarini tam bir sekilde anlamaktan aciz
oldugu gibi, siikiir ve ibadetlerinde de siirekli bir eksiklik sergiler. Bu durum, insanin
smirl bilgi ve idrak kapasitesinin, Allah’in sonsuz hikmetini kusatamamasindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin, bedenin en kiigiik bir uzvunda meydana gelebilecek

herhangi bir diizen bozuklugu yasami zorlastirirken, bu diizenin kusursuz islemeye

devam etmesi Allah’in hikmetine isaret eden bir durumdur. Insan, yalnizca kendi

360 at-Taberi, CAmi‘w’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXIV, 194-195; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , VI, 489;
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 192-193; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, 11, 207.

361 at-Taberi, CAmi‘w’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXIV, 194-195; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , VI, 489;
en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, II, 207.

362 an-Nahl 16/18.
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bedenindeki bu muazzam diizeni bile tam anlamiyla kavrayamazken, doga ve evrendeki
diger yaratiliglarin ardindaki hikmeti anlamasi ¢ok daha zor hatta imkansiz hale gelir. Bu
¢ergevede hem insanin varlik yapisinda hem de evrenin yaratilisindaki kusursuz diizenin
ilahi bir Lituf oldugu net bir bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir. Razi, tiim bu degerlendirmeler
1s181nda, Allah’a karst duyulan minnettarligin ve siikran duygusunun her zaman derin bir

baglilikla ifade edilmesi gerektigi sonucuna varmaktadir.3%

bcb. insanim Allah’in Gokleri ve Yeri (Varhg) Yaratmasi Uzerinde Tefekkiir
Ederek Delillerin Isaretiyle Varhigin Yaratihy Amacimin Bilgisine Ulasip Uzerine

Diisen Fiilleri Yapmasi Gerektigine

Insan, varolusun derin anlamini sorgulama ve kavrama yetenegiyle, akil ve irade gibi
benzersiz 6zelliklerle donatilmis bir varliktir. Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi ise insana
bu essiz yeteneklerini kullanarak tefekkiir etmesi igin acik bir davet sunar.*®* Kur’an-1
Kerim’de sik¢a yer alan "diisiinmez misiniz?" ve "akletmez misiniz?"3% gibi ifadeler,
insan1 kainatin diizeniyle birlikte yaratilisindaki derin hikmetler {izerine diisiinmeye
yonlendirir. Bu diisiince siireci, insanin hem kendi varligin1 hem de ¢evresindeki evreni

anlamlandirmasina vesile olur.

Goklerin ve yerin yaratilisi, yalnizca maddi ve fiziksel bir diizenin varligina degil, aym
zamanda bu diizenin ardinda yatan ilahi hikmetlere de isaret eder. Insanin bu diizeni
kavrama ¢abasi, yaratilisin nihai amacini anlamasina kapi aralar. Bu amaci idrak etmek,
yalnizca bireysel menfaatler ya da gecici diinyevi tatminlerle sinirli kalmaz; insanin

Allah’a kulluk etmesi, O’nu tanimasi ve O’na yakinlagsmasi gibi derin bir hedefe uzanur.

Bu ¢ergevede, su ayet hem biiylik bir 6neme sahiptir hem de konunun odak noktasini

olusturur:
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363 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 194.
364 o|-A’raf 7/54-56; el-isrd’ 17/99; en-N(r 24/45-46; el-Bakara 2/164.
365 g|-Bakara 2/44; Al-i imran 65; el-A’raf 7/169.
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“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim sahipleri
icin elbette ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’1 anarlar;
goklerin ve yerin yaratilisini diisiiniirler (ve sdyle derler:) ‘Rabbimiz! Sen bunu bos yere

yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!”**36

Allah’mn yaratilisindaki hikmet, insanlar1 derin bir tefekkiire ve sorumluluk bilincine
yonlendiren bir delil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Goklerin ve yerin yaratilis, insanlara
ilahi kudretin biiyiikliigiinli ve hikmetin derinligini gosteren birer igarettir. Bu yaratilisin
bosuna olmadigi, her bir varligin bir amag¢ ve diizen igerisinde yaratildig1r agikca
anlasilmaktadir. Insan, bu diizeni ve hikmeti kavrayarak Allah’a itaati bir gereklilik,
isyani ise kagimlmaz sonuglariyla degerlendirmelidir. Ayetin sonunda dile getirilen "Bizi
atesteki azaptan koru" duasi, insanin bu sorumlulugun bilincinde olmas1 gerektigini ve
itaate yonelerek ilahi rahmetten nasiplenme arzusunu ifade eder. Bu baglamda, yaratilisin
tizerinde diigiinmek, insanin hem ahlaki hem de manevi yiikiimliiliikklerini idrak etmesi
acisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Allah’in yarattig1 hi¢bir seyin anlamsiz olmadigi
gercegi, insan1 kendi varolusunun anlamini sorgulamaya ve bu anlam dogrultusunda

hareket etmeye sevk eder.>®

Kurtubi, Ahkam’ul-Kur’an adli tefsirinde, Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi lizerinden
kudretinin, ilminin ve iradesinin agik bir sekilde ortaya kondugunu vurgulamaktadir. Ona
gore "halk" fiili, hem yoktan var etme hem de takdir etme anlamlarini birlikte
barindirmakta olup, bu iki anlamin ayette birlikte kullanilmasi, géklerin ve yerin sonradan
yaratildigina dair gii¢lii bir delil sunmaktadir. Kurtubi, Allah’in gokleri herhangi bir
direge ihtiya¢ duymaksizin diizenli bir sekilde yiikseltmesini, gilines ve ay1 birbirinden
farkli isaretler olarak yaratmasini, gokyiiziinli yildizlarla slislemesini ve bulutlar1 birer
sembol olarak yerlestirmesini detayli bir sekilde ele alir. Tiim bu yaratilis unsurlarinin,
Allah’m birligine, kudretine ve yiiceligine isaret eden acik deliller oldugunu ifade eder.
Insanlarin bu yaratilis delilleri {izerinde derinlemesine diisiinmesi gerektigini belirten
Kurtubi, bu diislincenin insan1 varhi§in yaratilis amacin1 kavramaya ve bu bilgi

dogrultusunda sorumluluklarini yerine getirmeye sevk etmesi gerektigini dile getirir. Bu

366 Al-i imran 3/190-191.
367 et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, VI, 3058-309; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , Il, 560-
561; ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 453-454; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1X, 358-360.
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yaklagim, insanin hem aklint hem de kalbini kullanarak Allah’n yiiceligini daha iyi idrak

etmesini hedeflemektedir.36®

bce. insanim, Diinyahklara Koéle olmak yerine Allah’a Kul Olacak Fiillerde
Bulunarak Gercek Giivenceyi Elde Edebilecegi

Allah’in  yaratma fiili, insanin varolusunu anlamlandirmasinda ve bireysel
sorumluluklarini idrak etmesinde derin bir ontolojik ve metafizik anlam tagimaktadir.3%°
Insan, gecici ve aldatic1 diinyevi heveslere kapilmak yerine, Allah’a kulluk bilincine
eriserek yasamini bu iladhi dogrultuda sekillendirmelidir. Bu durum yalnizca bir ibadet
pratigi olarak degil, ayn1 zamanda insanin manevi huzuru bulmasi ve ahlaki bir dengeyle
giiven ortami i¢inde varligini siirdiirmesi agisindan da temel bir yasam bi¢imi olarak
degerlendirilebilir. Allah’a kulluk, insanin yaratilis gayesini gerceklestirmesiyle
dogrudan iliskilidir; bu siiregte birey hem kisisel hem de toplumsal sorumluluklarin
yerine getirerek ilahi amaca uygun bir yagsam siirebilir. Boyle bir farkindalikla hareket
eden kisi, gegici diinyevi unsurlarin pesinden gitmek yerine kalic1 ve evrensel degerlere

yonelerek hem bu diinyada hem de ebedi hayatta ger¢ek kurtulusa ulagma imkéani
bulabilir.

Nitekim bu hakikate su ayette isaret edilmektedir:
skl 2008 N 85 Gsa 5 Y ST

“Ne oluyor size de Allah’in biiylikliglinii hesaba katmiyorsunuz? Oysa O sizi tirli
evrelerden gecirerek yaratmistir.”’% Bu ayette vurgulanmak istenen temel husus, insanin
Allah’a inanma ytlikiimliiliigii ve bu inancin yaratilis siirecine dair diisiinsel bir temele
dayandirilmas1 gerekliligidir. Insanlara, yaratilislarindaki asamalara dikkatle bakmalar1
gerektigi hatirlatilmaktadir: Allah 6nce insami topraktan, ardindan bir damla sudan
(nutfeden), daha sonra bir embriyo haline (alaka) doniisen yapidan, ardindan da sekil

almig bir ¢ignemlik et pargast gibi olan bir formdan yaratmistir. Bunu miiteakip

368 g|-Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbiBekr b. Farh (6. 671/1273), el-CAmi‘u li-Ahkami’l-
Kur'an (I XX), 2. B., tahk. Ahmed el-Berd(ni ve ibrahim Etfis, Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, t.y., VI,
384.

369 o|-Bakara 2/21; en-Nisa 4/1; es-Suard’ 26/184; er-Rim 30/40; es-Saffat 37/95-96; Fussilet 41/21; et-
Tegabun 64/2.

370 NQh 71/13-14.
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kemiklerini olusturmus ve nihdyetinde bu kemikleri etle drtmiistiir. Sonug itibartyla ise,
insan1 apayr1 bir varlik olarak tamamlamigtir. Bu yaratilis siireci, Allah’in biiyiikligiini
ve hikmetini agik¢a ortaya koyarken, aym1 zamanda O’nun bagislayiciligini ve cezayi
ertelemesindeki merhametini de gozler &niine sermektedir. Insanlarin bu gercekleri
gormezden gelerek O’na iman etmekten kaginmalar1 iizerinde derinlemesine diisiinmeleri

gerektigi kuvvetle vurgulanmaktadir.®"

bcd. Diizeni Bozan Eylemlerden Uzak Durup Diizeni Saglayacak Eylemlerde

Bulunmasi i¢in Yaratildigina

Allah'in evreni ve insani yaratmasinin hikmetlerinden biri, insanin yeryiiziinde diizeni
koruyacak ve adaleti tesis edecek bir varlik olarak yaratilmasidir.? Insan, dogas: geregi
hem 1iyilik yapma hem de zarar verme potansiyeline sahiptir. Bu nedenle, insana akil ve
irade verilmis, dogruyu yanlistan ayirt edebilme yetenegi bahsedilmistir. Diizeni bozan
eylemlerden uzak durmak hem bireysel hem de toplumsal huzurun temelini olusturur.
Insan, yaratilis amacini idrak ederek, adalet, merhamet ve sorumluluk bilinciyle hareket
ettiginde hem kendisi hem de ¢evresi icin daha yasanabilir bir diinya insa edebilir. Bu
baglamda, insanin gorevlerinden biri, yeryiiziinde fesad1 6nlemek, barisi ve dengeyi

saglamaktir.

Bu baglamda, su ayetlerin derinlemesine incelenmesi ve titizlikle degerlendirilmesi

gerekmektedir:
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371 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an , VIll, 631; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 618; M. Sait Kavsut, “Kur’an’da
insanin Yaratilis Asamalari - Te’vilat Ekseninde Bir Degerlendirme”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi,
Nisan 2012, 289-301.

372 By hususta su ayetlere bakilabilir: Hid 11/116-119; el-A’raf 7/54-56.

373 “Sizden dnceki toplumlar icinde yeryiiziinde bozgunculugu dnleyecek birikimli kimseler bulunsaydi ya!
Onlardan, kurtulusa erdirdigimiz az bir kesim bunu yapti. Zulmedenlerse icinde simartildiklari refahin
pesine distp ginahkar oldular. Rabbin, halki iyilik pesinde olan (lkeleri haksiz yere helak edecek
degildir. Rabbin dileseydi insanlari elbette tek bir Gmmet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde
olacaklardir, rabbinin esirgedikleri mistesna; zaten O insanlari buna uygun yaratmistir. Boylece
rabbinin, ‘Andolsun ki cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim’ sézii yerini bulmus oldu.”
(HOd 11/116-119.)
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Miifessirler burada zuliimden kastin sirk oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim, "Siiphesiz

sirk, ¢ok biiyiik bir zuliimdiir." 3"

ayetinde bu agikca ifade edilmistir. Bu ifadenin
anlamina gore Allah Teala, bir toplulugu yalnizca miisrik olmalari sebebiyle helak etmez.
Eger o toplum, miimin olmasalar bile kendi aralarindaki iligkilerde adil ve 1slah edici bir
tutum sergiliyorsa, iizerlerine imha azabi indirilmez. Ancak bu azap, o toplumun adaletten
saparak kotiiliikk yapmasi, bagkalarina eziyet etmesi ve haksizlikta bulunmasi durumunda

gelir.37™

Bu baglamda Islam fakihleri, Allah Teala'nin haklarmin genellikle affa ve hosgdriiye
dayandigini, buna karsilik kullarin birbirlerine olan haklarinin daha siki bir sorumluluk
icerdigini ifade etmislerdir. "Kiifiirle birlikte miilk devam eder, ancak zuliimle devam

etmez" denilerek bu ilkeye dikkat ¢ekilmistir.>"®

Ayetin tefsirlerinde ise Allah’in, kasabalar1 sirf zuliimle, yani yalnizca sirk isledikleri
gerekeesiyle helak etmeyecegi, eger aralarinda iyilik yapan, adil davranan kimseler varsa
o toplumu biitliniiyle yok etmeyecegi ifade edilir. Delil olarak da Nuh, Hud, Salih, Lut ve
Suayb kavimleri ornek gosterilir. Bu kavimler sadece sirk nedeniyle degil, ayrica

insanlara eziyet ettikleri ve yaratilmislara zulmettikleri igin helak edilmislerdir.>”’

2. Allah’in Alemi Yaratmasi/Planlamasi

Allah’mn evreni yaratmasi ve diizenlemesi, Islam inancinda yiice hikmet ve kudretin bir
ifadesi olarak goriliir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetler, kdinatin diizeni ve isleyisinin
Allah’mn iradesi ve ilmiyle bi¢imlendigine isaret eder. Yaratilig, yalnizca fiziksel bir
baslangi¢ degil, ayn1 zamanda ilahi bir diizenin ve hikmetin tecellisidir. Allah her seyi bir
Olcliye gore yaratmis, her varliga bir gorev ve anlam ytiklemistir. Bu baglamda, alemin
yaratiligi, yalnizca maddi degil, manevi boyutlar1 da kapsayan biiyiik bir planin parcasidir.
Insan akli, bu muazzam diizenin detaylarini tam olarak idrak edemese de evrendeki ahenk
ve denge Allah’mn sinirsiz kudretini ve ilmini ortaya koyar. Bu farkindalikla, insanin

yaratilig1 anlamaya c¢alismasi ve bu kusursuz diizenin bir pargasi olarak sorumluluklarin

374 Lokman 31/13

375 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, XII, 631; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 409-410.
376 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 409-410.

377 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 438; er-Razi, Mefatithu’l-Gayb, XVII, 409-410.

134



yerine getirmesi biiylik 6nem tasir. Bu kisimda, Allah’m mutlak varligi, gokleri ve yeri

yaratigiyla ilgili bilgileri agiklamaya calisacagiz.

a. Seyleri/Nesneleri Allah’in Yarattigi/Planladig:
aa. Mutlak Olarak (Herseyi Yaratmasi/Planlamasi)
aaa. Herseyi Allah’in Yarattig

Evrenin ve igerisindeki her tiirlii varligin mevcudiyeti, pek ¢ok inang sisteminde ilahi bir
otoriteye dayandirilmistir. Islam inancinda ise her seyin yaraticist olarak Allah kabul
edilir®”® ve bu inang, varliklarin hem kokenini hem de diizenini agiklayan temel bir
doktrin niteligi tasir. Allah’in sinirsiz kudreti ve iradesi, evrende gozlemlenen diizenin ve
dengenin nihai kaynagi olarak degerlendirilir. Bu yaklasim yalnizca maddi varliklar
degil, soyut kavramlar1 ve olaylar1 da kapsayici bir biitiinliik sunar. Insanlik tarihi
boyunca bu inang sistemi, ahlaki normlarin, bireysel davranislarin ve toplumsal diizenin

bicimlenmesinde belirleyici bir etkiye sahip olmustur.
E ¥ L 8 V& 4 -
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“O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Esi olmadigr halde nasil ¢cocugu olabilir? Her

seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen O’dur.”3"

ayeti, goklerin ve yerin egsiz ve
benzersiz yaraticisinin Allah oldugunu acikca ifade etmektedir. Bu ilahi beyan, Allah'in
zatinda higbir ortagi bulunmadigini ve O’na ¢ocuk isnad edilmesinin miimkiin olmadigini
te’kit eder. Ayet ayrica, evrendeki tiim yaratilmislarin varligin1 O’na bor¢lu oldugunu ve
her seyin yegéne yaratici tarafindan sekillendirildigini vurgular. Miifessirler bu ayeti,
kainatin tam anlamiyla ilahi bir otoritenin tasarrufunda oldugunu agiklamak icin esas
almiglardir. Bu baglamda, evren ve igindeki biitiin varliklar ilahi miilkiyetin bir tezahirii
olarak kabul edilmekte ve her biri Allah’in mutlak bilgisi ve iradesine tabidir. Ustelik, bu
durum insanin hayatindaki temel inan¢ ve ahlaki durusun da bir dayanagim

olusturmaktadir. Bir kulun efendisine itaati ne derece dogal ise, insanin da yalnizca

Allah’a yonelmesi ve O’ndan yardim dilemesi bir o kadar zar(ridir. Baska giiglere

378 Allah’in mutlak olarak herseyi yaratmasi hakkindaki dyetler: el-En’am 6/101; el-A’raf 7/185; er-Ra’d 13-
16; el-Furkan 25/2.
379 el-En’am 6/101.
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baglanmak veya onlardan medet ummak, bu tevhit inanciyla ¢elisen bir davranig olarak
degerlendirilir. Sonug olarak, bu ayet kainattaki her seyin yoktan var edildigini ve her bir
varligin Allah’in mutlak bilgi, hikmet ve kudreti 151g81nda yaratildigini bir kez daha ortaya

koymaktadir.°

aab. Diledigini Yaratmasi

Yaratilis, evrenin ve icindeki her bir varligin kendine 6zgii bir diizen ve hikmetle
sekillendigi derinlikli ve kapsamli bir siirectir. Islam inancinda bu siireg, Allah’1n sinirsiz
ilmi, mutlak iradesi ve sonsuz kudretiyle viicut bulur. Allah i¢in yaratma eyleminde
herhangi bir sinir veya zorluktan bahsedilemez, ¢iinkii O, mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.
Her bir varlik, varolusunda gozetilen amag ve derin anlam dogrultusunda deger kazanir.

381

Bu cergevede, Allah diledigini diledigi gibi*** ve hikmetine uygun bir sekilde yaratir.

PN b6 at c1.es Boo.t IRV 312 . a1Tn g - Ait o gp
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“Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder. (O’nun segme ve yaratmasinda) onlarin tercih
hakk1 yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve san1 yiicedir.”*% Bu
ayet, evrendeki mutlak hakimiyetin yalnizca Allah’a ait oldugunu giiclii bir sekilde
vurgular. Insanlarin yaratma ve segme yetkisi {izerinde herhangi bir tasarruf ya da
miidahale hakkina sahip olmadig1 agikca ifade edilmektedir. Ayni1 zamanda bu ayet,
Allah’1n uluhiyetinde higbir ortagin bulunmadigini; O’nun tiim eksikliklerden ve insanlar
tarafindan isnad edilen ortaklik gibi nitelendirmelerden tamamen miinezzeh oldugunu
acikca ortaya koyar. Bu baglamda, Allah’in yalnizca diledigi zaman, mekan ve sekilde
hiikiim koyma ve tercihlerde bulunma yetkisine sahip oldugu belirtilmistir. S6z konusu
yetki ve kararlara itiraz edilemeyecegi ya da miidahalede bulunulamayacagi gergegi, ilahi
hikmetin derinligi ile miilkiin yegane sahibinin Allah olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
dogrultuda, ayet Allah’in azameti karsisinda insanin kulluk bilinciyle boyun egmesi

gerektigine igaret etmektedir. Sonug olarak, Allah’in diledigini diledigi sekilde yaratma

380 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XVII, 396; ez-Zemahseri, el-Kessaf, Il, 53; Ebussuud,
irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 111, 169.

381 Allah’in diledigini yaratmasi hakkindaki ayetlerden bazilart: Al-i imran 3/47; el-Maide 5/17; en-Nir
24/45; el-Kasas 28/68; er-Rim 30/54; S(ra 42/49.

382 o|-Kasas 28/68.
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kudretine sahip oldugu gercegi, bu ayet vasitasiyla bir kez daha giiclii bir bigimde gozler

oniine serilmektedir.33
aac. Yarattign Herseyi Olciilii/Yasah Yaratmas: (Bi Kaderin, Takdir)

Allah’mn her seyi belirli bir 6l¢ii, diizen ve yasaya gore yaratmasi, evrendeki kusursuz
dhenk ve hikmetin en carpici kanitlarindan biridir. *¥* Kur’an-1 Kerim’de sik sik
vurgulanan bu temel ilke, yaratiligin rastgele degil, tam aksine, belirlenmis bir kader ve
takdir ¢ercevesinde gerceklestigini ortaya koyar. Goklerin, yerin, canlilarin ve insanin
varolusu, bu kusursuz ilahi diizenin bir bilesenidir. Her varlik, kendine 6zgii niteliklerle
donatilmis ve belirlenmis bir amaca hizmet etmek {izere yaratilmigtir. Bu durum,
evrendeki her seyin dengeli ve uyumlu bir sekilde isledigini agikg¢a gosterir. Nitekim bu

gercek, Ra'd sdresi’nin 8. ve Kamer siiresinin 49. ayetinde de agikga dile getirilmektedir:

“Siiphesiz biz her seyi bir dlciiye gore yarattik.”38

2 2 - P PR o3| s LR Lot 38 sy ooy 4F - sk
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“Allah her disinin karninda neyi tasidigini, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagini bilir.

O’nun katinda her sey bir 6lgiiye baglidir.”38®

Yiice Yaradan’in her konuda belirli bir 6l¢li ve denge tayin etmis olmasi, hi¢bir sekilde
kuskuya yer birakmayan evrensel bir hakikattir. Metinde gegen "Indiye" kavrami ise
biiyiik olasilikla “ilim” kavramina gonderme yapmakta olup su sekilde yorumlanabilir:
Yiice Varlik, evrendeki tim varliklarin dlgiilerini, dzelliklerini ve mahiyetlerini en ince
detaylarma kadar bilmektedir. Bu bilgi, ezell bir nitelik tasimakta ve herhangi bir
degisiklikten etkilenmemektedir. Ayrica "indiye" ifadesi, Yiice Allah’in her bir olayi
ezell iradesi ve smirsiz dilegi dogrultusunda belirli bir zaman ve mekan cergevesinde

tespit ettigi anlamim da igerebilir. Islam alimleri, Yiice Yaradan’in tiim varliklarin

383 az-Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 427-428; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 11.

384 Allah’in evrendeki her seyi belli bir 8l¢ii ve takdir Gizerine yaratmasindan bahseden ayetlerden bazilar:
er-Ra’d 13/8; el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49; Abese 80/18-19; el-A’l4 87/3.

385 g|-Kamer 54/49.

38 ar-Ra‘d 13/8.
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yaratilis siireclerini diizenledigini ve bu siire¢ igerisinde onlara belirli giigler, nitelikler ve
hareket kabiliyetleri bahsettigini ifade ederler. Bu yaratic1 diizenleme ve hareketin bir
sonucu olarak, onceden takdir edilmis Olgiiler, 6zel durumlar ve uyumluluklar agiga
¢ikmaktadir. Bu baglamda, ilgili ayetin mahiyeti yalnizca digsal unsurlarla smirli
kalmay1p, ayn1 zamanda insanlarin davranislarini, durumlarini ve diisiincelerini de igine

almaktadir.38’

aad. Yarattig1 Herseyi Dogru/Adil Yaratmasi (Tesviye)

Tesviye, tiim varliklarin adil ve dengeli bir bicimde yaratilmasini ifade eden temel bir
kavram olup, evrendeki diizenin ve uyumun temelini olusturur. Dogadaki her ayrintinin,
canlilarin ihtiyaglarini karsilayacak sekilde 6zenle tasarlanmis olmasi, bu kavramin somut
bir yansimasidir. Canlilarin ekosistemde iistlendikleri gorevler ile sahip olduklari fiziksel
ve biyolojik 6zellikler, doganin hassas dengesinin korunmasi amaciyla belirlenmistir.
Ayrica, tesviye yalnizca doga bilimlerini degil, ilahi adalet ilkesini de i¢inde barindiran
bir anlayis1 temsil eder;*® her varlik, varolus amacini gerceklestirebilecegi dzelliklerle
donatilmig ve bu amaca uygun sekilde yaratilmigtir. Bu kapsamda tesviye, birey i¢in adil
bir yasam anlayis1 gelistirme ve buna uygun bir tutum sergileme yolunda 6nemli bir
hatirlatict  islevi goriir. Nitekim A'la Stresi’nin 2. ayetinde bu olguya atifta

bulunulmaktadir:
" 3;_&5 & st'%j’\u
“Yaratip uygun sekil veren O’dur.”

Ilgili Ayetin tefsirleri incelendiginde, Allah’mn yarattid1 varliklar {izerine yapilan
yorumlarin cesitliligi ele alinmis ve bu yorumlarin farkli anlamlara gelebilecegi
vurgulanmistir. Olas1 agiklamalar arasinda, bu ifadelerin 6zellikle insanlari, hayvanlari
ya da genel anlamda Allah’in yarattigi tiim varliklar1 kapsayabilecegi {izerinde
durulmustur. insanlarmn 6zel olarak kastedildigini 6ne siiren yaklasimlar, belirli unsurlar
{izerinden bir denge kurmaya ¢alismistir. Ilk olarak, Allah’m insan1 dik, estetik ve diizgiin

bir sekilde yaratmis olmasma dikkat ¢ekilmistir. Ikinci olarak, insanlarin yaratilis

387 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1l, 515-516; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 15.
388 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XXV, 311.
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itibariyla ¢esitli araglar kullanabilme yetenegi sayesinde hayvanlarin gerceklestirdigi tiim
isleri yapabilecek bir donanima sahip oldugu belirtilmistir; bu agidan da insanin
ayricalikli bir konumda oldugu vurgulanmaktadir. Son olarak, insanin sorumluluklarini
yerine getirme ve ibadet etme gibi manevi yiikiimliliklere uygun bir sekilde
tasarlandigina isaret edilmistir. Bu baglamda bahsedilen denge unsurlarinin anlamu,
insana has oOzellikler ilizerinden degerlendirilmistir. Alternatif bir anlayis ise tim
hayvanlarin yasamlarini siirdiirebilmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklari organlarin, araglarin ve
duyularin onlara Allah tarafindan bahsedildigini ifade etmektedir. Bu yaklasim,
yaratilistaki hikmeti ve evrensel dengeyi 6n plana ¢ikararak Allah’in her varlik i¢in hayati

kolaylastiran bir diizen yaratmis olduguna isaret etmektedir.38°

aae. Varhklan Cift (Esli, Benzer, Zit) Yaratmasi

Evrendeki diizen, tiim varliklarin ¢iftler halinde yaratilmasiyla somut bir sekilde ortaya
cikar. Bu ciftler, es, benzer ya da zit 6zelliklere sahip ¢esitli bigimlerde tezahiir edebilir.
Omegin, gece ile giindiiz, sicak ile soguk, pozitif ile negatif gibi karsitliklar, dogal
dengenin temel yap1 taslar1 olarak islev goriir. Benzer sekilde, insan varolusunda kadin
ve erkek gibi esli yaratiliglar da bu diizenin ayrilmaz bir unsurudur. Tiirlerin devamlilig
ve biyolojik uyumu ise benzerlikler {izerinden desteklenir ve siirdiiriiliir. Bu ¢ift yaratilis
ilkesi yalnizca maddi diinyada degil, soyut kavramlarda da kendini gdsterir; sevgi ve
nefret ya da umut ve korku gibi karsit duygular bu duruma ornek teskil eder. Varliklarin
boyle bir diizen icinde sekillenmis olmasi, evrendeki &hengin ve karsilikl
tamamlanmanin agik bir yansimasidir. Hem bilimsel hem de felsefi agilardan ele
alindiginda, bu diizenin evrenin bilingli bir tasarimla var edildigi fikrini destekledigi

goriilmektedir.3%° Zariyat Stiresi'nin 49. ayetinde yer alan:

“Her seyden cift yarattik, inceden inceye diisiinesiniz diye.” ifadesi, bu metinle tam bir
uyum sergiler. Evrendeki karsitliklar, Allah'in mutlak kudretini ve engin hikmetini gozler

oniline seren giiclii delillerden biridir. Bu durum, diinya hayatindaki imtihan siirecine

389 az7-Zemabhseri, el-Kessaf, 1V, 738; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 128; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim,
IX, 143.
390 o7-Zemahseri el-Kessaf, IV, 404; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXl ,9.
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derin bir anlam katar; erdemli kisiler siikrederek, sikinti i¢inde olanlar ise sabrederek
Allah'a kulluk ederler. Ayrica hakikatler cogu zaman zitlar1 tizerinden daha iyi kavranir.
Insan gencligin degerini yaslilikla, giiven duygusunun dnemini ise korku anlarinda daha
net anlar. Bu zitliklar, nimetlerin krymetini idrak etmenin en etkili yollarindan biri olarak

one ¢ikar.>%
ab. Mukayyed Olarak (Hususi Seyleri) Yaratmasi/Planlamasi

Allah’1n yaratma fiili iki farkli boyutta tecelli eder: mutlak ve mukayyed yaratma. Mutlak
yaratma, herhangi bir sinirlama ya da kosul olmaksizin gergceklesen, Allah'in sonsuz
iradesiyle viicut bulan yaratilisi ifade eder. Mukayyed yaratma ise belirli sartlar, sebepler
veya hikmetler ¢cergevesinde meydana gelen, daha anlasilabilir ve kainattaki diizenin bir
yansimasi olan yaratilis tliridiir. Bu ayirim, Allah'in sinirsiz kudretini ve yaratma
sanatindaki hikmetini kavrayabilmemiz i¢in 6nemli bir perspektif sunar. Mutlak yaratilis,
insan aklin1 asarak, tamamen Allah’in iradesine bagli bir faaliyettir. Bunun aksine,
mukayyed yaratilis sebep-sonug iligkileri c¢er¢evesinde degerlendirilebilir ve
gozlemlerimizle daha kolay anlagilabilir. Yaratilmig varliklarin golgeleri buna 6rnek
olarak sunulabilir; zira golge, bagli oldugu nesnenin hareketine gore sekil alir ve buna

tabidir. Bu baglamda Kur’an’dan su ayet de bu durumu 6rneklendirebilir:
"G pa05 a5 4 TRk N5 el e AU VRS o0 e 0 I8 W 1 155 A0

“Allah’1n yarattig1 nesneleri gormiiyorlar mi1? Onlarin golgeleri saga ve sola donmekte,
Allah’a secde edip yere kapanmaktadir.”®%? Ayeti inceledigimizde, “g6rmiiyorlar mi1?”
ifadesiyle yalnizca yiizeysel bir gorme eyleminin kastedilmedigi agik¢a anlagilmaktadir.
Burada, bir seye bakmak, onun sadece dis goriiniimiinii algilamaktan oteye gegerek
Oziinl, yaratilisindaki hikmeti ve varolus gayesini anlamaya yonelik derin bir diislince
stirecini ifade eder. Bu kapsamda, ilgili ayet {izerine diistinen alimler su sekilde bir
degerlendirme yapnustir: Ayette isaret edilen varliklar; daglar, agaclar, binalar veya yere
diizgiin bir sekilde golgesini diisiiren herhangi bir nesne olabilir. Ayette yer alan "golgesi

sagdan ve soldan gelen bir sey" ifadesi, bu tiir fiziksel ve somut varliklara atifta

391 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 547; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , 1X, 391; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 404; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXl ,9.
392 en-Nahl 16/48.
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bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, s6z konusu varligin yere golge birakan
bir cisim oldugu anlasilir. Burada gegen "bakma" kavrami ise salt gormeyi degil, ayni
zamanda derin diisiinme ve zihinsel kavray1s eylemini de kapsar. Metindeki () ifadesi
de bu diisiinsel siirecin derinlemesine ele alinmasi agisindan anlam biitiinliigiine isaret

eden 6nemli bir vurgu niteligindedir. 3%
ac. insanin Bilgi Sahibi Olmadig Seyleri Yaratmasi

Allah’1n, insanin bilgisi disinda kalan seyleri yaratmasi, O’nun sonsuz ilim ve kudretinin
acik bir delilidir. Insan, simirli akli ve algistyla ancak kisith bir bilgi diizeyine
erigebilirken, Allah’in ilmi tim varliklar1 kapsar ve O, her tiirlii bilinmeyeni bilir. Evrenin
her kosesinde var olan incelikler, insanin anlayis sinirlarini asan bir hikmet ve diizen tasir.
Bu gergeklik, insani diisiinmeye sevk eder ve Allah’in sinirsiz giiciinii anlamaya onu idrak

etmeye yonlendirir.
10543 Y Laas gl (a5 G Y1 i i 1R 215591 I8 (o) latle

“Topragin bitirdiklerini, kendilerini ve daha bilmedikleri nice seyleri ¢ifter ¢ifter yaratan
Allah her tiirlii eksiklikten uzaktir.”3%* Bu ayette yer alan “bilmedikleri” ifadesi, derin bir
anlam tasimaktadir. Bu ifadede Yiice Allah, biitiin varliklarin Allah'a sirk kosulmasini
engellemek amaciyla yaratildigini vurgular. Zira yaratilmis olan bir sey, baska bir
yaratilmiga ortak kosulmaya uygun degildir. Bununla birlikte, gercek tevhidin ancak
Allah'tan baska ilah olmadigim1 tereddiitsiiz kabul etmekle miimkiin olabilecegi
belirtilmektedir. Bu baglamda Yiice Allah, “Bildiginiz ve bilmediginiz hususlarda Allah'a
ortak kogmaniza mani olan seyin ne oldugunu anlamamz gerekir” buyurmustur. insan,
yaratiligin genel bir kdnun oldugunu idrak eder ve bu kanun, ortak kosmay1 onleyici bir
mahiyete sahiptir. Bu nedenle, insana bildigi hi¢bir seyi Allah'a ortak kogmamasi
emredilmektedir; c¢iinkii insan, bildiklerinin yaratilmis oldugunu bilir. Aymi sekilde
bilmedigi seyleri de Allah’a ortak kogsmamalidir; zira Allah katinda onlarin da yaratilmis

oldugu ve yaratilmaya miimkiin oldugu asikardir.>%®

393 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 213-214.
394 Y4sin 36/36.
395 ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 15; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 275.
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ad. Yoktan Yaratmasi

Allah’in yoktan yaratmasi, Islam inancinin temel unsurlarindan biri olup, O’nun sinirsiz
giiciinii ve kudretini ortaya koyar. Bu inanca gore, Allah, herhangi bir 6nciil maddeye ya
da sebebe ihtiya¢ duymaksizin tiim varliklar1 yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu konu
sikca vurgulanir ve Allah’in "O1!" emriyle her seyin varlik buldugu ifade edilir.3%® Y oktan
yaratilis sadece maddi alemi degil, ayn1 zamanda manevi boyutlar1 da kapsayarak daha
genis bir anlam tasir. Bu kavram, insanin kendi varolusunu anlamlandirmasinda ve

evrendeki nizami idrak etmesinde derin bir rehberlik sunar.
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“Zekeriyya, ‘Rabbim!” dedi. ‘Karim kisir oldugu, ben de ihtiyarligin son sinirina
vardigim halde, benim nasil oglum olabilir?” ‘Orasi1 dyle’ dedi ve buyurdu ki rabbin: ‘O
bana kolaydir; daha 6nce, sen hicbir sey degilken seni de yaratmistim.””3%" Ayette gegen
"Seni daha Once yarattim ve sen hicbir sey degildin" ifadesi ilizerine su sekilde bir
degerlendirme yapilabilir: Allah, insan1 mutlak yokluk halinden varlik alanina ¢ikararak,
sadece bireylerin var olugsunu degil, ayn1 zamanda onlarin niteliklerini ve bu niteliklerin
etkilerini de yaratma kudretine sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla, yaslt bir
erkekten veya kadindan yeni bir evladin yaratilmast durumu yalnizca mevcut niteliklerin
donustiirtilmesini gerektirir. Nitelikleri ve varliklar1 yaratma giicline sahip olan sonsuz
kudret sahibi Allah, bu niteliklerin degistirilmesi hususunda da elbette essiz bir gii¢

sahibidir.3%

b. Gokleri ve Yeri Yaratmasi

Allah'in gokleri ve yeri yaratmasi, evrenin hayranlik uyandiran diizenine ve insanin
varolusundaki derin anlamlara isaret eden giiglii bir olaydir. Kur’an-1 Kerim'de defalarca

vurgulanan bu yaratilis, Allah'in sonsuz kudreti ve hikmetinin en belirgin tecellilerinden

3% y3sin 36/82.
397 Meryem 19/8-9.
398 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 514.
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biridir.3%® Gokler ve yer arasindaki kusursuz denge, insanlar1 yalmzca derin bir tefekkiir
yolculuguna ¢ikarmakla kalmaz; ayni zamanda siikretmeye ve ilahi hikmeti anlamaya
davet eder. Bu yaratilis, yalnizca fiziksel bir gerceklikten ibaret olmayip, ilahi bir diizenin
ve yiice bir hikmetin somut bir gdstergesidir. Insan, bu biiyiik diizeni gdzlemleyerek hem
kendi varolusundaki anlami hem de diinyadaki sorumluluklarin1 daha iyi kavramaya
calismali; dogay1 koruma bilinciyle hareket ederken manevi degerlere de siki sikiya bagh
kalmalidir. Bu boliimde, Kur’an'da sikg¢a bahsi gecen goklerin ve yerin yaratilisini

ayrintili bir sekilde ele alarak farkli yonleriyle inceleyecegiz.
ba. Gokleri ve Yeri Yaratma/Planlama Amaci

Allah’m gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki her seyi yaratmasinin ne hikmetsiz ne de
gayesiz oldugu, bilakis her bir yaratilisin derin bir anlam ve maksat tasidig1 aciktir.*%
Kainatin diizeni, insan zihnini asan bir hikmetle sekillenmis ve her kosesinde ilahi bir
iradenin izleri goriilmektedir. Goklerin enginligi, yeryiiziiniin ¢esitliligi ve bu ikisi
arasindaki baglantilar, insanin tefekkiir etmesi ve varliklar arasindaki uyumu kavramasi
icin birer isaret niteligindedir. Bu yaratilis, Allah’in hem kudretini hem de rahmetini
yansitarak insanlar1 diisiinmeye ve sorumluluklarini idrak etmeye davet eder. Insan, bu
diizenin bir parcasi olarak yaratilisin gayesini anlamaya gayret etmeli ve bu farkindalik
dogrultusunda yasamini diizenlemelidir. Dolayisiyla kainatin her zerresi, Allah’in

varhigimni ve birligini ortaya koyan birer delil hiikkmiindedir. Nitekim gdklerin ve yerin

amagsiz bir sekilde yaratilmadigini ifade eden ayetlerden biri su sekildedir:
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“Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik. Eger bir eglence

edinmek isteseydik, onu kendi katimizdan edinirdik, bunu asla yapmayiz. Bilakis biz,

hakki batilin basina carpariz da onun isini bitirir; bir de bakarsiniz ki batil yok olup

399 Allah’in gokleri ve yeri yaratmasindan bahseden ayetlerden bazilari: el-En’am 6/1; ibrahim 14/32; el-
isra 17/99; Taha 20/4; el-Furkan 25/59; en-Neml 27/60; el-Ankeb(t 29/61; Yasin 36/81; ez-Ziimer 39/38;
el-Ahkaf 46/33; et-TGr 52/36.

400 Allah’in gokleri ve yeri bos yere yaratmadigini belli bir amac dogrultusunda yarattigindan bahseden
dyetlerden bazilari: el-Casiye 45/22; el-Enbiya’ 21/16-18.
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gitmistir. (Allah’a) yakistirdiginiz sifatlardan dolay1 yaziklar olsun size!”*%! Bu ayette,
Allah'in gokleri, yeri ve ikisi arasindaki her seyi yalnizca var edip ardindan yok olmalari
icin degil, belirli bir ama¢ dogrultusunda yarattigi belirtilmistir. Bu amag, kullarini
imtihan etmek ve onlar1 denemektir. Ciinkii bir insanin herhangi bir sonu¢ gozetmeden
rastgele bir is yapmasi, diislincesizlik ve savrukluk olarak degerlendirilir. Eger
inkarcilarin iddia ettigi gibi dirilis, hesap giinii, 6diil ve ceza olmasaydi, o zaman insanin
ve evrenin yaratilisi anlamsiz ve degersiz olurdu. Ancak yaratilis, diisiinen ve
gozlemleyen herkes icin Yaraticinin birligini, kudretini, hikmetini, bilgisini ve

yonetimdeki gorkemini anlamaya vesile olacak derin bir anlam barmdirir.*%2

bb. Gokleri ve Yeri Yaratanin Allah Oldugunu Miisriklerin Kesin Olarak Bildigi

Miisrikler, gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugunu kabul etmelerine ragmen, O'na ortak
kosma aligkanliklarindan vazgegememislerdir. Kur’an-1 Kerim'de bu durum, onlarin akil
ve vicdanlar1 arasindaki geliski olarak agiklanir.*®® Evrenin diizenini, goklerin ve yerin
yaratilisini diistindiiklerinde bu biiylik kudretin sahibi olarak Allah1 kabul etmislerdir.
Ancak tiim bunlara ragmen, hakikatten saparak putlara ve batil inanglara yonelmislerdir.
Miisriklerin, goklerin ve yerin Allah tarafindan yaratildigin1 kabul ettiklerini belirten

ayetlerden biri su sekilde ifade edilmistir:
A L R T T I A B T (P D P I R THEA T IOt PA I
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“Sayet o inkarcilara, ‘Gokleri ve yeri yaratan, glinesi ve ay1 yasalarina boyun egdiren
kimdir?’ diye soracak olsan, hig tereddiitsiiz ‘Allah’tir’ derler. O halde haktan nasil yiiz
cevirirler?*% Ayette miisriklerin iginde bulunduklar1 durumun sasirticiligmi vurgulamis,
insanlar1 bu yanlis inanisa sevk eden sebepleri sorgulamistir. Bu baglamda, evrenin
muazzam biiylikligli ve ibadeti zorunlu kilan Yiice Allah’a sirt ¢cevirmeleri, akil almaz
bir sapma olarak degerlendirilmistir. Goklerin ve yerin yaraticisi olan Allah’mn yiiceligi,
cansiz nesnelerin Onemsizligini ve kii¢likliigiinii daha da belirgin kilmaktadir. Bu nesneler

yalnizca cansiz olmakla kalmayip, hayvanlardan dahi asagi bir konumda yer almakta;

401 e|-Enbiya 21/16-18.

402 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , VI, 332-333; Bursevi, Rihu’l-Beyan, V, 460.

403 Musriklerin Gékleri ve Yeri Yaratanin Allah Oldugunu bildiklerini ifade eden dyetlerden bazilari: el-
Ankebiit 29/61; Lokméan 31/25; ez-Zimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9.

404 o]-Ankebiit 29/61.
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hayvanlar insanlara, insanlar ise goklerdeki ilahi varliklarin derecesine nispetle daha
diisiik bir seviyede bulunmaktadir. Buna ragmen, yiice ve mutlak biiyiikliik sahibi olan
Allah’a yonelik ibadetten uzaklasmalari derin bir saskinlik konusudur. Insanlar,
yaratilmislarin en degersiz ve en asagilik olanlarina tapmay1 kendilerine layik gormiis;
boylelikle aslinda ibadet etmeleri gereken en yiice varlig1 birakip, hi¢bir gercek degere
sahip olmayan seylere yonelmeyi tercih etmislerdir. Bu nedenle, miisriklerin goklerin ve
yerin yaraticisinin Allah oldugunu kesin bilgiyle bilmelerine ragmen bu hakikate iman

etmeyerek sapkiliga diismeleri dikkat gekici bir geliski olusturmaktadir.*%®

bc. Gokleri ve Yeri Stratejik Planla (é~b) Var Etmesi

Allah'in gokleri ve yeri bilhak (ZE’JL;), yani listlin bir strateji ve derin bir hikmetle yaratmis
olmasi, evrendeki diizenin ve denge prensibinin acik bir yansimasidir. Bu kusursuz
yaratilis, rastlantilardan uzak bir sekilde, bilingli bir iradenin ve essiz bir aklin iirlinii
olarak varlik bulmustur. Goklerdeki galaksilerden yeryiiziindeki canlilarin en kiigiik
ayrintilarina kadar her sey bu ildhi planin milkemmel bir parcasi olarak ahenk icinde
hareket eder. Kur’an'da sikca tekrarlanan bu hakikat, insana yaratilisin derin anlamini
kavrama ve bu muhtesem diizeni idrak etme sorumlulugunu yiikler.*%® Nitekim En’am

stiresi 73. ayette bu hakikat vurgulanmaktadir:
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“0, gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratandir. ‘Ol!” dedigi giin her sey oluverir.
O’nun sozii gergektir. Sir’a tiflendigi giin de hiikiimranlik O’nundur. Gizliyi ve agig81

bilendir ve O, hikmet sahibidir, her seyden haberdardir.”

Clisemi (6. 494/1101), ayetteki "bilhak" (~lv) ifadesinin hikmete isaret ettigini ve bunun,
Allah’m kullarina bahsettigi nimetleri temsil ettigini vurgulamistir. Bunun yan sira, bu

ifadenin nimet verme maksadin1 tasidigini, herhangi bir koétiiliik amaciyla

405 e|-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIII, 242; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 74; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-
Selim, VII, 46.

406 Allah'in gokleri ve yeri stratejik planla var etmesinden bahseden ayetlerden bazilari: Al-i imran 3/191;
el-En’am 6/73; ibrahim 14/19; en-Nahl 16/3; el-Enbiya’ 21/16-18; el-Ankeb({it 29/44; ez-Ziimer 39/5; ed-
Duhén 44/38-39; et-Tegabun 64/3.
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iligskilendirilemeyecegini ve aynm1 zamanda hakikatin esas alinarak yaratilmay: ifade
407

ettigini belirtmistir.
Mu'tezile ekolii, Allah'n gergeklestirdigi her fiilin kullar i¢in bir iyilik vesilesi oldugunu
ve ilahi hikmet dogrultusunda meydana geldigini savunur. Bu anlayis, ayn1 zamanda
Allah’mn yaratici eylemlerinin insanligin faydasini gozettigi anlamini tasir. Bu ¢ergevede,
gokleri ve yeri bir amag¢ dogrultusunda yaratma fikrini 6n plana ¢ikararak, ilgili Kur’an
ayetini Allah’in hikmetine bir delil olarak sunmuslardir. Mu'tezile'ye gore, eger Allah
gokleri ve yeri belirli bir hikmet zeminine dayanmaksizin yaratmis olsaydi, bu durum
yaratilisin anlamsiz ve bosuna oldugu anlamina gelirdi; boyle bir sonug¢ ise Kur’an’in
mesajiyla agikga celisir. Ancak Fahreddin er-Razi, Mu'tezile'nin bu yaklasimini
elestirerek, bu goriisiin Allah’a bir zorunluluk isnad ettigi gerekc¢esiyle gegersiz oldugunu

ileri siirmiistiir.*%®

bca. Gokleri ve Yeri Yarattigi Giin/Zaman

Tevbe Sdresi'nin 36. ayeti, Allah'm gokleri yarattigi giin ve evrensel diizenin isleyisi

hakkinda anlamli ipuglar1 sunar:
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“Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’in gokleri ve yeri yarattig1 giinkli yazisina
uygun olarak on ikidir; bunlardan dordii haram aylardir. iste dogru olan hesap budur. O
aylarda kendinize zulmetmeyin, miisrikler sizinle topyekiin savastiklar gibi siz de onlarla
topyeklin savagin. Bilin ki Allah buyruklarina karsi gelmekten sakinanlarla beraberdir.”
Ayette gecen "Gokleri ve yeri yarattign giinkii" ifadesi, ilahi takdirin ezeliligini ve
yaratilisin ardindaki hikmeti giiglii bir sekilde dile getirir. Bu sozler, evrenin yaratilisi
sirasinda zamanin ve diizenin Allah tarafindan belirlenip sekillendirildigini acik bir
sekilde isaret eder. Aylarin sayisinin on iki olarak belirtilmesi ise bu kozmik diizenin

ayrilmaz bir pargasidir ve ilahi planin kusursuzlugunu yansitir. Kur’an-1 Kerim'deki

407 e|-Ciisemf, et-Tehzib fi't-Tefsir, III, 2289.
408 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 462.
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"Allah katinda aylarin sayisi on ikidir" ifadesi, zaman kavraminin insanlia vahiy yoluyla

bildirildigini ve bunun tamamen ilahi bir iradenin tezahiirii oldugunu ifade eder.*%®
bcbh. Gokleri, Yeri ve Arasindakileri Alt1 Giinde Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki varliklar1 alt1 glinde
yarattigina dair ifadeler yer almaktadir. Bu yaratilig siireci bazi1 ayetlerde yalnizca gokler
ve yer olarak belirtilirken,*? bazilarinda ise gokler, yer ve aradaki varliklarla birlikte
amlmstir.*! Alt1 giin kavrami, Islam alimleri tarafindan genellikle ilahi boyutta bir
zaman dilimi olarak degerlendirilmis ve diinya zaman Olgegiyle dogrudan
iligkilendirilmemistir. Bu siire¢, Allah’in sonsuz kudretini, hikmetini ve yaratilistaki
kusursuz diizenini anlamaya yonelik derin mesajlar barindirmaktadir. Ayni zamanda bu
ifadeler, evrenin tesadiif eseri degil, bilingli ve planli bir yaratiligin {irinii oldugunu agikg¢a
ortaya koymaktadir. Kur’an’da yer alan bu anlatimlar, insanlara kainat iizerinde diisiinme,
Allah’m yaratmis oldugu diizeni kavrama ve bu diizenin ardindaki iistiin iradeyi idrak

etme ¢agris1 yapmaktadir.

bcba. Alt1 Giinde Yaratmasi

Evrenin alt1 giinde yaratildigina iligkin ifade, derin bir mana ve hikmet barindirmaktadir.
Bu siireg, insan algisina uygun bir bicimde zaman kavramimi ve yaratilisin diizenini
aciklamak bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an'da zikredilen "alt1 glin" tabiri,
yaratilisin asamali ve planl bir sekilde gerceklestigine isaret ederken, ayni zamanda
Allah’in siirsiz kudretini ve hikmetini kavramamiza olanak tanir. Bununla birlikte,
burada bahsedilen giinlerin, insanlarin giinlik yasamda algiladigi zaman dilimlerinden
farkli olabilecegi gercegi de goz oniinde bulundurulmalidir. Evrenin bu yaratilis siireci,
diizen, Ol¢li ve uyumun asla rastlantisal olmadigina; aksine, ilahi bir planin neticesi
olduguna agik bir sekilde dikkat ¢eker. Bu nedenle, ayette gegen "alti giin" ifadesi

derinlemesine anlasilmali ve yorumlanmalidir.

Kaf Stresi'nin 38. ayetinde, Allah'mn gokleri, yeri ve ikisi arasindaki varliklari alt1 giinde

yarattig1 belirtilmistir. Bu baglamda, Allah, inkarcilara yonelik bir mesaj olarak kendi

499 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VIII, 132-133.
410 o|-A’raf 7/12; Ylinus 10/3; HOd 11/7; el-Hadid 57/4.
411 e|-Furkan, 25/59; es-Secde 32/4; Kaf 50/38.
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yiiceligini ve sinirsiz kudretini vurgulamis, yorulmasinin s6z konusu olmadigimni ve

dolayistyla tatil yapmaya ihtiya¢ duymayacagini ifade etmistir:
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“Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik. Bize bir yorgunluk da
dokunmad1.” Ayette gegen "alt1 giinde" ifadesi bazi miifessirlere gore “alti duruma” isaret
ettigi ifade edilmistir. Bu ifade belirli bir anlam tasimaktadir, zira "gokler", "yer" ve
"bunlarin arasinda" seklinde belirtilen ifadeler, 6ziinde {i¢ farkli unsura isaret etmektedir.
Her biri hem kendi varliklariyla (zétlariyla) hem de nitelikleriyle (sifatlariyla) ayri ayr
degerlendirilebilir. Bu baglamda, Cenab-1 Hakk'in goklerin zatini yaratmasi bir
durumken, sifatlarin1 yaratmasi bagka bir durum teskil etmektedir. Benzer sekilde, yerin
zatin1 yaratmasi bir bagka hal, onun sifatlarin1 yaratmasi farkli bir haldir. Ayni sekilde
Hak Teala'nin, gokler ve yer arasinda bulunan seylerin zatlarini yaratmasi bir durumken,
bunlarin sifatlarin1 yaratmasi da farkli bir durum olarak ele alinabilir. Boylelikle bu ii¢

temel unsur, her biri ikiser hal ile alt1 duruma ulagir.**?

Bu yaratim siireglerinde kullanilan "giin" kavrami da 6zel bir anlam tasir. Insan, Allah’in
yaratma eylemlerini incelediginde ve bu eylemleri tefekkiir ettiginde, onlar1 birer fiil
olarak degerlendirir. Fiiller ise daima bir zaman baglaminda meydana gelir; giinler ise
zaman dilimlerinin en taninmis ve yaygin 6rneklerindendir. Goklerin yaratilmasindan
once gece ve giindiiz gibi kavramlarin mevcut olmadig1 géz 6niinde bulundurulursa, bu
nokta farkli bir bakis agistyla degerlendirilmelidir. Ornegin, birinin digerine “Senin
dogdugun giin miibarek bir giindii” demesi buna benzer. Bu kisi gece dogmus olsa bile
s0z konusu ifadenin anlamindan uzaklasilmaz c¢iinkii burada kastedilen, o kisinin
dogumunun gerceklestigi zaman dilimidir. Dolayisiyla burada "giin" ifadesi, literal bir

anlamin dtesine gecerek zamansal bir baglani temsil eder.*'®

Yahudiler, Allah Teala’nin alemi yaratmaya pazar giinii basladigin1 iddia etmektedir.
Onlarin inancina gore, bu yaratma siireci alt1 gilin siirmiis ve cuma giinii tamamlanmastir.

Cumartesi gilinii ise Allah Teala’nin dinlendigi ve arsinin iizerinde sirtiistii uzandig ifade

412 o|-Matiridi, Te’vilatw’l-Kur’an , IV, 442-443; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 151-152; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 219.
413 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 151-152; el-Kurtubf, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 219.
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edilmektedir. Ancak bu iddiaya kars1 Cenab-1 Hak, “Bize bundan sonra bir yorgunluk da
dokunmamisti” diyerek bir reddiyede bulunmustur. Aslinda burada vurgulanan husus,
yalnizca Yahudilere degil, ayn1 zamanda miisriklere yonelik bir itiraz niteligi
tasimaktadir. Bu baglamda, goklerin, yerin ve bu ikisi arasindaki her seyin yaratilmasi
delil gosterilerek Allah’in kudreti hatirlatilmastir. 11gili yette gecen ifadenin anlami, “Biz
ilk yaratmadan otlirii yorulmadik ki, ikinci kez yaratmayi, yani yeniden diriltmeyi

gergeklestirebilmeyelim” seklindedir.**

bcbb. Arsi Su Ustiindeyken Alt1 Giinde Yaratmasi
H{d Saresi'nin 7. ayetinde:
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Allah’in gokleri ve yeri, "Arsi su lzerindeyken" alti gilinde yaratmasindan
bahsedilmektedir. Bu ayet, yaratilis siirecinin asamalarini ve evrenin belli bir diizen ve
hikmet gergevesinde var edildigini vurgular. Ayette gegen "alt: giin" ifadesi, dnceki
boliimde de ifade ettigimiz gibi Islam alimleri tarafindan farkli yorumlarla ele alinmis ve
bu yaratilisin tamamen iléhi bir plana uygun sekilde gerceklestigi belirtilmistir. Ayrica
"Ars" kavrami, genellikle Allah’in mutlak kudretini ve hiikiimranligini sembolize eden

bir metafor olarak degerlendirilmistir.

Ayette gegen "ars suyun tizerindeydi" ifadesi iizerine miifessirlerin yorumlar gesitlilik
arz etmektedir. Bu baglamda, bazi alimlerin ifade ettigi lizere, ars kelimesi miilk ve
saltanati temsil ediyorsa — ki en dogrusunu Allah bilir — bu durumda ciimlede yer alan
"lizerinde" anlamina gelen "Je" harf-i cerine, "den, -dan" anlamina gelen "o
fonksiyonu yiiklenebilir. Bu yoruma gore ayet, "Allah miilkiinii sudan ortaya ¢ikarmigtir"
seklinde anlamlandirilir. Bu tiir bir ifade, dilbilgisi agisindan miimkiindiir, zira biitiin
varliklarin ortaya cikist ve varlig su ile iligkilidir. Nitekim Yiice Allah bir ayette sdyle
buyurmustur: "Biz her canliy1 sudan yarattik."*® Eger ars, baz1 kimselerin ifade ettigi

gibi, bir kiirsii ya da taht anlamina geliyorsa, bu durumda hiikiimranligin sembolik tahtini

414 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXI, 366; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IX, 367; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, IV, 392; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 151-152; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XVII, 24; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir (I-XXXIl), Beyrat: Daru'l-Fikr, 1991, VIII, 230.

415 e|-Enbiya 21/30.
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temsil etmektedir.#*® Allah bu taht1, dostlarina bir ikram olarak ve meleklerin onu tagimasi
ve ona hizmet etmesi amaciyla yaratmistir. Bu durum, diinyada hiikiimdarlarin tahtlariyla
bir benzerlik arz eder; zira yeryiizii sultanlarinin tahtlarina da hizmetkarlar hizmet eder.
Bununla birlikte, ars Allah’in yarattigi mahluklardan biridir. Tiim nesnelerin Allah’a
nispet edildigi gibi, ars da Allah’a izafe edilmektedir. Ancak bu nispetin mahiyeti cesitli
sekillerde gerceklesir: Bazi nesneler biitliniiyle Allah’a nispet edilirken, bazilari ise
isaretle veya tek bir 6zelligi itibartyla Allah’a yonlendirilir. Eger bir seyin isaretle Allah’a
izafe edilmesi soz konusu ise bu durum, o nesnenin yiiceltilmesini ifade eder. Buna
karsin, nesnelerin biitiiniiyle nispet edilmesi ise Allah’in mutlak biyikligini ve

yiiceligini hatirlatma maksadim tagir.*’

bcbe. Alti Giinde Yaratmas: ve Sonra Arsa Istiva’ Etmesi

Daha 6nce de anlattigimiz gibi pek ¢ok ayette Allah’in yeri ve gogii alt1 giinde yarattigi,
ardindan arsa istiva ettigi belirtilmektedir.*'® Daha 6nce, bu alt1 giin ifadesinin ne anlama
geldigi hakkinda bilgiler verilmisti. Bu boliimde ise arsa istiva etmenin genel anlamda

neyi ifade ettigini ele alacagiz.

Fahreddin er-Razi, Ars’a istivanin te’vili konusunda onemli agiklamalarda bulunmustur.
Ona gore, Yiice Allah’1in insanlara Arapga dilinde hitap etmesi, kullanilan lafizlarin ancak
Arapca’da ifade ettikleri anlamlar1 kastettigi anlamima gelir. Bu baglamda istiva
kelimesinin Arap dilinde en temel olarak “bir mekanda karar kilma” (istikrar) ve “ele
gecirme/hakimiyet altina alma” (istila) gibi iki anlama geldigini belirtmistir. Ancak, bir
mekanda karar kilma anlaminin Allah i¢in imkansiz olmasi nedeniyle kelimenin istila
anlaminda yorumlanmasi gerektigini savunmustur. Razi’ye gore, lafza higbir anlam
vermemek cdiz degildir ve mutlaka te’vile basvurulmasi gereklidir. Bu durum, akli
delillerin istikrar anlamini reddetmesi ve ayni zamanda lafzin da bu anlamu igaret etmesi
neticesinde agiktir. Bu noktada, ya akli ve nakli delillere birlikte uyulmali, ya ikisi de terk
edilmelidir ya da biri digerine tercih edilmelidir. Razi, ilk iki segenegin mantiksal
imkansizlik oldugunu, lgiincii durumda ise aklin nakle tercih edilmesi gerektigini

savunur. Clinkii nakil, ancak akil ile teyit edilerek anlam kazanir. Aklin elestirilmesi ayn1

416 o|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 100-101; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, IX, 8; Ebussuud,
irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 1V, 187.

417 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 100-101.

418 o A’raf 7/54; YOnus 10/3; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4.
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zamanda naklin de zayiflatilmasi anlamina geleceginden, akil dogru kabul edilmeli ve

nakil te’vile tabi tutulmalidir.**®

Razi’nin bu yaklasimi, selef anlayisi tarafindan ciddi elestirilere maruz kalmistir. Selef
mezhebine gore, Araplar istiva fiilini istild anlaminda kullanmazlar ve kelimenin bu
sekilde yorumlanmasi hatalidir. Onlara gore, istila tabiri ancak daha 6nce kendisine ait

olmayan bir seyin miilk edinilmesine isaret eder?

ve bu durum bir tiir acizlik veya
miicadeleye karsi tistiinliik saglama sartin1 barindirir. Dolayisiyla Allah hakkinda boyle
bir anlamlandirma miimkiin degildir; zira Allah’in aciz olmasi, kendisine kars1 miicadele
eden bir rakibin bulunmasi veya Ars’in daha dnce baska bir varligin hakimiyeti altinda
olup sonradan Allah tarafindan ele gecirilmis olmasi reddedilir. Selef alimleri bu
baglamda, istivanin istild olarak te’vil edilmesini hem dilsel hem de akidevi acilardan
uygun bulmamiglardir. Ayni sekilde bu elestiriler, te’vile daha yakin olan Es‘arilere de

yoneltilmistir.*!

bce. Gokleri ve Yeri Yedi Gok ve Yedi Yer Seklinde Yaratmasi

Talak Stresi'nin 12. ayetinde, Allah'm gokleri ve yeri "yedi kat gok" ve "yedi kat yer"
olarak yarattigina dair bir ifade yer alir.*?2 Bu ayet, evrenin diizenli ve bilingli bir sekilde
yaratildigin1 vurgulayarak ilahi hikmeti anlamak i¢in derin bir bakis ag¢ist sunar. Kur’an-
1 Kerim'in farkli boliimlerinde de gegen benzer tasvirler, Allah’1n sinirsiz kudretini, engin

bilgisini ve yaratilisin muazzam uyumunu insanlara hatirlatmay1 amaclar.

Kurtubi, goklerin yedi tabaka halinde, biri digerinin iizerinde olacak sekilde yaratildigi
konusunda Islam Aalimleri arasinda herhangi bir goriis ayriligi olmadigini dile
getirmektedir. Bu anlayis, Isra hadisi ve diger ¢esitli delillerle de desteklenmektedir. Ayni1
sekilde, Kur’an’da yer ile ilgili gecen "yerden de onlar gibisini yaratt1" ifadesi, yedi kat

419 er-R4zi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 9.

420 Alj Arslan, Biiyiik Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Hilasatu’t-Tefasir) (I-XVI), istanbul: Arslan Yayinlari, 1984, C.
Vi, s. 14.

421 sehabeddin Mahmad el-AlGst (6. 1270/1854), Rahu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s Seb‘i’l-
Mesant (I-XXX), Beyrut: Daru ihyai’t-Turas, t.y., C. XVI, s. 154-155; Arsa istiva konusunda detayl bilgi igin
bkz: Kocabay, “Kur’an’da ‘Ars’ Kavrami”, Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 183-186. )

22 Je oo s O BAAT B 0 (3 e o K e 0 5110 G 590 05 gl 9 G e e B3R 30

“Yedi gbgil ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tir. Allah’in gliciinlin her seye yettigini ve yine

Allah’in ilminin her seyi kusattigini bilesiniz diye O’nun buyrugu gelip, bunlar arasinda (bitiin evrende)

stirekli gerceklesir.”
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yer tasavvuruna atifta bulunmaktadir. Ancak, bu yer katmanlarinin yapisina iligkin iki ana

gdriis bulunmaktadir.*?®

Birinci goriis, ¢ogunlugun (cumhurun) benimsedigi ve Kurtubi’nin de sahih olarak
gordiigii yaklasimdir. Bu goriise gore, yedi yer katman1 goksel tabakalara benzer sekilde
diizenlenmistir; her bir tabaka, tipk: iki gok arasinda mesafe oldugu gibi, aralarinda belli
bir boslukla biri digerinin lizerinde siralanmistir. Ayrica, her tabakada Allah’in yarattigi
farkli mahliklar yer almaktadir. Ikinci goriis ise Dahhak’a aittir. O, "yerden de onlar
gibisini yaratt1" ifadesiyle yine yedi kat yer anlatilmak istendigini ifade etmektedir. Ancak
Dahhak, bu yerlerin goklerden farkli bir bigcimde diizenlendigini belirtmistir. Ona goére bu
yerler, arasinda bosluk bulunmayan ve i¢ ige ge¢mis, sikistirilmis tabakalar halinde
sekillenmistir. Bunlarin yani sira ii¢lincii bir goriis daha bulunmaktadir. Bu yaklasim,
Kelbi’nin Ebd Salih aracilityla Ibn Abbas’tan naklettigi bir agiklamaya dayanmaktadir.
Buna gore yedi yer, yukariya dogru dizilmis bir yap: seklinde degildir; daha ¢ok diiz ve
yatay bir sekilde konumlanmistir. Her biri birbirinden denizlerle ayrilmistir ve tiim bu yer

tabakalarmin ortak olarak sema tarafindan ortiildiigii belirtilmektedir.*2*

bcd. Yedi Gogii Birbiriyle Uyum i¢inde Yaratmasi
Miilk Stresi'nin 3. ayetinde:
" shab G s 5 0 Dol g 8 58 (e R M Bl (B (5 5 e Tl s i (518 g3l

Allah’in yedi gogii kusursuz bir uyum ve diizen i¢inde yarattig1 belirtilir. Ayette gegen
"tibak" ifadesi, goklerin birbirleriyle miikemmel bir ahenk i¢inde oldugunu, farkl
ozellikler tagisalar da bu farkliliklarin tam bir biitiinliik olusturdugunu vurgular.*?® Ayni
zamanda, Allah’1n yaratisinda higbir eksiklik, diizensizlik ya da uyumsuzluk bulunmadigi
ifade edilir. Bu durum, ayette yer alan "gayru tefaviit" tanimiyla agiklanir®?® ve Allah’n

yaratma giiclindeki essiz miikemmellige dikkat ¢ekilir.

423 el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 174-176; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VIII, 265;
Bursevi, Rahu’l-Beyan, X, 43-45.

424 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIIl, 174-176; Bursevi, Rhu’l-Beyan, X, 43-45.

425 oz-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 576; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 581.

426 oz-7emahseri, el-Kessaf, IV, 576; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 581-582.
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Matiiridi, Miilk Stresinde yer alan ilgili ayetin tefsirinde, yeryiizii ve gokyiizii arasindaki
miitkemmel diizeni ve herhangi bir uyumsuzlugun bulunmadigini son derece anlamli bir
sekilde agiklamistir. Ona gore, eger bu sistemde bir bozukluk fark edersen, bunu birgok
kisinin yonetmekte olduguna yorabilirsin. Sayet oradaki uyumsuzlugu gordiigiinde, onu
yaratanin bilingsizce hareket ettigini diigiinebilirsin. Eger gokytliziinde bir ¢arpiklik veya
catlaklik sezersen, o zaman orada birbirine zit ve birbirini engelleyen unsurlarin varligini
aklia getirebilirsin. Bu tiir bir karsitlik ve engelleme durumu, yonetimi iistlenenlerin
sayisinin ¢ogalmasina isaret eder. Ciinkii yalnizca birden fazla etkenin bulundugu
durumda bu tarz bir kars1 koyma ve engelleme meydana gelir; birinin yaptig1 seyi digeri
bozar, 6tekinin bozdugunu ise baska birisi yapmaya ¢alisir ve bu kaos ortamini dogurur.
Ancak, gokte hi¢bir bozukluk, ¢arpiklik ya da catlak olmadigini, aksine her seyin uyum
icinde bir biitiin olusturdugunu goriiyorsan, bu durum, onu yaratanin birligini, {istiin
giiciinii ve kudretini agik¢a gosterir. Uyumsuzluk, akilsizlik ve hikmetsizlige isaret
ederken, diizen ve uyum ise hikmet sahibi bir yaraticinin varliin1 ve onun hayranlik

uyandiran miikemmeliyetini ortaya koyar.*?’

bce. Gokleri, Yeri ve Arasindakileri Stratejik Planla (3> ve Belli Siireligine ( &/

—~4) Yaratmasi

Allah, gokleri ve yeri derin bir hikmetle ve belirli bir siireye kadar var etmistir; bunu

bircok ayetle bizlere bildirmistir.*?® Nitekim o ayetlerden biri su sekildedir:

21 (sl G (e T8 )5 A0 Jals Gadly Y1 i Ly 0 y¥15 el 5ald) 20 18 W il 33860 a5l
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Allah’m gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki varliklar1 "hak ile" ve "ecel-i miisemma"
esaslarina dayanarak yaratmis olmasi, evrenin diizenini ve amagh isleyisini ortaya
koymaktadir. Burada "hak ile" tabiri, yaratilisin adalet, hikmet ve ilahi bir plan
dogrultusunda gerceklestigini isaret etmektedir. Bu ifade, kainattaki hi¢bir seyin rastgele
olmadigini, aksine her seyin belirli bir 6l¢ii ve denge lizerine insa edildigini agikca

gostermektedir. **° Bunun yaninda, "ecel-i miisemma" kavrami, her varhgin ve her

427 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 105-106.

428 Y(inus 10/6; el-Hicr 15/85; el-Enbiya’ 21/16-18; el-Furkan 25/59; el-Furkan 25/59; er-Rtim 30/8.
429 er-RGm 30/8.

430 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIII, 253-254; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 81-82.
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stirecin ilahi bir irade tarafindan belirlenmis sinirlt bir siireye tabi oldugunu ifade eder.
Bu yaklagim, evrenin ve insan hayatinin geg¢ici oldugunu ve zamani geldiginde son
bulacagini vurgular. Bu iki kavram, insanlara hem evrenin anlamini kavrama baglaminda
bir perspektif sunmakta hem de bireylere derin bir sorumluluk bilinci kazandirmaktadir.
[14hi nizamin bu sekilde kurulmus olmasi, yalnizca manevi bir boyut tasimakla kalmay1p

bilimsel bakis agisiyla da 6nemli mesajlar icermektedir.*3

bcea. Gokleri ve Goklerdekileri Yaratmasi/Planlamasi

Allah'm gokleri ve iglerindeki tiim varliklar1 bir arada yaratmasi, evrenin muazzam
biiylikliigii ve kusursuz isleyisi tlizerinde derin diisiinmeyi zorunlu kilar. Kur’an-1
Kerim'de sik¢a vurgulanan bu tema, Allah'm sonsuz kudreti ve insan aklini asan
hikmetinin zengin bir kanitidir. Gok cisimlerinin miikemmel hareketleri, yildizlarin egsiz
diizeni ve galaksilerin ihtisamli yapilari, insanin hem hayranlik duygusunu harekete
gecirir hem de ilahi uyumun gérkemine isaret eder. Boylesine kusursuz bir yaratilig, hem
Allah’in varliginin giiglii bir ispati hem de ilahi diizenin benzersiz milkemmelliginin
carpict bir yansimasidir. Bu baglamda, Kur’an rehberliginde giines, ay ve diger

galaksilerle ilgili konulari ele alarak bilgi sunmaya ¢alisacagiz.
bceaa. Gokleri Herhangi Bir Direk Olmaksizin Yaratmasi

Allah'm gokleri herhangi bir destek olmadan yaratmis olmasi, evrendeki kusursuz
diizenin ve yaratilisin essizligini ortaya koyan en carpici delillerden biridir. Bu durum,
hem bilimsel hem de manevi bakis agisiyla derin anlamlar barindirir. Goklerin herhangi
bir direk olmaksizin ayakta durmasi, hayranlik uyandiran bir olgudur. Lokman Siresi'nin

10. ayetinde bu gercek su sekilde ifade edilmektedir:

P _ B PIFEEIEN PN AP S .- a8 oM e o or a1 .
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“0, gokleri gorebileceginiz herhangi bir direk (destek) olmadan (duracak sekilde) yaratti,
sizi dengede tutmasi i¢in yere saglam daglar yerlestirdi, orada her tiirlii canlinin
cogalmasini sagladi. Biz, gokten su indirip (bununla) yeryiiziinde her tiirden faydal

bitkiler bitirdik.” Ayette gecen “direk olmadan” ifadesi hakkinda birgok goriis ileri

1 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIII, 253-254; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 81-82.
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stiriilmiistiir. Bazilari, goklerin direksiz yaratilisiyla ilgili farkli yaklagimlar sergilemistir.
Bir diislinceye gore, gokler goriinmeyen bir direkle desteklenmistir. Kimileri ise, belki
goklerin gercek bir diregi vardir ancak bu direk insan goziinden gizlenmistir. Diger bir
goriis ise goklerin hi¢cbir direk olmaksizin yaratildigi yoniindedir. Bununla birlikte,
goklerin insanin algilayamayacagi bir destekle yiikseltilmis olmasi, bu durumun kendisi
kadar dikkat ¢ekici ve mucizevidir. Ciinkii eger boylesine devasa bir varlik, goriiniir ya
da goriinmeyen bir direkle destekleniyor olsaydi, bu yine iistiin bir kudretin ve ilahi
hikmetin eseri olurdu. Hele ki bdyle bir diregin sag¢ teli ya da tily kadar bile fark
edilememesi gercegi, bu duruma daha da derin bir hayranlik katar. Dolayisiyla,
gokyliziinliin muazzam genisligi ve gorkemine ragmen insan algisinda yer bulmayan bir
destekle varligini siirdiirmesi, olaganiistiilik acisindan higbir destek olmadan

yaratilmasindan bile iistiin olabilir.**?

Hangi goriis benimsenirse benimsensin, tiim bunlar insana su gergegi agikca gosterir:
Yaratilmig varliklarin sahip oldugu simurlt giic ile Allah’in sonsuz kudreti arasinda
herhangi bir kiyaslama yapmak miimkiin degildir. Ayni sekilde, insanin sinirh
hiikiimranlik alaniyla Allah’in mutlak hiikiimranlig1 arasinda bir karsilastirmaya dahi yer

yoktur. Bu durum, ilahi kudretin biiyiikliigiine dair apagik bir delildir.
bceab. Goklerde Yedi Yol Yaratmasi/Gokleri Yedi Tabaka Seklinde Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim'de, goklerin yedi tabaka halinde yaratildigina dair ifadeler, evrenin
diizenine ve Allah’in yaratma kudretine dikkat ¢eken Onemli bir hakikati ortaya

koymaktadir. Bu baglamda, Mii’mintin Siresi'nin 17. ayetinde:
e gl e 8 g oo g 465 e i

goklerin yedi yol olarak yaratildigi ifade edilmektedir. S6z konusu ayet, hem kozmik
diizenin isleyisi lizerine tefekkiir edilmesini tesvik etmekte hem de ilahi hikmetin
derinliklerini ~ diisiindiirmektedir. Islam Alimleri, bu ifadeyi ¢esitli sekillerde
yorumlamislardir. Baz1 alimler bu ifadeleri manevi boyutlarla iliskilendirirken, digerleri

ise bunlart fiziksel evrenin farkli katmanlar1 ya da boyutsal yapilari olarak ele almislardir.

432 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an, XVIII, 542-543; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 299.
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Ayette gegen “Seb‘a taraik” kavrami iizerine gesitli yorumlar yapilmis, bu baglamda
farkli goriisler ileri siirlilmiistiir. Bazi miifessirler, bu kavrami yedi kat sema olarak
anlamlandirirken, digerleri yedi felek seklinde izah etmistir. Gokytizii veya feleklerin
ifade ettigi anlamlar ne olursa olsun, bu yapilar iki ana baglamda degerlendirilmistir. Ilk
olarak, bu unsurlar Allah’in kudreti, hiikimranlig1 ve siirsiz zenginligini yansitmaktadir.
Sebepler zincirine ihtiya¢ duymaksizin bu biiylik yapilar1 var kilan yiice bir yaratici,
elbette ki mahliikat: yoktan yaratmaya da muktedirdir. Ikinci degerlendirme ise dliimiin
ardindan mahlikatin yeniden diriltilip baska bir hayata kavusmasidir ki, bu durum da
Allah’mn essiz giiciiniin ortaya konulusudur. Ibn Kuteybe’nin goriisiine gore, “seb‘a
taraikten” kasit yedi kat goklerdir ve her bir gok, bir yol niteliginde tasvir edilmistir.
Ancak, bu yapilar feleklerle iligkilendiren bir diger yorum da bulunmaktadir. Eger bu
goriis benimsenirse, feleklerin her biri birer "tarik" olarak nitelendirilebilir. Burada
yapilarin birbirinin {izerinde bulunmasindan dolayr "taraik" ifadesinin kullanildig:
belirtilmektedir.*®® Zira Arapgada, iist iiste dizili unsurlarin anlatimi igin (¢¢-)) & 5k)
“Taraktili es-sey’e” ifadesi kullanilmaktadir. Bununla birlikte, diger bir goriis ise seb‘a

tariik kavraminin insan nefsinin farkli mertebelerini ifade ettigini ileri siirmektedir.***

bceac. Giinesi, Ay1 ve Ayin Evrelerini Stratejik Planla (&%) Var Etmesi
Yanus Saresi'nin 5. ayetinde ifade edildigi gibi:

Sl ) et 2 Gl L Sals it 308 1 5aTa (335 8535 15 5adll 5 Bl i) Jaa 301 A"
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Allah, Giines'i ve Ay'1 belirli bir diizen ve hikmet cergevesinde yaratmistir. Bu ildhi
tasarim, 6zellikle Ay'in evreleri araciligiyla hem zamanin 6l¢iilmesinde hem de insanligin
yasamina rehberlik etme hususunda 6nemli bir islev iistlenmektedir. Ayette gecen "G
ifadesi, bu diizenin rastgele degil, aksine bilingli bir planlama ve derin bir hikmet 15181nda
viicuda getirildigini ortaya koymaktadir. Evrenin isleyisindeki kusursuz diizen, ildhi

iradenin derinligi ve yaratilistaki miikkemmelligi agik¢a yansitmaktadir. Gilines ve Ay,

433 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 459; ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 179; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXIll, 267; Bursevi, Rahu’l-Beyan, VI, 74.
434 o|-MAatiirid?, Te'vilatu’l-Kur’an, VII, 459; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11l, 179;
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yalnizca fiziksel unsurlar olarak degil, ayn1 zamanda insanlar1 diisiinmeye sevk eden ve

Yaratici'nin yiiceligini kavramaya yonelten ilahi igaretler olarak konumlanmistir.

Razi, ilgili ayetin tefsirinde sunlar1 vurgular: Canlilar, giines 15181 ve ayin nurundan biiyiik
faydalar elde eder. Gilines, giindiiziin, ay ise gecenin temel hakimidir. Giinesin
hareketleriyle y1l dort mevsime ayrilir ve bu mevsimlerin varligiyla evrendeki diizen
saglanir. Benzer sekilde, ayin hareketleri sayesinde aylar belirlenir ve 151gmin artip
azalmas1 yeryiiziinde nem, sicaklik gibi degisikliklere yol acgar. Giinliik hareketle olusan
giindiiz ve gece de bunun bir pargasidir; giindiiz ¢aligma ve gegim temini igin, gece ise
dinlenme i¢in ayrilmistir. Tiim bu unsurlar, Allah’in mahlikata olan genis rahmetini ve
derin ilgisini agikg¢a gozler Oniine serer. Cilinkii maddi varliklarin kendi mahiyetleri
itibartyla esit olduguna dikkat ¢ekmistik. Oyleyse, her bir varhiga 6zel bir sekil, yer,
mekan ve sifat tahsis edilmesi ancak hikmetli, merhametli, mutlak kudret sahibi ve
otoriter bir diizenleyicinin iradesiyle miimkiin olabilir. Bu diizenleme; feleklerin
hareketleri, giines, ay ve yildizlarin diizenli seyriyle ortaya ¢ikan tiim faydalarin ancak
giiclii, hikmet dolu ve merhametli bir Yaratic1 tarafindan saglanabilecegini kanitlar.
Allah, zalimlerin kendisi hakkinda soyledikleri asilsiz ve iftira igerikli sozlerden tamamen

miinezzehtir.*®®

bcead. Gece, Giindiiz, Giines ve Ayin Hareketlerinin flahi Hakikat Uzere

Diizenlenisi

Allah’n geceyi, giindiizii, giinesi, ay1 ve bunlarin hareketlerini yaratip kusursuz bir diizen
icinde planlamasi, ayni zamanda her birinin faaliyet siirelerini belirlemesi, Kur’an-1
Kerim’de birgok ayette acikca ifade edilmektedir.*®® Nitekim bir ayette bu hakikat su
sekilde gegmektedir:

43700y s ols s O el 5 il s Sl O GIA 3 h g

Bu ilahi diizenleme ve hikmet, tefsirlerde de ayrintili olarak ele alinmistir. Tefsir alimleri

s0z konusu ayetlere dair ¢esitli agiklamalar yapmis, 6zellikle Miicahid’in, bu ayetlerde

435 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 207.
436 e|-Enbiya’ 21/33; ez-Ziimer 39/5; Fussilet 41/37.
437 40, geceyi, glindiizi, giinesi, ayl yaratandir. Her biri bir yériingede yiizmektedir.” (el-Enbiya’ 21/33)
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giines ve aym kastedildigine dikkat cektigi rivayet edilmistir. Ayetlerin gokyiiziiyle

iliskilendirilmesi ise bu varliklarin semada yaratilmalariyla dogrudan baglantilidir.*3®

Bunun yani sira, bazi ayetlerde Yiice Allah’in bu delilleri bizzat kendi zatina atfetmesine
0zel bir vurgu yapilmaktadir. Bu vurgu, yaratici olanin yalnizca Allah oldugunu insanlara
hatirlatmaktadir. Ancak miisriklerin, gokyiiziindeki gece, giindiiz, giines, ay, yoriingeler,
rlizgarlar ve bulutlar gibi Allah’in sonsuz kudretini gosteren apagik deliller karsisinda bile
bunlar1 derinlemesine diisiinmekten kagindiklar1 belirtilmistir. Bu ildhi nizama gereken
Olciide tefekkiir etmis olsalardi, tiim bu varliklarin ancak mutlak bir gii¢ ve tek bir yaratici
tarafindan var edildigini anlayabilirlerdi. Boylelikle Allah’a ortak kogsmanin

imkansizligin apacik bir sekilde idrak etmeleri miimkiin olurdu.**®

Kur’an-1 Kerim’de gecen "O, geceyi, giindiizli, glinesi ve ay1 yaratandir" ifadesiyle
Allah’in insanlarin dikkatini farkli bir nimet iizerinde yogunlastirdig1 goriilmektedir.
Gece, insanlarin dinlenmeleri i¢in bir firsat olarak; giindiiz ise ge¢imlerini temin etmeleri
amaciyla yaratilmistir. Gilines giindiiz i¢in, ay ise gece i¢in bir igaret olarak belirlenmistir.
Bu hikmetli diizenleme sayesinde insanlara zamani1 dlgme ve organize etme kabiliyeti
sunulmustur. Aylarin, yillarin ve vakitlerin takibini yapabilme yetisi yine bu ildhi
sistemin bir sonucudur. Tiim bu olgular, kainattaki her seyin isleyis siiresi ve diizeninin

stratejik bir plan dogrultusunda gergeklestigini acikca ortaya koymaktadir.*4°

bceb. Yeri ve Yeryiiziindekileri Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim, yeryiiziiniin ve i¢indeki varliklarin yaratiligini, Allah’in sinirs1z kudretini
ve engin hikmetini ortaya koyan temel bir konu olarak ele alir. Daglarin sapasaglam
yerlestirilmesi, *** bitki #*? ve hayvanlarin **® belirli bir diizen icinde yaratilmasi ve
gemilerin insanliga hizmet eden yapilar olarak var edilmesi®*** gibi 6rnekler, evrendeki
diizenin rastlantisal degil, ilahi bir plan dogrultusunda gergeklestigini acik¢a ifade eder.

Bu yaratilis siireci, dogadaki ahenk ve dengeye derin bir anlam kazandirirken insanlar1 da

438 |-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XI, 286.

439 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, XVI, 264; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XI,
286.

440 o|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XI, 286.

4411 okman 31/10-11.

442 o|-En’am 6/141; Lokman 31/10-11; Yasin 36/36.

443 el-En’am 6/142; en-Nar 24/45.

444 yasin 36/42; ez-Zuhruf 43/12.
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bu miikkemmel diizen {lizerinde diisiinmeye yonlendirir. Kur’an, bu tiir yetler vasitasiyla
insanlara yaratilisin hikmetini anlamalar1 i¢in bir kap1 aralar ve onlart Allah’in varligini

ve birligini tefekkiir etmeye davet eder.
bceba. Yeri Iki Giinde Yaratmasi
Fussilet Stiresi’nin 9. Ayetinde:
Epellal 5l T A0 &l pin s 8 ) IR (il 5600 K81

Allah’in yeri ve yerdekileri iki giinde yaratmis olmasi, sinirsiz kudretini ve hikmetini
giiclii bir bicimde ortaya koymaktadir. Ayette gegen "iki giin" ifadesi, yalnizca zaman
degil, ayn1 zamanda bir siire¢ ya da asama anlamimi tasiyabilir.**® Bu da yaratilisin
rastgele degil, planli ve asamali bir sekilde gerceklestigine isaret etmesi bakimindan
dikkate degerdir. Ayn1 zamanda bu durum, Allah'in irade ve kudretinin zamana bagh
olmadigini gosterir. Kisa bir siirede ya da belirli asamalarla yaratmay1 takdir etmis olmast,
insan aklinin ve idrakinin sinirlarini asan bir biiyiikliige isaret eder. Bu tiir ifadeler,
Allah’1n yaratma sifatin1 daha iy1 anlamak i¢in derin bir diisiinme vesilesi sunar ve O’nun

yiiceligini daha kapsamli bir sekilde kavramamiza olanak tanir.

Diinyanin iki glinde yaratilmast konusundaki ¢esitli hikmetler su sekilde
degerlendirilebilir: Her seyin lizerinde mutlak giice sahip olan ve zaman ile mekan
kavramlartyla sinirli olmayan Yiice Allah, dilerse her seyi aninda yaratabilecek
kudrettedir. Buna ragmen, yeryiiziiniin yaratilig siirecini iki giine yaymasi, 6nemli bir
mesaj tasimaktadir. Islam Alimlerinden bazilari, bu tercih ile insanlara aceleciligi
birakmalar1 ve her iste dengeli bir tutum benimsemeleri gerektiginin 6gretildigini ifade
etmislerdir. Ayrica, bu ildhi tercihin anlamin1 daha derinlemesine kavrayabilmek igin
Allah’in diinya ve evrenin isleyisini yenilenme ve doniisiim ilkeleri lizerine kurmus

olmasina dikkat gekmek gerekir.*4®

445 el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IX, 62-63; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 188-189; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XV, 342.
446 o|-Matiirid?, Te'vilatu’l-Kur’an, IX, 62-63; el-Kurtubi, el-CAmi‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XV, 342.
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bcebb. Yeryiiziindekileri Yaratmasi/Planlamasi
Fatir Stiresi 40. ayeti:
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Insanlar gokyiizii ve yeryiiziiniin yaratilis1 iizerinde derinlemesine diisiinmeye ¢agiran
gliclii bir tefekkiir vesilesi sunar. Bu ayette, Allah’in yeryiiziinii yaratmadaki kudreti
acikea vurgulanirken, insanlarin ilahlik atfettigi varliklarin bu yaratilis siirecinde higbir
katkisinin  bulunmadigi net bir sekilde ifade edilmistir. Ayetin baglaminda gegen

"yerylizii" kavram ise farkli yorumlarla zenginlestirilmistir.

Bazi alimler, burada bahsedilen "yerylizii" ifadesinin temel olarak maddi unsurlara, yani
toprak, tas ve diger dogal varliklara isaret ettigini belirtmistir. Diger bir bakis acisina gére
ise bu terim, insan hayatinin devami i¢in gerekli olan tiim imkanlari, yani rizik ve gecim
kaynaklarin1 da kapsamaktadir. Bu agiklamalar, insanligin yaratilisin hikmetini idrak
etmesini ve yalnizca Allah’in iistlin kudretine yonelmesini tesvik eden derin anlamlarla

yiikliidiir. *4
bcebba. Cansizlar1 Yaratmasi/Planlamasi

Kur’an-1 Kerim'de Allah’in sonsuz yaratma kudreti, hem canlilar hem de cansiz varliklar
tizerinden sik¢a dile getirilir. Cansiz varliklarin yaratilisi, evrendeki diizenin ve hikmetin
bir yansimasi olarak ele almir. Ornegin, daglarn yaratilisi, diinyadaki dengenin
korunmasi ve insan yasamina sagladig1 faydalar acisindan dikkat ceken bir 6rnektir.*4
Benzer sekilde, gemilerin varligi ve denizlerde hareket ettirilebilmesi de Allah’in insana

sundugu sayisiz nimetlerden biri olarak gosterilir.*®® Bu tiir ayetler, insanlar1 Allah’in

447 “De ki: ‘Allah’1 birakip da taptiginiz ve O’na ortak kostugunuz varliklar izerinde hi¢ diisiindiiniiz mi?
Gosterin bana, yeryuziindeki hangi nesneyi yaratmislar! Yoksa onlarin goklerde mi ortakhgi var? Yahut
biz onlara bir kitap vermisiz de onlar oradaki kesin bir delile mi dayanmaktalar? Hayir hayir! O
zalimlerin birbirlerine vaatleri aldatmacadan baska bir sey degildir.””

448 e|-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 496.

449 er-Ra‘d 13/13; Lokman 31/10-11.

430 Yasin 36/42; ez-Zuhruf 43/12.
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siirsiz gliciinii, yaratma sanatindaki miikemmelligi ve evrendeki kusursuz diizeni

diisiinmeye davet eder.
bcebbaa. Yeryiiziinde Daglar Yaratmasi/Planlamasi

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim'de pek ¢ok ayette daglarin yaratilisindan bahsetmistir ve bu
konu, tefsir kitaplarinda farkli yorumlarla ele alinmistir. Daglarin yeryiiziinde meydana
gelisinin, zemini sabitleyen bir islev tasidigi ifade edilmistir. Baz1 goriislere gore,
diinyanin baslangicta su lizerinde hareket ettigi, bu nedenle iizerindekilerle birlikte bir
geminin sallanmasi gibi sarsildigi belirtilmis; ancak bu sarsintinin ardindan agir daglarin
yerlestirilmesiyle yerin istikrar kazandig1 vurgulanmistir. Ayrica, yeryiiziiniin ilk basta

genisletilip yayildig1 ve bu daglarin sayesinde sabitledigi de dile getirilmistir.***

Ancak konu yalnizca bu bakis ac¢isiyla ele alindiginda, yeryiiziiniin daglarla sabitlenmesi
fikri eksik kalabilir. Zira hem yerylizii hem de daglar, yapilar1 geregi diisme
egilimindedir; suya ya da havaya birakildiklarinda agirliklarinin etkisiyle asagiya dogru
hareket ederler. Agirlik arttik¢a bu diisiis hizlanir ve boyle bir durumda gergek bir sabitlik
saglanamaz. Sabitlik ancak, dogal olarak yukariya yonelme egiliminde olan bir nesnenin
asag1 diismesinin engellenmesiyle miimkiin kilinabilir. Bu noktada farkli bir yorum
getirilebilir: Yeryiizii kendi bagina diismeden sabit kalmakta, ancak iizerinde bulunanlari

etkileyerek sarsintiya neden olmaktadir. Nitekim Allah Teala:
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“O, gokleri gorebileceginiz herhangi bir destek olmadan (duracak sekilde) yaratti, sizi
dengede tutmasi i¢in yere saglam daglar yerlestirdi, orada her tiirlii canlinin ¢gogalmasini
sagladi. Biz, gokten su indirip (bununla) yeryiiziinde her tiirden faydali bitkiler
bitirdik.”#*2 ayetiyle bu durumu isaret etmektedir. Eger bu agiklama dogru kabul edilirse,
daglar yeryiiziiniin genel dengesini saglamis ve iizerinde olusan sarsintilar1 dnlemistir. Bu

durum ayrica ilahi kudret ve litfun bir isareti olarak goriilebilir. Allah, sinirsiz irade ve

431 e|-Matiirid], Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 305.
452 Lokman 31/10-11.
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giiciiyle, dogas1 geregi diisme egiliminde olan diinyayr tutmus ve diismesini

engellemistir.*>

bcebbab. Gemiler Yaratmasi

Allah, insanlarin ihtiya¢ duydugu nimetleri yeryiiziiniin ¢esitli ve uzak koselerine
yerlestirmigtir. Ancak bu nimetlere ulagsmak, ¢dller, ugsuz bucaksiz bozkirlar ve engin
denizler gibi dogal engelleri asmay1 gerektirir. Insanlar, zorluklar1 asmak icin ¢dllerde
dayanikli binek hayvanlarini, denizlerde ise gemileri kullanarak bu engellerin tistesinden
gelmektedir. Yiice Allah, insanlara sundugu bu essiz nimetlerle onlar siikiir ve biling
sorumluluguna ¢agirmaktadir. Bu ¢agri, tim bu nimetlerin yaraticisinin mutlak gii¢ ve
hakimiyet sahibi oldugunu, higbir zorlugun O’nun kudreti karsisinda engel teskil
edemeyecegini hatirlatir.*** Nitekim Yasin Saresi'nin 42. ayetinde, bu nimetlerden biri

olan gemilere 6zellikle deginilmistir:
nosAlall clldll b a30) dlas U1 gl A5

Ayette yer alan (ﬂi‘é) ifadesine dair tefsir kitaplarinda c¢esitli yorumlar bulunmaktadir.
Bazi alimler, bu kelimenin Hz. Nuh ve ona tabi olanlar1 tagiyan 6zel bir gemiye isaret
ettigini savunurken, diger bir goriis "fiillk" kelimesinin tagimacilik veya yolculuk amaciyla
kullanilan tiim gemileri kapsadigina dikkat ¢ekmektedir. Ayrica bu kelimenin hem tekil
hem de ¢ogul anlamda kullanilabildigi ifade edilmektedir. Eger "fiilk" kelimesi burada
dogrudan Hz. Nuh’un gemisine gonderme yapiyorsa, ‘“binecekleri benzer araglar
yaratmamiz” seklindeki ifade, deniz tagimaciligi i¢in iiretilmis diger araglardan ziyade
farkl1 tiirde binitlere atifta bulunuyor olabilir. Ancak "fiilk" genel anlamda tiim gemileri
kapstyorsa, bu durumda s6z konusu ifade, ¢ollerde ve genis diizliiklerde kullanilan binek
hayvanlarini ima ediyor olabilir. Sonu¢ olarak bu ayet, Allah’in kullarina sundugu

gemiler iizerinden onlarmn hizmetine verdigi kudret ve ihsani ortaya koymaktadir.*>

433 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 305; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, 1X, 380.
454 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XX, 556; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 152.
435 e|-Matiirid?, Te'vilatu’l-Kur’an, VII, 522-523.
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bcebbb. Canlilar1 Yaratmasi/Planlamasi

Kur’an-1 Kerim'de, Allah'in bitkilerden hayvanlara, insanlardan dogadaki diger varliklara
kadar tiim canlilar1 yaratmasma dair pek c¢ok ayet yer alir. Bu ayetler, yaratilisin
hikmetini, Allah'in sinirsiz kudretini ve ilahi diizenin kusursuzlugunu 6n plana ¢ikarir.
Canlilarin muhtesem cesitliligi, ekosistemlerdeki uyum ve her bir varligin kendine 6zgii
nitelikleri, Allah'n essiz ilmini ve sanatini agikga gosterir. Ayni zamanda bu ayetler,
insanlarin dogay1 derinlemesine gozlemlemesi, lizerinde diisiinmesi ve yaratilisin

inceliklerini idrak etmesi yoniinde bir davet niteligindedir.
bcebbba. Her Canliy1 Sudan Yaratmasiy/Planlamasi

Allah, her canliyr sudan yaratmistir. Bu gergek, Nar Saresi'nin 45. Ayetinde Allah
Teala’nin "¢l e 405 K B 405 " demesiyle agikca ifade edilmistir. Ayette gegen (s ()
“sudan” yaratilma ifadesinin anlami {izerinde ¢esitli goriisler ortaya konmus ve farkli
sekillerde yorumlanmistir. Ancak bu kapsamin cinler ve melekleri icermedigi
belirtilmistir. Clinkii bu varliklar1 gérmedigimiz gibi, onlarin sudan yaratildiklarina dair
herhangi bir kesinlik de bulunmamaktadir. 456 Nitekim sahih bir hadiste su sekilde

buyrulmustur: "Melekler nurdan yaratilmistir, cinler ise atesten yaratilmistir." 4°7

Miifessirlerin genel yorumu, ayette gecen "sudan" ifadesiyle, insanin mensei olan
nutfenin kastedildigi yoniindedir. Nakkas (6. 351/962) bu baglamda, bunun erkeklerin
menisini isaret ettigini ifade eder. Bununla birlikte, akli ilimler {izerinde ¢alisan ¢ogu alim
ise Yiice Allah’m yaratmig oldugu her canlinin biinyesinde suyun bulunduguna isaret
edildigi goriisiinii dile getirmistir. Bu diisiince, Hz. Adem’in topraktan ve su ile karigmis
camurdan yaratildig1 bilgisiyle de desteklenmektedir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.)
Bedir Savasi sirasinda kendisine "Siz kimlerdensiniz?" diye soran bir kimseye verdigi,
"Biz sudaniz" cevabi da bu baglamda degerlendirilmistir. Baz1 alimler ise cinler ve
meleklerin de sudan yaratilmig olma ihtimalini reddetmemis, aksine tiim canlilarin bu
kapsama dahil olabilecegini 6ne siirmiistiir. Onlara gore, ates dahi aslen sudan meydana

gelmistir.**8

456 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 406; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XII, 291-292.
457 Miislim, “Kitab’uz-Ziihd ve’r-Rekaik”, 2996.
438 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XII, 291-292.
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bcebbbb. Yeryiiziinde Biitiin Canlilar1 Yaratmasi

Allah, yerytiziindeki tiim canlilar1 yaratmistir ve bu hakikat, daha 6nce bahsedilen Nur

Saresi'nin 45. ayeti baglaminda tefekkiir edilebilecek bir drnekle agiklanmaktadir:
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Allah’mn yarattig1 canlilar, farkli 6zelliklere ve hareket bigimlerine sahip olup bu ¢esitlilik,
ilahi kudretin bir tezahiirii olarak goriilmektedir. S6z konusu ayette yer alan "Onlardan
bazis1 karinlari iizerinde yiiriir" ifadesi, bu duruma yonelik giiclii bir delil sunmaktadir.
Karin lizerinde hareket etmek, yilanlar, baliklar ve onlara benzer kurtcuklar ile diger bazi
organizmalar1 kapsamaktadir. iki ayak {izerinde yiiriiyen varliklar ise insanlar ve kuslar
gibi canlilart icermektedir. Dort ayak iizerinde yiiriimek, genellikle kara hayvanlarini
ifade etmektedir. Ubeyy’in Mushaf’inda yer aldig1 aktarilan "Aralarindan daha fazlasi
tizerinde yliriiyenler de vardir" ibaresi, yengecler ve yeraltinda yasayan ¢esitli hagereleri
de igine alacak sekilde yorumlanmaktadir. Bununla birlikte, bu ibare Kur’an’in sabit bir
metni olarak icma ile kabul edilmis bir ifade degildir. Bu ayet baglaminda Nakkas da bir
degerlendirme yapmistir. On gore Yyiice Allah’in burada dort ayak {izerinde hareket eden
canlilardan bahsetmesi, daha fazla ayaga sahip olan canlilarin ayrica zikredilmesini
gereksiz kilmaktadir. Ciinkii tiim hayvanlarin temel hareket mekanizmasinin dayandig:
esas dort ayaktir. Bu ilke, onlarin hareket sistemlerinin temelini olusturur. Bazi
hayvanlarda birden ¢ok ayagin bulunmasi yaratilistaki ¢esitliligi ortaya koysa da bu
durum, her zaman tiim ayaklarinin hareket i¢in zorunlu oldugu anlamini tagimamaktadir.
Bu eklemeler, yalnizca yaratilisin ihtisammi ve ¢esitliligini yansitan unsurlar

niteligindedir.4®

bcebbbba. Bitkileri Yaratmasi/Planlamasi

Kuran-1 Kerim'de sik¢a tizerinde durulan konulardan biri, Allah'in bitkileri yaratip bunlari

insanligin hizmetine sunmasidir.*®* Bu durum, Allah'mn smirsiz kudretinin ve hikmetinin

459 “Allah hareket eden her canliyi bir sudan yaratti. Bunlardan kimi karni Gizerinde siiriinir, kimi iki ayak
Uzerinde ylrir, kimi de dort ayak tzerinde yol alir. Allah diledigini yaratiyor, Allah her seye kadirdir.”

460 g|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XII, 292.

461 Bitkilerin yaratilisindan bahseden ayetlerden bazilari: el-En’am 6/141; Lokman 31/10-11; Yasin 36/36.
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bir yansimasi olarak aciklanir. Ayetlerde, bahgelerden, agaglardan, ekinlerden,
meyvelerden ve liriinlerden olusan dogal nimetlerin yaratiligi ayrintili bir sekilde tasvir
edilir. Insanlarin bu nimetlerden yararlanmasi, aym1 zamanda Allah’mn rahmetinin bir
gostergesi kabul edilir. Bu gergevede, bitkilerin yaratilist hem maddi hem de manevi
acidan derin anlamlar tasir; bir yandan insanlarin gecimini saglayan bir rizik kaynagi
olurken, 6te yandan Allah'in sanatin1 ve evrendeki diizenini idrak etmek i¢in 6nemli bir

vesile sunar.
bcebbbbaa. Semadan Su Indirip Yeryiiziinde Bitkiler Yaratmasi

Allah Tedla, Lokman Siresinin 10. ayetinde "a: S z33 08 Ga b Uil 2l Ll (o W31 5"
ifadesiyle bitkilerin yaratilip gelisiminin gokten inen su yoluyla olduguna isaret

etmektedir.

Allah Teala, bu pasajda gokten su indirerek her tiirlii bitkinin yeserip hayat bulmasina
vesile oldugunu vurgulayarak, insanlara sundugu liituf ve nimetlerinin biiytkligini
hatirlatmaktadir. Bu durum, insanlarin karanlikta yollarin1 kaybettiklerinde yonlerini
bulmalar i¢in y1ldizlar1 onlara bahsetmesi, geceyi dinlenip istirahat etmeleri, giindiizii ise
gecimlerini temin ederek faaliyetlerini siirdiirebilmeleri i¢in yaratmasi gibi diger ilahi
nimetlerle paralellik tagimaktadir. Glinesi ve ay1 da lriinlerin yetisip olgunlasmasini
saglamak ve insanlarin yapacaklari anlagmalarda yillarin sayisini, zamanin hesabini
o0grenmeleri gibi zar(ri ihtiyaca dayali faydalar sunmak amaciyla ihsan etmistir. Tiim
bunlar gibi daha pek ¢ok nimeti insanlara bahgettigi hatirlatilmaktadir. Bu hatirlatmalarin
temel amaci, insanlarin kendilerine bagislanmis nimetlere siikiirlerini yalnizca Allah’a

yonlendirmeleri ve O’ndan baskasini ilah edinmemeleridir.*®?

bcebbbbab. Topragin (Arzin) Verdigi Bitkileri Cift Yaratmasi
Yasin Siresi'nin 36. Ayeti:
"y silag ¥ a3 ageedil a3 (s i Ui G 213591 GIA o3 Gl

Allah'im yeryiiziinden bitkiler ¢ikardigini ve bunlar1 insanlarin yarara sundugunu ifade

etmektedir. Ayette gegen "yer" kavramu tefsir kitaplarinda detayli bir sekilde ele alimus

462 o|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, II, 51-52.
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ve bu baglamda pek ¢ok hikmet ve fayda belirtilmistir. Allah’in birligini ve kudretini
vurgulamak agisindan bu ayetin 6nemi biiyliktiir; ¢iinkii burada nimetlerin agikg¢a sayilip
siralandig1 goriilmektedir. Bunu sdyle diisiinebiliriz: Cenab-1 Hak adeta bizlere su mesaji
vermektedir: Yerylizii, insanlar i¢in bir delildir. Zira orasi onlarin yasam alamdir;
hareketlerinin, dinlenmelerinin, var oluslarinin ve ihtiya¢ duyduklart her tiirlii zorunlu
unsurun hayat buldugu mekandir. ister maddi ister manevi olsun, yeryiizii onlar igin
mutlaka gerekli bir mekandir. Bu durumda, yeryiiziiniin bizzat kendisi Allah’in biiyiik bir
nimeti olarak karsimiza ¢ikar. Dahasi, yeryliziinlin yemyesil bir sekilde canlandirilmasi,
insanlar i¢in ikinci bir nimettir. Ciinkii bu hal, yeryiiziinii daha giizel ve temiz bir hale
getirir. Bunun ardindan, tohumlarin ve danelerin ortaya ¢ikarilmasi ise ti¢lincli nimettir.
Zira insanlarin yiyecekleri ve gidalar1 tam da bu siiregle birlikte meydana gelir ve elde
edilir. Allah dileseydi onlarin riziklarin1 goékytiziinde ya da havada yaratabilirdi; ancak bu
durumda insanlarin yiyecekler konusunda giiven ve huzuru olmazdi. Ayrica Allah’in
baglar1 ve bahgeleri yeryiiziinde yaratmasi ise dordiincii biiylik nimettir. Cilinkii yerytiizii

her yil diizenli olarak taze iiriinler ve tohumlar sunmaya devam eder.*63

bcebbbbac. Bahgeleri, Agaclari, Ekinleri, Meyveleri, Uriinleri Yaratmasi
Allah Teala, Kur’an-1 Kerim'de:

23 Ll a5 & 305 AT WAL £ 5305 AU i 53 5 s lia Ll 620 385"
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“Cardakl1 ve ¢cardaksiz baglari, degisik tirlinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen
ve benzemeyen bigimlerde zeytin ve narlart meydana getiren O’dur. Her biri iirlin
verdiginde iirliniinden yiyin; hasat giinii de hakkini verin; fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah
israf edenleri sevmez.”*% Ayetiyle bahgeleri, agaclari, ekinleri, meyveleri ve cesitli
tirtinleri yaratanin kendisi oldugunu agikc¢a ifade etmistir. Tefsir kitaplarinda bu ayetteki
iriinler hakkinda genis ve derinlemesine yorumlar yapilmistir. “Bahgelerdeki ¢ardakli ve
cardaksiz baglar1 yaratan da O'dur.” ifadesi, Allah’in insanlara helal kildig1 nimetleri,
ekinlerden liitfettigi riziklari, hayvanlar1 ve bunlardan yararlanmayi1 haram kilmanin

yanlishigina dikkat cekmektedir. Allah Teala, baglart meydana getirdigini, yani bostanlari

463 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 275-276.
464 el-En’am 6/141.

166



yarattigini buyurarak her seyi diisiinen insanin, bu diizeni yaratanin gergek malik (sahip),
hakim (hikmet sahibi) ve miidebbir (her seyi yerli yerinde yapan) oldugunu fark
edebilecegini isaret etmektedir. Cilinkii toprag: bir anda canlandirip bitkileri ¢ikaran ve

onlar1 olgunlastiran yalnizca O’dur.*®

Insanoglu toplanip tiim ¢abalarini sarf etse bile, bir bitkinin topraktan nasil biiyiidiigiinii
kesinlikle idrak edemez. Hangi tiirden {irliniin, ne kadar ve ne miktarda ¢ikacagi konusunu
takdir etmeye gii¢ yetiremez. Oysa Cenab-1 Hak s6yle buyurur: "Orada 6l¢iileri belli her
tiirden iiriinler bitirdik."®® Bitkilerden elde edilen meyve ve yiyecekler, her y1l ayn1 diizen
icinde yaratilir; ¢iceklerden meyveler aymi oOlgiilerde ¢ikar. Bu olaganiistii istikrar
karsisinda insanlarin ne kadar ugragirsa ugragsin meyvenin yapisindaki ince farkliliklarin
sirlarini tamamen ¢ozmeleri miimkiin degildir. Her bir yaprak ve meyve, hikmet ve ilahi
diizenle yaratilmis bir sanat eseridir. Allah Teala her sene ayni tiriinleri ¢ikarmakta, onlari
her defasinda hikmetle diizenlemektedir. Bu durum, riziklarin yaratilmasinin ve helal-
haram kilma yetkisinin yalnizca Allah’a ait olduguna agikga isaret eder. Insanlarm bu
konuda “Bu helaldir, su ise haramdir” diyerek keyfi hiikiimlerde bulunmaya hakki yoktur.

Bu yetki sadece gercek malik olan Allah’a aittir.4%”

Cardakl1 ve cardaksiz baglar ifadesine gelince; tefsir alimleri bu ifade hakkinda farkl
goriisler ortaya koymustur. Cardakli baglar, yayilmis ve gelisip toprak ilizerine yayilan
mahsuller anlamina gelirken; cardaksiz baglar ise topragin iizerinden yiikselerek ayakta
duran bitkileri ifade eder. Bir bagka yoruma gore ise ¢ardakli baglar, {iziim ve kabak gibi
tirtinlerin asmalarla desteklenmesi i¢in yapilan ¢atilari; cardaksiz baglar ise hurma ve
diger meyve agaglarinin bir destege gerek duymadan yetismesini ifade eder. Bu iki
kavramin tam tersi anlamlara da gelebilecegi belirtilmistir; mesela "cardakli" ifadesi
govdesi lizerinde ayakta duran bitkileri; "cardaksiz" ise gdvdesi olmayan bitkileri
kastetmis olabilir. Ayette ayrica hurma, zeytin ve nar gibi gesitli iiriinlerin 6zelliklerine
de dikkat ¢ekilmistir. Bu tirtinlerden bazilar1 dis goriiniis olarak birbirine benzedigi halde
tat olarak farklilik gosterirken, bazilarinin tatlari ayn1 ama renkleri farklidir. Bu gesitlilik

insanlara, onlar1 yaratanin hikmet sahibi oldugu gercegini anlamalar1 icin bir igarettir.

465 et-Taberi, CAmi‘u’I-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, IX, 593-594; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 1I, 172-173;
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIlI, 162.

466 o|-Hicr 15/28.

467 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, Il, 172-174; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIlI, 162.
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Baz1 miifessirler, birbirine benzeyen veya benzemeyen ifadelerinin yalnizca zeytin ve
nara isaret ettigini savunurken, digerleri bu ifadenin tiim bu tiirden iirlinlere dair genel bir
betimleme oldugunu soyler. Biitiin bu agiklamalar gostermektedir ki Allah Teala yarattigi
her seyi hikmete uygun bir diizen i¢inde yaratmis, hicbir seyi bos yere var etmemistir.

O'nun hiikmii mutlak olup riziklari taksim eden gercek Malik yalmzca O'dur.*®
bcebbbbb. Hayvanlar1 Yaratmasi/Planlamasi

Kur’an-1 Kerim'de Allah Teala, farkli hayvan tiirlerini yarattigini ¢esitli ayetlerde dile
getirmektedir. Bu kapsamda siiriingenler,*®® iki veya dort ayakli hayvanlar,*”® deve,*"*
sigir,*’2 koyun ve kegi?”® gibi canlilarm yaratilisia isaret edilmistir. Bunun yaninda,
atlar, katirlar ve esekler*’* de insanlara bir liituf olarak sunulmustur. Hayvanlarin erkek
ve disi olarak yaratilmasi, yalnizca biyolojik cesitliligi degil, ayn1 zamanda ekosistemin
stirekliligini de ifade etmektedir. Kur’an'daki bu tiir ifadeler, Allah'in yaratma giiciinii ve

derin hikmetini gozler Oniine sererken insanlara, sunulan bu nimetlerin degerini

anlamalari ve siikretmeleri gerektigini hatirlatmaktadir.
bcebbbbba. Hayvanlar: Yaratma Amaci

Allah Teala, hayvanlar (en'am) insanlara cesitli faydalar saglamak amaciyla yarattigim
belirtmis ve bu faydalarm farkli boyutlarmi aciklamistir. Ozellikle Nahl siresi
cercevesinde ele alinan s6z konusu faydalar, zarGri (temel) ve zartiri olmayan (ikincil)

olmak iizere iki ana gruba ayrilabilir.*”

Zarlri faydalardan ilki, hayvanlardan elde edilen yiin, yag ve killarin 1sitict ve koruyucu
Ozellikteki malzemeler olarak kullanilmasidir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim'in Nahl Siresi

80. ayetinde de agik¢a vurgulanmustir:

468 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XX, 593-617; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1I, 172-
174; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XlII, 162.

469 en-Nir 24/45.

470 en-Niir 24/45.

471 e|-En’am 6/144; en-Nahl 16/5.

472 o|-En’am 6/146; en-Nahl 16/5.

473 el-En’am 6/143-144.

474 en-Nahl 16/8.

475 el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 175-177; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 174-176; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, X, 68-75.
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Ikinci olarak, hayvanlarin siitleri ve nesillerinden saglanan yararlara dikkat cekilebilir.
Siit, hem beslenme ihtiyacin1 gidermesi hem de ticari agidan deger tasimasi nedeniyle
insanoglu igin vazgegilmezdir. Ugiincii olarak, hayvanlarin etlerinin temel besin

kaynaklarindan biri oldugu gergegi one ¢ikar.

Zar(rl olmayan faydalara bakildiginda ise hayvanlarin estetik yonleri dikkat ceker.
Aksam olduklarinda agila getirilmeleri ve sabah vakti meraya salinmalar1 sirasinda
olusturduklart goriintii, sahiplerine estetik bir haz ve mutluluk verir. Bunun yani sira,
hayvanlarin yiik tasimak gibi islevsel rollerinin de 6nemli bir pratik katki sagladigi
goriiliir. Sonug olarak, hayvanlar (en'am), insanlar i¢in hem temel ihtiyaglari karsilayan
bir destek kaynagi hem de estetik ve ekonomik anlamda deger katan vazgegilmez bir

unsurdur.*””

bcebbbbbb. Siiriingenleri, ki ve Dért Ayakh Canhlar1 Yaratmasi

Onceki boliimlerde, Nir Siresi'nin 45. ayeti baglaminda Allah’in tiim canlilar1 yaratist
tizerinde durulmus ve bu yaratilisin detaylar1 incelenmisti. Allah’1in, her hayvani kendine
has 6zellikler ve yeteneklerle yarattigina deginilmisti. Ornegin, bazi canlilar, yilanlar ve
baliklar gibi, karmnlar1 tizerinde hareket eder. Karin tlizerinde siirlinme eylemi, aslinda
"yliriimek" fiilinin bir ¢esit yorumu olarak kabul edilebilir. Bu anlayis1 destekleyen
ifadelerden biri de giinliik kullanimdaki "Bu is yiiriiyor" deyimidir; burada, bir siirecin
ilerleyisi ya da devamlilig1 yiiriimeye benzetilerek ifade edilir. Siiriinerek hareket eden
canlilarin, yliriiyen diger varliklarla birlikte ele alinmasi ise anlatimda daha kapsayici bir
yaklasim sergiler. Insanlarin ve kuslarin genellikle iki ayak iizerinde hareket etmesi, dort
ayakli hayvanlarin ise dort ayaklarii kullanarak yiirtimesi, bu dogal siralamada once iki
ayaklilarin ardindan dort ayaklilarin gelmesine yol agar. Biitiin bu drnekler, Allah’in

yaratma sanatindaki cesitliligi ve miikemmeliyeti yansitir. O, yarattiklarina diledigi sekli

476 “Allah size evlerinizi huzur yeri yapti; hayvanlarin derisinden gerek yolculuk giiniiniizde gerekse ikamet

giinlinlizde kolaylikla tasiyabileceginiz barinaklar yapmanizi; keza bir siireye kadar onlarin yinlerini,
yumusak tiylerini, killarini ev ve giyim esyasiyla ticaret mal olarak degerlendirmenizi sagladi.”

477 el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 175-177; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 174-176; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, X, 68-75.
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verir; ¢linkii O’nun kudreti sonsuzdur ve hicbir sey O’nun i¢in zor ya da imkansiz

degildir. 478

bcebbbbbc. Deve, Sigir, Koyun ve Kegiyi (a3%1) ve Bunlar: Disili Erkekli Yaratmasi

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde hayvanlardan s6z etmis ve ozellikle deve,
sigir, koyun ve kegi gibi tiirlere dikkat ¢ekmistir. En’am Sdresi’nin 143. ve 144.

ayetlerinde #"®

ise bu hayvanlarin disi ve erkek olarak yaratildiklar1 detayli bi¢cimde
aciklanarak, koyun, ke¢i, deve ve sigir cinslerinin ciftler halinde tasnif edildigi
goriilmektedir. Koyunlarla ilgili olarak gecen "koyundan iki ¢ift" ifadesi, erkek ve disi
koyunlara isaret etmektedir. Ayette gegen (uhal‘) "da’n" kelimesi, yiine sahip olan
kiigiikbas hayvanlar1 ifade eder ve dogrudan koyun tiiriinii tanimlar. Ayni sekilde

"kegiden iki ¢ift" tabiri de bu tiiriin disi ve erkek bireylerine atifta bulunmaktadir.*®

Miifessirler bu ayetleri yorumlarken, cahiliye donemindeki miisriklerin bazi hayvanlari
keyfi bir sekilde haram saymalarina dikkat ¢gekmislerdir. Bu yanlig inaniglar1 diizeltmek
amaciyla Allah, koyun, ke¢i, deve ve sigir gibi dort temel hayvanin disi-erkek ciftler
halinde yaratildigim1 6zellikle belirtmistir. Boylece Cenab-1 Hak, bu batil inanglar
ortadan kaldirmis ve bu dort tiirin helal kilindigin1 agik¢a bildirerek konuyu netlige

kavusturmustur.*8!

bcebbbbbd. Atlari, Katirlari ve Esekleri Yaratmasi

Nahl Staresi'nin 7 ve 8. ayetinde Allah Teala:

478 a|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XII, 292; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, II,
512-513.
479 e.\.\SQ\AULr\)_uu.\.\.u‘)]\‘;\A‘)\A_\k:M\u\umy‘e\eﬁwﬁﬂ\dsum\)ad\w}uw\ubaﬂmc\})\u\.u"
O alay 3538 ¢ *W\AAJ\«_.&;umm\uuwe\e);u;)sﬂ\daum)unw)uw\uu\wclj)\uu um\m
"u.\saL.A (,445
“Koyundan iki, keciden iki olmak (izere sekiz es ... De ki: ‘O, bunlardan iki erkegi mi, iki disiyi mi, yoksa bu
iki disinin rahimlerindeki yavrularini mi haram kildi? Eger dogruysaniz bana bilerek sdyleyin’ ve deveden
iki, sigirdan iki ... De ki: ‘O, bunlardan iki erkegi mi, iki disiyi mi, yoksa bu iki disinin rahimlerindeki
yavrulari mi haram kildi? Yoksa Allah’in size boyle buyurduguna sahit mi oldunuz?’ Bilgisizce insanlari
saptirmak icin Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalimi kimdir! Allah o zalimler toplulugunu asla
dogru yola iletmez.”
480 o|-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1V, 289-292; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIlI, 163-165.
481 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, IX, 630; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IV, 289-292; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 163-165.
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“Bu hayvanlar ancak kendinizi fazlasiyla yorarak ulasabileceginiz bir beldeye yiiklerinizi
tasir. Kuskusuz rabbiniz ¢ok sefkatli, cok merhametlidir. Binmeniz ve giizelligini
seyretmeniz i¢in atlari, katirlar, esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz bagka seyler de
yaratir.” buyurarak, atlarin, katirlarin ve eseklerin yaratilisina dikkat ¢ekerek, insanlarin
faydalanmasi icin farkli tiirde binek hayvanlarinin var edildigini ifade etmektedir. Bu
ayette yalnizca atlar, katirlar ve esekler agikca belirtilmekle kalmamis, ayni zamanda
insanlarin heniiz bilmedigi baska binek hayvanlarmin da yaratilmis olduguna isaret

edilmistir.*®? Bu ayet, bircok klasik tefsir kaynaginda ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Ayette gegen (L;U-u') "zinet" kelimesi ise hem somut hem de soyut olarak iki farkli agidan
yorumlanmustir. ilk yorum, bu hayvanlarin insanlarin yasamini kolaylastirmasiyla
ilgilidir. Ozellikle uzun mesafeler yiiriimek zorunda kalmadan, islerini daha rahat bir
sekilde gorebilmeleri insanoglu i¢in biiyiik bir kolaylik sunar. Bu islevsellik, ayni
zamanda bir giizellik ve siis olarak degerlendirilmistir. Ikinci yorum ise psikolojik bir
baglama sahiptir; bir kisi binek hayvani lizerinde olan bir baskasini gordiigiinde buna
gipta edebilir ve kendisinin de bdyle bir imkana sahip olma istegi seving ve mutluluk hissi
dogurabilir. Bu yoniiyle binek hayvanlari, insan ruhunda giizellik ve estetik anlayisini

tamamlayan bir unsur olarak nitelendirilmistir.3

bcebbbbc. insanlar1 Yaratmasi/Planlamasi

Bitkiler ve hayvanlar gibi canlilar arasinda degerlendirilen insan, sahip oldugu essiz 6nem
nedeniyle Kur’an’da detayli bir anlatiyla ele alinmistir. Bu baglamda, insanin yaratilisi
ayr1 bir baglik altinda ayrintili olarak incelenecek ve ¢ok yonlii bir analiz siirecine tabi

tutulacaktir.

482 |-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 478; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 176-178.
483 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 478; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIlI, 176-178; en-Nesefi, Medariku’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’v'il, Il, 204.
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3. Allah’in insam1 Yaratmasi/Planlamasi

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilis siirecini farkli yonlerden ele alarak onemli mesajlar
iletmistir. Kimi ayetlerde insanin dogumu, biiylimesi, yaslanmasi ve nihdyetinde 6liimiine
dikkat gekilirken,*®* kimi zaman da yaratilisin ardindan insana bilgi ve hikmet 6gretilmesi
vurgulanmaktadir. *® Bununla birlikte, insanm varolusu {iizerinden Allah’a karsi
sorumluluk bilinciyle hareket edilmesi gerektigi hatirlatilmigtir.*® Insan zihninden gegen
diisiinceler ve tiim davraniglarinin Allah’1in bilgisi dahilinde olduguna isaret edilerek bu
farkindalikla bir yasam siirdiirmenin onemi dile getirilmistir.*®” Yaratilisin bu detayli
anlatimi, insanin hem kendi varligin1 derinlemesine anlamasina hem de Yaraticisina karsi
iman dolu bir teslimiyet gelistirmesine yoneliktir.*®® Béylece, Kur’an’da insanin yaratilist
sadece fiziksel bir siire¢ olarak degil, ayn1 zamanda manevi bir boyutla ele alinmakta ve

insana tefekkiir ile sorumluluk bilinci asilanmaktadir.
a. Insam Yaratmasmin Amaci

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilis amacini1 ve bu yaratilisin ardindaki hikmeti pek ¢ok

ayette anlasilir bir sekilde ortaya koyar.489 Zariyat Siresi’nin 56. ayetinde:
1y ) G5 Gl S e

"Ben cinleri ve insanlar1 yalnizca bana ibadet etmeleri i¢in yarattim" buyurmustur. ayette
gecen “ibadet” ifadesi, insanin varolusunun temel gayesini net bir bicimde agiklar. Bu
ayet, klasik tefsir kaynaklarinda detaylica yorumlanmis ve farkli perspektiflerle ele
alinmistir. Burada dikkat ¢eken “ibadet” kavrami, yalnizca ritiiel boyutuyla degil, insanin
Allah’a olan bagliligin1 iceren daha genis bir cercevede ele alinmistir. Allah’in insanlari
ibadetle yiikiimlii kilmasi, onlarin amagsiz bir sekilde yaratilmadigini ve bu yaratilisin
hikmete dayandigimi ifade eder. Ancak, iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir nokta,

ibadetin insanin yaratiligindaki nihai amag olarak degil, ahlaki olgunluga erigmesini ve

484 en-Nahl 16/70.

485 er-Rahman 55/3-4.

486 @s-Suard’ 26/184.

487 Kaf 50/16.

488 Fyssilet 41/15; el-Vakia 56/57.

48 [nsanin yaratilis amaclarini ortaya koyan ayetlerden bazilari: ; Had 11/7, 116-119; el-Hac 22/5; el-
Mi’mindn 23/115; el-Casiye 45/22; ez-Zariyat 51/56; el-Miilk 67/2; el-insan 76/2.
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ebedi kurtulusa ulagsmasini saglayan bir ara¢ olarak degerlendirilmesidir. Bu anlayis,
Allah’1n eksiklige ihtiya¢ duyan bir varlik oldugu yanilgisini ortadan kaldirir ve ibadeti

insanin kendi olgunlasma siirecinde esas bir vesile olarak konumlandirir.**

Insanin yaratilisina dair bir diger onemli vurgu, bilgi edinme sorumlulugu ve bu bilgiyi

etkili sekilde hayata gegirme gabasidir. Hac Stresi’nin 5. Ayetinde yer alan:

3 A 38t (e 22l (g0 2 158 e SR 6 il 3 5 8 2 ) 00 1
vv?’s}bﬁwﬁif. )

"size acikga goOsterelim" ifadesi, insanin O0grenme kapasitesine ve biling kazanma
yetenegine atif yapar. Bu da insanin yalnizca ibadetle degil, ayn1 zamanda bilgiye ulasma

ve bu bilgiyi hikmete déniistiirme yoluyla yaratilis amacini gergeklestirdigini gosterir.*%

Mii’mintin Stresi 115. Ayette yer alan:

"Sizi sirf bos yere yarattigimizi mi1 sandimiz?" ifadesi ise insanin varolusunun anlamsiz
bir rastlanti olmadigini giiclii bir sekilde vurgular. Buradan hareketle insan, hem diinya
hayatinda hem de ahiret boyutunda belirli bir gayeye hizmet etmek tizere yaratilmustir.
Oliimden sonra dirilis ve hesap verme olgusu, bu giyenin vazgegilmez bir pargasidir.
Kur’an, hikmetsiz islerin akilsizlik olarak goriildiigiine dikkat ¢ekerken, insanlara her

islerinde belli bir amag giitmelerini 6giitler.*%
Huad Stresi’nin 116. Ayeti ise:

Al o 5 e Uit (s Sl ) i 1 o il 0 5 80 1 1818 G g 280 G IS
" ah 585 4 158 5
insana yeryiiziinde diizeni saglama ve bozgunculugu 6nleme sorumlulugunu yiikler. Bu

ayette, bireylerin ve toplumlarin iyilik adina aktif bir rol iistlenmesi gerektigi agikca

belirtilmistir. 11ahi hikmet dogrultusunda insanmn sorumluluklari sadece bireysel

490 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1X, 394-395; er-Razi, Mefﬁtihu'I-Gayb, XXVIII, 192-193.
491 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 391-392; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VI, 94.
492 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VII, 500-501; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIlI, 300.
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ibadetlerle sinirlt degil, ayn1 zamanda toplumsal diizenin korunmasina yonelik gorevleri

de kapsar.*®

Sonug itibariyla insanin yaratilis1 sadece ibadet gibi dar bir amag¢ odaginda ele alinamaz;
bilakis bu, bilgiye yonelme, ahlaki tekamiil ve toplumsal dengeyi saglama gibi daha genis
boyutlart igerir. Tiim bunlar, Allah’in hikmetinin derinligini ve insan varolusundaki

anlamin ne denli kapsamli oldugunu anlamamiz i¢in bize yol gostermektedir.
b. insam Yoktan Yaratmasi

Allah Teala, insam1 yoktan var ederek kudretini gostermistir; bu gercek, Kur’an-1
Kerim’de birgok ayette acikga dile getirilmistir. Ornegin, Meryem Siresi’nin 67.
Ayetinde:

"L & AT (O e SR U a8 Yl

insanin hi¢bir sey degilken yaratildig1 6zellikle vurgulanirken, ayni stirenin 9. ayetinde

ise:
s 3 2l (1 (e RIS 35 G5 Gl b G 08 UK

Allah’mn insan1 yeniden yaratmasimin, ilk yaratmaya kiyasla daha kolay oldugu ifade
edilmektedir. Bu ayetler, tefsir kitaplarinda detayli bir sekilde incelenmis ve genis

kapsamli agiklamalarla yorumlanmistir.

Meryem Siiresi’nin 67. yetindeki "Insan, kendisinin daha 6nce hicbir sey degilken nasil
yaratildiginmi diisiinmez mi?" ifadesi, bir sorgulamadan ziyade insanin bu 6nemli gergegi
diisiinmeyisine dair bir elestiri ve uyar1 niteligi tasir. Burada kullanilan “zikir” kelimesi,
genelde unutulmus bir seyi hatirlama anlamina gelse de bu baglamda “tezekkiir”
(hatirlama) ve “tefekkiir” (derin diisiinme) kavramlarini da icerir. Bu durumda ayetin asil
vurgusu su sekildedir: "Insan, gercekten daha dnce higbir sey degilken yaratilmis oldugu

gercegi iizerine derinlemesine diisiinmiiyor mu?"4%

493 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 196-197; ez-Zemahseri, el-Kessaf, Il, 436-437; er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XVIII, 409-410.
494 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 556; Bursevi, Rhu’l-Beyan, V, 348-349.
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Bu ayetten c¢ikarilan temel mesaj, Allah’in insan1 herhangi bir maddeye ihtiya¢ duymadan
ilk kez yaratabilmesinin, 6liimlerinden sonra bedenlerini yeniden diriltmeye de fazlasiyla
gli¢ yetirecegidir. Bu nedenle Allah, insanin yokluktan var olusunu hatirlatarak onlar1

diisiinmeye ve akletmeye yonlendirmistir.*%®

c. Insam Yaratanin Allah Oldugunu Miisriklerin Kesinlikle Bildigi
Allah Teala, Kur’an-1 Kerim'in Zuhruf Saresi 87. Ayetinde:
10883 M8 40 G a8 e il il

miisriklerin Allah'in insanin yaraticist oldugunu kabul ettiklerini, ancak buna ragmen
O'ndan yiiz ¢evirmelerinin kendisini hosnut etmedigini ifade etmistir. Bu ayet, tefsirlerde
cesitli sekillerde yorumlanmis ve dikkatle incelenmistir. Soyle ki: insan, Allah’1 tanimak
ve bilmek iizere yaratilmistir. Bu derin marifet (Allah’1 tanima ve bilme yetisi), insanin
fitratina yerlestirilmis bir hakikattir. Allah, insana bu 6zel yetiyi thsan etmis ve onu bu
ozelligiyle diger yaratilmiglar arasinda yiiceltmistir. Peygamberleri tanimak ise, onlarin
davetini kabul etmek, siinnetlerini benimsemek ve teblig ettikleri dini hayatlarina rehber
edinmekle miimkiindiir. Ancak bu durumda ayette sorulan 6nemli bir soru ortaya
cikmaktadir: Her seyin Allah tarafindan yaratildigini itiraf etmelerine ragmen nasil oluyor
da Allah’a kulluk etmek yerine baskalarina ibadete yoneliyorlar? Bu soru, miisriklerde
tevhid inancini itiraf edebilme yetisi verilmis olmasina ragmen, onlarin bu gergegi inkar
etmelerindeki hayret uyandirici geliskiyi agiklamaktadir. Fitrata yerlestirilen bu hakikate

ragmen, insanlarm yanls yonelisleri derin bir ibret vesilesi olarak sunulmaktadir.4%

¢. Insan I¢in Oliimii ve Hayat1 Yaratmasi
Allah Teala, Kur’an-1 Kerim'in Miilk Stiresi 2. Ayetinde:
ERETE HE VUL RO U YOI S P p I NP TR R 3 Fin
"’ gaxl) )..U':J\}Aj).u: w\éﬁ\éj%ay\ju}d\ﬁg%ﬂ

insanin sinanmasini bildirmek amaciyla 6liimii ve hayati yarattigini ifade eder. Bu ayet,

tefsir kitaplarinda ayrintili olarak ele alinmis ve genel anlamda insanlarin davranislarini

4% Bursevi, Riihu’l-Beyan, V, 348-349.
49 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’I-Kur’'an, XX, 663; Bursevi, Rahu’l-Beyan, VIII, 398-399.
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test etme gayesi vurgulanmistir. "Hanginizin davranigs¢a daha iyi oldugunu deneyerek
gostermek i¢in 6liimii ve hayati yaratan O’dur" mealindeki bu ayete dair farkli yorumlar

yapilmistir.

EblG Bekir el-Esam (6. 200/816), ayette gecen "Oliimii yaratti" ifadesini insanin
yaratilisina inerek degerlendirmistir. Allah, insan1 6lii yani yok iken nutfe (meni), alaka
(asilanmis embriyo) ve kiigiik bir et pargasi olarak yaratmis; ardindan onlari sinamak i¢in
hayata kavusturmustur. Baz1 diger alimler ise bu ifadenin, Allah’in 6liimii yaratarak
insanlarin yaptiklarinin karsiligini gérmek icin bir son belirledigi; hayat1 ise onlari
simamak i¢in var ettigi anlamina geldigini sdylerler. Bu goriislerini, "Biz, kimlerin daha
giizel davranis sergileyecegini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi siis yaptik" 4%’
mealindeki ayetle desteklemiglerdir. Ayrica, Allah’in insanlar igin yeryiiziinde bir sinav
diizeni tesis ettigine dikkat ¢ekerler ve ardindan gelen, "Biz oradaki her seyi mutlaka
kupkuru bir toprak yapacagiz"*°® mealindeki ayetle, bu sinavin sonunda hi¢ kimsenin

kagamayacag: bir sekilde topraga donecegi vurgulanir.*®®

Diger bazi miifessirlere gore ise Allah Teala hem hayati hem de 6liimii birer sinav vesilesi
olarak yaratmistir. Allah, 6liimii insanin korktugu, hayati ise arzuladig: bir olgu seklinde
diizenlemistir. Bunun anlami sudur: Insanlar hem korkulariyla hem de arzulariyla smanur.
Hayatin yaratilmasi insanlar1 nasil bir imtihana tabi tutuyorsa, 6liimiin yaratilmas: da bu
dogrultuda bir siav sebebidir. Dolayisiyla "Oliimii ve hayat: yaratt1" mealindeki ifade,
su sekilde anlasilabilir: Oliim korkutucu bir hakikat; hayat ise istenilen bir nimet olarak
yaratilmistir. Bu diizenleme, insanlarin kotiiliikten sakinip iyilige yonelme seviyelerini
6lgmeyi amaglar. Oliimden kagis miimkiin degildir; her canli i¢in kaginilmaz bir sondur.
Bununla birlikte, hayat da insanin dogrudan ¢aba veya emegiyle uzatilamaz. Bu, tamamen
Allah’n takdirine baghdir. Bu sebeple diinya yasamindaki gercekler, insana ebedi hayata
dair isaretler sunar. Ebedi hayat ise iyiliklerin karsiligimin verildigi ahiret nimetlerini
barindirir. Oliim ise bagka bir hakikate isaret eder: ebedi azap kaygisi. Yiice Allah’m su
ayeti de bu durumu destekler: "<iay b s & I8 Ge &a3al ‘5—),3@3" "Ona her taraftan 6liim

gelecek ama Slmeyecektir.">® Bu durum, kisinin siirekli elem ve acilar iginde olup

497 e|-Kehf 18/7.

498 o|-Kehf 18/8.

499 o|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, X, 103-104.
500 ibrahim 14/17.
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bundan kurtulamamasi anlamina gelir. Hayat, insanlar1 ebedi saadete ulasma arzusuyla
motive eden bir unsurdur. Bu arzuyu gergeklestirmek icin ¢aba gosterilir. Cilinkii ebedi
saadete ancak dliimden sonra tekrar dirilerek ulagmak miimkiindiir; ayni1 sekilde ebedi
azaba diismek de 6liim sonrasi dirilme ile gergeklesir. Sonug olarak, 6liim ve hayat
insanlara derin uyarilar sunan iki temel hakikattir. Oliim ebedi azap korkusuyla, hayat ise
ebedi mutluluga tesvik ederek insani yonlendirir. Bu diizen i¢inde insan diinya sinavini

verir ve yaptig1 tercihlerin nihai sonuglarina ahirette taniklik eder.>%
d. Insam Iki Eliyle Yaratmasi

Sad Sdresi’nin 75. ayetinde Allah Teala, insanligin atas1 Hz. Adem’i kendi elleriyle

yarattigini dile getirmektedir:
"Eallad) (pe i Al & RRLT Foy Gl L LS T Bl L Gl 1 6"

Ayette gecen "kendi ellerimle” ifadesi, kelam alimleri ve miifessirler arasinda yogun
tartismalara neden olmus; kimi alimler bu ifadeyi Allah’a aklin idrak edemeyecegi bir el
atfetme baglaminda ele almis, kimileri ise bu konuda farkli mecazi yorumlara
yonelmistir. Hatta birgok yorumda zorlama tevillere basvuruldugu goriilmektedir.
Bazilar1 "el" tabirini Allah’in "kuvveti" olarak ele alirken, digerleri farkli sembolik
anlamlar ytliklemistir. Ancak bu tiir zorlamalar gereksizdir, ¢iinkii Kur’an-1 Kerim’de
genel olarak kullanilan benzer ifadeler zaten muhataplarina mecazi bir anlamda

sunulur.3%2

Kur’an’da birgok yerde somut anlami olan kavramlar, mecazi bir c¢ercevede
degerlendirilmistir. Ornegin, "Asilsiz bir sey ona ne &niinden ne de arkasindan
yaklasabilir"®® ayetinde gecen "6n" ve "arka" kelimelerinden hi¢ kimse fiziksel bir organ
anlami ¢ikarmaz. Benzer sekilde, "delilin gelmesi" ya da "batilin gitmesi" gibi ifadeler
fiziksel hareketleri degil, hakikatin ortaya ¢ikmasini ve batilin ortadan kaldirilmasini

temsil eder. Bu durum, Kur’ani ifadelerin muhatap tarafindan giindelik hayatta kullanilan

501 e|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, X, 103-105; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 579-581; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 206-207.

502 o|-Matuiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 646; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 410; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XV, 228.

503 Fyssilet 41/42.

177



sembollerle kolayca iligkilendirilmesini saglar ancak bunlara literal bir anlam yiiklemeyi

zorunlu kilmaz.%%

Allah Teala, birgok ayette insana hitap ederken onlarin anlayisina uygun benzetmelere ve
sembolik kavramlara yer verir. Ornegin, "Rabbinizden bir 6giit gelmistir" °® veya

"Siiphesiz Rabbinizden kesin bir delil gelmigtir">%®

gibi ifadeler, tamamen mecazi bir
anlam tasir ve hicbir sekilde fiziksel bir siireci ima etmez. Ayni yaklasimi, Allah’in el
kavramina yonelik yorumlarda da benimsemek gerekir. Allah’a iman eden bir kisi, O’nun
yaratilmiglardan miinezzeh oldugunu idrak ettiginde, fiziki veya insani 6lgiilerle O’na
dair bir tasavvuru zihnine getirmez. Allah’a izafe edilen her kavram yaratilmislarin
siirlarindan bagimsizdir ve O’nun mutlak ilahlik vasfini ortaya koymak i¢in kullanilir.
“EI” gibi kavramlarin Allah’a nispet edilmesi, insanoglunun diinya tecriibesine dayali
simgesel anlamlarla iliskilendirilebilir. Insanlar genellikle isleri elleriyle yaptig1 icin bu
tiir ifadeler giinliik konusma dilinde sik¢a yer bulur. Kur’an’daki su ayetler buna 6rnek

gosterilebilir: "Bu, ellerinizle yapip ettikleriniz yiiziindendir">%’

veya "Basiniza gelen her
musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir." %% Bu ifadelerde “el”, insanin ortaya
koydugu eylemleri temsili olarak ifade eder ve bunlarin sadece fiziksel bir organla
yapildig1 gibi dar bir anlama hapsedilmesi s6z konusu degildir. Kaldi ki, kiifiir veya inkar
gibi eylemler dogrudan fiziksel organlara atfedilmezken burada kullanilan "el"

kavraminin mecazi anlam tasidig agiktir.>®

Dolayisiyla Allah’in “el” kavramini kendisine izafe etmesi de aymi sekilde mecazi ve
temsili bir baglamda ele alinmalidir. Bu ifade insanin alisik oldugu semboller tizerinden
ilahi fiilleri anlamaya yardimci olur ve O’nun eylemlerini ifade etmek i¢in kullanilan

sembolik bir anlatimdan G6teye ge¢mez. Boylece Allah’in zati ve sifatlar1 hakkindaki

504 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 646-647; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 105-107; el-Kurtubi, el-Cami‘u
li-Ahkami’l-Kur’an, XV, 228-229.

505 Y{inus 10/57.

506 en-Nisa 4/174.

507 e|-Enfal 8/51.

508 05-S(ird 42/30.

509 e|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 646-647; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 105-107; er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXVI, 410-413.
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anlayisimiz, yaratilmislarin siirlarindan bagimsiz olarak mutlak ulfihiyet ¢ergevesinde

sekillenir.%0

e. Insam Bir/Aym Nefisten Yaratmasi/Planlamasi

Allah, Kur’an’da bir¢ok ayette insanin tek bir nefisten yaratildigini agik bir sekilde ifade
etmistir.>* Nitekim bu hususu ifade eden ayetlerden biri sdyledir:

A0 505 E L5 T 08 Vs Lagle B3 6a 5 Lo (318 5 50a)5 i (po 2REIS (30) 2855 5800 ) LG50 G
gy &ile H8 &) 3a 015 4 Ol

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adin1 anarak birbirinizden
dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina

ridyetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”%*2

Allah’1n insanlar1 tek bir nefisten yaratma konusu, tefsir kitaplarinda detayli bicimde ele
alinmig ve farkli boyutlariyla incelenmistir. "Sizi bir tek nefisten yaratan Allah" ifadesi,
Yiice Allah’in yaratma fiilini Hz. Adem iizerinden aciklarken bazi 6nemli noktalara da
vurgu yapar. Her ne kadar nefislerimiz dogrudan Hz. Adem ile 6zdeslesmese de bu anlam,

iki temel meseleye isaret eder.>'®

Ik olarak, her varligin nihdyetinde kendi kaynagma donecegi gercegiyle uyumlu bir
baglanti kurulmaktadir. Bu baglamda, insanin yaratilisinin temel bagina isaret edilir;
biyolojik bir dogum sirasi ya da siire¢ olmasa bile bu bag, insanin varolus hikayesini
kaynagindan kopuk olmayan bir anlayisla yorumlamayr saglar. Ikinci olarak,
bedenlerimiz Allah’a isndd edilmis olsa da O’nun zatinda mevcut degildi. Sayet

bedenlerimiz, varlik bakimindan Allah’in 6ziinde bulunuyor olsaydi, yaratilis slirecimiz

510 o|-Matuiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 646-647; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 105-107; el-Kurtubi, el-Cami‘u
li-Ahkami’l-Kur’an, XV, 228-229.

511 Konu hakkinda ilgili ayetlere bkz.: el-A’raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.

512 en-Nisa 4/1.

513 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 11, 3-4; ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 361-362; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
IX, 475-476; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’v’il, 11, 203.
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“yoktan var etme” ilkesine degil, bir ¢ikarilma veya tiiretilme siirecine dayanirdi. Bu

ayrim, yaratilis kavramini daha iyi kavramak agisindan biiyiik 6nem tagir.
f. insam Cift Yaratmasi
fa. Tek Nefisten Esini Yaratmasi

Allah, birgok Aayette ilk insan olan Adem'i yaratmasmnmn ardindan, onun igin esini
yarattigini belirtmistir.®™® Bu konu, esin insandan nasil yaratildigiyla ilgili tartismalart
beraberinde getirmis ve farkli tefsirlerde cesitli yorumlarla ele alinmistir. Baz1 alimler,
buradaki yaratilma olgusunun Adem'in ruhundan veya bir par¢asindan meydana geldigini
savunmus ve Havvd'nin Adem'in kaburga kemiginden yaratildigi goriisiinii one

siirmiislerdir.>®

Diger yandan, bazilarina gore insandan esinin yaratilmasinin hikmeti, ayni1 cinse ait
olanlarin birbirine daha yakin olmasi ve bu sekilde aralarinda bir bag kurulmasinin
saglanmastyla agiklanmigtir. Ancak, Razi'nin bu fikre dair siipheleri bulunmaktadir. Ona
gore, Allah Adem'i dogrudan yaratmaya kadir olduguna gore, Havva’y1 da bagimsiz bir
sekilde yaratmis olmasini diisiinmek daha makul degil midir? Havva’'nin Adem’in bir
parcasindan yaratildig1 iddiasini1 desteklemek adina neden ek bir gerekce arayalim? Allah,
bir kemikten insan yaratmaya muktedirse, ayni sekilde bastan bir varlik yaratmasi da
O’nun kudreti dahilindedir. Ayrica, sol taraftaki kaburgalarin sag taraftakilerden daha az
oldugu gibi anatomik iddialarin dogrulugu da elestirilmektedir. Eger “ondan esini yaratt1”
ifadesi lizerinde duracaksak, buradaki “ondan” kelimesini daha kapsamli bir sekilde ele
almak gereklidir. Bu ifadenin bir bireyi ya da insan tiiriinii isaret etmek {izere
yorumlanabilecegi goz ardi edilmemelidir. Sonug itibariyla, “ondan esini yaratti”
ifadesinden kasit, Adem’in esinin de insan tiiriinden yaratilmis olmasidir. Burada
vurgulanan nokta, Yiice Allah’in, Adem’in esinin de ayn1 tiirden oldugunu ifade ederek

insanligin baslangicindaki yaratilis diizenine dikkat cekmesidir.>’

514 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, Ill, 3-4; ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 361-362; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
IX, 475-476;

515 e|-A’raf 7/189; ez-Zimer 39/6.

516 ot-Taberi, Cami‘u’lI-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, X, 617; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1, 186; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XV, 329;

517 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 329.
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fb. insam Cift/Esli (Erkek-Disi) Yaratmasi

Allah Teala, Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde insanlar1 kadin ve erkek olmak tizere bir
eslik sistemi i¢inde yarattigini vurgulamaktadir.®'® Bu durum, Nebe Saresi'nin 8. ayetinde

de dikkat ¢ekici bir sekilde ifade edilmistir:

"i%‘jj‘ o§’ L]sLj "

fgili ayet hakkinda tefsirlerde farkl1 yaklagimlar gelistirilmis ve cesitli degerlendirmeler
yapilmustir. "Sizi ¢ift ¢ift yarattik" ifadesi, bu konuyu agiklayici niteliktedir. Bu ifadeye

dair 6ne siiriilen yorumlar iki temel noktada toplanmaktadir:

Birinci yorum, ilgili ifadenin "erkek ve disi olarak" anlamina geldigini ileri siirer ve bu
dogrultuda Necm Siiresi 45. Ayette yer alan "515 & i35 Gls &30 "0, iki cifti:
erkek ve disiyi yaratt1" ifadesiyle paralellik kurulmaktadir. Bu yaklagim, insanin biyolojik

cinsiyet tizerinden ¢ift yaratilisin1 vurgulamaktadir.

Ikinci yorum ise, ifadenin zitliklar temsil ettigi goriisiinii benimsemektedir. Bu baglamda
ayet, cirkin-giizel, uzun-kisa gibi birbirini tamamlayan karsitliklar: isaret etmekte ve
dolayisiyla insanlar1 kadin ve erkek cinsiyetiyle yaratmayi bu baglamda bir 6rnek teskil
eden bir durum olarak degerlendirmektedir. Burada zitliklarin yaratilmasi, insanin
imtihan ve sinanma siirecinin bir pargasi olarak ele alinmaktadir. Nimetlerin degerini
idrak edebilmek i¢in zorluklarin deneyimlenmesi gerektigi vurgulanir; gencligin kiymeti
ancak yaslhlikla, giivenligin degeri ise korku halinde daha iyi anlasilmaktadir. Bu

dogrultuda da erkek ve kadm cinsiyetleri arasinda benzer bir bag kurulabilecegi

belirtilir.5°

Bu durum, Allah Teéla'nin kudretinin mitkemmelligi ve hikmetinin sinirsizligin1 ortaya
koyan acik bir delil niteligi tasir. Insan, bu ¢esitlilik ve farkliliklar arasinda farkindalik
kazanir, nimetlerin ger¢ek degerini daha derin bir sekilde kavrar ve bu biling onu daha

derin bir siikiir ve teslimiyet duygusuna yoneltir. Boylece birey, diinya iizerindeki

518 Konu hakkinda ilgili ayetlere bkz.: en-Nisd 4/1; Fatir 35/11; Yasin 36/36; el-Hucurat 49/13; el-Kiydmet
75/39; el-Leyl 92/3.

519 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIV, 9; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 9; en-Nesefi,
Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, X, 294.
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zitliklar1 ve tamamlayiciliklart degerlendirerek Rabbine karsi olan sorumlulugunu daha

idrak edilmis bir sekilde yerine getirme imkan1 bulur.%%
fc. iki Esten Pek Cok Erkek ve Kadin Yaratmasi
Nisa Saresi'nin

401805 S5 T8 YIS ) gl B3 145 55 ek (318 5 50 5 i (e EIS (201 205 ) 0 (i) 31 G
520 a&ile & al &) 2a 95 4 & slelld il

ayeti lizerine daha 6nce bazi bilgiler paylasmistik. Bu ayet ayrica insanligin kokenine dair
derin bir gercegi de ortaya koymaktadir. Bu ayette, tiim insanligin tek bir nefisten
yaratildigi ve o nefisten onun esi ¢ikarilarak insan neslinin temellerinin atildigi
belirtilmektedir. Yaratilis siireci, insan soyunun ¢ogalmasi ve yeryliiziine yayilmasi i¢in
baslangi¢ noktasi olarak tanimlanmustir. ilk insan Hz. Adem ile ondan yaratilan esinin,
insanlik ailesinin temelini olusturdugu ve bu birliktelikten sayisiz erkek ve kadinin
diinyaya geldigi vurgulanmaktadir. Bu durum, yaratilisin ildhi hikmetini gostermenin
yani sira insan neslinin stirekliligini de isaret etmektedir. Ayet, insanlik ailesinin ortak bir
kokene sahip oldugunu animsatarak kardeslik, dayanigsma ve birlik i¢inde yasamay1 tesvik

eden bir mesaj sunmaktadir.5??
fd. insan Huzur Bulsun Diye Esini Yaratmasi

Allah Teala, birgok ayette insanlar1 esler halinde yarattigin1 ve bunun sebebini onlarin
arasinda tlnsiyet (yakinlik ve tamisiklik) kurulmasina bagladigini ifade etmektedir. Bu

konuyu agiklayan ayetlerden biri de Rim sGresi’nin 21. ayetidir:
@ e - Lo oL . @ "2 N 3 S0l oy L ot 3 Lo ooy ? o & S0z o LT 52 07T -t oo
050885 a5l Y Ell b O dad 55835 a0 Jas 5 Gl | Sl Lad 5 ) aSasil G ST 1S G RS0 Ga 3"

Bu ayet lizerine tefsir kitaplarinda detayli yorumlar yapilmis ve farkli degerlendirmeler

aktarilmistir. Ayette gecen "Kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat

520 or-R4zi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 9; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, X, 294.

521 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bircok erkek ve kadin
Uretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz
Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siphesiz Allah sizin Uzerinizde
gozetleyicidir.”

522 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, VI, 339-342; ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 461; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, IX, 475.
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duygular1 yerlestirmesi Onun kanitlarindandir” ifadesi, iki anlama ag¢ik bir sekilde
yorumlanabilir. Ik anlam, Allah’n insanlara, ayni tiirden ve sekil bakimindan kendilerine
benzeyen esler yarattigini ifade etmektedir. Bunun amaci, insanlarin birbirine 1sinip
kaynasmasini saglamaktir. Ayette, kendi tiiriinden ve seklen insana benzerlerden, tanidik
ve yakinlik hissedilen kimselerin es olarak yaratildigina isaret edilmistir. Aksi takdirde,
baska bir tiirden bir es yaratilmis olsaydi, insanlar arasinda bu yakinlik ve tamigiklik
saglanamazdi. Tipki bagka bir ayette belirtildigi gibi, "Andolsun ki, size i¢inizden bir
peygamber gelmistir."%?® Bu, peygamberlerin de insan tiiriinden gonderildigine dikkat
ceker; cilinkii peygamberin kendi tiiriinden olmasi, onun giivenilirligini ve dogrulugunu
daha kolay kabul edilebilir kilar. Buna gore, bahsi gegen ayet su manaya gelmektedir:
Allah, insanlarin aralarinda {insiyet kurabilmesi icin onlarin kendi tiirlinden esler
yaratmistir. Eger bu esler farkli bir tiirden olsaydi, insanlar arasinda ne 1sinma ne de
yakinlik olusabilirdi. Ciinkii her varlik, fitrat geregi kendi tiiriiyle ve seklen kendisine

benzeyenlerle yakinlik gelistirebilir.>?

ikinci olas1 anlam ise Adem ve Havva kissasina isaret eder. Burada Allah’in, Hz. Adem’in
esi Havva’y1 ayni tiirden yarattig1 belirtilmektedir. Boylece Havva, Adem icin bir {insiyet
vesilesi olmug ve aralarinda sevgi ve yakinlik dogmustur. Bu durum, insanlik tarihinin

baslangicinda eslerin ayni tiirden yaratilmasiin hikmetine dikkat ¢eker.>?
g. insam Farkh Evrelerden Gegirerek Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim'de Allah Teald, insanin yaratilig siirecini ¢esitli ayetlerde farkl
boyutlariyla agiklamis ve bu siirecin asamali bir sekilde gerceklestigini vurgulamistir.>?
Bu baglamda, Hac Stresi'nin 5. ayeti, yaratilisin bu asamalarini en agik ve ¢arpici sekilde

ortaya koyan ayetlerden biridir:

o3 Alia datad b A ddle G Ak Ga 2 56 (e SRS WA il (e 05 B AR ) AN G G
b2 % a9l Jre _Tgast Fteay oh QY L& 24k 2o s o1 24785 - - ok} L odat BET cutyeaicos
Ay A5 (e aSia s ASNE] ) gl 25 Mala 284 A0 25 Aok Jal ) 2 LE G DA YY) 8 585 28 i dalas

523 et-Tevbe 9/128.

524 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 260-261; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 91-92.
525 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIII, 260-261; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 91.

526 e|-Hac 22/5; el-M{’min(in 23/12-14; N(h 71/14.
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Pek ¢ok tefsir alimi bu ayeti detayli bir sekilde incelemis ve derin tahliller yapmustir.
Genel olarak tefsir alimlerinin bu ayetle ilgili yorumlar su sekilde dzetlenebilir: Insanmn
yaratilisi, baglangicta toprak ve suyun bir araya gelmesiyle baglamistir. Bu durum, ilk
insanim, yani Hz. Adem’in, topraktan yaratilmis olmasina isaret eder. Ardindan bu siireg
insan nesli i¢in, sperm ile baslayan ve embriyo haline gelen bir yaratilis seklinde
stirdliriilmiistiir. Embriyonun daha sonra bir ¢ignem et parcasina doniismesiyle devam
eden bu asamalar, "bicimlenmis" ve "bigimlenmemis" olmak iizere iki farkli gériiniime
evrilir. Bigimlenmis et pargasi, kusursuz ve tam sekilde yaratilmig; bigimlenmemis olan
ise belirli eksikliklerle meydana gelmistir. Bu ilahi yaratilis sistemi, insanlarin fiziksel
ozelliklerindeki ¢esitliligi de beraberinde getirmistir. Boy, sekil, kusursuzluk ya da
kusurlulugun temelinde yatan sebep de bu yaratilis asamalarindaki ilahi hikmettir. Bu
asamali yaratilis siireci, hem Allah’in sonsuz kudretini hem de evrendeki diizeni yaratan
istiin hikmetini acik¢a ortaya koymaktadir. Allah Teéla, insanin varolus sathalarini ele

alarak, her bir asamada kendi giiciinii ve hikmetini gdzler 6niine sermektedir.5%
g. insam Kendisinin de Bildigi Seylerden Yaratmasi
Allah Teala, Mearic Saresi'nin 39. ayetinde:
"G salid L ghLEEIS )"

"Biz onlari, su bildikleri seyden yaratmisizdir." buyurarak, insanin yaratilis siirecine
isaret eder. Tefsir kitaplarina bakildiginda, burada kastedilenin "nutfe" yani sperm oldugu

yorumu agirlik kazanir. °2°Ayetteki bu ifade, insanin kendisine 6nemsiz gibi goriinen bir

527 “gy insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu unutmayin ki, biz sizi topraktan,
sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et pargasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a
gosterelim; ve biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi bebek
olarak cikaririz, ki daha sonra yetiskinlik caginiza erisesiniz. icinizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de
dnceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar édmriin en diskiin cagina eristirilir. Ote yandan
yeryUzin{ kupkuru ve cansiz gorirsin; Gzerine yagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip
kabarir ve her cinsten gizel bitkiler gikarir.”

528 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, IVI, 461-465; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111, 144-145; en-
Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’Vv’il, II, 428-429.

529 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIll, 282; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 647; el-
Kurtubf, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIIl, 294.

184



damla sudan yaratildigina vurgu yapar. Bu durum, insanin aslinda gururlanacak bir varlik
olmadigini ortaya koyar. Dolayistyla, misriklerin kendilerini tistiin goriip fakir miiminleri

kiiciimsemelerinin de anlamsiz ve mesnetsiz oldugu sonucuna vartlmstir.>*°
h. Insam1 Arz’dan Yaratmasi

Taha Siresi'nin 53. ve 54. ayetlerinde, Allah Teala yeryiiziiniin insana sundugu hizmetleri

zikrettikten sonra, 55. ayette insanin yeryiiziinden yaratildigini1 beyan etmistir:
RERNES GO WLEI R FH

"Sizi ondan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir defa daha ¢ikaracagiz."

Bu ifadenin altinda yatan anlamlar ve yorumsal acilimlar ¢esitli sekillerde ele alinabilir.

[k yorum, insanm asli itibariyle topraktan yaratilmis oldugu yéniindedir. Burada dzellikle
Adem'in yaratilis1 kastedilmektedir. Ancak, her ne kadar insanlar tek tek topraktan
yaratilmamis olsa da, yaratilisin topraga izafe edilmesi genel bir eksene oturtulmaktadir.
Bu durum, insanin yaratilis hikayesinin bir damla siviya (nutfe) dayandirilmasina
benzetilebilir. Insan birebir o sividan ibaret olmasa da, oradan tiiredigi i¢in yaratilis1 ona
atfedilmektedir. Benzer sekilde, yaratilisin topraga dayandirilmasi, insanin kokensel

olarak topraktan tiiredigi anlays1 ile iliskilidir.5%

Diger bir yorum ise, insan hayatinin dogumdan 6liime kadar toprak kaynakli nimetlerle
siirdiiriilmesi iizerinden yapilmaktadir. Insan hayatinin devami, beslenme basta olmak
tizere temel ihtiyaglarimin karsilanmasi agisindan tamamen topragin iirlinii olan
kaynaklara baglidir. Bu durum, Allah Tealad'nin Kur’an’da insanlara yonelik su beyaniyla
paralellik gostermektedir: "133:’43 55-"‘3“ S5 Ll a&ile W35 8" "Mahrem yerlerinizi ortecek
giysiler ve siisleneceginiz elbiseler indirdik.">*? Elbisenin aslen yerden ¢ikmadigi, ancak
gokten inen yagmurlarin bir sonucu olarak bitkisel yasamin gelismesiyle ortaya ¢iktigi
belirtilir. Ugiincii olarak, insanin yaratilisinin topraga dayali oldugu ifade edilmektedir;

bu durum, daha 6nce agiklandigi iizere, Adem’in yaratihigma atifta bulunmaktadir.

530 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 294.

531 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VII, 286-287; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 62; Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XI, 210.

532 e|-A’raf 7/26.
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Bununla birlikte, "sizi yaratt" ifadesi, Arapca kokeni itibariyla "sizi takdir etti" yani
Olciilii ve uygun bicimde belirledi anlamini icermektedir. Arap dilinde "yaratma" fiili,
yalnizca fiziksel bir olusumdan ziyade takdir etme, diizenleme veya belirleme
baglaminda da kullanilabilir. Bu dilsel incelik g6z 6niinde bulunduruldugunda, ilgili
ifadeyi "sizi bu asil temelinde takdir ettik" seklinde anlamlandirmak miimkiindiir. Ayrica,
bazi rivayetlerde aktarilan bilgiler dogru kabul edilirse, insanin yaratilisinin topraga
nispet edilmesi de kavramsal bir dayanak kazanir. Bahsi gecen rivayetlere gore, bir melek
yeryiiziinden bir avug toprak alarak bunu kadinin rahmindeki nutfe {izerine serper ve bu

stire¢ sonucunda bir ¢gocuk yaratilir.

Ancak nihayetinde bu tiir bilgiler rivayet yoluyla aktarilmig bir ¢er¢evede
degerlendirilmelidir. Eger bdyle bir konuda sahih rivayetler mevcutsa, degerlendirme bu
dogrultuda yapilabilir. Aksi halde kesin bilgiye dayanmayan bu tiir yorumlarin sadece bir

goriis olarak dile getirilmesi ve kesinlik iddiasiyla ileri siiriilmemesi gereklidir.
1. Insam1 Topraktan Yaratmasi

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim'de insanin topraktan yaratildigma bir¢ok ayette vurgu
yapmaktadir. %3® Onceki boliimde ele alinan Taha Stresi'nin 53-55. ayetleri, insanin
yeryiizinden (arz) yaratilisiyla ilgili ti¢ farklt yorumu icermekteydi. Bu boliimde ise ayni1
thtimallerin, insanin topraktan yaratilist c¢ercevesinde yeniden degerlendirildigi

goriilmektedir.

[lk yaklagim, insan yaratiliginin atamiz Adem'e dayandig ihtimali iizerinde durmaktadr.
Nasil ki insanin nutfe (sperm ve yumurta birlesimi) temelli yaratilisi agiklantyorsa, benzer
bigimde topraga nispet edilmemiz de yaratilis slirecimizin temel kaynaginin topraga
dayanmasiyla iligkilidir. Bu baglanti, bedenimizin yapisal ve varolussal temelinin
topraktan gelmesine atif yapar. Ikinci yaklasimda ise insanin gidalar yoluyla toprakla olan
bagina odaklanilir. Her ne kadar insan dogrudan topragin ham maddesiyle yaratilmamis
olsa da, bedenimizin beslenme ve yasamini devam ettirme kaynagi topraktan elde edilen
besinlere dayanir. Bu, dolayli bir bag ile topragin insan viicudundaki temel roliinii 6n

plana ¢ikarir. Uglincii olarak, bizlerin yaratiligi topraga dayandiriimistir; bu da, daha 6nce

533 Al-i imran 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Riim 30/20; Fatir 35/11; M{U’min 40/67.
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acikladigimiz gibi, Hz. Adem'e isaret eder. Ancak "sizi yaratt1" ifadesi, koken itibariyla
"sizi takdir etti" anlamin1 tasir. Arap dilinde "yaratma" fiili, takdir etme, yani belirleme
anlaminda kullanilabilir. Bu tiir bir dilsel kullanim, Arapg¢a agisindan miimkiindiir ve
dolayisiyla buradaki anlam, "biz sizi bu asil iizerinden takdir ettik" seklindedir. Eger bazi
rivayetlerde aktarilan su bilgi dogru kabul edilirse, bizlerin yaratiliginin topraga nispet
edilmesi de miimkiin goriiliir: Rivayete gore bir melek, yeryiiziinden bir avug toprak alip

kadmin rahminde bulunan nutfeye serper ve bundan bir ¢ocuk yaratilir.>3*
i. Insam1 Balciktan/Camurdan Yaratmasi
ia. Bal¢iktan/Camurdan (o= (<) Yaratmasi
Kur'an-1 Kerim'de Allah Teala:
"0y 50 0 g die Kk U313 Sa S o (e 28GR 30 A"

“Sizi (6zel) bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini (ecel) takdir eden ancak O’dur.

O’nun katinda bir ecel daha vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.”>®

Ayetinde de oldugu gibi birgok ayette insanin balgiktan/camurdan yaratildigina dair
ifadeler zikretmis,®® bu durum ise tefsir kitaplarinda ayrintili olarak ele almustir.
Bununla birlikte "Sizi camurdan yaratan Allah'tir"¥ ifadesinin, tim Ademogullarim

kapsadig diistincesi lizerinde de durulmaktadir.

538 jnsanin

Bu baglamda Kur’an’da Allah her seyi sudan yarattigini belirtmesine ragmen
yaratilisi konusunda 6zel olarak ¢amura atifta bulunmaktadir. Bu durum, Allah’in
insanlar1 yaratmasinda, Hz. Adem’i yaratmis oldugu camurun bir etkisinin veya izinin
bulunduguna isaret edebilir. Her ne kadar insan bu kuvveti ya da izi dogrudan gozleriyle
goremese de var oldugu kabul edilmektedir. Bu durumu, insan bedeninin yedigi, i¢tigi ve
aldig1 gidalar araciligiyla gilic kazanmasina benzetmek miimkiindiir. Birey, bu besinlerin

bedeninde meydana getirdigi kuvveti gozleriyle gozlemlemese de organlarindaki

534 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VII, 286-287; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 62; Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XI, 210.

535 el-En’am 6/2

536 o|-A’raf 7/12; el-isrd’ 17/61; Sad 38/76.

537 el-En’am 6/2.

538 e|-Enbiya 21/30; en-Ndr 24/45.
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canlanmay1 hissetmektedir. Ayni sekilde, yaratilisla iliskilendirilen bu ilahi etki, bireyin

duyulariyla algilanamasa da varligin siirdiirmektedir.>3®

Rivayetlere bakildiginda, insanin yaratilisiyla ilgili su durumdan da s6z edildigi dikkat
cekmektedir: Allah, insan yaratilirken meleklere bir emir vererek, kisinin defnedilecegi
yerden bir toprak pargast alip bunu nutfeyle karigtirmalarii istemistir. Bu toprak,
nutfeyle birlesip alaka ve ardindan mudga halini almistir. Bu baglamda, Allah’in insanlari
camuru referans alarak yaratmis oldugunu ifade etmesi daha anlamli hale gelmektedir.
Ayrica bu durum, insanlarin dogrudan topragin kendisinden yaratilmamis olsalar da,
soylarinin Hz. Adem’e dayanmasi sebebiyle toprakla olan baglarmin giiglii bir sekilde
vurgulanmasi seklinde yorumlanmaktadir. Ciinkii Hz. Adem’in balgiktan yaratilmis

olmasi, tiim insanligin yaratilisiyla ilgili bu koklii bagin temelini olusturur.>4

iaa. Insam Yaratmaya Camurdan Baslamasi
Allah Teala, Secde Stresi'nin 7. Ayetinde:
"opk ba i) 8 Ty 4R 508 0K Gl g2

"0, yarattig1 her seyi giizel yapmis ve insan1 yaratmaya ¢camurdan baglamistir" diyerek
insanin yaratilisinin ilk asamasimi c¢amurla iligskilendirmistir. Bu hakikat, tefsir
kitaplarinda da genisce ele alinmustir. Tefsirlerde, bu ifadenin 6zellikle Hz. Adem’i isaret
ettigi belirtilir. Zira Hz. Adem, dogrudan ¢amurdan yaratilmistir. Ancak bu durum farkli
bir perspektifle de yorumlanabilir. Camur, su ve topragin birlesiminden olusur; insan
neslinin kaynagi olan meni ise gidalardan meydana gelir. Bu gidalar ya bitkisel ya da
hayvansal kokenlidir. Hayvansal gidalarin kdkeni dahi en nihayetinde bitkilere dayanur.
Bitkilerin varolusunda ise temel olarak su ve toprak, yani ¢amur bulunmaktadir. Béylece

insan yaratilisinda camurun temel rolii ve 6nemi daha iyi anlasilmaktadir.>*!

539 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, 1X, 149-150; el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 13.
540 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 13; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIl, 479-480.
541 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 140-141.
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iab. Yapiskan Bal¢iktan/Camurdan Yaratmasi (<)Y (b ()

2
°

Saffat Stresi’nin 11. Ayetinde Allah Teala'nin "< ¥ (b (e 2oUEA " "Biz onlar1 yapiskan
bir camurdan yarattik" ifadesi bulunmaktadir. Bu ifade, tefsir literatiiriinde genis bir
sekilde ele alinmis ve genelde su sekilde yorumlanmistir: Insanligin atasi Hz. Adem'in
"yapigkan ¢amurdan," yani toprak ve sudan yaratildigi vurgulanmakta ve bu yaratilis
prensibinin tiim insanlik igin gecerli oldugu belirtilmektedir.>*? Fahreddin er-Razi, bu
yorumu daha derinlestirerek, "yapiskan camur" teriminin su ile topragin birlesimine isaret
ettigini ifade etmistir. Ona gore, insan yasaminin her asamasi anne rahmindeki olusumdan
dogum, biiyiime ve olgunlasma siireglerine kadar bu iki temel unsura bagimlidir. insan
bedeninin temel ihtiyaclar ile besin kaynaklarinin toprak ve suya dayali olmasi, bu
bagimlilig1 daha acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu ¢ergevede, séz konusu ayet
yalnizca Hz. Adem’in yaratilisina degil, ayni zamanda tiim insanhigmn ortak yaratilis

ilkesine ve fiziksel varligmin dayandig1 maddi kaynaklara isaret etmektedir.>*

ib. Balgiktan/Camurdan Cikarilmis Bir Ozden Yaratmasi (cub &e 35 ()

Yiice Allah, Mii’mintn Stresi'nin 12. yetinde insanin yaratilis slirecine vurgu yaparak,

onu ¢camurdan alinmig bir 6zden yarattigini belirtmistir:
"ok Cye AL (pa LY IS S5

Ayette gegen (43L) "siilale" kelimesi, miifessirler tarafindan detayli bir sekilde ele
alinmistir. Arapcada (A3L) "siilale" kelimesi, "her tiirlii toprak tiiriinden &ziitlenmis ve
ayristirilmis en saf 6z" anlamma gelir. Dil bilimci ibn Kuteybe (6. 276/889), "siilale"
kavramini farkli baglamlarda incelerken bu kelimenin yalnizca topragin 6ziine degil, ayni
zamanda nesilden nesile gecen biyolojik ve yaratilis silirecine isaret ettigini ifade
etmistir.>* Ebi Avsece ise bu terimi saflik ve arinma kavramlariyla giiclii bir sekilde
iliskilendirmis, varliklarin en temiz ve islenmis hali olarak tanimlamistir. Buna karsin,

Ebl Muaz "siilale"yi "nesil" ile baglantili bir kavram olarak ele almis ve ¢ocuklarin,

542 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, XIX, 510-511; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 124.
543 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 124.
544 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VII, 454; Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkadmi’l-Kur’an, XII, 109-110.
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babalarmin nutfesinden gelen bir maddeyle meydana geldikleri gercegine dikkat

cekmistir.>*

ic. Kotii Kokan Siyah Balciktan, Kurumus Camurdan Yaratmas: (b &e Jialia s

SES)

Allah’mn insani topraktan yaratma siirecine iliskin ¢esitli asamalar1 bir¢ok ayette ifade
ettigini dile getirmistik. Nitekim Hicr Stresi'nin 26. ayetinde de sekillendirilebilir 6zlii

balciktan, yani bicimlendirilip kurutulmus ¢amurdan yaratildig1 belirtilmektedir:
neysiia aa (e Jualia fa (LAY G 25

Bu ayetin anlami1 ve mahiyeti, tefsir kaynaklarinda farkli agilardan ele alinarak detayli bir
sekilde agiklanmaya c¢alisilmistir. Bahsi gegen 26. ayette yer alan ve "kuru ¢amur" olarak
terclime edilen “salsal” kelimesi, gerek liigatlerde gerekse tefsirlerde genel itibariyla
"uzun bir siire bekletildigi i¢cin vuruldugunda ¢inlama sesi ¢ikaracak kadar kurumaya
birakilmis ¢gamur" anlaminda yorumlanmaktadir. Dogal halinde kendi haline terk edilerek
kuruyan ¢amura salsal; ateste kurutulmus ¢amura ise fahhar denilmektedir.>*® Ayrica
ayette gegen “hame’” kelimesi 6zetle "kokusmus, siyah balgik" seklinde agiklanmakta
iken, mesnlin kelimesi "uzun siire beklemis, akiskan 6zellik tasiyan, farkli sekillere
dontstiiriilebilir ya da belirli bir bi¢ime sokulmus nesne" gibi anlamlarla tefsir
edilmektedir.>*

id. Kurumus Balgiktan/Camurdan Yaratmasi (JA88 Jualia ()

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilistyla ilgili asamalar, farkli ayetlerde detayli bicimde

ele alinmigtir. Rahman Stresi’nin 14. ayetinde de:
" AR Jualia fe Gy Glar

insanin "kurumus balgiktan” yaratildig: ifade edilmektedir. Bu ifadeler, Islam alimleri ve

miifessirler tarafindan derinlemesine incelenmis ve c¢esitli yorumlara tabi tutulmustur.

545 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 454; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIll, 264-265; Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XII, 109-110.

546 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur'an, IX, 467-468; er-Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XXIX, 348-349.

547 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, X1V, 59-62; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 138.
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[lahi vahiy, insamin yaratihs siirecinin farkli asamalardan gectigini agikca
vurgulamaktadir. Ornegin, bazi ayetlerde "Allah, Adem’i topraktan yaratt:">* ifadeleri
yer almakta olup, burada gegen "toprak" kavrami, su ile karismamis kuru bir maddeyi
temsil etmektedir. Buna karsin, bagka bir ayette "Biz onlar1 yapiskan bir ¢amurdan
yarattik" °*° ifadesine yer verilerek, suyla karisip yogrulmus bir form olan ¢amuru
tanimlama amaci taginmaktadir. Burada kullanilan "l1azib" kelimesi, gamurun yapiskan ve
yogun kivamini gostermektedir. Bu durum, camurun daha yogun ve esnek bir hale gelerek
islenebilir nitelik kazandigin ifade eder. Rahman stiresi 14. Ayette de "Onlar1 kurutulmus
camurdan yarattik" denilmektedir. Bu ifade, camurun zamanla bekleyerek esmerlesmesi
ve kimyasal ya da fiziksel Ozelliklerinde degisim meydana gelmesi seklinde
yorumlanmigtir. Ayrica, bu ayette Allah’in insan1 "ateste pisirilmis toprak kaplar gibi
kurutulmus ¢camurdan" yaratti§ina dair bir benzetme de bulunmaktadir. Burada yer alan
"salsal" terimi, vuruldugunda metalimsi bir yanki c¢ikaran sert maddelere isaret
etmektedir. Ayni kelime, zamanla bozulup kokusan bir maddeyi de ifade edebilir;
Ornegin, suyu kirlenmis ve kokusmus bir kuyu i¢in kullanilabilmektedir. Bunun yaninda
"fahhar" kelimesi, hem kuruyarak kirilgan hale gelen hem de ateste pisirilmis toprak

anlaminda diisiiniilmiis, bu yorum Eb{i Avsece tarafindan da dile getirilmistir.>*°

Kur’an’daki bu farkli ifadelerin insanin yaratilisina iligkin tek bir biitiinciil siireci tarif
ettigi  sOylenebilir. Siirecin basinda insanin hammaddesi kuru toprak olarak
tanimlanmistir; bu asamanin ardindan ise toprak suyla birleserek camura doniismekte ve
zamanla yapiskan bir kivam almaktadir. Camurun yapigkan hale gelmesi, yogrulma ve
sicaklik gibi fiziksel etkenlerle daha islenebilir bir form kazandigini ortaya koymaktadir.
Bir sonraki adimda camurun kurutuldugu ve zamanla bekletilerek goriiniimiiniin
esmerlestigi belirtilmektedir. Kurutulmus madde, belli bir yogunluga ulagmakta ve
sertleserek dokunuldugunda ses ¢ikarabilir bir yaprya doniismektedir; bu durum “salsal”
kavramiyla iliskilendirilmistir. Ayrica ilgili ayette ¢amurun ateste pisirilmis kaplara
benzetildigi goriilmektedir. Bu benzetme iki acidan anlam tasimaktadir: Birincisi,
camurun tamamen kuruyarak kirilgan bir hale ulagsmasidir; ikincisi ise pisirilme siirecinin

kaplarin dig goriinlimiinde sigkinlik ve hacimli degisimler yaratmasiyla baglantilidir.

548 Ali imran 3/59.
549 es-Saffat 37/11.
550 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur'an, IX, 467-468; er-Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XXIX, 348-349.
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Ateste pisirilen kaplarin temel malzemesi olan hamurun da benzer sekillerde asamalardan

gectigi bilimsel ve geleneksel bilgilerle dogrulanmaktadir.>>

Allah'in insan1 topraktan yaratma siirecine iligkin ayetleri ele aldiktan sonra sunu ifade
edebiliriz ki bu siiregteki asamalarin siralanisi tizerine pek ¢ok alim farkli yorumlar
getirmistir. Razi'ye gore yaratilis siireci su asamalardan olusmustur: ilk olarak toprak,
ardindan ¢camur, sonrasinda sekillendirilmis bal¢ik ve nihdyetinde pisirilmis ¢comlek gibi
c¢inlayan kuru balcik asamasi gelmistir. Razi, bu siralamay1 konuyla ilgili en dogru ve

isabetli agiklama olarak gérmektedir.®?
j. Insam1 Nutfeden/Sudan Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilisin1 ¢esitli ayetlerle ele alarak bu siirecin inceliklerine
dikkat geker. Allah, insanin yaratilisini agiklarken sik¢a Hz. Adem’in toprak ve gamurdan
yaratilmasina atifta bulunur. Ancak bu yaklasim yalnizca Hz. Adem ile siirlandiginda,
genel anlamda insanoglunun yaratilis siirecinin "nutfe" ile basladig1 belirtilir.>>® Nutfe,
insanin yaratiligindaki ilk agamayi ifade eden bir kavram olup bilimsel olarak meniyi
tanimlar. Kur’an’da bu terimin yer almasi, insanin yaratilisindaki ilahi diizeni ve derin
hikmeti agikca ortaya koyar. Bu baglamda nutfe, yalnizca biyolojik bir gercekligi degil,
ayn1 zamanda ménevi bir anlam zenginligini de biinyesinde barindirir. Insan, bu kiigiiciik
baslangi¢c noktasindan itibaren Allah’in iradesiyle sekillenir ve kusursuz bir sekilde
yaratilir. Biz de bu boliimde, insan i¢in biiyiik 6neme sahip olan nutfe tizerine durucak ve

bu kavrami Kur’an-1 Kerim'in rehberliginde ele alacagiz.
ja. Balciktan/Camurdan Cikarilmis Ozii Nutfe/Su Yapmasi
Allah Teala, insanin atasinin ilk olarak balgiktan yaratildigini ifade ettikten sonra

Ayetiyle insamin yaratilis siirecini detayli bir sekilde aciklamis, bu siirecin ¢amur ile

baslayip nutfe asamasina kadar uzanan bir dizi ilahi agsamadan olustugunu belirtmektedir.

551 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IX, 467-468; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VIII, 179.

552 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 138.

553 en-Nahl 16/4; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; Fatir 35/11; Yasin 36/77; M’ min 40/67; Abese 80/18-19; et-
Tarik 86/5-6.
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Bu ayet lizerine yapilan tefsir ¢alismalari, yaratilis siirecindeki derin ilahi hikmetleri ele
alarak bu siireg lizerinde kapsamli yorumlar sunmustur. S6z konusu ayette gecen "nutfe"
terimi, insan hayatinin en temel baslangi¢ noktasini temsil etmektedir. 1lahi takdir
dogrultusunda insanin 6zii, ilk olarak ¢amurdan yaratilmis; sonrasinda ise bu 6z, Hz.
Ademden baslayarak babalarinm sulbiinde nutfe haline doniistiiriilmiistiir. Ardindan bu
nutfe, cinsel birlesme vesilesiyle annelerin rahmine ulastirilmis ve boylece insanin

yaratilisindaki sathalar baslamistir.>>*

jb. Meniyi/Nutfeyi Yaratanin Allah Oldugu
Vakia Stresi'nin
néy ARl 1A 21 G GRS T | (il g

“Akittiginiz meniyi diislindiinliz mii? Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa biz miyiz
yaratan?”>>® ayetleri insanin yaratihsindaki temel unsur olan "nutfe" (meni) iizerinde
durarak bu unsurun Allah tarafindan yaratildigini agik¢a vurgulamaktadir. Bu ayetler,
Allah’in mutlak yaratic1 vasfini ve her seyin mutlak sahibi oldugunu ortaya koymakta,
ayn1 zamanda insanin kendi varligin1 ya da sahip oldugu herhangi bir seyi meydana
getirme giiciine sahip olmadigini net bir sekilde ifade etmektedir. Tefsir literatiiriinde, bu
husus Allah’tan bagka bir ilah bulunmadigini ve yalnizca O’na ibadet edilmesi gerektigini
agiklamak amaciyla degerlendirilir. Insan, akil ve muhakeme yetisiyle diger canlilardan
istliin kilinmis olsa da kendi varligin1 dahi yaratmaktan acizdir. Bu hakikat, mantiken
daha alt diizeyde olan diger varliklarin da yaratma kudretinden yoksun oldugunu teyit
etmektedir. Dolayistyla, biitiin varliklarin yaraticisinin sadece Allah oldugu gergegi agik
bir sekilde anlagilmaktadir. Bu baglamda, Allah’tan bagka herhangi bir varliga ibadet
etmek veya ulGihiyet sifatin1 bagka birine atfetmek, hem akil hem de iman perspektifinden
bakildiginda kesinlikle kabul edilemez bir yaklasim teskil eder. ilgili ayetler, insanlart
derin tefekkiir ve idrake yonelmekle birlikte yalnizca Allah’a yonelmenin gerekliligini

hatirlatmaktadir.>°®

554 et-Taberi, CAmi‘u’I-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an, XVII, 20; el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 454; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIlI, 265.

555 el-Vakia 56/58-59.

556 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IX, 499-500; er-Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XXIX, 416.
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jc. Sudan/Nutfeden Yaratmasi (32 ¢ Oe e ¢la O el 04)
Furkan Siresi'nin 54. Ayetinde:
= P 3 _ ¥ P S - PR B
" e S5 G851 s L Alead 150 Q) (e IR 531 5a 5

insanin sudan yaratildig ifade edilmektedir. Bu "su" kavram, tefsir kitaplarinda farkl
sekillerde yorumlanmis ve alimler tarafindan iki temel goriisle agiklanmustir. ilk goriise
gore, bu ayette soz edilen su, tiim canlilarin yaratilisinin kaynagi olan sudur. Bu bakis
acis1, Nur Sdresi'nin 45. ayetindeki "¢& (e 4303 XK G @5 “Allah her canliy1 sudan
yaratt1” ifadesiyle desteklenmektedir. Ikinci goriis ise burada kastedilen suyun nutfe, yani
meni oldugunu 6ne siirmektedir. Bu baglamda Miirselat Stresi'nin 20. Ayetinde yer alan

"Z;&g-'“ g Ge WIS A “degersiz bir sudan yaratilmistir” ifadesi ve Tarik Stresi'nin 8.
ayetinde gegen "3 ¢s (e BIA " “figkiran bir sudan yaratilmistir” ifadeleri delil olarak
kullanilmaktadir. Miirselat Saresi'nde yer alan ilgili ayet, insanlarin kibirden uzak
durmasi ve tevazu goOstermesi gerektigine vurgu yaparken, ayni zamanda Hz.
Peygamber’e kars1 sergilenen kibirli tutumlarin terk edilip onun ¢agrisina olumlu bir
sekilde cevap verilmesi gerektigini de hatirlatmaktadir. Ote yandan, Tarik Stresi’nde

gecen "atilan su" ifadesi, erkegin kadinin rahmine biraktigi meniye isaret etmektedir.>®’
jd. Kanisik Bir Nutfeden Yaratmasi (gl daki i)
Allah Teala insan Stresi'nin 2. Ayetinde:

"zl ekl B Y L Gy

insanlari (gLl aaki) "karigik bir nutfeden” yarattigini belirtmistir. Bu ayette gegen (cl-m‘)
"karigik" ifadesi, Islam alimleri tarafindan cesitli sekillerde yorumlanmistir. Genel olarak
cogu alim, bu ifadeyi erkefin menisinin kadinin menisiyle karismasi olarak
degerlendirmistir. Ibn Abbas (r.a), erkekten gelen beyaz ve yogun sivinin kadin kaynakli
sar1 ve ince s1v1 ile birlesmesi sonucunda ¢ocugun olustugunu; sinir ve kemiklerin erkegin

menisinden, et ile kanin ise kadinin menisinden meydana geldigini ifade etmistir.5°

557 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 575.
558 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXIll, 531; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 359; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 740.
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Miicahid, ayetteki "karisik" kelimesinin nutfenin sariligini kastettigini dile getirmistir.
Abdullah b. Mes'ad (r.a) ise bu ifadeyi ¢ocuktaki damarlarin meydana gelmesi olarak
aciklamistir. Hasan el-Basri, nutfenin hayiz kaniyla karigmasii ayetin anlami olarak
yorumlamis ve kadinin hamile kalmasiyla beraber hayiz kaninin durdugunu
vurgulamigtir. Katade de "emsac" kelimesinin, nutfenin 6dnce hayiz kaniyla birlesmesini

ve ardindan "alaka" ile "mudga" asamalarina gectigini ifade ettigini belirtmistir.>*°

Bu yaklagimlardan hareketle, ayette kullanilan "emsac" kavraminin bir cismin ¢esitli sifat
ve hallere doniistimiinii ifade ettigi anlasilmaktadir. Bazi alimler bu doniisiimii, Allah'in
nutfeye sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk gibi unsurlar1 karistirarak gerceklestirdigi
bir siire¢ olarak degerlendirmistir. Bununla birlikte, birgok alim ayette bahsedilen
karisimin en tutarli yorumunun erkek ve kadin menilerinin birlesmesi oldugunu ileri

siirmiistiir. Ciinkii "nutfe" terimi, bu evre sona erdiginde artik kullanilmamaktadir.>®°
je. Bir Nutfeden Erkek ve Disi Seklinde iki Es Yaratmasi
Necm Siresi'nin 45. ve 46. Ayetleri:
"o 130 2l G - A S8 i 30 (5l T

insanin yaratiligina iligkin derin bir hakikati dile getirmektedir. Bu ayetlerde, insan
tiiriintin erkek ve disi olmak tizere iki farkl cinsiyetle yaratildig1 vurgulanmis; ayrica bu
yaratilig siirecinin, meninin rahimde yerlesmesiyle bagladigi ifade edilmistir. Bu
baglamda gecen "erkek ve disi ¢iftlerin yaratilmast" ifadesi, Hz. Adem'in soyundan gelen
erkek ve kadin bireylerin yaratilisina isaret etmekte olup, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin tek
bir damla nutfeden yaratildigina dair bir atif icermemektedir. S6z konusu ayetler, insan
neslinin devamint miimkiin kilan ildhi diizeni ve bu diizen icinde yaratilis siirecinin

hikmet dolu isleyisini acik¢a ortaya koymaktadir.>®*

559 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XXIll, 531-536; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 740.

560 et-Taberi, CAmi‘u’lI-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIII, 531; el-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 359; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 740

561 a|-Kurtubf, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 117-118.
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jf. Nutfeyi Alaka Seklinde Yaratmasi/Dizayni

Allah Teala, insanin yaratilisini anlatirken nutfenin olusumunun ardindan gergeklesen
siirece Ozel bir vurgu yaparak, bu nutfenin "alaka" haline getirildigini belirtmistir.
Nitekim bu durum ayette su sekilde gegmektedir: nddle dalaly L ;i" Bu noktada, beyaz
renkteki meninin kirmizi renkli ve pihtilasmis bir kan yapisina donlismesi dikkat
cekmekte, yaratilisin bu kritik evresi olan "alaka" iizerine 6nemle durulmaktadir.>®? Biz
de bu boliimiin ardindan, yaratilisin ana rahmindeki baslangi¢ asamasi olan "alaka"dan

itibaren doguma kadar gecen siire¢ hakkinda daha ayrintili bilgiler aktarmaya ¢alisacagiz.
k. Ana Rahminden Doguma Kadar Olan Siirecte Yaratma
ka. insam1 Rahimlerde Yaratmasi

Bakara Siresi'nin 228. ayetinde, Allah Teald "Cesla)l 2 & G L 58 4 Gl Jsg V5"
ifadesiyle kadinlarin rahimlerinde tasidiklar1 ile ilgili gercekleri gizlememeleri
gerektigini vurgulamaktadir. Bu ifade, ayn1 zamanda insanin yaratilis siirecinin annelerin
rahimlerinde basladigin1 ima etmektedir. Insan hayatinin baslangici olan spermle
baslayan bu siireg, bir ¢ocugun olusumuna kadar rahimde devam eder. Bu durum, Hac
Stresi'nin 5. Ayetinde "k 584 )34 5 i Jal G Aasyl 8 585" ifadesiyle beyan
edilmistir. Dolayisiyla insan varliginin ilk sathasi, anne karnindaki gelisim siireci ve
nihayetinde bir bebegin diinyaya gelmesine kadar gegen tiim asamalar biitiiniiyle anne

rahminde meydana gelmektedir.

kb. Insam1 Anne Karninda Bir Yaratma Safhasindan Digerine Gecerek Uc Karanhk

Icinde Yaratmas:

Allah Teala, Ziimer Sresi 6. Ayette "6 el (3 gla s b Wa &gl o5k s &biage
ifadesiyle insanin anne karninda gesitli yaratilis safthalarindan gegirilerek "li¢ karanlik
icinde" var edildigini buyurmustur. Bu ii¢ karanlik, tefsir alimlerince farkli sekillerde

yorumlanmustir. Ayette gecen “ii¢ karanlik” ifadesi; karin karanligi, rahim karanlig: ve

562 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XVII, 21; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, XVI, 126.
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cenini ¢evreleyen plasenta karanlig olarak agiklanmistir. Bunun yani sira, bu karanliklar

sulb, karin ve rahim karanlig1 seklinde de ifade edilmistir.>®3

Ayrica, (@h 233 (e Lﬁﬂé) “cesitli sathalardan gecirerek yaratiyor” ifadesiyle insanin sistemli
bir sekilde yaratilma siirecine vurgu yapilmaktadir. Insanin bu asamalari; nutfe ardindan
dollenmis hiicre, sekilsiz bir et parcasi, daha sonra sekil almis et pargasi, kemiklerin
olugsmasi, son olarak da kemiklerin etle kaplanarak tam bir insan haline getirilmesi

seklinde detaylandirilmistir.>%

Bazi mutasavvif miifessirler bu "ii¢ katli karanlik" ifadesinin ayn1 zamanda farkli manevi
anlamlara da isaret ettigini sOylemislerdir. Yaratilmis olma karanligi, ruh sahibi olma
karanlig1 ve beseriyet (insanlik) karanligi olarak yorumlanabilir. Alternatif bir
aciklamayla, bu karanliklar; bedenin karanligi, tabiatin (yaratilis 6zelliklerinin) karanligi
ve nefsin (benligin) karanlig1 olarak da adlandirilabilir. Tipki anne rahminde bulunan bir
ceninin ilk dogumuyla bu maddi karanliklardan c¢ikarak diinyaya ve sahit olunan
alemlerin aydinligima ulagmasi gibi, manevi yolculukta da bir salik (gonil yolcusu),
zikredilen bu manevi karanliklardan kurtularak kalp ve ruh makamlarinda ilahi nurlara ve

gayb aleminin hakikatine erigir.>®®
kc. Insam Alak/Alaka’dan Yaratmasi

Allah Teala, insanin yaratilis slirecini anlatirken 6zellikle nutfe evresinden sonra gelen
"alak" asamasinin 6nemine dikkat ¢eker.>®® Ancak, Alak Saresi'nin 2. Ayetinde insanin

yaratilis1 anlatilirken sadece "alak" kelimesi kullanilmistir:
";ék: :}‘9 Q@j\ én

Bu durum, tefsir kitaplarinda da oldukca kapsamli bir sekilde ele alinmis ve "alak"

hakkinda farkli yorumlar gelistirilmistir. (&) "Alak", Arapga kokenli bir kelime olup,

563 o|-Matuiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 660; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 424; ibni'1-‘Arabi, Eb( Bekr
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfirt (6. 543/1148), Ahkdmii’l Kur’an (I-1V), 3. B., tahk:
Muhammed Abdulkadir ‘Ata, BeyrGt: Daru’|-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2003, lll, 271; es-Siiy(ti, Ebu’l-Fazl
Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safit (6. 911/1505), ed-Durru’l-
Mensar, (I-VIIl), Beyrut: Daru’l-Fikr, 1432/2011, I, 424; Bursevi, Rihu’l-Beyan, VIII, 75.

564 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 660; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 424.

565 Bursevi, RGhu’l-Beyan, VIII, 75.

566 M{i’min 40/67; el-KiydAmet 75/38; el-Alak 96/2.
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"

"asilmak, yapismak" anlamini tasiyan (Gi) "aleka" fiilinden tiiremistir ve ¢ogul bir
formdur. Bu kelime, ayn1 zamanda "donmus kan" olarak bilinen pihtiya isaret eder. Heniiz
pihtilasmamus, akict durumdaki kana ise "mesfih" denir. Ayette gecen ifadeye gore,
insanin yaratilis seriveninin bir asamasinda, heniiz tam sekillenmemis bu baglangic
haline dikkat ¢ekilmektedir. Bu donemde gelisim siirecindeki yapi, yapiskan ve kendi
varligini ¢evresine tutunduran bir karakter gosterir. Boylece Allah Teala, insanoglunun
yaratilisindaki o ilk asamalardan itibaren bugiinkii haline kadar gecen siireci hatirlatarak
kendi kudretinin essizligini ve miikkemmelligini gozler 6niine sermektedir. Ayette "alaka"
yerine "alak" kelimesinin ¢ogul olarak kullanilmasi ise hem dilbilgisi hem de anlam
acisindan 6nemli hikmetlere isaret eder. "Insan" kelimesi her ne kadar tekil gibi goriinse

de, aslinda mana bakimidan kolektif bir anlam tasir ve tiim insanlig1 birden kapsar.%®’

"Alak" asamasinin diger yaratilis evreleri arasinda 6zellikle vurgulanmasi, her ne kadar
nutfe ya da toprak gibi unsurlar insanin yaratiligina dair daha soyut ve uzak tasvirler
sunarak Allah’in kudretini ortaya koysa da, ayetteki ahenk ve ses uyumuna dikkat ¢cekmek

amaciyla alak kelimesinin segilmis olmasin1 gosterir.>%®

kd. Alaka’dan Mudga’y1 (Bir Parca Et) Yaratmasi

Allah Teala, insanin yaratilis siirecine dair agiklamalarinda (4ie ) "alaka" asamasindan
sonra (4x=%) "mudga" asamasina gecildigini bildirmistir. Bu siireg, tefsir eserlerinde

derinlemesine incelenmis ve ¢esitli yorumlarla zenginlestirilmistir.

569u':,"§§’- P ‘);g;:’ tﬂ‘sf. 5 :1 o s :.”(ﬁu

A

“Sonra da yaratilis1 belli belirsiz bir parca etten yarattik” ayetiyle, insanin yaratilisinin bu

sathasinda, heniiz belirgin 6zellikleri olmayan ve tanimlanabilir bir yapiya tam olarak

ulasmamis bir et parcasina doniistiigiinii ifade etmektedir.>"

567 Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, X, 177; Bursevi, RGhu’l-Beyan, X, 472.

568 Epussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, IX, 177; Bursevi, RGhu’l-Beyan, X, 472.

569 el-Hac 22/

570 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XVI, 460-463; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 204.
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"Mudga" siirecinden hemen sonra zikredilen (MJM) "muhalleka" kavramina iligkin ise
miifessirlerin farkli yorumlari bulunmaktadir. Bu baglamda, su iki temel goriis 6ne

¢ikmaktadir:

a) i1k yoruma gére, "muhalleka" ifadesiyle yaratilisin tamamlandig1 ve tamamlanmadig
durumlar kastedilmistir. Bu yaklagim dogrultusunda Cenab-1 Hak, "mudga"yr iki
kategoriye ayirmustir: 1) Sekil, duyular ve fiziki 6zellikler agisindan tam ve yeterli olan
varliklar. 2) Bu 6zellikler agisindan eksiklik tasiyanlar. Bu yorum, Katade ve Dahhak'in
goriisleri ile de uyum gdostermektedir. Cenab-1 Hak bdylece, "mudga" haline gelen
varliklart hem kusursuz ve tamamlanmis bir insan olarak hem de bu 6zellikleri tasimayan

varliklar olarak farkli sekillerde yarattigini vurgulamaktadir.>

b) ikinci yoruma gore ise "muhalleka", sekillenmis; "gayr-1 muhalleka" ise sekillenmemis
anlamina gelir. Bununla, heniliz formlagsmamis, hatlar1 tanimlanmamis ve sadece bir et
parcasi olarak kalan varliklar kastedilmektedir. Bu gorlisiin savunuculart arasinda

Alkame gibi alimler bulunmaktadir.>"?

Her iki yorum da, yaratilis siireciyle ilgili farkli agilardan derinlemesine bir anlayis
sunmakta ve insanin yaratilisi hakkinda daha kapsamli bir tasavvur gelistirilmesine

olanak vermektedir.
ke. Mudga’dan Kemikleri Yaratmasi

Allah Teala, insanin yaratilis siirecini anlatirken, "mudga" yani bir parca et haline
getirdigini agikladiktan sonra, "lilac Aaladll GElsansT ifadesiyle bu et parcasini hikmetin

gerektirdigi kemiklere, yani iskelete déniistiirdiigiinii belirtmistir.>’
kf. Kemiklere Et Giydirmesi

Allah Tela aym ayet icerisinde yer alan, "Lal aUaal 1388575 jfadesiyle kemiklerin

olusumunun ardindan etle kaplandigin1 bildirmektedir. Tefsir literatiiriinde bu siire¢ su

571 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XVI, 461-463; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 391;
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIlI, 204.

572 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XVI, 461-463; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIlI, 204.

573 e|-Mi’min(in 23/14.

574 Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VI, 126; Bursevi, Rihu’l-Beyan, VI, 82.

575 el-Mu’minGn 23/14.
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sekilde agiklanir: Olusan kemikler, 6nceden bir biitiin olarak var olan et dokusunun geri
kalan kismryla ortiilmistiir. Her bir kemik, kendine uygun 6l¢ii ve diizen igerisinde etle
sartlmig, boylece tam bir viicut yapisi meydana gelmistir. Ayrica bu siirecin

tamamlanmasinin ardindan damarlarm da olustugu belirtilmektedir.>"®

kg. Bambaska Bir Yaratik Olarak insan Haline Getirmesi

Mii’mintn Stresi'nin 14. ayetinde gegen n oAl el sl " "Sonra onu bir baska yaratihsla
insa ettik" ifadesi, Islam alimleri tarafindan farkli sekillerde yorumlanmstir. Bu yet,
insanin yaratilisindaki asamalar1 ve Cenab-1 Hakk’in yaratma kudretini ifade eden derin
bir anlam tasimaktadir. Alimlerin bu ifadeye dair cesitli goriisleri, ayetin ¢ok katmanl

yapisini ve insanin yaratiligindaki mucizevi siireci anlamamiza 1s1k tutmaktadir.

Ibn Abbas (r.a.) ve diger baz1 miifessitler, bu ifadenin insanin cansiz bir varlik iken ona
ruh tflenmesiyle canli hale gelmesini kastettigini belirtmislerdir. Bu goriise gore, ayet
insanin fiziksel varliginin 6tesinde, ruhun tiflenmesiyle bambaska bir boyut kazandigini
ifade etmektedir. Ruhun iiflenmesiyle birlikte insan, sadece biyolojik bir varlik olmaktan

cikarak, akil, irade ve duyularla donatilmus {istiin bir varlik haline gelir.>’’

Bazi alimler ise bu ifadeyi insanmn diinyaya gelisiyle iliskilendirmistir. ibn Abbas’tan
gelen bir diger rivayete gore, ayette belirtilen "bambagka hilkat", insanin dogumuyla
baslayan hayat stirecini ifade etmektedir. Katade ve Dahhak gibi alimler ise bu siireci
daha somut asamalarla ac¢iklamis; saglarin ¢ikmasi, dislerin olusmasi ve gengligin kemale

ermesi gibi fiziksel degisimlere dikkat ¢gekmislerdir.5"

Ayetin devaminda yer alan "Sonra siz, bunun arkasindan hig siiphesiz 6liiler olacaksiniz"
ifadesi ise insanin yaratilis siirecinin Oliimle tamamlanacagina isaret etmektedir. Bu
baglamda " &l G sdlsil < ifadesi, ibn Abbas ve bn Omer’in yorumlarma gére insanin

cocukluktan delikanlilik ¢agina, oradan da yaglilik ve 6liim evresine kadar gecirdigi tiim

576 Bursevi, Rithu’l-Beyan, VI, 82.

577 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’'an, XVII, 21-23; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 456; en-
Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, Il, 462; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VI, 126.

578 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XVII, 23-24; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXlII, 265; el-
Kurtubf, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XlI, 109-110.
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asamalar1 kapsamaktadir. Bu siirecte Cendb-1 Hak, insana akil ve anlayis gibi manevi

yetiler bahsederek yaratilis1 miilkemmel bir sekilde tamamlamistir.>’

Sonug olarak, Mi’mintin Sdresi'nin 14. ayeti, insanin yaratilisindaki ilahi kudreti ve
hikmeti gozler Oniine sermektedir. Farkli miifessirlerin yorumlari, ayetin ¢ok yonli
anlamini zenginlestirmis ve insanin hem biyolojik hem de manevi boyutlariyla ele
alinmasi gerektigini ortaya koymustur. Bu durum, insanin yaratiligindaki essizligi ve

Allah’in sonsuz kudretini bir kez daha hatirlatmaktadir.
|. iInsana Olmasi Gerektigi Gibi Bi¢cim Vermesi
la. Takdir’i

Allah Teala, Abese Stresi’nin 19. ayetinde: "s,% &3 4iki *u" insani bir nutfeden
yarattigini ve onu takdir ettigini agikca beyan etmektedir. Buradaki "takdir" kavrami,
miifessirler tarafindan farkl sekillerde yorumlanmistir. Takdirin anlamina iliskin ¢esitli

acgiklamalar su sekilde siralanabilir:

- 1lk olarak, Ferra bu ifadeyi sdyle yorumlar: "Allah, insan1 baslangigta bir nutfe halinde
yaratti, ardindan 'alaka' evresine gecirdi ve onu yaratilisini tamamlayincaya kadar farkli
asamalardan gecirerek sekillendirdi. Ayrica onu erkek veya disi, mutlu (said) ya da

bedbaht (saki) olarak yaratt1.">°

- Zeccac ise, bu kelimenin anlamim farkli bir sekilde ele almistir. Kehf Stiresi’nin 37.
Ayetinde gegen "4 i & 4kl G & 5 G GBIA AL &I "Seni topraktan, sonra
nutfeden (sperm) yaratan, daha sonra seni bir adam bi¢imine sokan Allah’a da mu
inanmiyorsun?” ifadesine atifta bulunarak, burada "onu diizglin bir bi¢cime koydu"

anlaminin 6n plana ¢iktigini belirtmistir.%8t

- Baska bir yorum ise su sekildedir: "Allah her uzvu ve her organi, hem miktar hem de

islevsellik agisindan kisinin faydasina ve maslahatina uygun olarak belirledi ve yerli

579 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 265.
580 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 57; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, 1X, 110.
581 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XIV, 110; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 57.
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yerine koydu." Bu yorum, "€ 553 o5 08 G 3" "Yarattigina belli bir dlgiiye gore

n582 »

diizen veren Allah’tir.">** ayetinde yer alan ifadeyle benzerlik tasimaktadir.*3

Ib. Tasvir’i ve ihsan-1 Suver’i

Allah Teala’nin, A‘raf Stresi 11. ayette "U)5%a ed AU S " "Si7i yarattik, sonra size sekil
verdik" ifadesi ve A’raf Siresi 11. ayette de "a85 ) 3ia e—i Ak 565" " Andolsun sizi yarattik,
sonra size bi¢im verdik." demesi insanin yaratilisina isaret etmekte ve ona verilen iistiin
giizelligi ve sekli vurgulamaktadir. Miifessirler, burada insana sekil verilmesi konusunu
bir¢ok farkli acidan ele almis ve ¢esitli yorumlar getirmistir. Bu yorumlardan bazilari

sunlardir:

Allah, insan1 en giizel bi¢imde sekillendirmis ve yaratmistir. Ona zahiri (dis) ve batini
(i¢) glicler ihsan etmistir; bu giicler insanin sahip oldugu gizli ve agik tiim kemalatin
(mikemmelliklerin) kaynagidir. Allah, insani yaratirken diger yaratiklarin en saf ve
kusursuz ozellikleriyle siislemis, adeta onlarda bulunan {istiin niteliklerin bir karisimini
insanda bir araya getirmistir. Boylece insan, Allah’in yarattig1 varliklar i¢inde bir 6rnek,
bir model kilinmustir. Insanin fiziksel yapisi, durusu ve oranlar1 onu diger yaratiklardan

ayirmis ve onun sahip oldugu benzersiz giizellige isaret etmistir.>%

Insan bu nedenle, sahip oldugu fiziksel ve manevi bi¢imi degistirmek istemez; ¢iinkii
onun durumu bu haliyle en miikkemmel haldir. Ornegin, insanin boyunun dik olmas,
viicut yapisinin dengeli olmasi ve bedeninin hos bir uyum gostermesi giizel bigiminin
temel unsurlarin1 olusturur. Baz1 kisilerin dis goriiniis itibariyla ¢irkin sayilmasi ise bu
genel yaratilis kaidesini bozmaz. Ciinkii giizellik yalnizca fiziksel glizellikte degil, ahlaki

ve manevi giizellikte de kendini gosterir ve farkli mertebelere ayrilir.5%

Hikmet ehlinin dedigi gibi iki sey vardir ki nihayetsizdir: Giizellik ve beyan giicii (ifade

yetenegi). Iste insan da hem mana (manevi) giizelligine hem de iistiin kabiliyetlere sahip

582 a|-Furkan 25/2.

583 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur'an, X, 424; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 703; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI,
57; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V’il, IX, 110.

584 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 552; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, II, 491; Bursevi,
Rahu’l-Beyan, X, 5-6.

585 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 552; Bursevi, Rihu’l-Beyan, X, 5-6.
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olarak yaratilmistir. Bu nedenle insanin yaratilisi, Allah’in eseri olarak hayranlik

uyandiran bir sanat eseridir.%%®
lc. Tesviye’si

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, insanin yaratilis1 ve sekillendirilmesi siirecine dikkat
¢eken birgok ayete yer vermistir.5” Bu baglamdaki onemli ayetlerden biri de " S&la Lﬁ%‘ﬁ
llxad &l a8 jfadesidir. S6z konusu dyet, Allah’in insam yaratip diizenledigini ve ona
dengeli bir bicim verdigini beyan etmektedir. Insanin yaratilisindaki bu diizen ve ahenk

konusu, klasik tefsir literatiiriinde sikca ele alinmis ve derinlemesine degerlendirilmistir.

Ayette, Allah’mn "yaratma" sifatim ifade eden bir fiilden sonra "eLs." fiiline yer
verilmistir. Bu fiil, insanin organlarinin diizgiin bir sekilde diizenlenmesi, islevsellik
kazanacak sekilde hazirlanmasi ve saglam bir yapiya kavusturulmasi anlaminda
kullanilmaktadir. Buna gore, her bir organ, kendisine 6zgii bir gorevle donatilmis ve o
fonksiyonu kusursuz bir sekilde yerine getirebilecek yetkinlige ulasmistir. Ornegin, elin
tutma islevini gormesi, ayagin yiriime eylemini ger¢eklestirmesi, dilin konusma
kabiliyetine sahip olmasi, goziin gorme ve kulagin isitme yetisini kusursuz bir uyum

icinde yerine getirmesi, bu diizenleme siirecinin agik gostergelerindendir.58°
Id. Ta‘dil’i

Onceki béliimde Infitdr Sfresi’nin 7. ayetinde Allah’in insani diizgiin bir sekilde
sekillendirdigini (s5) agiklamistik. Ilgili Ayette bunun ardindan insanin dengeli bir
yapiya sahip kilinmasindan (J:235) bahsedilmistir. Miifessirler, yette gegen "ta‘dil" (Ju3x3)
anlami {lizerinde derinlemesine agiklamalar yapmustir. Bu kelime, bazi organlarin diger
organlarla esit hale getirildigini belirtir. Bagka bir deyisle, iki organin birbirinden farkl

olmadan esit ve orantili bir sekilde yaratildigini ifade eder. Ornegin, iki elin ya da iki

586 Bursevi, RGhu’l-Beyan, X, 5-6.

587 e|-Kehf 18/37; el-Kiyamet 75/38; el-infitar 82/7; el-A’la 87/2.

588 a|-infitar 82/7.

589 en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, 1ll, 610-611; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 1X,
121; Bursevi, Rihu’l-Beyan, X, 358.
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ayagin biri digerinden daha uzun ya da kisa olmamasi, iki kulagin biri digerine gore daha

iri ya da ufak olmamasi gibi.>®

Benzer sekilde, gozlerden biri digerinden daha genis degil ya da bazi organlar bir renkte,
digerleri farkli bir renkte yaratilmamustir; saglar 6rnek alinirsa, bir kismi simsiyah iken
diger kismmin kumral olmamasi gibi tasarlanmigtir.>** Anatomi ile ugrasan bazi alimler
bu konu ile ilgili olarak soyle der: Allah Teala, bedenimizin her iki tarafini simetrik ve
dengeli bir sekilde yaratmistir. Bagka bir ifadeyle, viicudumuzun bir yarist diger
yarisindan ne sekil ne yapi ne de islev bakimindan farklidir. Kemiklerimiz dahi bi¢gim ve
yapt agisindan birbirine benzer durumdadir. Hatta ana damarlar, kilcal damarlar ve
bunlarin i¢indeki ya da digindaki sinirler de viicudumuzun iki yaninda simetrik bir diizen
icerisindedir. Bu nedenle viicudun her iki yanindaki tiim organlar, diger yandaki dengiyle

esitlenmis ve uyumlu hale getirilmistir.%%2
le. Terkib’i

Allah Teala, Infitar Stresi'nin 8. ayetinde insanin yaratilis siirecine isaret ederek, " (! 2
L5 375" ifadesiyle, insanin kendi iradesi ve dilemesi dogrultusunda terkib
edildigini agik¢a belirtmektedir. Bu baglamda, miifessirler "terkib" kelimesi iizerinde
derinlemesine yorumlar yapmislardir. Ayette gecen "terkib" terimi, insanin yaratilis
asamalarinda uzuvlarin sekillenmesine atifta bulunabilecegi gibi, daha genel anlamda
Allah'in insan1 tam ve benzersiz bir bicimde var etmesini ifade ediyor seklinde de

anlasilabilir.5%

Bu durum sdyle aciklanabilir: Allah, insan1 diger varliklardan farkli olarak, su anki haliyle
yaratmigtir. Yani ayetin vurgusu, insanin sekil ve mahiyet agisindan dogrudan Allah’in
iradesine bagl olarak meydana geldigini agik¢a ortaya koymaktadir. Nitekim "terkib"
kelimesinin Allah’in dilemesine isaret ettigi; insanmn belirli bir bi¢cimde yaratilip

yaratilmamasinin tamamen O’nun istegine tabi oldugu bir anlamda degerlendirilmesi de

59 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XXV, 378-379; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 75-76;
Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, IX, 121; Bursevi, Rhu’l-Beyan, X, 358-359.

591 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 75-76; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 1X, 121.

592 Byrsevi, Rithu’l-Beyan, X, 358-359.

59 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXIV, 179-180; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 1X,
121; Bursevi, Rihu’l-Beyan, X, 359.
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mimkiindiir. Ayrica, bu ifadeyi bir sart edat1 ¢ercevesinde ele alarak, Allah’in dilemesi
halinde insan1 bagka bir varlik stiretinde 6rnegin maymun, esek ya da domuz bi¢iminde

yaratabilecegi yorumu da yapilabilir.>%*

Bununla birlikte her durumda ayet, Allah’in nihai kudretini ve iradesinin mutlakligini
gbzler Oniine sermektedir. Rabbimiz, bazi bireyleri giizel, bazilarini ise ¢irkin; kimi uzun,
kimini kisa; bazilarin1 birbirine benzeyen bir sirette, digerlerini ise farkli formlarda
yaratmistir. Bagka bir ifadeyle Allah, insanlar cinsiyetleri, fiziksel 6zellikleri ve kisisel
vasiflar agisindan bir ¢esitlilik icerisinde diizenlemis ve farkli stiretlerle var etmistir. Bu
durum, yaratmanin hem hikmet iceren hem de essiz bir sanat oldugunu bir kez daha teyit

etmektedir.>®
If. Tekrim’i

Kur’an-1 Kerim'in isra Stresi 70. ayetinde yer alan "éb\ (5 B 3R N5 ifadesi, insana verilen
istiin bir deger ve seref makamini agikca ifade etmektedir. Bu ayette gegen "tekrim"
kavrami, miifessirlerin farkli acilardan iizerinde durdugu ve insanin yeryiiziindeki

konumunun derinlemesine yorumlandig bir terimdir.

Insanin iistiinliigii hem ruhsal hem de bedensel ydnleriyle ele alimmustir. Insanin rihu, akil
ve idrak gibi diger canlilarda bulunmayan yiiksek niteliklere sahiptir. Akil, Allah’in
nurunun yansidigr ve yaratilisin inceliklerini kavrama kapasitesi tasiyan essiz bir
unsurdur. Bedensel olarak ise insan, maddi varliklar igerisinde en degerli yapi taslarin
barmdirir. Bu durum, insanin maddi ve manevi ozellikleriyle varlik hiyerarsisinde

ayricalikli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.>%

Miifessirlerin "tekrim" kavramma dair farkli yorumlar1 bulunmaktadir. Ornegin, Ibn
Abbas (r.a), insanin elleriyle yemek yiyebilmesini bu serefle iligskilendirmistir. Diger
canlilar agizlartyla beslenirken insanin ellerini kullanabilmesi, onun yaratiligtaki

Ustiinliigiinlin bir isaretidir. Dahhak ise bu kavrami, insana konusma ve ifade etme

59 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIV, 179-180; Bursevi, Rihu’l-Beyan, X, 359.

595 Bursevi, Rithu’l-Beyan, X, 359.

5% et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XV, 5; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VII, 86; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, 1l, 680; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX|, 372; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-
Kur’an, X, 293.
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yeteneginin verilmesiyle agiklamistir. Insan, diisiincelerini ve duygularim gelistirilmis bir
iletisim becerisiyle aktarabilmekte ve bu 0zellik onu diger canlilardan ayiran temel

unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.>®’

Baz1 alimler ise yazi yazma yetenegini insanin en biiylik faziletlerinden biri olarak
degerlendirmislerdir. Yazi sayesinde bilgi birikimi nesilden nesile aktarilmis ve insanlik
bilim, kiiltiir ve diislince alanlarinda muazzam ilerlemeler kaydetmistir. Bu durum,
insanin akil yiiriitme ve 6grenme kapasitesiyle ne denli iistiin bir varlik oldugunu somut

bir sekilde ortaya koymaktadir.>%®

Diger yandan, bazi miifessirler "tekrim" kavramini dogrudan Hz. Adem’in Allah
tarafindan bizzat yaratilmasiyla iliskilendirmistir. Bu, insana verilen degerin ve gdsterilen
ozel ilginin en giiglii ifadelerinden biridir. Hz. Adem’in bu yaratilis1, insan tiiriiniin essiz

bir seref ve milkkemmeliyet mertebesine ulastigimi simgeler.*®®

Sonug itibariyle Kur’an-1 Kerim'deki "tekrim" kavrami, insanin manevi ve maddi
boyutlardaki iistiinliigiinii vurgulamaktadir. Insanmn bu degerli konumun farkinda olarak
yasamay1 dgrenmesi ve sahip oldugu akil ve iradeyi dogru yonde kullanmasi gereklidir.
Ancak bu sekilde insana bahsedilen yliksek serefi ve izzeti layikiyla muhafaza etmek

miimkiin olacaktir.
lg. Tafdil’i
Allah Teal, Isra Sresi'nin 70. ayetinde:
Sl WIS Ja I8 e abliEnd s g G 24U 555 LAl 51 8 blilan s sl i L

insanin tekriminden bahsederken, insani pek ¢ok varliktan {istiin kildigin1 da ayrica ifade

eder. Miifessirler, bu iki ifadenin ayni1 anlama gelmedigini, aksi takdirde ayette gereksiz

597 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XV, 5; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 86; ez-
Zemabhseri, el-Kessaf, 1, 680; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 372-373; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-
Kur’an, X, 294.

59 az-Zemabhseri, el-Kessaf, 11, 680; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 373; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-
Kur’an, X, 294.

59 et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XV, 5; el-Matiiridi, Te’vilatu’I-Kur’an, VII, 86; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXI, 374.
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bir tekrar olacagini belirtmislerdir. Bu sebeple bu ifadeler arasinda anlam farki olduguna

dikkat ¢ekilmis ve mesele farkli acilardan yorumlanmistir.5%

Birinci yoruma gore, insanin "tekrimi” ile Allah’in insani yarattigi seylerin gogundan
istiin kilmasi arasinda birbiriyle baglantili ama ayri1 anlamlar tasidig1 ifade edilmistir.
Burada ilk ifade, insanin yaratilistan sahip oldugu dogal yetiler ve meziyetlere isaret eder.
Akil, konusma kabiliyeti Ve yazi yazma becerisi gibi 6zellikler insanin diger varliklardan
iistiin bir konumda yaratildigina delalet eder. Ancak bu meziyetlerle sinirli kalmayan bir
potansiyel s6z konusudur. Insanin ahlaki ve manevi anlamda gosterecedi caba ve
sorumluluk bilinciyle daha yiiksek mertebelere ulasabilecegi vurgulanir. Ayetteki
"tekrim" kavrami insanin dogustan sahip oldugu degerleri ifade ederken, "iistlin kilmak"

ifadesi bu degerlerin bilingli sekilde kullanilarak erisilebilecek manevi yiiceligi temsil

eder.501

Ikinci yoruma gore ise Ayette gecen "Onlari, yarattigimiz seylerin birgogundan {istiin
kildik" ifadesi, insanin her varliktan daha istiin olmadigin1 ima eder. Bu baglamda,
insandan daha iistiin varliklarin bulundugu belirtilmistir ve alimler bu varliklarin melekler
oldugunu ifade etmislerdir. Melekler, Allah’in emirlerini tam anlamiyla yerine getiren ve
giinah islemeyen varliklar olarak insanin {izerinde bir konuma sahiptir. Bu ag¢idan
bakildiginda, insan ile melekler arasinda iistlinliik acisindan bir fark oldugu goriliir ve

insanlar her zaman meleklerle ayni seviyeye ulasamazlar.5%?

Sonug olarak, insanin yaratilisindaki iistiinliik hem dogustan gelen yeteneklerinde hem de
bunlar1 gelistirme konusunda sahip oldugu potansiyele baghidir. Ancak bu {stiinlik
mutlak degildir; insan biiyiik bir irade 6zgiirliigline sahiptir ve konumu, bu iradeyi nasil
kullandigiyla belirlenir. Dogustan gelen meziyetlerini dogru bir sekilde degerlendirip
ahlaki ve manevi sorumluluklarini yerine getiren bireyler, daha yiiksek bir manevi

dereceye ulasabilirler.

600 or-R4zi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 375; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, V, 186.

601 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 87; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 375; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil
ve Hakaiku’t-Te’v’il, Il, 270; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, V, 186.

602 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 375; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, 1, 269-270;
Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, V, 186.
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m. Insam En Iyi Bi¢imde Yaratmasi (a2 58 (oal 3 Gy s )

Allah Teala, Tin Saresi'nin 4. ayetinde insan1 "a fw REpE Sy GEA K6 (Insan1 en giizel
bi¢imde) yarattigini ifade etmistir. Bu ayet, insanin yaratilisindaki kusursuzlugu ve
miikemmelligi vurgular. Ilgili ifadede yer alan “ahsen-i takvim” kavrami hakkinda

miifessirler arasinda farkli gortisler ortaya atilmigtir.

1) Allah Teala, diger canlilar1 genellikle yiizii koyun, yani yere yakin bir sekilde
yaratmistir. Ancak insani, dimdik duran, boyu ve fiziki yapisiyla dikkat ¢ceken, yiyecegini
elleriyle alip yiyebilen 6zel bir varlik olarak yaratmistir. Bu goriis, insanin zahiri (digsal)
bigimindeki miikemmellige isaret eder. 2) Esam (6. 200/816), bu "en giizel bigim"in
insanin akil, anlayis, ahlak, bilgi ve ifade kabiliyeti gibi 6zelliklerinin milkemmelliginde
yattigin1 belirtmistir. Bu yaklasim ise insanin batini (manevi ve ruhsal) 6zelliklerine
vurgu yapmaktadir. Ayrica Kadi Yahya b. Eksem'in (6. 242/857) ayette gecen “takvim”

kavramini insanin fiziksel sekil giizelligi ile yorumladig: rivayet edilmistir.5%3

Sonug olarak bu ayet, insanin hem zahiri hem de batini yonleriyle Allah'in yarattig1 essiz
bir varlik oldugunu hatirlatmakta; onun maddi ve manevi 6zelliklerini tefekkiir konusu

haline getirmektedir.

n. insanda Fitrat1 Yaratmas: ve Degistirilemezligi

Allah Teala, Rim siresi’nin 30. ayetinde "4 i) 0 ¥ gile ol Jlé ) dy &l
buyurarak, insanin yaratilisindaki fitrat1 ve bu fitratin degistirilemezligini ifade etmistir.
Bu ayet, tefsir kitaplarinda ¢esitli yorumlarla ele alinmis ve farkli anlamlar yiiklenmistir.
Bunlardan biri su sekildedir: "Allah’in fitrat1" ifadesi, Allah’in insan yaratilisinda
koydugu, Yiice Rabbe olan bilgi ve suur anlamina gelir. Buna gore Cenab-1 Hak, her

insanin yaratilisina, Rabb’inin birligi ve rubibiyetini bilecek bir bilgi yerlestirmistir.®%

Bu durum, bebegin fitraten anne siitiinii emme yetisiyle diinyaya gelmesine benzetilebilir.

Bu 6zellik, ¢cocugun beslenmesi igin gerekli bilgilerin yaratilisi sirasinda Allah tarafindan

603 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXV, 510-512; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 572-
573; er-Razi, Mefétihu’l-éayb, XXXII, 212;

604 o]-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VIII, 270-271; el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-Tefsir, VIII, 5619; el-Kurtubf, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, X1V, 24-30.

208



kendisine verilmis olmasi gibidir. Peygamber Efendimiz’in "Her dogan ¢ocuk fitrat tizere

"605 ganlamindaki

dogar. Sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi yapar.
hadis-i serifi de bu duruma isaret etmektedir. Aymi sekilde bu, Allah’in daglarin
yaratilisina Rab’lerini tesbih etme ve Ona 6vgiide bulunma 6zelliklerini yerlestirme

ornegi gibi diisiiniilebilir.%®

Ikinci bir yorum ise insanin akil basinda birakildiginda, fitratindaki egilim dogrultusunda
Allah’n varligina ve birligine iman edecek sekilde yaratilmis olmasidir. Ciinkii Cenab-1
Hak her insamin yaratilisina, kendi birligine ve rublbiyetine yonelik deliller

yerlestirmistir. “Her dogan fitrat {izere dogar”"’

anlamindaki hadis de bunu teyit eder;
yani her insan Allah’in birligine isaret eden bir yaratilis ile diinyaya gelir. Eger ¢evresel
etkiler olmadan akillarim1 kullanirsa, Allah’in varligini ve birligini dogal olarak idrak

eder.

Uciincii bir mana ise Cenab-1 Hakk’m, insanlarin yaratilisma smav ve sorumluluk
bilincini yerlestirmesidir. "Allah’in yaratmasinda degisiklik olmaz" ifadesi ise Allah’in
dininde bir degisme olmayacagini ifade eder. Ayrica ilgili ifadenin su anlama gelmesi de
miimkiindiir: Allah’in varligina ve birligine delalet eden her yaratilmis nesne ve bu diizen
kendi i¢inde sabittir ve degismez, zira Yiice Allah’in koydugu bu diizen O’nun

rublibiyetine sahitlik eder.5%®

0. insam Diinyada Yalniz Olarak/Tek Basina Yarattigi Ahirette de Yalmiz Olarak
Yaratacag (s°%)

En'am Stresi'nin 94. ayetinde Allah Tela, "s 5 031 28Ul L 53158 U saia 3815 jfadeleriyle,
insanin diinyaya yalniz olarak yaratildigim1 ve &hirette de aynmi sekilde tek basina
diriltilecegini bildirmektedir. Bu ayet, tefsir kaynaklarinda farkli acilardan ele alinmis ve

cesitli yorumlara konu olmustur.

605 e|-Buhari, “Cendiz”, 91; Muslim, “Kader”, 2658.

606 o|-Buhari, “Cendiz”, 91; Muslim, “Kader”, 2658.

607 o|-MAtiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIII, 270-271; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XIV, 24-30.

608 o|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VIII, 271-272; el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-Tefsir, VIII, 5619; el-Kurtubf, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, X1V, 24-30.
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Birinci yoruma gore, ayet insanin ilk yaratiligindaki gibi, tamamen Allah’in kudretiyle,
herhangi bir destek ya da yardimciya ihtiya¢ duymaksizin var edildigine isaret etmektedir.
Ayni durum ahiret i¢in de gegerli olacaktir; insanlar hi¢bir yardimciya veya araciya
muhtag¢ olmaksizin yeniden dirilecek ve her bir birey, dogrudan Allah’in huzurunda hesap
verecektir. Bu baglamda herkes, hayatinin sorumlulugunu tistlenerek, kendi eylemlerinin
karsiligin1 yalniz basina alacak ve ne bir sefaat¢i ne de bir destekgiye sahip olacaktir.
Kiyamet giinii, bireyler arasindaki yardimlasma imkaninin tamamen ortadan kalkacagi ve

herkesin kendi amelleriyle Allah’in huzurunda duracagi bir an olarak tasvir

edilmektedir.5%9

Ikinci yorum ise Ayette insamin diinyaya hicbir mal, miilk ya da diinyevi nimetle
gelmedigine ve adhirette de diinyadan elde ettigi maddi kazancglarin ya da giivendigi
unsurlarin (akrabalar, makamlar, hizmet¢iler vb.) yaninda olmayacagina dikkat
¢cekmektedir. Bu yorum, kisiyi diinyadaki gecici nimetlere bagliliktan uzaklagsmaya tesvik
ederken, insan1 asil sorumlulugu olan ahiret hazirligina yonlendirmeyi amaglamaktadir.
Bu yalnizlik hali, kisinin diinya hayatinda sahip oldugu maddi unsurlarin ahiret siireci
icin bir anlam ifade etmedigini hatirlatarak, bireyin heva ve arzularimi denetlemesi
gerektigini vurgular. Boylece insan, gercek hesap giiniindeki yalnizligini unutmamali ve

bu bilingle amel etmelidir.%*°

6. Insam Zayif Bir Varhk Olarak Yaratmasi (<is (e dinis)

Allah Teila, Kur’an-1 Kerim’de bircok Ayette insanin zayifligindan bahsetmistir. 8
Nitekim Nisa Siresi 28. dyette "lasia HLiY) GA" ifadesiyle insanin zayif bir varlik olarak
yaratildigim1 belirtmistir. Miifessirler bu ayeti farkli yonlerden ele almis, insanin
zayifligina dair ¢esitli yorumlar getirmislerdir. Kimi yorumcular bu zayiflig1 fiziksel bir
giicsiizliik olarak degerlendirmis,®'? kimileri ise ibadetleri tam anlamiyla yerine getirme

konusundaki yetersizlikle iliskilendirmistir. %*®> Ancak cogunlugun iizerinde durdugu

609 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, IV, 176; ez-Zemahseri, el-Kessaf, II, 47; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XlII,
69;

610 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, IV, 176; ez-Zemahseri, el-Kessaf, II, 47; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XlII,
69.

611 en-Nisd’ 4/28; er-Riim 30/54; es-Saffat 37/11.

612 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 55; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 11, 169.

613 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1V, 176; ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 501; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 55.
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goriise gore, burada kastedilen zayiflik bedensel bir eksiklikten ziyade, insanin sehvet ve
diinyevi hazlara olan diiskiinliigiinden kaynaklanan bir zaafidir. Insan, arzularina
direnmekte zorlanan, nefsinin istek ve tutkularina karst koyacak yeterli iradeyi
gostermekten aciz bir varlik olarak tasvir edilmistir. Heveslerine gem vurmakta sabir
gosteremez ve var olan giiclinli ya da enerjisini ibadetlerin zorluklarina katlanmak i¢in
etkili bir sekilde kullanamaz. Bu 0Ozellik, insanin fitratindaki zayiflifin temel bir

yansimasi olarak goriilmiistiir.5*

p. insam Zorluklar I¢inde Yaratmasi (=5 i)

Beled Saresi'nin 4. ayetinde yer alan "xS Oyl Gals 56 jfadesi, insanin dogasi geregi
zorluklarla kusatilmis bir varlik oldugunu ortaya koymakta ve hayatin kaginilmaz bir
gergegi olan mesakkatlere dikkat ¢gekmektedir. Ayette gecen (3X) "kebed" kelimesi, bu
zorluklarm mahiyetini kavramamizda 6nemli bir odak noktasidir. Islam alimleri ve
miifessirler, "kebed" kavramina farkli agilardan yaklasarak derinlemesine yorumlar

yapmislardir.

"Kebed" kelimesinin etimolojik kokenine bakildiginda, bu kelimenin bir bireyin
cigerlerinde agriya neden olan bir durumu ifade eden bir deyimden tiiredigi
goriilmektedir. Bu baglamda, (JA5) 3X) "kebede’r-raculu” ifadesi, zaman igerisinde her
tirli sikinti, mesakkat ve yorgunluk anlamini iistlenmistir. Ayni1 zamanda "kebed",
dogruluk, saglamlik ve gii¢lii yap1 gibi olumluluk iceren niteliklerle de iliskilendirilmistir.
Bu yorum, insanin yaratilisindaki dayanikliligt ve miicadele kapasitesini One

cikarmaktadir.®®

Bu cercevede, "kebed" kelimesi lizerinden yapilan tefsirler insan yasantisindaki zorluklar

ic temel kategoride incelemektedir:

1. Diinyevi Mesakkatler: Insan hayat: dogumdan oliime kadar gesitli asamalarda
zorluklarla ¢evrilidir. Dogum aninin sancilari, g¢ocukluk doéneminin zorluklari,

yetiskinlikteki ge¢cim kaygilari ve nihayetinde oliimle gelen ayrilik, diinyevi hayatta

614 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, VI, 264; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 55; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, V, 149; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 11, 169.

615 ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 755; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 165-166; Bursevi, R{hu’l-Beyan, X,
434-435.
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karsilasilan temel smavlardir. 2. Dini Yiikiimliiliiklerden Dogan Sorumluluklar: Islam
diisiiniirlerinden Hasan el-Basri'ye gore insan, hayatinda nimetlere slikretmek,
musibetlere sabir gostermek ve ibadetlerini yerine getirmek gibi dini yiikiimliiliikklerin
getirdigi mesakkatlerle ylizlesmek durumundadir. Bu siireg, bireyin manevi gelisimi ve
olgunlasmasi igin gereklidir. 3. Ahiret ile Baglantili Zorluklar: Olim sonrasi kabir
yasami, sorgu siireci ve hesap verme gibi asamalar da insanin karsilasacagi zorluklar
arasinda yer almaktadir. Bu durumlar, bireyin ahirete dair sorumluluklarinin bir par¢asini

olusturur.5

Sonug olarak Beled Stresi'nin 4. ayetindeki "kebed" kavrami, insanin yaratilisiyla birlikte
yiiklenmis oldugu zorluklart hem diinyevi hem de manevi boyutlariyla anlamamiza
olanak tanimaktadir. Hayatin kacinilmaz zorluklarina sabir ve metanetle yaklasilmasi,
bireyin hem diinya hem de ahiret saadeti yoniinde ilerlemesi agisindan hayati bir 6neme
sahiptir. Bu baglamda, "kebed" kavrami1 insan hayatinin miicadeleci dogasina iligkin derin

bir anlayis sunmaktadir.
r. iInsam Aceleci/Tahammiilsiiz Bir Tabiatta Yaratmasi (d32 (v)

Allah Teéla, Kur’an'da birden fazla yerde insanin aceleci bir yapida yaratildigini ifade

etmistir.5"’Enbiya stiresi 37. Ayeti de buna drneklerden birisidir:
" sl S8 Ll & (e e L) GIAY

“Insan, aceleci olarak yaratilmistir. Size Ayetlerimi gdsterecegim; benden acele

istemeyin.”

Bu ayetler iizerine miifessirler farkli yorumlar yapmuslardir. Nitekim Allah Teala, Isra
stiresinde "Y s5e Gyl (85" "Dogrusu insan, pek acelecidir!"®'® buyurarak bu dzellige
dikkat cekmistir. Ayette sozii edilen insanin kim oldugu konusunda ise iki temel goriis

bulunmaktadir.

616 o|-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, X, 531-533; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 755; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXXI, 165-166; Bursevi, Rahu’l-Beyan, X, 434-435.

617 el-isra’ 17/11; el-Enbiya’ 21/37.

618 e|-isra” 17/11.
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Birinci Goriis: Buradaki insanm, Hz. Adem (a.s.) oldugu belirtilir. Rivayete gére Hz.
Adem’e ruhu iiflenip cani gobegine ulastiginda kendine bakmis, durumunu begenmis ve
kalkmaya calismistir, ancak buna muvaffak olamamustir. Iste “Dogrusu insan, pek
acelecidir!” ifadesiyle bu aceleci tutuma isaret edilmistir. Ikinci Goriis: Ayetteki insanin,
insan tilirliniin tamamin1 temsil ettigi belirtilmistir. Clinkii hemen hemen biitiin insanlar
dogas1 geregi acelecidir. Insan acelecilikten vazgectiginde ise bu, hem dini hem de

diinyevi alanlarda onun faydasia sonuglar doguracaktir.®®

Rézi’ye gore birinci goriis gecerli kabul edilse dahi ikinci goriisten bagimsiz degildir.
Bunun nedeni, eger insandan Hz. Adem (a.s.) kastediliyorsa, bu sifatin onun ziirriyetine
de yansidig1 agiktir. Yani, insanligin atast olan Hz. Adem’de bulunan aceleciligin, her
insanda bulunmasi da son derece dogaldir. Bu yiizden birinci goriis ile ikinci goriis

birbiriyle drtiismektedir ve ayrilmaz bir iliskiye sahiptir.6?
s. Insam1 Cok Hirsh/A¢gozlii ve Sabirsiz/Sikayet Eden Bir Tabiatta Yaratmasi (Lf—)h)

Mearic Stresi'nin 19. ayetinde yer alan "= s G G & ifadesi, insanin yaratiligina
dair temel bir 6zelligi vurgulamaktadir. Bu ayette, insanin tahammiilsiiz ve aceleci bir
yapiya sahip oldugu belirtilmis, miifessirler de bu 6zelliklerin anlamina 151k tutmak i¢in

farkli yorumlarda bulunmuslardir.

Bir¢ok miifessir, "¢ sa" "hela*" kelimesini insanin diinyaya olan asir1 baghligi ve
sorumluluk gerektiren islerden kag¢inma egilimiyle iligkilendirmistir. Bu baglamda,
insanin zevk ve mutluluk arayisina dogustan yatkin oldugu, buna karsilik zahmet verici
durumlarla yiizlesmekten kagindig1 ifade edilmistir.%?! ibn Keysan’a (6. 320/932 [?]) gore
Allah, insan1 sevindirici olaylara meyilli, sikint1 ve kederden ise uzak durmaya yonelik
bir dogayla yaratmistir. Ancak bu dogal egilimlere ragmen insandan, hoslandig1 seyleri
bagkalariyla paylasmasi ve hoslanmadigr durumlar karsisinda sabir gdstermesi

beklenmistir.5%2

619 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, VII, 13-14; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 305; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, X, 225-226.

620 or-R4zi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 305.

621 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 643-644; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIll, 289-290.

622 ot-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXIll, 265-266; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 643-644;
el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIIl, 289-290.
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Bazi miifessirler "¢ Sar Kelimesini " sAca" yani karamsar ve kaygili olarak
tanimlamiglardir. Bu goriise gore insanin huzursuzlugunun temelinde, arzularina
ulasamama ya da sikintilarla karsilasma durumu yatar. %2 Tahavi, ”t;k" kelimesini
sabirsizligin tahammiilsiizliige doniismesi olarak yorumlamis®?4; Dahhak ise bu kelimeyi
"asla tatmin olmayan kisi" seklinde agiklamistir.%2° Bu yorumlar, insanin hem maddi hem
de manevi agidan doyumsuzluga meyilli oldugunu vurgularken; mal {izerindeki Allah’in
hakkini gozetmeyen ve infakta bulunmayan kisilerin de bu tanima dahil oldugu
belirtilmistir. Ebu Ubeyde’ye gore “hel’” nimetler karsisinda siikretmeyen ve zorluklarla

karsilastiginda sabir gdstermeyen kisiyi ifade etmektedir.52

Sonug itibartyla Mearic Saresi'nin 19. ayetinde gecen "¢ " kavrami, insanm
dogasindaki zaaflar1 ve egilimleri acik¢a ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, bu
ozellikler insanin sorumluluklarini ve sinavlarini da tanimlayan bir ¢erceve sunmaktadir.
Insan, yaratilisindaki bu dogal egilimlerin farkinda olarak 6giit almali; nimetler karsisinda

stikredip zorluklar karsisinda sabir gostererek kulluk bilinciyle hareket etmelidir.
s. Insam1 Yaratip Dogru Yolu Gostermesi

Suara Stresi'nin 78. ayetinde, Hz. Ibrahim, Allah Teala’y1 su ifadelerle tasvir etmektedir:
"o e RIA gséj"' "Q, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir." Hz. Ibrahim’in
diliyle aktarilan bu derin anlam, Allah’in hem yaratict hem de dogru yolu gosterici
sifatlarini agik bir sekilde vurgulamaktadir. S6z konusu ayet, insanin varlik sebebini ve
yasami boyunca ihtiya¢ duydugu rehberligi Allah’in sagladigini acik¢a ortaya
koymaktadir. Miifessirler, bu ayet ¢ercevesinde yaptiklar tefsirlerde Allah’in insanlara

liitfettigi nimetler ve hidayeti detayl bir bigimde ele almiglardir.

Bahsi gecen ifadelerde Hz. Ibrahim, Allah’in kendisine olan nimetlerini dile getirerek
ibadetin yalnizca O’na has kilmmmast gerektigini ifade etmektedir. Bu durum, hem
diinyevi hem de uhrevi faydalarin yalnizca Allah’a yonelmekle elde edilebilecegi

gercegini gliclii bir bicimde ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Allah’in her canliy1

623 o|-MAtiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 204; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 289-290.

624 o|-MAtiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 204; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 289-290.

625 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIlI, 265-266; el-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 204.

626 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, XXIll, 265-266; el-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 204;
el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVIIl, 289-290.
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yaratilisindan itibaren uygun bir sekilde yonlendirmesi ve akil sahibi varliklara se¢im
Ozgurliigii tantyarak dogru yolu gostermesi, O’nun rahmet ve adalet sifatlarinin bir
tezahiirii olarak degerlendirilmektedir. Insanin anne rahmindeki ilk anlarindan baslayarak
cennet yolculuguna kadar devam eden bu ilahi rehberlik siireci, Allah’in insanogluna
bahgettigi en biliylikk nimetlerden biridir. Bu rehberlik anlayisi, insan hayatini
anlamlandiran temel unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmakta ve varolusun derin bir anlam

kazandig ilahi bir sistematigi yansitmaktadir.%?’

t. Insanlarin Benzerlerini Yaratmaya Kadir Oldugu
Allah Teala, Isra Stresi'nin 99. ayetinde su gercegi vurgular:
mrala IS O e 3418 G915 i 500 I8 3 a0 G s i

"Diistinmediler mi ki, gokleri ve yeri yaratan Allah, onlarin benzerlerini de yaratmaya
kadirdir!" Bu ayet, Allah’in kudretini ve yarattig1 her seyi tekrar yaratma kudretini agik
bir sekilde ifade eder. Alimler bu baglamda, Allah'in insanlar1 ve diger varliklar yeniden
yaratmasinin O’nun igin asla zor olmadigini belirtmislerdir. Ayeti tefekkiir eden

miifessirler ise iki temel yaklasim gelistirmistir.

Birinci yaklagima gore, ayette yer alan ifade "Allah, insanlar1 ikinci defa yaratmaya da
kadirdir" anlamini tasir. Burada kullanilan "misil" kelimesi (benzer) insanin tekrar
yaratilmasini ifade etmektedir. Bu yorum, kelam alimlerinin sikc¢a dile getirdigi "iade
(yeniden yaratma), ibtida (ilk yaratma) gibidir" diisiincesini hatirlatir. Yani, bir insan1 ilk

kez yaratan Allah i¢in onu yeniden yaratmak ayni sekilde miimkiindiir.52

Ikinci goriis ise ayeti su sekilde ele alir: Allah, kendisinin tek ilah oldugunu kabul eden,
hikmet ve kudretinin miikemmelligini anlayan ve yanlis sliphelerden uzak duracak bagka
kullar yaratmaya muktedirdir. Bu yorum tarzi, Kur’an-1 Kerim'deki diger bazi ayetlerle
paralellik gosterir. Ornegin Ibrahim Siiresi’nin 19. yetinde "3 a_ela-\ «ls Kl L oy

“(Allah) eger dilerse, sizi giderir ve yerinize yepyeni bir halk getirir” ifadesi ya da Tevbe

627 Epussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VI, 248-249; Bursevi, Rhu’l-Beyan, VI, 283.
628 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 118; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 412.
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Stresi’nin 39. dyetinde gegen "33 L Juias"  “yerinize baska bir kavmi getirir”

ciimlesi bu anlayisla ortiismektedir.®?°

Bu yorumlarin degerlendirilmesine iliskin olarak Vahidi (6. 468/1076), birinci goriisii
daha uygun bulmustur. Bunun nedeni, ayetin dncesi ve sonrasi dikkate alindiginda birinci
yorumun baglamla daha uyumlu olmasidir. Ayet, esasen oldiikten sonra dirilme ve

kiyAmetin gerceklesecegine dair deliller sunmaktadir.®*°
u. Velid b. Mugire’yi Yaratmasi

Allah Teala, Miiddessir Stresi’nin 11. ayetinde s0yle buyurmaktadir: "z\daaj Cald Gag SR
“Yarattigim o sahsi (cezalandirmak iizere) tek basina bana birak!" Miifessirler, bu ayetin
Mekke miisriklerinden Velid b. Mugire hakkinda indigini rivayet etmislerdir.%®! Velid,
Kureys’in ileri gelenlerinden biri olup ¢ok zengin ve pek ¢cok ogula sahipti. Ancak ne var
ki Allah’in kendisine bahsettigi nimetlere siikretmek yerine, hem Allah’a hem de
peygambere nankoérliik etmis ve Islam’1 yok etmeye ¢alisanlara dnciiliik edenlerden biri

olmustur.

"Tek basma" ifadesi Yiice Allah ile ilgili iki anlam tagimaktadir: 1. "Ben onu tek basima
yarattim. Onu yaratirken hig¢bir yardimeim, destek¢im ya da yol gosterenim yoktu." 2.
"Onu yalniz yarattim; ne mali vardi ne de evladi." Bu ifade, bahsi gecen mel“tn kisi i¢in
bir tehdit ve korkutma anlami icermektedir. Soyle ki "s5 331 KA L& (531 58 1 saa 281 5"
"Andolsun ki sizi ilk kez yarattigimiz gibi teker teker bize geleceksiniz" ayetinde
belirtildigi lizere, o kisi nasil olur da baglangigta higbir mala, evlada ya da yardimciya
sahip olmadan yaratildigimi ve ayni sekilde bu haline dondiiriilecegini diislinmez ve

bundan korkmaz?532

629 at-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XV, 97; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 412

630 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 412.

631 ot-Taberi, Cami'u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXIll, 421; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 704; el-
Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XIX, 81.

832 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 305-306; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 704; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an, XIX, 80-81.
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ii. Hz. Zekeriyya’y1 Yoktan Yaratmasi

Yiice Allah, Meryem Sdresi'nin 8-10. ayetlerinde, Zekeriyya Peygamber'e yasl olmasina
ve esinin kisir olmasina ragmen bir ¢ocuk sahibi olacagin1 miijdelemistir. Bunun {lizerine
Zekeriyya Peygamber, bu durumun nasil gerceklesecegini merak eder. Allah ona soyle
buyurur: "k &6 a3 (8 G SIS N5 G Gle 53" “Bu benim igin kolaydir; nitekim, seni
yoktan var ettigim gibi bunu da gergeklestirebilirim.”% Bu ayet iizerine tefsir yapan

alimler su sekilde agiklamalarda bulunmuslardir:

“Allah, insan1 hicbir varligt yokken hem zatiyla hem sifatlariyla varlik sahasina
getirmistir. Bu yaratma kudretine sahip olan Allah, elbette ki var olan sifatlar1 degistirme
giicline de sahiptir. Bu baglamda, yasl bir ¢iftin ¢ocuk sahibi olmasi i¢in sadece mevcut
fiziksel 6zelliklerin ve sifatlarin degismesi yeterlidir. Yoktan yaratmayir miimkiin kilan
bir ilahi gii¢, sifatlar1 degistirmeyi ¢ok daha kolay bir sekilde gerceklestirebilir. Ayni
sekilde, Allah diledigi takdirde Zekeriyya Peygamber ve esine yeniden Kkuvvet
bahsederek, onlarin g¢ocuk sahibi olabilmesine imkan taniyacak fizyolojik sartlari

olusturabilir ve bu sayede onlar1 evlat nimetiyle sereflendirebilir.”¢%*

v. Allah’in Uzun Omiir Verdigi insanin Yaratihsimi Tersine Cevirecegi

Yasin Stresi’nin 68. ayetinde, Allah Teala "Giall 8 4285 65228 3a3" "Kime uzun dmiir
verirsek, onu yaratilis ¢izgisinde tersine geviririz" buyurarak, uzun Omiir bahsedilen
insanin yaratiligindaki bir doniisiime vurgu yapmaktadir. Bu doniisiim, bir¢ok miifessir

tarafindan farkli sekillerde yorumlanmaistir.

Genel anlamiyla bu ifade, insanin yaratilisindaki baslangi¢ noktasina dogru bir doniis
siirecine isaret eder. Soyle ki; Allah, insanoglunu baglangigta zayif bir sekilde yaratmistir.
Insan, bebeklik donemindeki giigsiizliigii ve bagimlihig ile hayatina baslar. Zaman
icerisinde olgunlasir, fiziksel giicii ve akli kapasitesi artar, nihayetinde ise kuvvet ve
bilgelik agisindan erisebilecegi zirveye ulasir. Ancak, dmiir sinir1 ilerlediginde, yasliliga
adim atan insan yeniden yaratilistaki ilk haline benzer bir yapiya doner. Bu durum,

insanin bedensel zayifliginin artisiyla birlikte belirginlesir; beden yapisinda bozulmalar

33 Meryem 19/9.
634 o|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VII, 222; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 514-515; el-Kurtubi, el-Cami‘u
li-Ahkami’l-Kur’an, Xl, 84.
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meydana gelir, fiziksel form degisir ve insan, ¢ocukluk donemindeki fiziksel gii¢siizligii
hatirlatan bir héle biirtintir. Bedenindeki bu zayiflik ile birlikte, akil ve idrak yetileri de
ayn1 derecede zayiflayabilir. Insan, tipk1 bir ¢ocuk gibi dgrenme kapasitesinden mahrum

kalabilir, olaylar1 kavrama yetisi azalabilir ve bellegi giderek zayiflar.®%®
4. Allah’1n Melekleri Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim, meleklerin yaratilis1 ve nitelikleri hususunda sinirli fakat son derece
anlamli bilgiler sunmaktadir. Meleklerin fiziksel 6zellikleri ve manevi gorevleri, 6zellikle
miisriklerce ortaya atilan yanlis inanislara cevap niteliginde ele alinmis ve bu baglamda
bir dizi 6nemli agiklama yapilmistir. Meleklerin cinsiyetiyle ilgili tartigmalar da agik bir
sekilde Kur’an tarafindan reddedilmis, boylelikle bu meseledeki hatali yaklagimlar

diizeltilmistir.

Saffat Stresi'nin 150. dyetinde Allah Tedla, "&s%ls ah 5 GOl 45-\‘34‘ WL 2" "Yoksa biz
melekleri onlarin gozii onlinde disi olarak mi1 yarattik?" diyerek, meleklerin kadin
olmadigin1 kesin bir ifadeyle ortaya koymustur. Bu agiklama, miisriklerin "melekler
Allah’mn  kizlandir" seklindeki batil iddialarini ¢lirlitmeyi amaglayan bir beyan

niteligindedir.®®® Aym sekilde, Enbiya Stiresi’nin 26. Ayetinde:
My ke Mie (T AR Tal a0 328 ) a4

buyrularak meleklerin, Allah’in evladi olma niteliklerinden tamamen uzak oldugu ifade
edilmistir. Bu ayette, meleklerin yaratilmis varliklar olarak Allah’a kulluk etmek iizere
yaratildiklar1 vurgulanmistir. Miifessirler, baba-ogul iliskisinin benzerlik arz etmesi
gerektigini, ancak Allah ile melekler arasinda boyle bir iliskinin diisiiniilmesinin muhal

oldugunu detayli bigimde aciklamislardir.5*’

Meleklerin fiziki yapilaryla ilgili olarak Fatir Stresi’nin 1. ayeti énemli bir bilgi

sunmaktadir:

635 en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, Ill, 110; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VII, 177;
Bursevi, Rahu’l-Beyan, VI, 468-469.

636 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XIX, 641; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 360.

637 Bursevi, ROhu’l-Beyan, V, 468; es-Sevkani, Muhammed b. Ali (6. 1250/1834), Fethu’l-Kadir el-Cami
Beyne Fenni’r-Rivaye ve’d Diraye fi ilmi’t-Tefsir (I-V1), Dimesk: Daru ibn Kesir, 1993, IV, 474.
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"Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, iiger, dorder kanath elgiler kilan
Allah’a mahsustur. O diledigi kadar fazlasin1 da yaratir. Kuskusuz Allah her seye
kadirdir.” Tefsir bilginleri, s6z konusu ayeti merkeze alarak, "kanat" kavraminin daha
ziyade sembolik bir anlam tasidigina dikkat ¢ekmislerdir. Bu baglamda kanat, meleklerin
manevi giiclerini ve hareket etme kabiliyetlerini simgeleyen bir ifade olarak
degerlendirilmistir. Ayrica, bu kanatlarin meleklerin kudret ve istiin niteliklerini temsil
ettigini, dolayistyla onlarin siradan varliklardan ¢ok farkli bir ontolojik seviyeye sahip

olduklarini ortaya koymaktadir.5%

Sonug itibartyla, Kur’an-1 Kerim’de meleklerin yaratilisi herkesin merakini giderecek
detaylarda aciklanmamis olsa bile onlarin ulvi nitelikleri ve Allah’a olan yakinliklar
kesin bir sekilde ifade edilmistir. Melekler hakkindaki miisrik kaynakli yanlis inanglart
reddeden bu ilahi beyanlar, onlarin yiice vasiflarini ve Allah’a olan sarsilmaz

bagliliklarin1 anlamamiz igin yeterli zemin sunmaktadir.
5. Allah’1n Cinleri Yaratmasi

Kur'an-1 Kerim'de meleklerin nasil yaratildigina dair detayli ve kapsamli bilgilere pek yer
verilmemistir. Ancak, cinlerin yaratilistyla ilgili konular daha agik bir sekilde islenmis,
hangi maddeden yaratildiklari, varlik nedenleri ve amaglar1 gibi ayrintilar birden fazla

ayette ele alinarak acikliga kavusturulmustur.
a. Yaratma Amaci

Zariyat Stresi'nin 56. ayetinde Allah Teéld, "Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet
etsinler diye yarattim" buyurarak insanlarla birlikte cinlerin de yaratilis gayesini
aciklamaktadir. Bu ayet, miifessirler tarafindan farkli acilardan ele alinmis ve

derinlemesine yorumlanmustir.

638 a|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , VIII, 466; Bursevi, Rahu’l-Beyan, VII, 312-313; es-Sevkani, Fethu’l-
Kadir, IV, 474.
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Ayette gecen "ibadet" kavrami, islam diisiincesinde cesitli sekillerde yorumlanmis ve
tartisilmistir. Genel olarak ibadet, Allah’a kulluk etmek, teslimiyet gostermek ve O’na
siikretmek olarak tanimlanir. Bununla birlikte, miifessirler arasindaki goriis ayriliklari, bu
kavramin o6zel bir anlam igerip igermedigi konusunda farkli yaklasimlar ortaya
koymaktadir. Bazi ulema, bu ibadet kavraminin yalnizca iman edenlere atfen
kullanildigint belirtirken; diger alimler ayetin daha genel bir muhteva tasidig1 ve tim
insanlar1 ve cinleri kapsayan evrensel bir anlam igerdigini ileri stirmektedir. Birinci
yoruma gore, Allah’in iman etmeyeceklerini bildigi kisileri yalnizca ibadet maksadiyla
yaratmasi diisiiniilemez. Bu ¢ercevede ayet, iman edenlere yonelik bir vurgu tasir ve
Allah’m kullarin1 6zgiir irade ve tercih yetenegiyle donattigina isaret eder. Buna karsin
ikinci yorum, ayeti daha genis bir baglamda degerlendirerek, her insanin ve cinin ibadet
yikiimliiliigiiyle yaratildigini savunur. Bu bakis agisina gére, Allah tiim kullarina ibadeti
emretmistir; ancak bu emrin yerine getirilmesi tamamen bireylerin kendi tercihlerine

birakilmustir.°

Ayetin bir diger dikkat gekici yonii ise Allah’tan baskasina yapilan ibadeti agikca
reddetmesidir. Cahiliye toplumu igerisinde bazi kimseler, putlara tapmayi1 Allah’a
yaklasmanin bir araci olarak gormiis, bu tiir eylemleri mesrulastirmaya calismiglardir.
Ancak bu ayette Allah Teala, yalnizca kendisine 6zgii olan ibadet hakkini vurgulayarak

bu tiir inang ve davramislardan déniilmesi gerektigini kesin bir sekilde ifade etmektedir.54°

b. Kavurucu Sicakhiktaki Atesten Yaratmas: (ps<d U &)

Allah Teala, Hicr Sfresi’nin 27. ayetinde: "asedl 5 (e U8 G 86 HE05" cinlerin
"kavurucu bir atesten" yaratildigini agik bir sekilde bildirir. Bu ayeti tefsir eden alimler,
ozellikle “Cann” kelimesinin anlami {izerinde cesitli goriisler 6ne siirmiislerdir. Konuyla

ilgili olarak farkli rivayet ve yorumlara rastlanir.

At&’nin, Ibn-i Abbas’tan naklettigi goriislerden birine gore “Cann” kelimesi Iblis’i isaret
etmektedir. Ancak bagka bir rivayete gore bu kelime, tiim cinlerin atas1 olan varlig1 ifade

eder. Miifessirlerin biiylik ¢cogunlugu ikinci goriisii benimseyerek, s6z konusu ifadeyi

639 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an , 1X, 394-395; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 192-193; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 55-56.

640 o|-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an , 1X, 396; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX V111, 192-193; el-Kurtubf, el-Cami‘u
li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 55-56.

220



cinlerin yaratilis siirecinde belirli bir baslangi¢ noktasini gosteren bir kavram olarak ele
almistir. Hasan-1 Basrl, Mukatil ve Katade gibi onde gelen alimler de bu goriisii

destekleyen isimler arasinda yer alir.54

Cinlerin mahiyeti tizerine yapilan degerlendirmeler ise oldukga gesitlidir. Bazi
yorumcular, cinleri seytanlardan ayri bir tiir olarak goriirken, genel kabul goren yaklagim
seytanlarin aslinda cinlerden olup, onlarin inkarci ve isyan eden grubu oldugunu savunur.
Bu cer¢evede iman etmis, yani Allah’a inanan cinlere “seytan” denilmez; bu ifade
yalnizca kiifrii tercih eden, sapkin cin gruplart i¢in kullanilir. “Cin” kelimesinin
etimolojik kokeni de bu ayrimi destekler niteliktedir. Arapcada "gizlenmek" ya da
"ortiilmek" anlamina gelen bir kokten tiiretilmis olan bu terim, temel olarak goriinmeyen

varliklari ifade eder.5%?

Cinlerin yaratilig zamanina dair bazi tefsirler dikkate deger bilgiler sunar. Bu baglamda
bazi miifessirlere gore cinler, Hz. Adem’den 6nce yaratilmigtir. 643 Bununla birlikte,
Kur’an’da insanin yaratiliginin 6nce zikredilmesi, insanin iistiinliigiine yonelik bir vurgu
olarak degerlendirilir. Bazi kaynaklara gore cinlerin yaratilisi ile Hazreti Adem’in

yaratilis1 arasinda yaklasik 60.000 yillik bir zaman dilimi oldugu ifade edilmistir.544

Ayrica ayette gecen “Semim” kelimesi de tefsirlerde iizerinde durulan 6nemli bir
kavramdir. Bursevi, Semim’u dumansiz ve kavurucu bir ates olarak yorumlamis ve bu
atesin simsegin kaynagi olabilecegini One siirmiistiir. Ayn1 zamanda Semim’un ince
yapisindan dolay1 bedenin deliklerine niifuz edebilecegi belirtilmistir. Bursevi, Semiim
ile Har(ir arasinda da ilging bir ayrim yapar; ona goére Semim, genellikle giindiizleri esen

sicak riizgar1 simgelerken, Hartir gece esen sicak riizgar anlamina gelir.%

641 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 138; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, 436; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-
Selim, Vv, 74.

642 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 138.

643 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XIV, 63; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 138; Ebussuud,
irsadu’l-‘Akli’s-Selim, V, 74; Bursevi, Rihu’l-Beyan, 1V, 458; Ebd Muhammed Ndruddin Ahmed b.
Mahmd b. Ebi Bekr es-Sabini (6. 580/1184), “Safvetii't-Tefasir” (I-111), Beyrut: Daru’s-Sabdni, I, 100.

644 Bursevi, RGhu’l-Beyan, 1V, 458.

645 Bursevi, RGhu’l-Beyan, 1V, 458.
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C. Yahn Atesten Yaratmasi (b &e g )% ()

Kur'an-1 Kerim'de cinlerin yaratilisi, Allah Tedld tarafindan "yalin bir atesten"
yaratildiklar1 vurgulanarak agiklanmistir. Rahman Sdresi'nin 15. ayeti bu hususa soyle
isaret eder: "JU g Ge Gl G5 "Cinleri de yalin bir atesten yaratti." Bu ilahi
beyanda cinlerin yaratilisinda yer alan unsurlarin 6nemi iizerinde durulmus, ayni

zamanda Islam alimleri arasinda farkli yorum ve degerlendirmelere kap1 aralanmustir.

Bazi miifessirler, cinlerin yaratilisinda kullanilan bu "yalin ates" unsurunu tefsir ederken
cesitli goriisler ileri siirmiistiir. Bu yorumlardan birine gore, cinler saf atesten yaratilmas,
melekler atesin nurundan meydana getirilmis, seytanlar ise atesin dumanindan var
edilmigtir. Diger bir goriis ise cinlerin, yildirimlarin olustugu ve gokylizii ile yeryiizi
arasinda ince bir perde misali konumlanan 6zel bir ates tiiriinden yaratildig1 yoniindedir.
Bu yorumlar, cinlerin yaratilist hakkindaki tasavvurun farkli  boyutlarini

yansitmaktadir.54

Kur'an'da gegen "Cann" kavrami da miifessirler tarafindan dikkatle ele alinmis ve cinlerin
ilk atas1 olarak kabul edilmistir. Insanlik i¢in Hz. Adem nasil bir baslangi¢ noktas: teskil
ediyorsa, "Cann" da cin alemi acisindan benzer bir temel 6nem tasir. Ik insanin "salsal"
yani kuru balgiktan yaratilmasi gibi, ilk cinin de saf ve rafine bir atesten yaratildig: ifade
edilmistir. Bu durum, hem insan hem de cin aleminin yaratiligindaki ilahi hikmeti ve

farkliliklar1 ortaya koymaktadir.%4

6. Allah’in iblis’i Yaratmasi

Kur’an-1 Kerim'in A‘raf Stresi 12. ayetinde, Allah ile iblis arasinda gegen bir diyalog

aktarilir:
Mol (n S5 5 (e IR R 358 1 006 B30 ) 2405 YT it s 80

Bu ayette, Allah, “Emrettigim halde seni secde etmekten alikoyan nedir?” diye sorar.

Bunun iizerine Iblis, “Ben ondan daha iistiiniim; ¢iinkii beni atesten yarattin, onu ise

646 Bursevi, Rihu’l-Beyan, IX, 294.

647 el-Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad, , Meani’l-Kur’an, (6. 207/823 ), thk. Ahmed Y{suf Necati — M.
Ali en-Neccar — Abdiilfettdh ismail Selebi, (I-ll), 1. B., Misir: Dar’ul-Misriyye, t.y, lll, 115; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 349.
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topraktan” seklinde cevap verir. Bu ifadeler, Iblisin atesten yaratildigin1 ve onun Hz.
Adem'e secde etmeme sebebini kibir ve hatali bir kiyas iizerine insa ettigini gosterir.
Miifessitler, bu ayeti derinlemesine incelemis ve Iblisin yaklasimini gerek¢eden yoksun

ve temelsiz bir tutum olarak degerlendirmistir.

Iblisin “atesin topraktan {istiin oldugu” iddias1, hem fiziksel hem de sembolik agilardan
ele alindiginda dayanaksizdir. Fiziksel diizlemde, toprak yasamin ana kaynagidir.
Bitkilerin yetismesini saglayan, iiretkenligi ve siirdiiriilebilirligi temsil eden toprak,
hayati bir dneme sahiptir. Ates ise faydalar1 bulunsa da (6rnegin yemek pisirmek),
temelde yakici, yikict ve tiiketici bir yapiya sahiptir. Dahasi, gamur yani toprak ve suyun
birlesimi, atesi sondiirebilme 6zelligine sahiptir; buna karsin atesin topragi yok etmesi

sz konusu degildir. Bu noktada, fiziksel iistiinliik agisindan toprak agikca 6ne ¢ikar.%48

Sembolik boyutta ise toprak; vakar, sabir, tevazu ve dinginlik gibi olumlu 6zellikler ile
iligkilendirilir. Bu erdemler, insanlar1 Allah’a yakinlastirir ve O’nun rizasin1 kazanmaya
yonlendirir. Buna karsilik ates, kibir, 6fke ve istikrarsizlik gibi olumsuz niteliklerle
ozdeslestirilir. Bu 6zellikler insam isyana ve sapkinliga siiriikleyebilir. Iblisin kibirli

davranisi da atese atfedilen bu sembollerle birebir drtiismektedir.54°

Topragin toplumsal diizeydeki rolii de biiyiiktiir. Toprak hem iiretimin kaynagi hem de
toplumlarin varligini siirdiirmesinin temel tasidir. Giiven ve bolluk saglayan toprak,
insanlig1 besler ve huzurlu bir yasam sunar. Buna karsilik ates, kaos ve yikimin

semboliidiir; toplumsal diizeni bozarak felaketlere kap1 aralayabilir.6*

Sonug olarak miifessitler, Iblisin kiyaslamasindaki temel sorunlarin altini ¢izmislerdir.

Onun iddias1 gerceklerden ziyade kibir ve hatali bir algiya dayanmaktadir. Topragin

648 el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 171; et-T(si, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'an, 1X, 259; en-
Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'v’il, I, 557; es-Semin el-Halebi, Ebu'l-Abbas Sihabuddin
Ahmed b. YGsuf (6. 756/1355), ‘Umdetu'l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi'l-Elfaz, (I-1V), tahk: Muhammed Basil,
y.y: Daru’|-Kiitiibiyl-ilmiyye, 1996, Ill, 96; Bursevi, RGhu’l-Beyan, lll, 214; Tabatabal, Muhammed
Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Huseyin (6. 1401/1981), el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an (I-XXIl), 2. B.,
Beyrut: Menslratu Muesseseti’l-A‘lemt li’'l-Matb(‘at, 1997, VIII, 27-30; es-Sabdni, Safvetii't-Tefasir, |,
406.

649 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 171; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, |,
557; Bursevi, Rhu’l-Beyan, Ill, 214; es-Sabani, Safvetii't-Tefasir, |, 406.

650 o|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 171; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, |,
557; es-Semin el-Halebi, ‘Umdetu'l-Huffaz, 1lI, 96; Bursevi, Rihu’l-Beyan, Ill, 214; es-Sablni, Safvetii't-
Tefasir, |, 406.
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stlinliigii fiziksel ve sembolik diizeylerde agikca ortaya konmustur. A ‘raf Saresi'nin bu
ayeti, insanlara tevazunun ve Allah’a itaatin nasil birer erdem oldugunu hatirlatirken,
kibir ve yanilginin tehlikelerine de dikkat ¢eker. Allah’in emrine kars1 gelerek isyan eden
Iblisin durumu ise yanlis kiyaslama ve asir1 kibirin yol acabilecegi diisiisii gdzler 6niine

Serer.

7. Dini Yaratmasi

Ram stresi 30. dyette yer alan "3 il 0n5 ¥ {gle G 5k ) i) & 55at fadesi, insanin
yaratilisindaki dogal yapiya, yani fitrata isaret eder ve bu fitratin degistirilemez oldugunu
giicli bir sekilde vurgular. Miifessirler, bu kavramin anlamini agiklarken cesitli
yaklagimlar benimsemis, fitrat1 hem insanin kendine has dogal yapist hem de Allah'in

insanlar igin belirledigi dini yap1 baglaminda degerlendirmistir.%%

Baz1 miifessirler, ayette gecen "fitrat" kelimesinin tevhid inancini1 ve adalet gibi temel,
degismez ilkeleri igerdigini ifade etmistir. Bu dogrultuda, dinin 6ziinde yer alan bu sabit
ilkelerin zaman tistii bir nitelik tagidigina inanilirken, seriatlarin ise tarihsel baglama,
toplumsal kosullara ve ihtiyaglara gore degisebilecegi belirtilmistir. Bu ayrim, dinin
evrenselligini korurken ayni zamanda seriatlarin esneklik gostererek farkli zaman ve
mekanlara uyum saglayabilecegine isaret eder. Bu baglamda, ayette gecen "dinde
degisiklik olmamas1" ifadesi, Islam’in dziindeki tevhid ve adélet gibi evrensel degerlerin
siirekliligine vurgu yapar, ancak ayn1 zamanda seriatlarin degisebilirligine dikkat ¢ceken

bir dengeyi yansitir.%%?
9. Miisrikler Tarafindan Allah’a Ortak Kosulan Varhklar: da Allah’in Yarattigi

Allah Teald, A‘raf Saresi 191. ayette "o slad b5 133 514 Y L o £ %0 " "Onlar, kendileri
de yaratilmis olup higbir seyi yaratamayan varliklar1 Allah’a ortak mi kosuyorlar?"
buyurarak, miisriklerin Allah’a ortak kostuklar1 varliklarin dahi Allah tarafindan
yaratildigim agikca ifade etmistir. Bu ayet, Islam alimleri ve miifessirler tarafindan

derinlemesine degerlendirilmis ve su sekilde yorumlanmistir:

851 el-Matuiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, VIII, 271-272; el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-Tefsir, VIII, 5619; el-Kurtub, el-
Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, X1V, 24-30.
652 e|-Clisemt, et-Tehzib fi't-Tefsir, VIII, 5620.
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Putlarin "kendileri yaratildig1 halde" higbir seyi yaratamiyor olmalari, onlarin acziyetinin
ve ilah olarak kabul edilmelerindeki mantiksizligin en ag¢ik delilidir. Hakiki mabudun,
yani gercek ilahin ayirt edici 6zelliklerinden biri, kullarin1 yaratabilecek giicte olmasidir.

Ancak putlar bu 6zellige sahip degildir ve hicbir yaratma kabiliyetleri yoktur.5%

Ayetin dikkat ¢eken bir diger yonii, putlar igin akilli varliklara ait zamirlerin
kullanilmasidir. Bunun sebebi, kafirlerin putlarini insan seklinde yapmalar1 ve onlara
kendi akillariyla bagdastirdiklar1 nitelikleri yakistirmalaridir. Yani, misrikler putlarini
yalnizca cansiz birer nesne olarak degil, ayn1 zamanda diisiinebilen ve miidahalede
bulunabilen varliklar olarak hayal etmislerdir. Bu nedenle ayette akillilara 6zgii dil

kullanilarak, zihniyetlerine atifta bulunulmustur.®>

Son olarak, putlarin hem yaraticilikla nitelenememesi hem de yaratilmis olmalar1 gergegi,
miisriklerin yanlis inanglarina vurgu yapmak ic¢indir. Bu nitelikler, onlara yiiklenen
kutsalligin ne kadar dayanaksiz oldugunu gostermektedir. Kisacasi, bu ayette miisriklerin
putlara yiikledikleri hayali nitelikler yerle bir edilirken, ayn1 zamanda Allah’1n kudreti ve

yiiceligi bir kez daha teyit edilmistir.5%®

B. Yaratmanin (Csiil\) Allah’in Disindaki Varliklara izafesi

Kur’an-1 Kerim’in Lokman Stresi 11. ayetinde, "4is3 &e Gl Gl 13 3556 4 G2 1
"Iste bunlar Allah’1n yarattiklaridir. Simdi gsterin bana, O’ndan baskas1 ne yaratmig?"
ifadesiyle, yaratma fiilinin yalmzca Allah’a 06zgli oldugu giicli bir bi¢imde
vurgulanmaktadir. Bu ayet, tevhid inancinin temel taslarindan birini ortaya koyar:
yaratma ve varliklar1 yoktan var etme giicii yalnizca Allah’a aittir, baska hicbir varlik bu

yetiye sahip degildir.

Miifessirler bu ayeti derinlemesine ele alarak Allah’in yaratict sifatini 6n plana
cikarmiglardir. Yerylizii, gokylizii ve icindekiler tamamen Allah’in eseridir. Buna

karsilik, insanlarin taptig1 putlar ya da kutsiyet atfettigi diger varliklar, herhangi bir

653 ot-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, X, 632; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 430-432; el-
Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 341.

654 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 431; Bursevi, RGhu’l-Beyan, I1I, 295.

855 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, X, 632-633; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an , IX, 156; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 430-432; Bursevi, Rhu’l-Beyan, I, 295.
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yaratma giicinden yoksundur. Bu durum insanlara akil yiiritmeye ve yalnizca Allah’a
yonelmeye isaret eder; ciinkii tefekkiir ederek hakikati anlamak, insanin sorumlulugudur.
Ayetin 6zii, ibadetin ve ulihiyetin yalnizca her seyi yaratan Allah’a has oldugunu net bir
sekilde ifade eder. Putlar ya da bagka nesneler, yaratici sifat tasimadiklari i¢in ilah olma
vasfindan tamamen uzak kalirlar. Dolayisiyla insana diisen yiikiimliiliik, akil ve basiretini

Kullanarak sahte ilahlar1 reddedip hakikate yiiziinii cevirmesidir.®®
1. Yaratmanin Farazi Olarak ilahlara izafesi

Kur’an-1 Kerim, Allah’in zati, sifatlar1 ve ultihiyeti hakkinda insanlara rehberlik eden en
temel kaynaktir. Bu baglamda, Mii’minin Sdresi’nin 91. ayeti ile Ra‘d Siresi’nin 16.
ayeti, Allah’in teklik ve yaratici sifatina dair derin mesajlar igerir. Her iki ayet de tevhid
inancinin dayanak noktalarini olusturur; Allah’in birligini ve O’ndan bagka higbir varligin

yaratici sifatina sahip olmadigini net bicimde ortaya koyar.
Mi’mintn Saresi’nin 91. ayetinde su ifadeler yer almaktadir:

10 b U ) il G e o Sl (518 Loyl R RN TS) ) (oo 45 1S Lo 5 e 00 3330 o
“Allah asla ¢ocuk edinmemistir. O’nunla beraber baska bir tanr1 da yoktur; aksi takdirde
her tanr1 kendi yarattiklarini alip bir tarafa gekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine
baskin gelmeye c¢alisirdi. Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklar1 seylerden
miinezzehtir.” Ayet, Allah’in herhangi bir sekilde ¢ocuk edinmedigini ve ul@ihiyetinde
higbir ortak bulunmadigini acikca belirtir. Burada, birden fazla ilahin varligi ihtimali
farazi bir durum olarak ele alinmis ve bunun aklen miimkiin olmadig: ifade edilmistir.
Miifessirler, birden fazla ilahin bulunmasi durumunda evrenin diizeninin bozulacagina,
miilkiin boliinecegine ve aralarinda miicadele ¢ikacagina dikkat ¢ekmislerdir. Ancak
boylesi kaotik bir durumun gozlemlenmemesi, Allah’in birligini ve mutlak otoritesini

actk¢a dogrulamaktadir.®®’

Ra‘d Stresi’nin 16. ayeti ise su hakikati dile getirir:

656 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIIl, 300-301; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VII, 70; Bursevi, Rihu’l-
Beyan, VII, 71.

657 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XVIl, 101-102; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’v’il, 11, 479.
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IR ER AT O T Y IR P T E s TR AR [P

“Yoksa Allah’in yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki
benzerlikten dolayr m1 sasirdilar? De ki: ‘Her seyi yaratan Allah’tir. O birdir, karsi

b

konulamaz giice sahiptir.”” Bu ayet, Allah’tan baska herhangi bir yaratic
bulunamayacagini kesin bir sekilde ortaya koyar. insanlarin O’na es kostuklar1 putlarin
yaratma giliciinden tamamen yoksun oldugu ve kendilerinin dahi Allah tarafindan
yaratildig1 aktarilmaktadir. Miifessirlerin yorumlarina gore, burada miisriklerin ¢eliskili
tutumlar1 vurgulanarak, putlara tapmanin hem aklen hem mantiken tutarsiz oldugu ifade

edilmistir.®®

Sonug olarak, bu ayetler Allah’in teklik ve yaratici sifatlarini giiclii bir sekilde vurgular;
birden fazla ilahin varlig1 diisiincesi akilla ¢iiriitiilmiistiir. Evrenin diizeni ve yaratilisi,

yalnizca yegane bir ilah olan Allah’n eseri oldugunu agik¢a kanitlamaktadir.
2. Yaratmanin Mecazi Olarak insanlara izafesi

Mii’mindn Siresinin 14. ayetinde yer alan "G:alall (aal &) 85" jfadesi, "Yaratanlarin
en gilizeli olan Allah cok yiicedir." seklinde cevrilmistir. Bu ayette "yaraticilar"
kelimesinin ¢ogul formda kullanilmasi, miifessirler arasinda farkli yorumlara neden

olmus ve bu ifade lizerinden kapsamli teolojik analizler yapilmistir.

Birinci yoruma gore, bu ifade mecazi bir anlam tasimaktadir. Giinliik dilde insanlar, bir
sifat1 bagkalarina isnad ederken ger¢cek anlamini kastetmeden mecazen kullanabilirler.
Ornegin, Hz. Ibrahim’in putlara "tanrilar" demesi®® ya da Hz. Musa’nin Samiri’ye
"tanrina bir bak" ifadesini kullanmas1,®®® buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bu dogrultuda,
"yaraticilarin en giizeli" ifadesi de aslinda Allah’tan bagka gercek bir yaratic1 olmadigin
vurgulamak amac tasir. ikinci yorum ise ayetin varsayimsal bir durumu dile getirdigini
One siirer. Buna gore, eger Allah’tan baska bir yaratici olsaydi, bu yaratict Allah’a asla
iistlin olamazdi. Ancak, Allah disinda bir yaratict olmasi zaten miimkiin degildir. Bu tarz

bir ifade bi¢imi, Kur’an-1 Kerim’in diger baz1 ayetlerinde de goriiliir. Ornegin, “Eger

68 e|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 325; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, V, 13.
659 es-Saffat 37/86.
660 Ta3ha 20/9.
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7661 ya da “Eger bir eglence edinmek isteseydik...””5?

Allah bir evlat edinmek isteseydi...
gibi ifadeler, bu tiir varsayimsal anlatimlara 6rnek teskil eder. Ugiincii yorum ise Arapga
dil yapisina dayanmaktadir. Arap dilinde bir seyi yapan kisiye "halik" yani yaratici
denilebilmektedir. Insanlar tarafindan meydana getirilen herhangi bir seyin "yaratma"
olarak isimlendirilmesi burada mecazi bir anlam tasir ve hakiki yaratma kavramindan
tamamen uzaktir. Buna drnek olarak Hz. Isa’nin mucizelerinden biri olan “Size camurdan

25663

kus bi¢ciminde bir sey yaratirim... ifadesi gosterilebilir. Bu ifade de ayni1 baglamda

degerlendirilmektedir.5%*

Bu goriislerin tamamu ehli siinnet anlayisi gercevesinden aktarilmaktadir. Ancak Mutezile
ve Sia ekollerine gore bu ayet, yaratma fiilinin insanlara da hakiki anlamda nispet
edilebilecegine isaret etmektedir. Clisemi ve Tulsi gibi alimler, “Yaraticilarin en giizeli”
ifadesini soyle yorumlamistir: Insanlarin belirli bir diizeyde yaratici olarak
nitelendirilmesi miimkiindiir; aksi halde Allah’in "Yaraticilarin en giizeli" ifadesi gecerli
olmazdi. Bu yaklagimlar, Mutezile ve Sia'nin bu meseleye bakisini yansitan tipik

orneklerdir.®®
a. Yaratmanin Hz. isa’ya izafesi

Kur’an-1 Kerim'in Ali imran Stresi'nin 49. ayeti, Hz. [sa'nin peygamberligini destekleyen
olaganiistii olaylardan biri olarak ¢amurdan kus olusturma mucizesine isaret etmektedir.

Ayet su sekilde ifade edilmektedir:
" O 1 &858 4 28 SN 35S ) s &1 B0RT

“Ben size camurdan kus bi¢ciminde bir sey yapar, ona iiflerim; o da Allah'in izniyle kus
oluverir." Bu ifade, Hz. Isa'nin peygamberlik misyonunu tasdik eden mucizelerden birini
acikca ortaya koydugu gibi, yaratma kavrami tizerine derin teolojik tartismalara da zemin

hazirlamaktadir.

661 ez-Ziimer 39/4.

662 o|-Enbiya 21/17.

663 Al-j imran 3/49.

664 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VII, 456-457.

665 e|-Clisem, et-Tehzib fi't-Tefsir, VII, 5030; et-T(si, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1X, 131.
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Ayetin igeriginde yer alan “halk” (yaratma) fiili, yiizeysel bir anlamda
degerlendirildiginde, Hz. Isa'min yoktan bir varlik meydana getirdigi izlenimi
uyandirabilir. Ancak Islam alimleri ve miifessitler, bu durumu mecazi bir baglamda ele
almislardir. Islam inancina gére yoktan var etme (mutlak yaratma) yalnizca Allah'a 6zgii
bir sifattir ve hicbir yaratilmis bu yetkinlige sahip degildir. Dolayisiyla, Hz. isa'nin

gerceklestirdigi bu mucize, tamamen Allah’in kudreti ve izniyle miimkiin kilinmustr,56®

Miifessirler, ayette gecen "yaratirrm" ifadesinin dikkatlice yorumlanmasi gerektigini
vurgulamiglardir. Burada Hz. Isa'min rolii, Allah'm izin verdigi bir mucizeyi fiiliyata
doken bir araci olmaktan ibarettir. Camurdan kus sekli ortaya ¢ikarmasi ve ardindan ona
tiflemesiyle birlikte olayin bir mucizeye doniismesi siireci tamamen Allah'in tasarrufuna
dayanmaktadir. Bu baglamda yaratma fiili, Hz. Isa’ya degil, asil kaynag: itibariyla

Allah’a nispet edilmistir.%¢’

Yaratma kavrami, teolojik literatiirde iki sekilde ele alinmaktadir. Birincisi, mutlak
anlamda yoktan var etme olup, bu yalnizca Allah’a ait bir 6zellik olarak kabul edilir.
Ikincisi ise mevcut maddeler {izerinde degisiklik yaparak onlara yeni bir sekil ve form
kazandirma anlaminda kullanilan ve insana isnad edilebilen mecazi bir yaratmadir. Al-i
Imran Stresi’nin ilgili Ayetindeki kullamm, bu ikinci anlam ¢ergevesinde

yorumlanmugtir, %

Sonug olarak, Hz. Isa’nin gamurdan kus yapma mucizesi, onun peygamberligine isaret
eden 6nemli bir delil olup tamamen Allah’in iradesiyle takdir ve tahakkuk ettirilmistir.
Bu baglamda yaratma fiilinin mecazi bir mahiyet tasidig1 ve Hz. Isa’nin yalnizca ilahi bir
iradenin tezahiiriine vesile oldugu acikca goriilmektedir. Boylece tiim mucizelerin nihai
kaynaginin yalnizca Allah oldugu ve peygamberlerin bu olaganiistii olaylarda yalnizca

birer araci rolii listlendigi gergegi vurgulanmaktadir.

666 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 11, 376; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 227-228; en-Nesefi, Medariku’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V’il, II, 479.

667 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 11, 376; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIlI, 227-228.

668 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1, 376-377; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 227-228.
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b. Yaratmanin Miisriklere izafesi (TSs\ 15 5)

Ankebt Saresimin 17. ayetinde, Allah Teala miisriklerin batil inanglarina ve asilsiz
iddialarina dikkat c¢ekmekte ve su ifadelerle onlarin yanlis diislincelerini ortaya
koymaktadir: "<& REAECER LR R 051 &e (535 W) "Siz Allah’t birakip birtakim putlara
tapiyorsunuz ve maksatl bir sekilde asilsiz inanglar uyduruyorsunuz." Burada yer alan
“halk” ifadesinin asil anlami, "belli bir menfaat elde etmek amaciyla plan ve strateji
dogrultusunda bir eylemde bulunmak" seklindedir. Dolayisiyla bu baglamda ayetin
anlami, "belli bir menfaat saglamak amaciyla planlayip tasarlayarak gercekligi olmayan
yalanlar uydurdular" seklinde agiklanmaktadir. Miifessirler de bu ayete yonelik
tefsirlerinde benzer bir yaklasim sergileyerek su ortak agiklamalari yapmislardir:
Miisrikler, Allah’1 terk ederek putlara yonelmis ve onlari hem ilah hem de ibadete layik
varliklar olarak tanimlamislardir. Bu durum, putlart yiiceltmek adina asilsiz ve
gerceklikle bagdagsmayan iddialar 6ne siirdiiklerini gostermektedir. Oysa bu putlar, ne ilah
olma vasfina ne de ibadete layik bir statiiye sahiptir. Bu baglamda ayetin temel mesaji,
yalnizca Allah’a kulluk edilmesi gerektigi vurgusunu igermekte ve putperestlik gibi
asils1z inanglarin sapkinlik oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla, Ankebit Stiresi’nin
bu Ilahi beyani, insanlari hakikate yoneltmeyi; onlari batil inanglardan ve yanlis

yonelimlerden uzaklastirmay1 hedeflemektedir.®6°
3. Yaratmanin Olumsuz Anlamda Varliklara izafesi
a. Allah’a Ortak Kosulan Varhklarin Hicbir Sey Yaratamayacag

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde, kendisine ortak kosulan varliklarin hi¢bir
sekilde yaratma kudretine sahip olmadigini acik¢a ifade etmistir. °° Nitekim Hac
Stiresi’nin 73. ayetinde su sekilde buyurulmaktadir:

AT gl o5 LS 1 AS T (5 e 208 Gl

669 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, XVIII, 373-375; el-Matiridi, Te’'vilatu’l-Kur’an, VIII, 215;
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 38.
670 e|-A’raf 7/191; Y(nus 10/34; er-Ra’d 13/16; en-Nahl 16/20; el-Hac 22/73; el-Furkan 25/3.
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"Allah disinda yalvarip yakardiginiz varliklar, hepsi bir araya gelseler bile bir sinek dahi
yaratamazlar." Bu ayet, bu gercegi vurgulayarak insana derin bir tefekkiir alam

sunmaktadir.

Miifessirler, bu konuyu tefsirlerinde detayli bir sekilde ele alarak degerlendirmislerdir.
Burada, son derece zay1f ve kii¢iik bir varlik olan sinek 6rnegi tizerinden tevhid inancinin
biiyiikliigii ve sirkin sagmalig1 anlatilmaktadir. Tiim insanlik bir araya gelip yardimlagsa
bile bir sinek yaratmaya gii¢ yetiremeyecegi gibi, sinegin onlardan bir sey kapip almasi
durumunda bunu geri almaktan dahi aciz kalacaklarini ifade eder. Bu ilahi mesaj, kdinati
yoktan var eden ve mutlak kudret sahibi olan Allah’a sirk kosanlarin biiyiik bir cehalet
icinde bulundugunu somut bir 6rnekle gozler oniine sermektedir. En zayif ve dnemsiz
canli karsisinda bile aciz kalanlarin, yaratma kudretiyle bu derece giiclii ve yiice olan
Allah’a denk varliklar isnad etmeleri, biiyiik bir yanilginin ve gafletin gostergesidir.
Boylece, ayet insanlarin sapkin inaniglarini sorgulamalarini ve akil yiriitmeleriyle

hakikati anlamalarin1 saglayacak derin bir mesaj sunmaktadir.®™

b. insanlarin Yaratict Olmadiklari

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim'in Tér Sdresi 35. ayetinde, "G slall & & ¢o 5 g2 (e 14 &l
"Acaba onlar bir yaratict1 olmaksizin m1 yaratildilar, yoksa kendileri mi yaraticidir?"
seklinde insanin yaratilisi iizerine diisiinmeye davet eden derin bir soru sormaktadir. Bu
ayette yer alan "yoksa kendileri mi yaraticidir?" ifadesi, Arap belagatinin "istifham-1
inkari" olarak adlandirilan bir tislubuyla kullanilmis olup, sorunun cevabinin olumsuz
oldugunu giiclii bir sekilde ima eden bir anlatim tarzidir. Miifessirler bu ayeti agiklarken,
insanin kendini veya herhangi bir nesneyi yaratmasinin miimkiin olmadigini ve mutlaka
onu yaratan {istiin bir kudretin var oldugunu vurgulamislardir. Insanlarin yaratilmis
olduklarin1 kabul etmeleri, iizerlerinde Yaratici bir varligin bulunduguna isaret
etmektedir. Bu ayet, insanin varolusunun tesadif ya da kendi c¢abasiyla
aciklanamayacagini, bilakis tiim yaratilisin Allah’in sonsuz kudretiyle gerceklestigini
gostermektedir. Bu baglamda, insanin bu hakikati kavrayarak Allah'ln emir ve

yasaklarina uygun bir hayat siirmesinin gerekliligi agikca ifade edilmektedir.5"?

671 ez-Zemahserd, el-Kessaf, VII, 443; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, VI, 120-121.
672 e|-Matiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IX, 409-410; el-Kurtubf, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 74.
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Il. H-L-K MADDESININ “AHLAK” ANLAMINDAKI TUREVININ
KULLANIMI (i)

Kur'an-1 Kerim'de "ahlak" kavrami dogrudan kullanilmasa da bu anlam "huluk”
kelimesiyle ifade edilmektedir. Her ne kadar "huluk™ ve "ahlak" terimleri farkl1 goriiniiyor
olsa da her ikisi de etimolojik olarak "halk" kelimesinden tiiremistir. Bu agidan
bakildiginda, ahlak ve huluk kavramlar1 arasinda derin bir anlam bagi bulunmaktadir.
Kur'an'da "huluk" kelimesi yalnizca iki ayette ge¢mektedir ve bu baglamda bireysel ile
toplumsal davranis aligkanliklarina isaret edilmektedir. Birinci ayette Peygamberimiz
0zelinde bireyin giizel davranis 6zellikleri 6n plana ¢ikarilirken, ikinci ayette toplumun
genel davranig normlart vurgulanmistir. Bu durum, Kur'an-1 Kerim'in birey ile toplum
arasinda dengeli bir ahlak anlayigin1 destekledigini gosterir. Sonug olarak, "huluk”
kavrami hem bireyin hem de toplumun erdemli bir yasam stirmesi i¢in gerekli olan temel

ilkelere isaret etmektedir.
A. Bireysel Giizel Davranis Ahskanhgi

Kur’an-1 Kerim, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) iistlin ahlakini bir¢ok ayette 6n plana
¢ikarmaktadir. Ozellikle Kalem Siresi’nin 4. ayetinde, Allah Teala: e-\-}ac & bi‘ai &) 5
“Siiphesiz sen ylice bir ahlak iizeresin” ifadesiyle Hz. Muhammed’in essiz ahlakini agikc¢a
vurgular. Bu ayet, Islam alimleri ve miifessirler tarafindan detayli bir sekilde incelenmis
olup, Peygamberimizin ahlakinin Kur’an’in ona kazandirdig: terbiye ile sekillendigi

sonucuna ulasiimistir.5”3

Bu gergevede Hz. Aise validemizin “Onun ahlaki Kur’an’dr®"* seklindeki aciklamalari,
bu anlayis1 destekler niteliktedir. Bu ifade, Restlullah’in hayatinda Kur’an’in emirlerini
ve yasaklarini miikemmel bir sekilde temsil ettigini ortaya koyar. Bazi Islam alimleri ise
{istiin ahlaki, Islam’m ruhuyla 6zdeslestirmis ve Islam’1 Allah’a tam teslimiyet ve O’nun

emirlerine itaat olarak tanimlamiglardir. Peygamberimizin bu derin teslimiyeti,

673 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, X, 136; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 227-228; en-
Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’v’il, 1ll, 519; Bursevi, Rahu’l-Beyan, X, 105-107.

674 Mislim “Miisafirin”, 139; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman (6. 597/1201), Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-
Tefsir (I-1V), tahk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 2001, IV, 319; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, V, 233.
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cevresindeki insanlara onun giivenilirligini hissettirmis; bdylece, yiiksek ahlaki tiim

tutum ve davramslarinda agik¢a goriilmiistiir.5”

Resitlullah’in iistiin ahlakinin temel taslarindan biri de her kesimden insanlara karsi
sergiledigi adaletli, sefkatli ve dengeli yaklagimidir. O, hem dostlarina hem de
diismanlarina karst daima hakkaniyetle davranmis, diinya malina kars1 asirt bir ilgi
gostermemis ve aile iligkilerinde, bilhassa hanimlarina karsi son derece adil olmustur. Bu
cok yonlii iliskilerin boylesine hassas bir dengeyle siirdiiriilmesi, onun yiice ahlak sahibi
oldugunun en gii¢lii kanitlarindan biridir. Ayrica, bu davranislar ¢evresindekilere drnek

teskil ederek benzer bir ahlaki durus sergilemelerini saglamistir.%”

Sonug olarak, Kalem Stresi’nin 4. ayetinde Allah Teala’nin isaret ettigi gibi, Peygamber
Efendimizin {stlin ahldki yalnizca onun sahsi bir meziyeti degil, ayn1 zamanda tiim
insanlik icin evrensel bir 6rneklik olusturmaktadir. Onun yasami, Kur’an’daki ahlaki
prensiplerin giinliik hayata nasil uygulanmasi gerektigini gosteren en net modeldir. Bu
nedenle, Restlullah’in ahlakinit anlamak ve hayatimiza tasimak, hem bireysel hem de

toplumsal diizeyde huzur ve mutlulugun en 6nemli anahtaridir.
B. Toplumsal Davrams Ahskanhg (Adet, Gelenek)

Allah Teala, Suara Stresi‘'nin 137. ayetinde, "{)a{ﬁ\ ah NI 13 G "Bu, 6ncekilerin tuttugu
yoldan bagkasi1 degildir" buyurarak, gegmis toplumlarin gelenek ve aliskanliklarina dikkat
cekmektedir. Ayette yer alan "huluk" kelimesi, toplumsal davranis bigimleri, yani orf,
adet ve gelenek anlaminda kullanilmaktadir. Klasik tefsirlerde bu ifade, ge¢mis
toplumlarin peygamberlere kars1 sergiledikleri tutumlar ve inang kaliplar ¢ergevesinde

ele alinmugtir.”’

Ayete gore, inkarcilar, peygamberlerin getirdigi ilahi mesajlari gegmis toplumlarin
kiiltiirel pratikleriyle 6zdeslestirerek reddetmektedirler. Bu kimseler, peygamberlerin

hakikat ¢agrisin1 yalanlamakta olup bunu eski toplumlarin geleneksel davranislarinin bir

675 e|-MAatiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, X, 136-137; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 227-228;
Bursevi, Rahu’l-Beyan, X, 105-107.

676 o|-MAatliridi, Te'vilatu’l-Kur’an, X, 136-137; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVII, 227-228;
Bursevi, Rahu’l-Beyan, X, 105-107.

677 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’'an, XVII, 614-616; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 523; el-
Kurtubf, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XllI, 125-126.

233



devami olarak gormektedirler. Boyle bir tutum, diinyevi hayat1 tek gerceklik kabul eden

ve yeniden dirilis ile hesap giiniinii inkar eden bir zihniyeti gozler oniine sermektedir.®’8

Bu baglamda ayet, korii koriine geleneklere bagli kalmanin tehlikelerine agik bir sekilde
isaret etmekte ve hakikate sirt ¢evirmenin olumsuz sonuglarini hatirlatmaktadir. Kur’an-
1 Kerim, insanlar1 sorgulamaya, akli kullanmaya ve hakikate ulasmaya tesvik ederek,

geemisin yanlis aligkanliklarina korii koriine bagliliktan kurtulmay1 salik vermektedir.

I11. H-L-K MADDESININ “OLCULU VERILEN (TAKDiR EDiLEN)
HAYIRDAN BiR PAY/HISSE” ANLAMINDAKI TUREVININ KULLANIMI
(é’v&\)

Kur’an-1 Kerim’de “h-I-k” maddesinin tiirevlerinden biri olan "G3a" (halak) kelimesi,
“pay” anlaminda kullanilmaktadir. S6z konusu kelime ii¢ ayette yer almakta olup her
defasinda “pay” veya “hisse” anlamini ifade etmektedir. Bu baglamda, kelimenin anlamu,
kullanildig1 yere gore degisiklik gostermektedir. Baz1 durumlarda, diinya hayatindaki
diinyevi menfaatlerden elde edilen pay veya hisse olarak ele alinirken, baz1 durumlarda

ise ahiret hayatinda bahsedilecek hayirdan bir pay ya da hisse anlamin1 tagimaktadir.
A. Diinya Hayatinda Diinyevi Menfaatlerden Edinilen Pay/Hisse

Tevbe Stiresi’nin 9. ayeti, ge¢mis toplumlarin yanlislarindan ibret alinmasi gerektigini
vurgulayan ve insanlar1 diinya hayatinin gegici gilizelliklerine kapilmaktan sakindiran
olduk¢a onemli bir mesaj igermektedir. Bu ayet, dnceki milletlerin diinya nimetlerine
dalarak ebedi hayati ihmal ettiklerini ifade etmekte ve bu durumu miinafiklarin

davranislariyla iliskilendirerek dikkat ¢ekici bir kissa sunmaktadir:

@ P P NP s s - PR R < goq oz A Lo g1 3o Aves o PR
Gl g G K858, Siaiaind ag8NA, | gstdd 0¥ 515 Y1 5al 5R15 538 aKie 31 ) A 2808 e g
"Ey sl 2h a5 oaN15 AN b agllaet Edas ST lals 3K giad 5 2g85a, 24 e

“ (Ey miinafiklar! Sizin durumunuz da) sizden dncekilerin durumuna benziyor; listelik
onlar sizden daha giicliiydii, mallar1 ve evlatlart daha g¢oktu. Onlar diinyadaki

nasiplerinden haz duyup yararlandilar. Sizden Oncekilerin kendi paylarindan istifade

678 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 523; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XIll, 125-126; Bursevi,
Rahu’l-Beyan, VI, 296.
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ettikleri gibi siz de kendi nasibinizi elde edip yararlandiniz. Siz de onlarin daldiklar1 gibi
bos seylere daldiniz. Iste hem diinyada hem ahirette yaptiklar1 bosa gidenler bunlardir,

asil ziyana ugrayanlar da bunlardir.”

Ayette yer alan "halak" kelimesi, Tefsir alimleri tarafindan diinya hayatinda elde edilen
pay ya da nasip anlaminda degerlendirilmistir. Bu ¢ercevede, ge¢mis kavimlerin diinyevi
nimetlere asir1 bir baglilik gostererek bu gecici varliklar ugruna ahiret kurtulusunu
unutmalart elestirilmistir. Miifessirler, bu durumu, miinafiklarin benzer bir tutum
icerisinde olmalar1 baglaminda degerlendirmis ve ayetin ifadelerini sembolik bir tesbih
olarak yorumlamistir. Bu tesbih, insanlik tarihindeki tekrarlayan hatalara isaret ederek

inananlari bu tiir gafletlerden uzak durmaya ¢agirmaktadir.®’®

Ayette bilhassa su ifade dikkat cekmektedir: "Sizden dncekiler, paylarina diisenden nasil
yararlandilarsa siz de ayni sekilde yararlandiniz." Bu ciimle, diinya nimetlerine asir1 bir
baglilik i¢inde olmanin insani nasil gaflete diislirdiigiinii ve hayatin asil gayesini gézden
kacirttigint agikca ifade etmektedir. Gegmis kavimlerin bu yaklasimlari, hem diinyevi
hem de uhrevi agidan biiyiik bir kayip olarak nitelendirilmis; ayn1 hatanin miinafiklar

tarafindan tekrarlanmasi ise sert bicimde elestirilmistir.5&

Bu ayet, iki temel hususa vurgu yapmaktadir. Birincisi, diinya hayatinin gecici
nimetlerine asir1 bagliligin kinanmasidir. Diinya nimetlerinin hayatin gayesi haline
getirilmesi ve ebedi kurtulusu goz ardi eden bir anlayisin benimsenmesi, Allah Teala
tarafindan hem bir uyar1 hem de uyarici bir ders olarak 6n plana gikarilmistir. ikinci husus
ise, tarihsel siirecte siirekli tekrarlanan bu gaflete karsi bir uyanis ¢agrisidir. Gegmis
milletlerin isledigi hatalardan ibret alinmasi1 gerektigi vurgulanarak, ahiret gercegini

unutmayan bilingli bireyler yetistirilmesi hedeflenmistir.%%!

679 et-Taberi, CAmi‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an, XI, 550-553; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, V, 424-425;
en-Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, |, 692-693; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 1V, 81;
Bursevi, Rihu’l-Beyan, I, 461-462.

680 o|-MAtiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, V, 424-425; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'v'il, |, 692-
693; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, IV, 81; Bursevi, Rihu’l-Beyan, |Il, 461-462.

681 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur'an, X, 550-553; el-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, V, 424-425;
en-Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’V'il, |, 692-693; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 1V, 81;
Bursevi, Rahu’l-Beyan, Ill, 461-462.
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Sonug olarak, Tevbe Stresi’nin 9. dyeti, insanlik tarihindeki ortak zaaflara dikkat ¢eken
ve diinya ile ahiret arasinda saglikli bir dengenin kurulmasinin 6énemini vurgulayan giiglii
bir mesaj sunmaktadir. Miifessirler, bu ayeti agiklarken diinyevi nimetlere gereginden
fazla baglanmanin insani ebedi mutluluktan uzaklastiracagini vurgulamis ve bu tiir
davraniglarin hem gegmiste hem de gilinlimiizde benzer sonuglara neden olabilecegini
belirtmistir. Bu ayet, inananlar i¢in hem bireysel hem toplumsal diizeyde oldukca 6nemli
bir uyar1 niteligi tasimakta ve onlar1 ahiret hayatina daha bilingli sekilde hazirlanmaya

tesvik etmektedir.
B. Ahiret Hayatinda Takdir Edilecek Hayirdan Pay/Hisse

Kur’an-1 Kerim, insanlara diinya hayatinda Allah’a verdikleri sozlere bagli kalmalar1 ve
ahiret yurdu i¢in hazirlik yapmalari gerektigini sik¢a hatirlatir. Bu baglamda, Al-i imran
Stresi’nin 77. ayeti, kisinin ahiretteki nasibinin diinya hayatindaki amelleriyle dogrudan
baglantili oldugunu vurgular: "53] R ERY fﬂé\}j)‘ L T agalail 3 0 gy (5 550 ud-.ﬂ\ "
"Allah'a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle satanlarin ahirette higbir nasipleri
yoktur." Bu ayet, Allah’a verilen sozleri yerine getirmemenin ve ahiret i¢in gereken
cabay1 gdstermemenin sonucunda, kisinin ahirette hayirli bir sonuca ulagamayacagin

agikca ifade eder.

Ayette yer alan 3 4Nl 4 241 338 ¥ ifadesi, bu kisilerin ahirette kendileri igin herhangi
bir nasip ya da paylarinin bulunmayacagina isaret eder. Bu durumu agiklayan miifessirler,
Allah katinda hayir ve miikafata ulasmanin ancak diinya hayatinda yapilan samimi ve
gosteristen uzak amellerle miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Bu, kisinin diinya
hayatindaki sorumluluklarini yerine getirmemesi durumunda, ahiret yurdunda bekledigi

odiillerin bosa ¢ikacagimi gostermektedir.®%2

Netice itibartyla, insanin ahirette elde edecegi nasip, diinyada sergiledigi davraniglar ve
tutumlarla sekillenir. Allah’a verilen sozlerin tutulmasi, O’nun rizasini kazanma
yolundaki samimi cabalarla miimkiindiir. Ahiret bilinciyle hareket eden bir kul, diinya

hayatin1 bu anlayisla anlamlandirmali ve ebedi saadet icin gayret gostermelidir. Aksi

682 o|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, I, 412; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIlI, 266; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil
ve Hakaiku’t-Te’V'il, I, 267; Ebussuud, irsadu’l-‘Akli’s-Selim, 11, 51; Derveze, Muhammed izzet, (6. 1984),
et-Tefsiru’l-Hadis (I-X), Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l ‘Arabiyye, 1383(h), VII, 173.
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takdirde, hayirli bir karsilik beklemek miimkiin olmaz. Kur’an’in bu uyarilari, her

Miisliiman i¢in yol gosterici bir rehber niteligindedir.

IV. H-L-K MADDESININ “BELLI BiR SEKIL VERILEN/SEKLi OLAN”
ANLAMINDAKI TUREVININ KULLANIMI (4&l34) D)

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilig siirecini Allah’in kudret ve hikmeti baglaminda ele
alarak bu konuyu derin bir anlam tabanina oturtmaktadir. Hac Sdresi’nin 5. ayetinde
zikredilen (Mlu) "muhalleka” ve (MJM ) "gayr1 muhalleka" kavramlari, yaratilig
stirecinin farkli boyutlarini agikliga kavusturan 6nemli terimlerdir. Bu kavramlar, insan
hayatinin baslangicindaki asamalart ve Allah’in yaratilistaki ilahi iradesini tefekkiir

etmeye cagirmaktadir.

“Muhalleka”, sekil almis veya belirli bir forma kavusmus varliklar1 ifade ederken, “gayri
muhalleka” heniiz sekillenmemis veya tamamlanmamis durumlar1 tanimlamaktadir. Bu
iki kavramin ne anlama geldigi konusunda cesitli alimler farkli yorumlar ortaya
koymustur. Baz1 yorumlara goére, muhalleka kavrami normal bir sekilde gelisim gosteren
embriyoyu temsil ederken, gayri muhalleka rahimde tutunamayarak diisiikle sonuglanan
embriyoyu ifade etmektedir. Alkame’nin, Abdullah’tan aktardigi bir rivayette, rahme
diisen nutfenin melekler tarafindan Allah’a gétiiriilerek bir kararin beklendigi ve bu iléhi

karara istinaden embriyonun gelisim siirecinin tayin edildigi belirtilmektedir.%®3

2~

Sablini’nin “Safvetii’t-Tefasir” adli eserinde bu ayet kapsamli bir sekilde yorumlanmig
ve insanin yaratilis siirecine iliskin sathalar detayli olarak aciklanmistir. Allah’1in insan1
once topraktan, ardindan erkekten gelen bir damla sudan (nutfe) yarattig1 vurgulanmstir.
Nutfe, kisa bir siire sonra "alaka" adin1 alan yapiskan ve pihtilagmis kan formuna evrilir.
Bu yap1 daha sonra bir ¢ignem et pargasina doniistiiriiliir. S6z konusu et pargasi,
muhalleka (sekillenmis) ya da gayri muhalleka (heniiz sekillenmemis) olabilir. Ibn
Zeyd’in agiklamalarina gore, muhalleka kelimesi, organlar1 olusmus cenini isaret

ederken, gayr1 muhalleka organlari heniiz tamamlanmamus bir cenini ifade etmektedir.%8*

683 at-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur'an, XVI, 462; el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, VII, 391; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIlI, 204;
684 @5-Sab(nt, “Safvetii't-Tefasir”, Il, 257-258.
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V. H-L-K MADDESININ “OLCUP BICEREK ASILSIZ/UYDURMA SOZ
SOYLEME” ANLAMINDAKI TUREVININ KULLANIMI (GG Y))

Kur’an-1 Kerim'de yer alan kavramlar, icinde bulunduklar1 baglama gore farkli anlamlar
kazanabilir. Bu kavramlardan biri olan "halk" asil olarak "bir menfaat elde etmek
amaciyla planl bir eylemde bulunmak" seklinde kullanilir. Ancak bazi ayetlerde "belli
bir menfaat saglamak icin planlayarak ve tasarlayarak yalanlar (gergekligi olmayan
seyler) ortaya atmak" anlaminda da gectigi goriilmektedir. Bunun sebebi, yalanin her ne
kadar tasvip edilmeyen bir davranis olsa da karsidaki kisiyi ikna etmek amaciyla 6nceden
bir planlama yapilarak sdylenmesidir. Soyle ki kisi, yalan sdylemeden Once soziinii
zihninde tartar, ardindan muhatabin bu soziin asilsizligin1 fark etmemesi i¢in bir plan
kurar ve sonra yalani dile getirir. Halk kavraminin "planli bir sekilde yalan ortaya atmak™
anlaminda kullanilan versiyonunun, "ihtilak" terimiyle ifade edilmesi de bu planlama
kavramiyla kurulan bagdan kaynaklanir. Bu béliimde, "halk" kavraminin bu ikinci
baglamdaki kullanimini ele alarak, tefsirlerden 6rneklerle konuyu daha ayrintili bir

sekilde aciklamaya c¢alisacagiz.

z
[<
r

Ornegin, “3Y5a) ¥ 5 & §53¥1 aldl 3 14 G W69 gyetindeki "ihtilak" kelimesi,
kafirlerin diger tarafi kendi ¢ikarlar1 i¢in yalan sdylemekle sucladigi bir durumu ifade
etmektedir. Burada "halk" kavrami “bir menfaat elde etmek amaciyla planli bir eylemde
bulunmak’ anlaminin 6tesine gegerek, “bilingli bir sekilde planlanan ve ortaya atilan bir

yalan” anlamim tasimaktadar.%8

"Halk" kavraminin “planli bir eylemde bulunmak” disinda "belli bir menfaat elde etmek
i¢in planlayip tasarlayarak yalanlar (gercekligi olmayan seyler) ortaya atmak anlaminda
kullanilabilmesi, Kur’an-1 Kerim’in olaganiistii kelime zenginligini ve icerdigi derin
anlam katmanlarin1 gozler oniine sermektedir. Bu tiirden ifade bigimlerinin tefsirler
151¢1nda yorumlanmasi, hem Kur’an mesajinin dogru sekilde anlagilmasina hem de yanlis

inanglara yonelik elestirilerin daha agik bir sekilde yorumlanmasina katki sunmaktadir.

685 “Bjldigimiz son dinde béyle bir seyi isitmedik; bu uydurmadan baska bir sey degil.” (Sad 38/7).

686 o|-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, VIII, 600; ez Zeccac, Ebd ishak ibrahim b. Seri, (6. 311/923), Meani’l-
Kur’an ve i’rabuhu (I-V), 1. B., thk: Abdulcelil Selebf, Beyrut: ‘Alimu’l-Kutub, 1988, IV, 322; el-Kurtubf,
el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XV, 152.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de 48 farkl: tiirevle 215 ayette toplam 261 kez yer alan “halk” kavrama,
Arapcada birden fazla anlama gelebilen, ¢ok yonlii bir sozciik olarak karsimiza c¢ikar.
Calismamizin birinci boliimiinde, bu kavramin Arap dilindeki anlamlari, Arap
kiiltiirtindeki 6nemi, deyimlerdeki kullanim1 ve semantik analizi ele alind1. Arastirmalar
sonucunda bu kelimenin “planlama”, “yaratma”, “6l¢iilii verilen (takdir edilen) hayirdan
bir pay/hisse”, “belli bir sekil verilen/sekli olan”, “6l¢iip bigerek asilsiz/uydurma soz
soyleme” ve “ahlak™ gibi cesitli anlamlar tasidig1 tespit edildi. Incelemeler, “halk”
kelimesinin en ¢ok yaratma anlaminda kullanildigin1 gosterirken, diger anlamlarin da
temel bir anlam olarak goriilen “planlama” ile dogrudan veya dolayli olarak baglantili
oldugunu ortaya koydu. Ornegin, fitrat veya huy baglaminda kullaniminda, kusursuz bir
planlamanin sonucu olan yaratilisa 6zgii 6zelliklere isaret edildigi; uydurma anlaminda
ise zihinde gergeklige uygun olmayan fikirler gelistirme ve tasarlama gibi kavramlarin

yer aldigi tespit edildi.

Etimolojik olarak baslangicta “planlama” ya da “tasarlama” anlamina sahip olan Arapca
“halk” kelimesinin zamanla “yaratma” kavramini da icerecek bir anlam genislemesi
yasadig1 anlasildi. Bu kavram, dzellikle dinler tarihi, felsefe ve Islam tarihi gibi alanlarda
yaratma baglaminda anahtar terimlerden biri haline gelmistir. Cesitli dinler ve diisiince
sistemleri “halk” kavramini kendi inanglarina ve anlayislarina gére yeniden yorumlamas;
bu durum farkli gelenekler arasinda belirgin ayrigmalara yol agmustir. Bu nedenle,
kelimenin anlam gelisimi, dilin dinamik yapisin1 ve kiiltiirel baglamlarin dil {izerinde

nasil etkiler olusturdugunu somut bir sekilde gozler 6niine sermektedir.

Kavram dini perspektifte ele alindiginda, semavi dinlerin evrenin ve insanin yaratiligina
dair yaklagimlar1 detayli bicimde analiz edilmistir. Yahudilik ve Hristiyanlikta yaratiliga
dair diisiinceler, Incil ve Tevrat gibi kutsal metinlere dayanilarak aciklanmus; ardindan
deizm, politeizm, materyalizm ve natiiralizm gibi daha sonradan ortaya ¢ikan diisiince

akimlarimin yaratilis konusundaki genel yaklasimlari incelenmistir.

Felsefi agidan ele alindiginda ise “halk” kavrami Antik Cag, Orta Cag ve Modern Cag
olmak iizere ii¢ temel tarihsel donemdeki bakis agilariyla degerlendirilmistir. Antik

Cag’da “yaratma” kavrami, kozmoloji ve varlik baglaminda ele alinmis; Sokrates 6ncesi
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filozoflar evrenin temel ilkelerini sorgulamig, Sokrates sonrasi donemde ise Platon ve
Aristoteles gibi disiiniirler yaratmay1 metafizik ve sanatsal agilardan degerlendirmistir.
Orta Cag’da yaratma, dinin etkisiyle daha teolojik bir ¢ercevede ele alinmistir. Hiristiyan
felsefesi, Tanri’nin evreni yoktan yarattigini savunurken, Islam felsefesi yaratma
kavramint hem sudur teorisi hem de yoktan yaratma perspektifiyle tartismistir. Farabi ve
Ibn Sina sudur anlayisin1 gelistirirken, Gazali bu goriise elestiriler getirmistir. Ebu Bekir
Razi’nin kadim teorisi ve Ibn Riisd’iin ezeli alem yaklasimi ise farkli bakis agilari
sunmus, ancak sinirli kabul gérmiistiir. Modern Cag’da ise yaratma kavrami bireysel
ozgurliik, estetik ve teknolojik yeniliklerle iligskilendirilmistir. Kant, insanin ahlaki ve
estetik baglamda yaratict bir 6znellik kazanabilecegini belirtirken, Romantik filozoflar
yaraticiligi bireyin hayal giiciiyle iliskilendirmistir. Heidegger ve Sartre gibi filozoflar ise

yaratmay1 varlik ve birey arasindaki anlamli bir bag olarak ele almistir.

Ayrica hadis, kelam ve tasavvuf ilimleri ekseninde “halk” kavrami yaratma ve diger
anlam boyutlar1 tizerinden detayli bir sekilde incelenmistir. Hadislerde gecen "h-I-k"
maddesinin tiim tiirevleri tespit edilerek, bu tiirevlerin hadis metinleri igerisindeki
anlamlar1 detayli bir sekilde agiklanmistir. Her bir tiirev i¢in en az iki hadis tizerinde
durularak agiklamalar yapilmistir. Bu analizler gergeklestirilirken Kiitiib-i Tis'a
eserlerinden sec¢ilen Ornekler temel alinmis ve incelemeler bu oOrnekler 1s18inda

gerceklestirilmistir.

Kelam ilminde, yaratilis konusuna iligkin olarak Mu‘tezile, Es‘ari ve Matiiridi
mezheplerinin yaklagimlari ele alinmis; bu ekollerin meseleyi degerlendirme bigimleri
detayli bir sekilde tartisilmistir. Mu‘tezile, Allah’in yaratma fiilini adalet ve tevhid
ilkeleri ekseninde ele almakta ve bu baglamda insan iradesine merkezi bir rol
atfetmektedir. Buna karsilik, Es‘arilik, Allah’in mutlak kudret ve iradesini 6n plana
cikararak, insan fiillerinin yaratilmasini dogrudan Allah’a izafe etmektedir. Matiiridilik
ise bu iki bakis a¢is1 arasinda bir denge kurma ¢abasiyla, Allah’in ezeli yaratici kudreti
ile insanin 6zgiir iradesini uyum i¢inde degerlendiren bir yaklasim gelistirmistir. Her {i¢
ekol de Allah’in alemin mutlak yaraticis1 oldugu hususunda fikir birligi i¢indedir; ancak
insan iradesi ve sorumlulugu ile ilgili farkli yorumlari, Islam diisiincesinde derin
tartismalarin zeminini olusturmus ve bu sahadaki teolojik ve felsefi zenginligi 6nemli

Ol¢iide beslemistir. Bu yaklasimlar, yaratilis kavramina hem teolojik hem de ahlaki
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perspektifler acisindan anlam kazandirarak Islam diisiince gelenegine énemli katkilar

saglamaktadir.

Bunun yani sira tasavvufun yaratilis konusuna iliskin yorumlarmma da yer verilmis,
mutasavvif miifessirlerin bu hususta gelistirdikleri goriisler kapsam dis1 birakilmadan
biitiinciil bir bakis agisiyla ele alinmistir. Tasavvuf, yaratma kavramini yalnizca Allah’in
siirsiz kudreti ve ilahi iradesinin bir tezahiirii olarak degerlendirmekle kalmaz, ayn
zamanda insanin manevi yolculugunu derinlemesine etkileyen kapsamli bir perspektif
sunar. Yaratilma siirecini ifade eden "halk" ve "ibda" terimleri, Allah’in essiz yaratici
giicli ve mutlak kudretini anlama noktasinda 6nemli bir kap1 aralamaktadir. Bu ¢ergcevede
"Vahdet-i Viicid" anlayisi, kdinatta mevcut olan her varligin, Allah’in isim ve sifatlarinin
bir yansimasi oldugu fikrine vurgu yapar. Insan, "ahsen-i takvim" iizere yani en giizel
kivamda yaratilmig bir varlik olarak, kendi i¢indeki potansiyeli kesfetmek ve bunu ortaya
cikarmak iizere yogun bir manevi egitim siirecinden gegmekle yiikiimliidiir. Mevlana gibi
mutasavviflarin isaret ettigi lizere, insan hem dis diinyaya hem de kendi i¢ alemine
yonelerek Allah’in hikmeti ve giizelligini anlamaya calisabilir. Bu baglamda, yaratma
kavrami yalnizca evrenin isleyisine yonelik bir kavrayis gelistirmenin Gtesinde, insanin
varolus amacini kesfetmesine ve bu kesfin nihayetinde Allah’a yakinlasmasina katkida

bulunan bir arag olarak goriiliir.

Calismanin ikinci ve son boliimiinde, Kur’an-1 Kerim’de "h-l-k™ maddesinin asil
anlamindan yola ¢ikarak siire¢ igerisinde kazandig1 "yaratma" ve benzeri farkli anlamlar
ayrintilt bir sekilde incelenmistir. Bu baglamda, maddenin tlirevlerinin gectigi hicbir ayet
ihmal edilmeden analizler gergeklestirilmistir. "H-I-k™ maddesine ait tiim tiirevler ayet
icerisinde ifade ettigi anlamlar {izerinden sistematik bir yaklasimla alt bagliklar altinda
ele alinmig; bu tilirevlerin gectigi ayetlerde isaret edilen konular, kelimenin baglam
icerisindeki anlami ve Kur’an biitiinliigiindeki yeri hakkinda 6zet bilgiler sunulmustur.
Calismanin temel hedefi, "halk" kavraminin anlam c¢ergevesini net bir bicimde ortaya
koymak oldugundan, "h-I-k" kokiiniin tiirevleri detayli bir analize tabi tutularak, bu
tiirevlerin Kur’an’da kimlere ve hangi baglamlarda isnad edildigi incelenmistir. Sonug
olarak, koke ait 48 farkli tiirevin Kur’an-1 Kerim’de toplamda 215 ayette 261 kez
kullanildig: tespit edilmistir.
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"H-1-k" maddesinin tiirevlerinin Kur’an’da yer aldigi ayetlerin mana bazinda ele
alinmasiyla, maddenin tiirevlerinin bes farkli anlamda kullanildig1 belirlenmistir; bu
anlamlar "yaratmak™, "6lgiilii verilen (takdir edilen) hayirdan bir pay/hisse”, "6l¢iip
bicerek asilsiz/uydurma s6z sdyleme”, "belli bir sekil verilen/sekli olan™ ve "ahlak™ olarak
siiflandirilmisgtir. Her bir anlam i¢in ayr1 basliklar olusturulmus ve bu basliklar altinda
maddenin tlirevlerinin, 6zellikle yaratma anlami basta olmak tizere diger anlamlarina yer

verildigi ayetler; bu ayetlerin mealleri ve tefsirlerindeki yorumlar1 ile birlikte

degerlendirilmistir.

Maddenin “yaratma” anlamindaki tiirevlerinin kullanimlar1 hakkinda Allah’a isnadi ile
Allah digindaki varliklara atfedilmesi baglaminda kapsamli bir analiz gergeklestirilmistir.
Alemin yaratilis1, insanin yaratihist ve diger varliklarin yaratilisi olmak iizere ii¢ temel
boliim tizerinde durulmus; her bir boliim tefsir eserlerinden yararlanilarak incelenmistir.
Alemin yaratilis1 baglaminda, gokyiizii, yeryiizii ve gezegenlerin var olus asamalari ilgili
Kur’an ayetleri 1s18inda  aciklanmis, bu g¢ercevede tefsir kaynaklarindaki
degerlendirmelere de yer verilerek calisma zenginlestirilmistir. insanin yaratilis1 konusu
ise Hz. Adem’in yaratilis1 ve genel olarak insanligin yaratilis1 olmak iizere iki alt basliga
ayrilmistir. Diger varliklarin yaratilist baglaminda ise melekler, cinler, seytan ve
hayvanlarin yaratilist ele alinmis; ilgili ayetler ve tefsirlerdeki yorumlarla konu

detaylandirilmistir.

Calismanin son kisminda, "h-I-k" maddesinin tiirevlerinden olan “ahlak” anlamina gelen
“huluk” kelimesinin kullanimi iizerine durulmus; bu konu gerek farkli firkalar gerekse
filozoflar tarafindan oncelikli bir tartisma konusu haline getirilmis oldugundan detayl
bicimde ele alimmistir. Bu baglamda ilgili iki ayet derinlemesine analiz edilmis ve
tefsirlerdeki yorumlar1 degerlendirilmistir. Ayrica, "huluk™ kelimesinin "adet/gelenek™
anlamlarinda kullanildig1 ayetler detayli bir sekilde incelenmis ve bu baglamdaki manasi
aciklanmistir. Daha sonra maddenin “6lgiilii verilen (takdir edilen) hayirdan bir
pay/hisse” anlaminda kullanilan “halak” (33&) kelimesinin yer aldigi Ayetler
degerlendirilerek, 6zellikle inkarcilarin ahirette herhangi bir pay hakkinin olmadiginin

acik bir sekilde vurgulandigi belirtilmistir. Bu agiklamalar baglaminda kelimenin ifade

ettigi diger anlamlar ayrintili sekilde analiz edilmistir.
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Sonrasinda, yalnizca bir ayette iki kez gecen "muhalleka" tiirevi degerlendirilmis; bu
tirevin "belli bir sekil verilen/sekli olan" anlaminda kullanildig: tespit edilerek
miifessirlerin bu anlam {izerinde yaptig1 yorumlar ele alinmistir. Son olarak da maddenin
“Olclip bigerek asilsiz veya uydurma soz sdyleme” anlamindaki tlirevi lizerinde durulmus

ve ilgili kullanimin gectigi ayetlerin incelenmesiyle ¢aligma tamamlanmustir.
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