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ONsOz

Yeni bin yila girerken, bilim ve teknoloji alanindaki
gelismeler bas donduriicu hzla devam etmekte; endustri, bilim,
uzay ¢ag1 derken, simdi de biitin dinyay1 en iicra kosesine
kadar birbirine baglayan korkun¢ bir iz hamlesinin daha icine
girmis bulunmaktayiz. Artik bitin dinya halklarinin biyik bir
kolaylikla aglar arasinda (internet) birbiriyle iletisimi ve
etkilesimi miumkin olmaktadir. Fakat bu gelismeler, yeni
birtakim psikolojik ve toplumsal sorunlari da beraberinde
getirmektedir. Degisik cografyalardan, degisik kiltirlerden ve
degisik inanclardan insanlarin ortak bir payda izerinde yeni
birlikteliklerle, yeni aidiyetler gelistirmesi, daha buyik bir
toplulugu kucaklayan ortak degerler Uzerinde anlasmasi ve
ortaya c¢ikan sorunlarin ustesinden gelebilmesi, giunimizde
insanligin  bu ¢aga ait “gelisim gorevleri” olarak
disunilmektedir. Bunun nasil basarilacag ise, giinimiiz sosyal
bilimcilerini ciddi bir sekilde mesgul eden konular arasina girmis
bulunmaktadir.

Kokenini antik caga kadar gotirmek mimkin olsa da,
modern ¢ag1 daha belirleyici olmas1 bakimindan 1, Kant, J.J.
Rousseau, E. Durkheim ve J. Dewey gibi Batil filozof, sosyolog,
ahlak¢r ve egitimcilerin basim ¢ektigi, kisaca “insanca yasama
cabas1”” da diyebilecegimiz ahlak arayslan, 20. yizyilin
baslarinda filizlenmis, ikinci yansindan sonra ise gittikce ivme
kazanmistir. Bu arayislann en onemli ozelligi, ahlak konusuna
dinden bagimsiz bir alan olarak yaklasmalari ve onu sirf akli ve
toplumsal bir temel izerine dayandirma ¢abalannin birer drini
olmalandr. Fakat, hemen her dinin en temel ilgi odag ve 6zsel
muhtevasim olusturan ahlak alaminda, askin bir otoriteyi
gormezlikten gelen bu tirli yonelimlerle bireysel ve toplumsal
hayata fark edilir etkileri olan heniz ciddi bir gelisme
kaydedilememis, onemli bir basan saglanamamstir.

Gittikge artis egilimi gosteren intihar, yaralama, oldirme,
cinayet, kapkag¢ilik, teror ve global savas tehlikesi gibi modern
cagla birlikte azginlasan, insamin varligim tehdit ve yok etmeye
yonelik eylemlerin de dayatmasi ile birlikte ahlak egitimi, nasil
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ve ne sekilde olacagr bir yana, hem akademik hem de pratik
anlamda yaygin bir sekilde yeniden insanligin giindemine
girmistir. Bu sirecte, insanligin mutlulugu ve insanca yasama
kosullarinin temini igin, 21. yizyiin din ve ahlak egitiminin ¢ok
onemli rol oynayacagi bir ¢ag olacagim soylemek, bir kehanet
sayilmanin otesinde siradan bir ongori halini almistir. Cinkd,
insanligin gelecekte yasarmm sirdirebilmesinin evrensel bir
etik sisteminin kabuliine dayal oldugu artik daha ciddi olarak
tartisilan konular arasindadr.

Bu baglamda, evrensellik iddiasindaki dinlerin bu sorunlara
yonelik bakis agllan ve ¢ozim onerileri de dogal olarak
tartisilan konular arasinda biyiik oranda yer bulacaktir. Dinlerin
sonuncusu ve en tam sekli, insanligin dinyevi ve uhrevi
saadetini vadeden bir din olmasi hasebiyle Islam’in, bu
problemlerin Ustesinden gelmede en giicli iddia sahibi oldugu
bir gergektir. Islam’in, varlk aleminin merkezine yerlestirdigi
insan anlayis1 ve egitim goriisinde, bu iddianmn teorik ve pratik
neticelerini gormek mumkundiir.

islam’in insan anlayis1 ve egitim goriisii, genclik donemi ve
din-ahlak egitimiyle simrli olarak bu calismada ele alimp
incelenmeye calisildi. Genglik donemi, birtakim gelisim
ozellikleri itibariyle farkli bir donem oldugu gibi, gorev ve
sorumluluklar acgisindan ehliyet sahibi olma ve yetiskinler
arasina katilma siirecinin yasandig bir ¢cag olmasiyla da islam
acgisindan farkli ve onemli bir gelisim donemidir.

Ginumuzde, icinde bulunduklan donemin hassas yapisindan
dolayr modern ¢agin olumsuzluklanndan en ¢ok etkilenen belki
de genclik kesimi olmustur. Suphesiz bunun pek ¢ok nedenleri
bulunmaktadir. Fakat bunlar arasinda din ve ahlak egitimi
alanindaki  yetersizligin  biuylik payr oldugu kanaati
tasinmaktadir. Genglik donemindeki hakikat ozlemi ve anlam
arayisi, maddi degerlere ve haz kiltirine dayali modern
dinyanin dini dislayan elverissiz ikliminde gerceklesme ve
tatmin imkamndan bilyik oranda yoksun bulunmaktadir.
Dikkatinin kendine yoneldigi genclik doneminde, ruh ve
bedenden olusan varlik yapisimn farkina varan geng, iginde
bulundugu dinyamn siirliiklarina takilmadan kendini yerli



Onséz o xiii

yerine konumlandirabilmesi icin, askin ve insanin varlik oziyle
ortisen evrensel degerler sistemine ihtiya¢ duyacaktir.

islam’da bu deger ve anlam diinyas nasil kurulmustur? islam
egitim anlayis1, genglik donemi icin nasil bir evren
ongormektedir? islam’in genclide bakisi nedir? islam’in genel
yapis1 icinde din ve ahlak egitimi hangi teorik temele
dayanmaktadir? tiri sorulara belli swrliliklar igerisinde bu
arastirmada cevaplar arandi?

Islam Egitim Sisteminde Genglik Dénemi Din ve Ahlak Egitimi
adiyla doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢alisma ¢ bolim
halinde islendi. Birinci bolumde, oze iliskin temel hususlann
kavranmasi ve ahlak egitimine esas olan teorik temelin
tamtilmasi amaciyla islam egditim sistemi incelendi.

ikinci bolimde, temel islami kaynaklara dayali olarak genclik
kavrami ve gencligin ozellikleriyle ilgili teorik bilgiler verildi.

Uclincli bolimde ise, islam egitim anlayisi cercevesinde
genclik donemi din ve ahlak egitimi konusu incelendi.

Bu calismamn ortaya c¢ikmasinda elbette birgcok degerli
insanin katkis1 oldu. Baz1 Arapga kaynaklar1 anlamam hususunda
Okt. Mehmet Yilmaz’in biiyiik yardimlarim gordim. U.U. Egitim
Fakiiltesi Egitim Bilimleri Bolimi’'nden Dr. Nermin Ciftci de
elindeki kaynaklar1 kullanmama comertce izin vererek bu
calismaya onemli katkida bulundu, kendilerine tesekkir
ediyorum. Yazdigim boliimleri okuyarak, elestiri ve onerilerde
bulunan Aras. Gor. Mehmet Celenk, Aras. Gor. Kasim Kugukalp
ve Aras. Gor. Sener Sahin’e, ayrica, genis literatir bilgisiyle
beni kaynaklardan haberdar eden Ogr. Gor. Akif Hayta'ya da
tesekkur ediyorum.

Kendilerine verdigim boliimleri okuma zahmetine katlanarak
degerli elestiri ve onerileriyle beni yonlendiren basta damisman
hocam Yrd.Do¢c. M.Akif Kilavuz olmak uzere, Prof.Dr. Hayati
Hokelekli, Prof.Dr. Mustafa Kara, Yrd.Do¢. Mustafa Ocal,
Prof.Dr. M.Emin Ay hocalarima da tesekkiir etinek benim icin
hem ahlaki bir sorumluluk hem de zevkli bir gorevdir.

Calismamin, bu alana yeni bir katki saglamasi temennisi ve
konuyla ilgilenenlere faydali olmasi dilegiyle...13.12.2002 T.G.






GIRi§
1. Problem

insanlik tarihi kadar eskilere giden egitim dusiince ve
uygulamalan, ait oldugu donemde hakim olan birtakim disiince
sistemleri, hayat felsefeleri, din ve dinya gorisleri tarafindan
etkilenmis ve onemli olgide bu gorusler ¢ercevesinde
sekillenmistir. Egitimin bu dogrultuda zaman zaman bir arag
olarak kullamldigr tespitini yapmak da mimkiindir. Insanlann
zamanla daha biyiik topluluklar halinde yasayarak daha girift
toplumlar olusturmalan egitimin de gittikce daha genis insan
kesiminin amag ve ihtiyaglan dogrultusunda kullamlmasi geregini
beraberinde getirmistir. Bu sire¢ icinde genel olarak insanin
bizzat kendi varligina iliskin temel sorulara cevap arama gabalan
bu ama¢ ve ihtiyaclann tespitinde onemli rol oynamistir. Bu
bakimdan ozellikle genis kitlelere hitap eden biyik dinler,
insanlig1 belli amaglar dogrultusunda yonlendiren ilke ve
metotlar, emir ve yasaklar, odev ve sorumluluklar ihtiva
etmekle, egitimin amag, ilke, metot ve muhteva bakimindan
sekillenmesinde onemli oranda belirleyici olmuslardir.

Ginimizde yasayan buyik dinlerin hemen hepsi insanligin
egitimi gorevini Ustlendikleri iddiasim tagirlar. 1lahi dinlerin
sonuncusu olan islam ise, insanligin dogusundan bugiine degin
gittikce evrensellesen egitim anlayisinin en gelismis merhalesi ve
olgun haliyle bu iddiayr digerlerinden farkli bir anlayisla daha
canli ve kesin bir dille ifade etmektedir.

Egitim, Ozellikle cagwmzda “hayat boyu devam eden bir
sure¢” olarak gorilmekle birlikte, insamin cevresiyle etkilesime
en agik oldugu donemler olmasi bakimindan gocukluk ve genclik
yillan ayn bir 6nem arz eder. islam bilginleri, “besikten mezara
kadar ilim &greniniz” ilkesini benimsemekle gencligin de iginde
bulundugu biitiin hayat evrelerini ilim ve 6grenme donemi olarak
gormuslerdir. Kur’an’in muhtevasi neredeyse tamamiyla yetiskin
ve sorumlu insan1 muhatap alir. Fakat, kismen Kur'an'da ve daha
biyik olgude Hz. Peygamber’in hadislerinde ¢ocukluk ve genclik
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doneminde egitimin mahiyeti, temel ilke ve metotlan ile ilgili
bilgileri de bulmak mimkiindiir. Ozellikle cocukluk dénemine
iliskin veriler daha zengindir. Bu nedenle hem ilk donem
kaynaklarda hem de giiniimiizde ¢ocukluk donemi ve egitimiyle
ilgili islam’in goris ve uygulamalanm inceleyen calismalann
sayisi, yeterli olmamakla birlikte, azzmsanamayacak olclidedir.
Fakat, temel islam kaynaklannda genclik donemi ve egitimini
konu alan galismalarin sayis1 yok denecek kadar azdir.

Tespitlerimize gore, klasik islam bilginlerince kaleme alinmis,
bugiin egitim ve psikoloji literaturiinde kullamlan “ergenlik”
kavramimin es anlamlis1 olarak genclik donemi ve egitimini
inceleyen miustakil herhangi bir calisma bulunmamaktadir.
Cogunlukla, cocukluk donemini ele alan eserlerde bulig
sonrasina, c¢ocuklugun bittigi bir donem olmasi itibariyle
deginilmis ve bul(g ile baslayan yeni donemi tamtici birtakim
bilgiler verilmistir.

Genglik doneminin klasik islam bilginlerince mistakil bir
problem alam olarak ele alinmamasi, islami anlayistaki “genclik”
kavramiyla dogrudan ilgili olan bir husustur. Hz. Peygamber'den
sonra “fikih” merkezli dodup gelisen islam anlayisi, bu meselenin
de daha ¢ok hukuki agidan ele alimp incelenmesine neden
olmustur. Bu cercevede, insamin temelde iki yasam doneminden
s0z edilmistir: Bul(g oncesi cocukluk (sorumlulugun olmadigi)
donem ve bulGg (sorumlulugun basladig) donemi. Ilk donemlerde
yapilan ozellikle kismen egitim muhtevali calismalarda genellikle
bu tasnife uyulmus ve egitimle ilgili bilgilere bu cercevede yer
verilmistir. Bu tarzda kaleme alinan klasik kaynaklann en belirgin
iki 6rnegini, Muhammed b. Mahmid el-UsrGseni’nin (v. 632/1235)
Camiu Ahkémi's-Sidar ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (v.
751/1350) Tuhfetu’-Mevddd bi Ahkdmi'l-Mevldd adli eserleri
olusturur. Bu eserlerde ¢ocukluk donemi incelenirken, buldg yasi,
buldg alametleri, bulGga eren ¢ocukla ilgili dini hikimlerden
bahsedilmis ve bu konularda bulig donemi ile ilgili bilgiler
verilmistir.’

' Bkz. el-Cevziyye, ibn Kayym, Tuhfetii’l-Mevdid bi Ahkémi'l-Mevlid,
Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut, 1989, s. 234-239; el-Usrseni,
Muhammed b. Mahmild, Ahkamu's-Si¢ar: Islém Hukukunda Cocukla !lgili



Giris ¢ 3

Gunumiizde yapilan calismalarda ise genglik donemi, biyolojik
bir gelisim evresi olmamin otesinde, genel olarak psikolojik,
sosyolojik ve egitim bilimsel bir inceleme ve arastirma konusu
haline gelmistir. 19. yuzyllda gerceklesen sanmayi devrimi,
ardindan, gittikce karmasiklasan, teknik bir 6zellige kavusan ve
ihtisaslasmay1 gerektiren is alanlan; bu alanlara teknik ve uzman
eleman ihtiyacim karsilamak lzere her gegen giin yayginlasan ve
ortalama yasam siiresinin yaklagik lcte birini alan okul egitimi
donemi, sosyolojik bir olgu olarak “genclik” denen kesimin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Toplumsal degisme ile birlikte, sosyal
alanda oldugu kadar bireysel alanda da yeni birtakim problemler
ortaya c¢cikms, dolayisiyla genclik kesimi sosyologlann oldugu
kadar psikologlann ve egitimcilerin de problem alam haline
gelmistir.

Dinin genclik kesimindeki etki ve tezahdrleri, din egitimi, din
sosyolojisi ve din psikolojisi gibi din bilimlerinin arastirma
konulan arasinda yerini almistir. Guniumuzde, ozellikle bu bilim
dallarinda ayn bir kategori olarak ele alinan genglik donemi, bu
calismanin da temel problem alanim olusturmaktadir.

islam egitim anlayisina gore, genclik donemi din ve ahlak
egitimi bu arastirmamn temel problemidir. islim’da “genclik”
kavrami, hangi anlamlan ihtiva etmektedir? islam’in temel
kaynaklan olan Kur’an ve Sinnet ekseninde genglik nasil bir
anlam ifade etmektedir. Genel oOzellikleri, temel degerleri
nelerdir? Genclik donemi din ve ahlak egitimi agisindan islam
egitimi nasil bir teorik temele sahiptir? Genglik donemi din ve
ahlak egitimi, insan varligimin 6zellikle hangi boyutlanyla ilgilidir?
Bu ve benzeri sorular, bu arastirmada cevap aranacak ve ¢oziime
kavusturulmaya galisilacak alt problemlerdir.

Bu sorulara cevap bulabilmek icin, oncelikle islam egitiminin,
tarihteki basansim temin eden kendine has disiince sistemine
bakmamiz gerekecektir. Esas problem olan gen¢lik donemi din ve
ahlak egitiminin anlasilmasi, ancak islam egitim sisteminin teorik
yapisinin tespiti ve problemin bu sistem icerisinde ele alinip

Hiikiimler, (gev. ibrahim Canan), Cihan Yay., istanbul, 1984, s. 20,22,
127-128, 200, 342-343. ’
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incelenmesiyle mimkiin olacaktir. Genglik donemi din ve ahlak
egitiminin anlagilabilmesi, Islém egitim sistemi kavramiyla ifade
edilen temel yapr ve teorik biitinle dogrudan iliskili
goriildiigiinden islam egitim sisteminin ana unsurlan, yukarida
ifade edilen temel problemin ¢G6zimine zemin hazirlanmasi
bakimindan ayrintil olarak inceleme konusu yapilacaktir.

2. Amag

Bu arastirmanmin genel amaci, istdm'in temel kaynaklan
cercevesinde, Islam egitim anlayisi acisindan genclik donemi din
ve ahlak egitimini kuramsal bir yaklasimla incelemektir.

Bu genel amag dogrultusunda;

islam’ da egitim kavramim elestirel bir yaklagimla incelemek,

islam egitiminin teorik temellerini aragtirmak,

istim’da genclik kavram ve genclik donemine iliskin
anlayislan tespit etmek,

islam egitim anlayis1 ile genclik doneminin belli basli
ozellikleri arasindaki iliskiyi incelemek ve bu anlaysin ginumiz
gengliginin yasadig1 psikolojik problemlere kars1 yaklagimim ve
¢Ozum onerilerini tartismak,

Genglik donemi din ve ahlak egitiminin kuramsal temelini
arastirmak,

Her cagda genclerin hemen hepsinin en blyiik arzulan olan
“dinyay1 daha yasanabilir hale getirme” noktasinda islam egitim
sisteminin glinimiz gengligine sunabilecegi imkanlar ve anlaml
katkilann neler olabilecegini tespit etmektir.

3. Arastirmanin Onemi

Her ¢agda ve biitin toplumlarda biiyiik onem verilen genclik
kesimi siphesiz ¢agimizda da onemini korumakta ve bu kesim
hep gelecegin teminat1 olarak goriilmektedir. Bedensel ve ruhsal
agidan saglikli nesiller yetistirmek ve gelecegi emin ellere teslim
etmek icin bu donemde verilecek egitim blyik onem arz
etmektedir. Yetiskin neslin elinden gelecegi devralmaya
hazirlanan geng nesil ise, kendisine baglanan imitlere cevap
verebilmesi icin giinimiizde eskisine gore ¢ok daha agir psikolojik
ve sosyal problemlerle bas etmek durumundadr. Gittik¢e
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maddilestirilen ve gercekligin fenomenlere indirgendigi giinimiiz
dunyasimin otoriter, faydaci, parcali ve basmakalip simrli yapsi,
insamn Evvel’den sahip oldugu fitratinin, bozulmams saf haliyle
yeniden boy gosterdigi genclik doneminin Sonsuz'a agilan 6zlem
ve hayalleriyle uyusmamaktadir. Oyle anlagilmaktadir ki, bugiin
gengligin aradigi, hayatin kendi igindeki tutarlibgi, bitinligd ve
anlarmdr.

Su bir gercek ki, mevcut sekiiler egitim sistemleri icerisinde
bu anlam arayisina henuz tam anlamiyla cevap verilebilmis
degildir. Bitin dinyada problem gittikce derinlesmekte ve
herhangi bir donemden daha ¢ok genclik donemindeki insanlarin
yasami anlamli kilacak yeni bir anlayisla hayata sarilmalanna
imkan verecek bir aclima ihtiya¢ duyulmaktadir. Goriinen o ki
tim dunya, artik bu yonde bir arayss icine girmis bulunmaktadir.

_ Insanligin mutlulugu icin gonderildigi ifade edilen son ilahi din
Islam’in boyle bir araywa saglayacagi katki ve verecegi cevap,
tim insanbik icin son derece biyik Onem arz etmektedir.
Arastirma, bu yonde bir ¢cabamin Uriinu olacaktir.

Tespit edildigi kadanyla, yukanda sozi edilen problemleri
incelemek amaciyla simdiye kadar din egitimi alaninda her hangi
bir ¢alismanin yapilmamis olmasi, bu arastirmanin onemini daha
da artirmaktadr.

4. Arastirmanin Simirlar

Bu arastirmamin, her seyden once kuramsal bir c¢alisma
oldugunu belirtmek gerekir. islim’in, genclik donemi ile ilgili
goruslerine iliskin tespitler, temel kaynaklan olan Kur'an ve
Sinnet ekseninde ele alinacaktir. Dolaysiyla tarihi vakalar,
uygulamalar, kisi gorisleri ve bu kisilere ait egitim anlayislanm
incelemek bu arastirmanin esas konusu degildir.

Gengligin din ve ahlak egitimine temel teskil etmesi agisindan
istam’da egitim ve islam egitim sistemi kavramlan linguistik ve
analitik acilardan incelenmeye calisilacaktir. Bu cercevede, islam
egitim sistemi kavram arastirmada kurumsal yoniiyle degil,
teorik esaslan agisindan incelenecektir.

Aragtirmamn simrlanm  belirlemeyi zorlastiran onemli bir
husus, Islam egitim anlay'sinda din ve ahlak egitimi diye bir
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aynmin yapilmams olmasidir. Din diinyadan ayn diisiinilmedigi
gibi, din egitimi de diger egitim alanlanndan ayn goriilmemistir.
Bu egitim anlayisinin “islam egitimi”, “islami egitim”, “din
egitimi” veya “dini egitim” seklinde dinsel egitimi cagristiran
sifatlarla amlmasi son bir ka¢ asirda ortaya ¢ikan bir durumdur.
Dolayisiyla bu isimlendirmeler, onceki genis muhtevay: tasiyor ve
ifade ediyor olmasina ragmen 17. yiizyillda baslayp 19. ylzyilda
iyice yayginlasan sekiiler egitim anlayisimin karsisinda bir egitim
disuncesi olarak anlasilmaya baslanmistir. Bundan dolay,
arastirmada “din ve ahlak egitimi” kavram ¢agdas sosyal bilimler
alamnda kullamlan anlamyla simrh tutulmustur. Aksi halde
islam’in din anlayis1, hayatin her amni, her disiince ve hareket
tarzim icerdiginden arastirmanin konusu boyle bir calismanin
farkl boyutlara tasmasim kagimlmaz kilacakti. Kisaca, bu
arastirmanin inceleme kapsamina giren konular1 su sekilde
maddelestirmek mimkundur:

1) “islam Egitim Sistemi” kavramyla, islam tarihinde ortaya
¢kms egitim kurumlan, egitim anlayislan, egitim uygulamalan
vs. gibi tarihsel boyut yerine, islam’in temel kaynaklarindan
(Kur’an ve Sunnet’ten) hareketle elde edilecek teorik bir sistem
kastedildiginden, islam’da egitim ve “islam egitimi” kavramlanna
da bu agidan yaklasip incelemek,

2) Kur’an'da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde “genclik”
kavrami ve genclik doneminin simirlan ve ozellikleriyle ilgili
tespitler yapmak,

3) Belirlenen kavramsal temel cercevesinde, islam egitim
anlayis1 agisindan genclik donemi din ve ahlak egitiminin
kuramsal temelini arastirmak,

4) Genglik donemi din ve ahlak egitimini psikolojik ve sosyal
boyutlanyla incelemek,

5) islam egitim anlayisimn genclik donemi icin 6ngordigi
egitim tarzinin giinimiiz diinyasinda gecerlilik, uygulanabilirlik ve
yararlligim arastirmak, muhtemel sonuglarim tartismak,
giiniimiz gencliginin din ve ahlak alamindaki temel problemlerine
ne gibi ¢oziimlerinin olacagina iliskin tahminlerde bulunmaktir.
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islim"in dogusundan giiniimiize kadar tarihte ortaya ¢ikmis
formal veya informal, orgiin veya yaygin egitim tarzlan, egitim
kurumlan, bu egitim kurumlannda uygulanan egitimin ilke ve
metotlan, egitim 6gretimin muhtevasi, islam egitim tarihcileri ve
gorisleri bu arastirmanin esas konusu degildir. Ayrica genglik
donemi din ve ahlak egitiminin metot boyutu da bu galismanin
arastirma kapsami igine alinmarmstir.

5. Yontem

Arastirmada, dokiimantasyon metodu kullanildi. islam egitimi,
genclik ve din egitimi alanlanyla ilgili literatir taranarak
arastirma konusu ile ilgili veriler toplandi ve degerlendirildi.
Arastirma konusunun simrlanm  belirleme agisindan  “islam
egitimi” kavrami analitik ve elestirel bir yaklasimla incelendi.
Genglik donemi din ve ahlak egitiminin daha iyi anlasilabilmesi
icin Islam egitim sisteminin yapisi, egitim felsefesi, egitim ilkeleri
ve egitim hedefleri ayrintil olarak agiklanmaya ¢aligildi.

islam’in genclik gorisiinii ortaya koyabilmek icin, ilk olarak,
ozellikle mense itibariyle islam kiiltiiriiniin kendini ifade ettigi
dilde (Arapga) kullamlan genglikle ilgili kavramlar tespit edildi;
gerekli gorulen kavramlarla ilgili dilbilimsel ve semantik tahliller
yapild.

Arastirmanin temel kaynaklarim olusturan Kur'an-1 Kerim ve
Hadislerde genglikle ilgili kavramlarin taranmasi daha ¢ok
elektronik kaynaklarin yardimyla yapildi. Fakat, elektronik
kaynaklara herkes tarafindan ulasilmasimin giicligii ve bu
kaynaklarin kullamminin heniiz yayginlik kazanmadg1 dikkate
alinarak elde edilen sonuglar matbu eserlerdeki bilgilerle
karsilastinlarak ilgili eserler kaynak olarak gosterildi.
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I. DIN-EGITIM iLiSKiSi

Medeniyeti olusturan unsurlar ele alinirken bunlar
arasinda dogrudan veya dolayli olarak din ve egitime de yer
verilir. Medeniyet tarihgisi Will Durant, bu hususta dort
unsurdan bahseder: Ekonomik sartlar, siyasi diizen, giizel
sanatlar, ahlaki gelenekler ve bilgi pesinde gidilmesi.' Bu
unsurlar mensei itibariyle sorgulandiginda, birinin digerlerine
de kaynaklik ettigi soylenebilir. Bu kaynak unsur ahlaki
gelenekler ve bilgi pesinde gidilmesidir ki kendi icinde din-
ahlak ve egitim-ogretim faaliyetleri seklinde iki ayr unsur
olarak da disunilebilir.

Bilim ve egitim tarihi agisindan gerilere dogru gidildiginde
baslangicta Universitelerin din adam yetistiren kolejler
oldugu ve ortagagda bilginin hemen hemen yalmzca din
adamlan simfina 6zgi oldugu gercegiyle karsilasilir. Ayrica
egitimin gelisimi incelendiginde ilk formal egitimin dini
kurumlarda verilmeye baslandigi tespit edilir.® Siimer, Misir,
Babil ve Asur gibi eski c¢aglarda kurulmus devletlerde,
tapwinaklarin ¢cogunun birer okul haline getirildigini gosteren
izlere rastlamr.? ilk caglarda diisiince, fikir ve yasantilariyla
insanliga blyiik etkileri olmus ve egitim gorevi Ustlenmis
kisiler genellikle dini kimlikli sahsiyetler olmuslardir.

Modern cagda egitim faaliyetlerinin en st dizeyde uriini
olan bilim, rakipsiz ve alternatifi olmayan tek gercek olarak
gorilmesine karsin insanlik tarihi kadar eski olan din ve ahlak
fenomeninin yeniden onemli bir unsur olarak insanligin

Durant, Will, Medeniyetin Temelleri, (cev. Nejat Muallimoglu) Bogazigi
Yay., Istanbul, 1978, s. 15.

Russell, Bertrand, Egitim Uzerine, (cev. Nail Bezel), 5. bs. Say Yay.,
Istanbul, 2001, s. 204.

Isik, Emin, “Gengligin Din Egitimi ve .I'nanc Problemleri”, Genflig’in Ruhi
ve Manevi Problemleri, Tartigmali llmi Toplantilar Dizisi, ISAV Yay.,
Istanbul, 1987, s. 30.

‘  Bkz. Baltac), Cahit, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, irfan
Matbaasy, Istanbul,, 1976, s. 1; Kanad, H. Fikret, Pedagoji Tarihi, MEB
Yay., Istanbul, 1963, c. |, s. 14-15, 84.
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giindemine girme sansim elde ettiginden s6z edilmektedir.’
Bu iki unsur, yani din ve egitim arasinda koklu bir iliskinin
oldugu ise tarihi bir gercek olarak goriilmektedir.®

Gilnidmizde egitime, iki temel yaklagimdan soz edilebilir.
Bunlardan biri egitim-fert arasindaki iliskileri, digeri ise
egitim-toplum arasindaki iliskileri temele alan yakla;1mlard1r
Toplum perspektifinden ele alindiginda egitimin gorev1
“bireyi toplumdaki yerine hazirlamak” olarak goriiliir.” Bu
tammin, katiksiz bir sekilde ekonomik (kisiye, toplumun
maddi refahina en iyi sekilde katkida bulunacak bir is, meslek
egitimi vermek) ya da psiko-sosyal (toplumun kendisine
verdigi role uygun olmasi igin gerekli sartlan olu;turmag
anlamda bir egitim anlayisim yansittig1 duisinilebilir.
Halbuki “egitim, dar anlamda ekonomik goriste oldugu gibi,
dusuncelerin ve teknik hinerlerin basit bir sekilde verilmesini
ihtiva etmez. Egitim sosyal, fiziksel, entelektiiel, emosyonel
ve ahlaki gelisimi iceren bir islemdir. Ayrica, toplum iginde,
aktif bir sekilde katiim icin ferdi hazirlamay1 amaglayan bir

5 Bkz. Bauman, Zygmunt, Postmodern Etik, (cev. Alev Turker), Aynnti

Yay., istanbul, 1998, s. 47-48.; Moran, Gabriel, Religious Education As A
Second Language, Religious Education Press, Birmingham, Alabama,
1989, s. 33; Isik, “agm”, s. 31; Tirkone, Mimtaz'er, “Siyasi Bir Sorun
Olarak Din Egitimi”, Yeni Tiirkiye Ozel Sayisi, Ocak-Subat 1996, yil: 2,
sy. 7, Ankara, 1996, s. 318. Alman edebiyat elestirmeni, disinir, kiiltir
tarihgisi ve estetik kuramcisi Walter Benjamin, yirminci yizyilin
baslarindaki (1914) genglikten s6z ederken; “Uyanan gengligin devinimi,
dinin oldugunu bildigimiz o sonsuz uzakliktaki noktaya isaret eden yonii
gosteriyor” demektedir. (Bkz. Benjamin, Walter, Cocuklar, Genglik ve
Egitim Uzerine, (cev. Mustafa Tiizel), Dost Kitabevi Yay., Ankara, 2001,
s. 21.

Bkz. Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yay., Ankara,
2001, s. 70. Din ve egitim arasinda daha ileri bir noktada yasamsal bir
iliskinin bulundugu, biri olmadan digerinin de tam olarak varligindan s6z
edilemeyecegi de ifade edilmistir. Bkz. Lines, Timothy Arthur, Systemic
Religious Education, Religious Education Press, Birmingham, Alabama,
1987, s. 222,

7 Bkz. Bottomore, T.B., Toplum Bilim, (cev. Unsal Oskay), 2. bs., Beta
Basim Yayim Dag1t1mA$ Istanbul, 1984, s. 283.

Alves, Colin, “Why Religious Education”, New Movement in Religious
Education, Ninian Smart & Donald Horder (ed.) Temple Smith Ltd,
London, 1975, s. 23
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islem”® olarak goriilmelidir. Son zamanlarda bu yonde bir
egilim gozlenmekte ve “egitim’in, sadece zeka ve hafizaya
degil; duyguya, kalbe ve iradeye, yani total insana dayanmasi
goriisii aciklik kazanmaktadir.”"

Egitimin gercek dogasi, hedefleri, metotlar1 ve sonuglar
eskiden beri tartisma konusu olmustur. insanlar, bazen din ve
siyasetin egitimden uzak durmasi gerektigini ileri siirseler ve
boylelikle parti dogmalarimin ve dini gorislerin ug fikir ve
uygulamalarindan  sakimlabilecegi  disiincesiyle  hakl
gorilseler de, egitimin zorunlu olarak siyaset ve dinle
dogrudan veya dolayli bir sekilde iliskili bir faaliyet oldugu
gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Ciinki egitim bizatihi,
akademik oldugu kadar dini, ahlaki ve siyasi degerlerin
ifadesidir." Bundan da ote, cocuklara ve genclere
ogretilenler nerede, nasil, kag kisiye ve ne kadar middetle
ogretilirse ogretilsin, biitin bunlart o toplumun yapisi,
degerleri ve karakteri belirler."? Siiphesiz her tiirlii renk ve
sekilden yoksun olan soyut bir egitim ne gecmiste diinyanin
herhangi bir egitim kurumunda verilmis ne de bugin
verilmektedir."

Ginimizde insanlara belli bir dini inanci veya bir
ideolojiyi temel almayan bir egitim verilmesi gerektigi ve
boylece onlarin gergeklikleri nesnel olarak, 6zgir bir sekilde
inceleyebilmeleri ve rasyonel bir sonuca ulasmalari imkamin

Boutaleb, Abdelhadi, “Role of Education in the Development and
Solidarity of the Islamic World", Islam Today L'Isldm Aujourd’hui, July
1988, No. 6, s. 22.

Bkz. Tozlu, Necmettin, Egitim Felsefesi, MEB Yay., istanbul, 1997, s. 11.
Bkz. Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, 4. bs. Vadi Yay., Ankara, 1999, s.
115; Brohi, A. H., “Ideolojik Bir Devlette Egitim”, S. M. Nakib el-Attas
(ed.) Islémi Egitim, (cev. Ali Caksu), Endiiliis Yay., istanbul, 1991, s.
118.

M.W., “Education: Theory and Practise”, Richard L. Gregory (ed.), The
Oxford Companion to The Mind, Oxford New York, Oxford University
Press, 1987. s. 207.

Mevdidi, Ebu'l-A’l3, Istém ve Egitim, (cev. Dr. N. Ahmad Asrar), Hilal
Yay., Istanbul, 2000, s. 29; Aynca bkz. Nahalavi, Abdurrahman, et-
Terbiyetii’l-Islamiyye ve'l-Miiskilati'l-Mudsira, 2. bs. nsr. el-Mektebu
Usame, Riyad, 1985, s. 6-8.
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saglayan egitim gorisu kabul gormektedir. Fakat, insanlik
kiltir ve egitim tarihi incelendiginde ve gunumiiz
toplumlarina bakildiginda hi¢bir dini inang, disince veya
ideolojiye referans aralamayan bu tiir nesnel inceleme veya
etlidin, insan dogasindan kaynaklanan nedenlerden dolay:
tam olarak gerceklesmedigi ve gerceklesmeyecegi rahatlikla
goriilebilecek bir husustur.' insanlarin belli bir hayat gorisii
ve sorunlar Uzerinde dusinme bigimi = bulunmakta;
gordiiklerini, isittiklerini ve elde edebildigi bilgileri cok disik
oranlarda da olsa biinyesinde var olan disunce kalibina
sokmakta ve bu disince bigimi Uzerinde kiltur dedigimiz
hayat diizenini kurmaktadirlar.” icinde bulunulan inan¢ ve
kultir dinyasinin olumlu tesirleriyle ona paralel olarak
dusunme ve davranmanin yanminda negatif yonde bir ivme ile
ortama zit sonuglarin ortaya c¢ikmast da gorulen
hususlardandir. Ancak, her iki durumda da pozitif veya
negatif yonde onemli oranda belirleyici olan, paylasilan
ortam ve bu ortamin sosyal, kultirel, dini ve ahlaki
geleneklerle orulu antropolojik yapisidir.

Cagdas diinyada bilginin ve bilgiye ulagim vasitalarimin
olanca genisligiyle insanlarin istifadesine sunulmus olmasina
ragmen ginumiiz insamimin mutluluguna istenilen diizeyde
katki saglamamis olmasi, insanda beklenen olumlu davrams
degisikliklerine neden olmamasi, bilgi ve bilimin otesinde
ayn bir degiskeni aranmir hale getirmistir ki bu da insam
rasyonel yamyla birlikte butincul bir yaklasimla ele alan din
unsurunu yeniden giindeme sokmustur. Dolayisiyla din-egitim
iliskisi yeniden canlanma sirecine girmistir. Ornegin; 1983
yilinda ABD’de hazirlanan “Tehlikedeki bir Ulus i¢in Zorunlu
Egitim Reformu” adli raporda, egitimde temel yeteneklere,
konulara, disipline ve geleneksel _degerlere donisu
hedefleyen bir egitim reformu'® 6nerisinde bulunulmustur. Bu

Bkz., Shaull, Richard, “ingilizce Basima Onsoz”, Paulo Freire, Ezilenlerin
Pedagojisi, (cev. Dilek Hattatoglu-Erol Ozbek), 2.bs. Ayrint1 Yay.,
istanbul, 1995, s. 16.

Mevdidi, Islam ve Egitim, s. 133; izzetbegovic, age, s. 82 vd.

Bilgi icin bk. Gutek, Egitime Felsefi ve Ideolojik Yaklasimlar, Pegem
Yay., Ankara, 1997, s. 277-278.
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yondeki uygulamalar diinyanin pek c¢ok ulkesinde gittikce
yogunluk kazanmakta ve belli bashi biyiik diinya dinlerinin
temel ilkelerini dikkate alan egitim arayislan giindeme
gelmektedir."’

Genis bir bakis agisiyla “egitim, bireysel gelisim ve sosyal
yeterliliklerin kazamlmasina yonelik amagl bir eylem olarak,
insana, kendi i¢sel dogasim gerceklestirmeye calistig siirecte
birtakim zihinsel, bedensel, duygusal ve toplumsal
yetenekler, davramglar ve bilgiler kazandirilmas1 yoniindeki
etkinliklerin timii”**nii ifade eder. Ayrica egitim, toplumsal
yasama uyum icin kiiltirel norm ve degerleri gen¢ kusaklara
aktarmanin, onlarin fiziksel, disiinsel ve ahlaki gelisimlerini
olusturmanin ve toplumsal hareketliligi gergeklestirmenin
arac1 olarak gorilir. Baska bir deyisle egitim amaglar,
toplumsal deger yargilarindan kaynaklanmir. Dolayisiyla deger
yargilanim olusturan dini, ideolojik, ekonomik, siyasi
davranislar ve kurumlar siyasi sistem araciigi ile egitim
amaclarina yon ve sekil verirler."

Denilebilir ki egitimin ilk ve en onemli gayesi, insanin
kendine donmesi, kendini tammasi ve kendini e_é,itmesidir.20
Kendini tamma, cevresindeki dinyayr tamima ve kendi
varolusunu anlamlandirma agisindan Yaratici’sin1 tamima ve
tamtma da biiyiik dinlerin gayeleri arasindadir. Dini bir bakis
agisiyla egitime, “insana kendine yonelmeyi, kendini
hissetmeyi, kendini tammay ogrettikten sonra, kendinden

Son yillarda 6zellikle Avrupa merkezli farkli din egitimi yaklasimlan igin
bkz. John Hull (ed.), New Directions in Religious Education, The Palmer
Press, England, 1982; White, James W., Intergenerational Religious
Education, Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1988; John
J. Shepherd, “Islam and Religious Education: A Non-Confessional
Approach”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988),
Ankara, 1991, s. 379-388.

Gokge, Feyyat, Degisim Siirecinde Devlet ve Egitim, Eyliil Yay., Ankara,
2000, s. 125.

Bkz. Gokge, age, s. 126.

Bayrakli, Bayraktar, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, IFAV Yay.,
Istanbul, 1999, s. 153.
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siynlip Allah't tammayr 6gretmek ve bu yolda ona rehberlik
etmek”?' gibi bir gorev yiiklenir.

insamin 6znelligini vurgulayan varoluscu egitim anlayisina
gore de egitimin gorevi, ogrenen kiside yogun bir
biling/farkina varma diizeyi olusturmaktir.?? Varoluscu egitim
anlayisimin bir temsilcisi olan Van Cleve Morris’e gore, insan
icin en uygun egitim, bireylerin, yasadiklar diinyada biricik
ozne olduklarina iliskin varolu;sal bir bilin¢’ olusturmalarina
imkan taniyan egitimdir.?® Ciinkii varolussal eylem, kisilerin
ancak dinya icinde kendi varliklannmn  bilincine
ulasmalarindan sonra ortaya ¢ikmaktadir. Bu eylemin ortaya
cikis1 kisiden kisiye degismekle birlikte, genellikle ergenlik
doneminde belirginlesmekte, bireylerin kendilerine ve bu
dinyadaki  konumlanna iliskin  bir  biling  dizeyi
gerektirmektedir. "4

Egitimi, ahlaki erdemleri ve sanatlar olusturma yontemi
olarak goren Farabi'ye gore, kisilerde iyi isleri yapma istek ve
iradesini harekete gecirmek, bunlar aliskanliga doniistirmek
editimin baslangic noktasidir. Ogretimle, nazari erdemleri
olusturmak hedeflemrken egitimle dini ve ahlaki erdemler
kazandinlmaya calisitir.”

Realist egitim filozoflann da egitimde ahlaka ¢ok Onem
vermislerdir. Bu filozoflar, “ahlak ve karakter gelisimini,
egitimin pratik yoni olarak ele almslardir. Batii bilimci
realistlerin pek cogu, dine ilgi duymamakla beraber ahlakin
zaruretine inanmislardir. Bu filozof ve egitimcilerden
ozellikle J. Locke, F. Herbart ve H. Spencer egitimin esas
gayesinin ahlak olmasi gerektigini ifade etm1§lerdlr Cagda 3
realist filozoflardan Whitehead'e gore egitimin 6zl dindir.”?
Yine “Realist egitimciler arasinda zikredilen Comenius’a

21 Bayrakl, age, s. 115.

2 Gutek, age, s. 134.

3 Bkz. Gutek, age, s. 135.

*  Gutek, age, s. 135.

3 Bkz. Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, Kitdbu Tahsili’s-Sadde,
Osmanti Maarif Dairesi Meclis Matbaasi, bsyy. h. 1345, s. 29.

% Bkz. Bayrakli, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, s. 78.
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gore, en mikkemmel anlamiyla egitim, kainat hakkindaki
olgular1 ogrenmek suretiyle bu diinya ve ahiret hayati igin
hazirliktir.”” John Locke ise faziletli insam egitim
programinin temeline koyar®® ve ahlak egitiminin zihin
egitimine gore daha oncelik tasidigim ifade eder.?’

Bu aciklamalardan sonra dinin, egitim amaclarina yon
veren ideolojik formlarin basinda geldigi soylenebilir. Hemen
hemen her dini inang, ilahi kabul edilme durumuna
bakilmaksizin, insam belli konularda bilgilendirmek ve temel
ahlaki degerleri benimsetmek gibi bir amaca sahiptir.*
Boylece dinin en onemli boyutu olan inanclar, insanlarin
davranis bicimlerine etki etmesi ve degisiklikler meydana
getirmesi bakimindan da egitimle iliskilidir. Ozetle denebilir
ki egitimin hedefi, hareket noktasi ve yiritme bigciminin
olusup sekillenmesinde inan¢larin buyuk olclide etkisi soz
konusudur.*'

Gunumuzde de din, baz1 sosyal ahlaki davranislar
duzenleme islevinin yaninda, bireylerin psikolojik sorunlarim
bir glice, bir nedene baglayarak ¢ozmelerine yardimci
olmakta ve bu yonde bir egitim islevini yerine getirmektedir.
Toplumsal kurumlann birbirlerine olan bagimliliklan
cercevesinde din ve egitim, birbirlerine kaynak saglayan iki
onemli toplumsal kurumdur. Genel olarak din ve egitim,
toplumsal yasamin dizenlenmesinde yonetsel bir ara¢ olarak
kullanilmaktadir. Din, yonetsel bir ara¢ olmanmin yaninda
egitimin icerigini de belirlemekte ve kendi kural ve ilkelerini
aktarmada egitimi bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Kisiligin
olusturulmasinda gocukluk yillaninin 6neminin anlasilmas: ile
birlikte tum uygar toplumlarda din, ¢ocuklarin ve genclerin
egitimine yonelmektedir. Dini degerler, gunumiz egitim

Bkz. Bayrakl), age, s. 37.

Bkz. Bayraktar, age, s. 87.

Bayrakli, age, s. 78.

Gokge, age, s. 95.

Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, A. U. llahiyat Fakdiltesi Yay.,
Ankara, 1988, s. 22 vd.
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sistemlerini etkileyerek onlara amacglar ve icerik boyutunda
kaynaklik etmektedirler.*

Din, egitim ve ogretimin en genis yelpazede hedeflerini
icerir ve kisinin hayatin1 yonlendirecek tum evrensel normlar
hazirlar. Bu normlar arasinda belli bir denge ve istikrar soz
konusudur. Cunki bu degerler Allah’in, degisik zaman ve
mekanlarda goreli bir bigimde surekli olarak algilanan mutlak
sifatlarindan alinmis mutlak degerler olarak kabul edilir.*
Din aym zamanda “egitimcilere hedef olarak ustiin bir ideal
ve sarsilmaz bir deger saglar.”**

istam dini acisindan bakildiginda din ve egitim arasindaki
iliski, bu iki kavram arasinda bir ayrima gitmeyi imkansiz
kilacak kadar birbiriyle i¢ ice girmis ve kaynasmis
durumdadir. Zira din, hayatin butinunu kapsayan bir yasam
tarzi, hayat bigcimidir. Din, insam yaradiis amndan itibaren
ele alan, cocuklugu ve gengliginden hayatinin sonuna kadar
hatta olumunden sonraki sonsuz hayati da icerecek boyutta
onunla bir ve beraber olan ayrilmaz bir parcadir. Din, insanin
yasam rehberi ve hayatinin anlam boyutudur. Dolayisiyla bu
sure zarfinda insanin kendini bilmesi, butin canli ve cansiz
varliklar1 incelemesi ve Rabbini tanimasi, O’na ve insanliga
kars1 sorumluluklarim yerine getirmesi igin formal veya
informal yollarla kendisine yapilan butin etkiler, egitim
kavram igcinde mitalaa edilir ve bu faaliyetlerin her biri dini
bir anlam ve muhteva tasir.*

istam’da din ve dinya arasinda bir ayrim olmadig1 gibi
egitim anlayisinda da dini veya dinyevi diye bir ayrima
gitmek pek mumkin gorunmemektedir. Baska bir agidan
bakildiginda islam’da dar anlamda salt bir din egitiminden
s0z etmenin yersiz olacagim soylemek de mimkuindir.
istam’in bir egitim anlayis1 vardir ve bu anlayis hayatin tim
alanlarim kapsar. islam'in, insam, ontolojik ve teolojik

32 Bkz. Gokge, s. 94.

3 Esref, Seyyid Ali, “Ons6z", S. M. Nakib Attas (ed.), Islémi Egitim, s. 15
vd.

Esref, Seyyid Ali, ag. “Onsoz”, s. 17.

3 Bkz. Mevdidi, Isldm ve Egitim, s. 136.
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boyutlariyla ele alan, yani dinya hayat1 ile birlikte bu
hayatin oncesi ve sonrasini da hesaba katan, mebde (yaratilis
an1) ve mead (Allah’a donis) sinirlarina kadar etkileri uzanan
bir egitim anlayis1 vardir. Bundan dolay, gerek sosyal
bilimler ve gerekse fen bilimleri konularim ele alirken nihai
noktada dinle baglant1 kurmak durumundadirlar. Bilindigi gibi
Kur’anin butun dokusu, hemen hemen bastan sona kadar
insanin i¢ ve dis dunyasim konu alan ve bunlar1 Yice Yaratic
ile irtibatlandiran ayetlerle oruludir.

Din ve egitim arasinda yukarnida ifade edilen karsilikli
iliskiden dolay1, egitim kuramlar1 ve bu kuramlar etrafinda
olusan akimlar, yaklasimlar, vizyonlar, bir yandan varlik
olarak insani, bir yandan onun bilgi dunyasini, bir yandan da
aksiyon alanmini, kisaca dinyasim, toplum icindeki hayatin,
yasantisini, gecmis ve gelecegini bir tarafa birakan ac;lklama
ve tartigmalardan ibaret spekilasyonlar degildir. 3% Gerek
kuramsal gerekse tarihsel a(;Idan bakildiginda islam dini ile
egitim arasinda i¢ ice gegmis inkar edllemez bir iliskinin
oldugunu rahatlikla gormek mimkiindir. ¥’

% Degirmencioglu, Coskun, “Egitim Felsefe iliskisi: Egitim Felsefesi”, Leyla

Kiiglikahmet (ed.), Egitim Bilimine Giris, Gazi Kitabevi Yayincilik,
Ankara, 1997, s. 32.

Egitim, ahlak ve din arasindaki iliski hakkinda bilgi igin bkz. Arslan, age,
s. 253-257; Egitimde dinin roli hakkinda bilgi igin bkz. Kutub,
Muhammed, “Egitimde Dinin Rolii”, S. M. Nakib el-Attas (ed.) Isldmi
Egitim, s. 81-99.



Il. EGITIME SISTEMLER YAKLASIMI

Sistem; basit bir ifadeyle, “farkli bir isleviyle birbirini
etkileyen Uniteler kimesi”' veya en az bir hedefi
gerceklestirmek lzere uygun ve degisik 0gelerden olusan canli
ve islek bir oriintii olarak tammlanabilir.?

Egitim sistemi ise; “sistemin hedeflerini gerceklestirmek
icin tasarlanms bir sureci iceren farkli unsurlardan olusan ve
birbiriyle uyumlu bitin bir yap1” olarak ifade edilebilir.

Egitim sistemi kavram zihinde iki tirli ¢agrisim
yapmaktadir: Birincisi; egitim felsefesi, egitim ilkeleri, egitim
hedefleri gibi teorik temel ve isleyisi, ikincisi ise kurumsal
yapilanmay akla getirir. Bunlardan birincisi asildir, ikincisi bu
teorik temele dayali olarak sekillenir.

Egitim sistemi, herhangi bir sosyal sistemin belkemigini
olusturur.® Fakat hicbir sistem yalmz basina boslukta yer
alamayacagindan, her sistem ya girdi, ya islem ya da ¢iktilan
ve donutl (feedback) ile diger bir sisteme ya da sistemlere
bagli olacagindan egitim sistemi de toplumun saglikli bir
sekilde isleyisini saglayan diger alt ve ust sistemlerle iligki
icerisindedir. iliskili olunan sistemlerdeki herhangi bir
degisiklik Ja dogrudan ya da dolayl olarak onu da etkiler ve
degistirir.

Egitim sisteminin bir siirece konu olan ve belli ¢iktilan elde
etmek icin tasarlanmis girdileri vardir. Acil ¢iktilara ilaveten
kimulatif - faydalar da elde edilir. Bitin islemin esasi olan
husus, sistemin hedeflerine ulasmaya calismaktir.’

Ug tirld egitim sisteminden bahsedilir: Acik, kapali ve yar
acgik egitim sistemi.

Oguzkan, Turhan, Educational Systems, An Introduction to Structures
and Functions, Bogazici University Yay., 4. bs. Istanbul, 1997, s. 24.

. Bkz. Sonmez, Veysel, Program Gelistirmede Ogretmen Elkitabi
(Ogretmen Elkitabr), 3. bs., Adim Yayincilik, Ankara 1991, s. 2.
Boutaleb, “agm”, s. 22.

sonmez, Ogretmen Elkitabs, s. 7; a.mlf., Sevgi Egitimi, 5. bs., Am Yay.,
Ankara, 1997, s. 8.

Oguzkan, age, s. 25.
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Acik sistem; “Girdiler, islemler, ¢iktilar ve donitten olusan
ve en az bir hedefi gerceklestirmek uzere orgutlenip
uygulamaya konulan ve uygulama sonuglarina gore yeniden
diizenlenen dirik bir 6riinti” ¢ olarak tammlanr.

Yan acik sistem; girdiler, islemler ve ¢iktilardan olusan ve
yeterli ve surekli donutu olmayan sisteme denir. Yan agik
sistemlerde  hedeflerin ne derece gerceklestirdigini,
gerceklestiremediyse bunun hangi oge ve degiskenlerden
kaynaklandigin1  belirlemek, gerekli dizeltme, onarma,
yenileme islemlerine gitmek, yeterli ve surekli donut
olmadigindan mimkiin olmamaktadir.’

Kapali sistemlerde ise ya yeterli girdi ya da yeterli ¢ikti
bulunmamaktadir. Girdi ve ¢iktidan birinin bulunmamasinin ya
da yeterli olmamasinin zorunlu sonucu olarak donut de kapali
sistemlerde yer almaz.®

Acik bir sistem olan egitim, toplumsal sistemin bir alt
sistemi olarak kabul edilebilecegi gibi, dini yasam tarzinin ve
inanglarin etkinligi gorulen toplumlarda dini bir sistemin alt
sistemi olarak da yer alabilir. Dinin toplumda devamliligim
saglama, inanclar1 yeni nesillere aktarma ve dini ritiellerin
ogretim ve egitimini gerceklestirme isini Ustlenen mekanizma,
dini inang¢ sisteminin bir alt sistemi olarak dusunulebilir.
Ekonomi, siyaset, felsefe, din, vb. gibi toplumsal sisteme bagli
diger alt sistemler egitim sistemini, egitim sistemi de onlan
etkiler ve degistirir. Yani onlarin ¢iktilan egitimin, egitimin
cktilari da onlarin girdi ve islemleri olabilir.” Bu anlamda
egitim sistemi diger sistemlerle karsitikli bir iliski icindedir.

Egitimin kompleks bir ugras oldugu goz onine alindiginda
onun sadece amaglar, 6grenci, dgretmen ve birtakim 6grenme
konularindan olusmadigi, aym1 zamanda fiziki yapilan,
finansman durumlarim, yonetimi, programlari, metotlan,
ogretim yardimcilan gibi baska daha pek ¢ok unsuru icerdigi

Sonmez, Ogretmen Elkitabi, s. 3
Sonmez, ae, s. 5.
Sonmez, ae, s. 6.
Sonmez, ae, s. 8.
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gorulur. Butun bunlar ve egitimin diger pek ¢ok unsurlan bir
sistem icerisinde ele alinarak birbiriyle uyumlu bir butun
olustururlar. Bu butunun pargalar1 belirlenen amaglarin
kazamiminda Dbirbirleriyle etkilesimde bulunurlar. Sistemi
meydana getiren her bir bilesen onemli olmasina ragmen en
cok onem arz eden husus bitiin sistemin eksiksiz islemesidir. ™
Egitimin verimli bir sekilde isleyebilmesi icin egitim sistemini
olusturan unsurlarin birbiriyle uyumlu olmasi gerekir. Uyumun
saglanabilmesi icin de egitimin hedeflerinin olduk¢a agik ve
net bir sekilde belirlenmis olmasi onemli bir husustur. Nasil
insan yetistirmeliyiz? Egitime yon veren degerler hiyerarsisini
kurarken referans noktalar1 neler olmalidir? insan egitiminde
nihai hedef nedir? gibi sorulara agik cevaplarin verilmesi
sistemin isleyisini Onemli oOlgude etkileyecektir. Cunku
“sistemler, cevrelerinden daha genis baglamda islerler. Bu
genis baglam, egitim olayinda, bir biitin olarak sosyal ortam
olabilecek bir alt sistem olarak anlasilabilir. Toplum, sadece
egitim sistemini degil aym zamanda siyasi, ekonomik, hukuki
ve diger sistemleri kurar. Bitun bu sistemler birbiriyle ve
toplumla etkilesirler.”"

Egitim sisteminin kendi icindeki uyumu yaninda, etkilesim
icinde bulundugu diger alt ve Ust sistemlerle de uyumlu olmas:
gerekir. Dini bir ifadeyle egitinde hedefler ve amaglar
hususunda en genis dizlemde ve en azindan nihai noktalarda
“tevhid”in saglanmasi, egitim sisteminin basarisim temin eden
en onemli hususlardandir. “islam’da birlik (tevhid) kavram,
aym zamanda insanin sahsiyetindeki birligi de kapsar. Bu
sahsiyet, dinyevi ve manevi olan arasinda ikiye bolinemez.
Dunyevi ve manevi olmak tek bir olayin iki ylzidir sadece.
Insan, o6zel hayatinda olsun aile ya da toplum hayatinda olsun
soyledigi ve yaptig1 her seyde Allah’in kelamina itaat
etmelidir.””? Bunun icin alt sistemlerin de bu dogrultuda

Oguzkan, age, s. 23.

Oguzkan, age, s. 27.

ikbal, Muhammed, Islém’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiili, (cev.
Sofi Huri), Istanbul, 1964, s. 91.
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uyumlu bir sekilde %all§mas1 sistemin hedeflerine ulasilmas:
icin esas teskil eder.’

Deger sisteminde, hayat felsefesinde, kaynaklarda ve
toplumun ihtiyaclarindaki herhangi onemli bir degisme buyuk
ihtimalle egitim sistemine de etki eder. mi4

Bir dini ideolojiden sekiiler olana veya sekuler olandan dini
olana gegiste gorulebilecegi gibi okullarin amaclari, ogretim
programlari ve metotlarinda, toplumun degerleri ya da
hedeflerindeki bir degismeden kaynaklanan deglslkllk egitim
sistemi iizerinde ¢cok daha onemli bir etkiye sahiptir."

Herhangi bir din veya ideolojinin, onu digerlerinden ayiran
kendine has din ve dinya gorusiinin olacagr gergeginden
hareketle Islam’in da kendine has yasam felsefesi, din ve
diunya gorusy, insan anlayisi, varlik ve varlik otesine iliskin
goruslerinin oldugu bilinen bir gercektir. Bu farkliliklar,
yukarida ifade edildigi gibi dogal olarak egitim anlayisina da
yansiyacaktir. islam’in editim anlayisim ortaya koyarken
sistemler yaklasim icinde olmak onu anlamanin on sartidir.
Cunkd Islam, diger dini ve dinyevi sistemlerle mutabik kaldig
noktalar oldugu gibi tamamyla birbirine zit anlayislara da
sahiptir. Bu ayrilik tabii bir sekilde egitim anlayislarina da
yansiyacaktir.

islaim egitim sisteminde 6grenci, 6g8retmen, finansman
giderleri vs. girdiler bu sistem icinde yer alan her sey gibi
kutsal bir mahiyete sahip olmasi, hedefleri ve etkileri
bakimindan kozmik sinirlarin otesine uzanmasi ve her yonuyle
evrensellik iddiasi tagimasi bakimindan diger sistemlerden
tamamiyla aynlir. Simdi islam egitim sistemini daha yakindan
incelemeye calisalim.

13
14
15

Oguzkan, age, s. 30.
Oguzkan, age, s. 27.
Bkz. Oguzkan, age, s. 29.
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istam, sadece inanclardan olusan bir din degildir. O, insan
hayatinin butun yonlerini ele alan bir ahlak ve idealler duzeni,
istam uygarliginin bitiin unsurlarimin kendisinden filizlendigi
bir kaynaktir." Onun icin Kur’an bastan sona insam etkilemeyi
ve onun kutsal bir hedef dogrultusunda ilerlemesini ve iyi
yonde davrams degisiklikleri gerceklestirmesini hedef alir.
insanlig1 bulundugu durumdan daha iyiye goturmeye calisir. Bu
iyiye yoneltme ve kétuliklerden sakindirma sireci ginumuzde
Islam egitimi kavram ile ifade edilir. Bu ka%ramla ilgili
acikklamalara ge¢meden once islam’da egitim kavramini
incelememiz gerekir.

A. islam’da Egitim Kavram

istam’da “egitim” kavraminin olusumuna kaynaklik eden
kelimelerden ilk akla geleni “Rabb” kelimesidir. “Bir seyi
derece derece, halden hale, nitelikten nitelige gecirerek
olgunluk amacina erisinceye kadar yetistiren yaratici mutlak
kudret sahibi”? terim anlamyla “Rabb”, Kur’an’da “Allah”
kelimesinden sonra en sik tekrarlanan bir kelime oldugu igin
aym kokten tureyen “terbiye” genellikle herkes tarafindan
buginki “egitim” terimi yerine kullamilmaktadir. Bundan
baska te’dib kavramn da egitime es anlamli olarak kullamlan
kelimeler arasindadir. Ayrica daha o©zel anlamlara sahip
olmakla birlikte yine egitim anlaminda ele alinabilecek diger
bazi kavramlardan soz edilebilir. Simdi bu kavramlan
incelemeye calisacagiz.

1. Terbiye

Terbiye kelimesi, ligatlerde asagidaki gibi iki farkli kokten
degisik anlamlara sahiptir.

' Kettani, M. Ali, “islam Bilimi ve islami Degerler Sistemi”, Mustafa

Armagan (ed.), Isldm Bilimi Tartismalar: insan Yayinlar, istanbul, 1990,
s. 91.

Ayasbeyoglu, Nevzat, Islémiyetin Egitimimize Getirdigi Degerler ve
Kur’an-1 Kerim'in Egitim lte llgili Ayetlerinin Tahlili, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1991, s. 17.
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1. “R-b-b” kokinden gelen kelime ve tirevleri, 1slah
etmek, dizeltmek, uzerinde tasarrufta bulunmak, kemale
erdirmek, efendisi olmak, kefil olmak, sorumlulugunu
yiuklenmek, dizene koymak, baskanlik etmek, idare etmek,
sahip ve malik olmak, bir seyin sahibi/efendisi olmak,
(Uzerinde) yetki/otorite sahibi olmak, (gocugu) biyiitmek,
yetistirmek; (bir seyi) ilahlastirmak gibi anlamlara
gelmektedir. }

2. “R-b-v” kokinden ise “artmak, c¢ogalmak, biyilimek,
gelismek, gelismis/ yetiskin olmak” anlaminda
kullamlmaktadir. Bu kokten, “Rabba-yurabbi-terbiyeten”
seklinde gelen tirevler, bir seyi yetistirmek, (cocuga veya
ekine) bakip biyutmek; (hayvan vb.) beslemek; (metot,
yontem) gelistirmek; (sakal) birakmak” gibi anlamlara
sahiptir.*

Ragib el-Isfehani, yukaridaki 1. kokten gelen “Rabb”
kelimesini, “asil anlam terbiyedir ve bir seyi halden hale
gecirerek olgunluga ulastirmaktir”® seklinde aciklar. Fakat
“terbiye” kelimesinin ne anlama geldigi agiklanmamistir.
Kur’an'da pek c¢ok yerde gecen Rabb kelimesi, sozlik
anlamlarina yakin bir sekilde “terbiye etmek, yetistirmek,
gelistirmek; toplamak, ygmak, hazirlamak, mesuliyetini
yuklenmek, 1slah etmek, koruyup gozetmek; ustunlik,
efendilik, baskanlik, soziini gegirmek, istedigini yapabilmek;
malik olmak, sahip olmak”® gibi anlamlarda kullanlir.

3 Bkz. Ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab,

Beyrut, ts., c. |, s. 399-405; Zebidi, Muhibbuddin Ebi’l-Feyza Muhammed
Murtaza, Tdcu'l-Ards, Daru's-Sadrr, , el-Matbaatii’l-Hayriyye, Beyrut, h.
1306, c. |, s. 260-261; Mutgali, Serdar, Arapca-Tiirk¢e Sozliik, Dagarcik
Yay., istanbul, 1995, s. 303.

ibn Manzir, age, c. XIV, s. 304-307; Zebidi, age, c. X, s. 132-133;
Mutcali, age, 307.

Isfehani, el-Hiiseyin ibn Muhammed el-Ma'rif bi'r-Ragib, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'an (Miifredat), (nsr. Muhammed Ahmed Halfellah),
Mektebeti’l-Encilii’l-Misriyye, bsyy, ts., s. 269. Ayrica bkz. Tehanevi,
Muhammed Ali b. Ali, Kitdbu Kessdfi Istildhdti’(-Findn, Kahraman Yay.,
Istanbul, 1984, c. |, s. 527.

Damegani, el-Hiseyin b. Muhammed, Kédmdsu'l-Kur'an, 5. bs. Daru’'l-
ilmi’l-Melayin, Beyrut, 1985, s. 189-190; Mevdidi, Ebu’l-A"\3, Kur’an’a
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Tefsirlerde Rabb kelimesinin diger manalar1 yaninda terbiye
etme, 1slah etme, bakip biyitme anlamlarn da verilir.
Ornegin, Fahruddin Razi, ‘Rab’ kelimesi, “bakip biiyiitmeyi
(terbiye), lituf ve ihsam cagristirmaktadir”’ der. Beydavi
terbiye kavramini, “insam derece derece  kemale
ulastirmaktir” seklinde tammlar.® M. Hamdi Yazir da “Rabb™in
aslinda terbiye manasina gelen bir mastar oldugu halde terbiye
edene isim olarak verildigini belirtir; bu mibalaga manasindan
dolayr zorla ele gegirme, ustin gelme, ihsan, idaresi altina
alma ve tasarruf etme, ogretme ve yol gosterme, teklif, emir
ve yasak, tesvik, korkutma, gonlini alma, azarlama gibi
terbiye icin gerekli olan butin seylere sahip kuvvetli,
mikemmel ve kusursuz olan bir terbiye edici anlamina
geldigini ifade eder.’

ilk donem tefsirlerde “terbiye” kelimesi yok denecek kadar
az  kullamlmistir. Bu tefsirlerin  Tirkce’'ye yapilan
tercimelerinde “terbiye” kelimeleri ise cogunlukla Arapca
“terbiye” ibaresinin tercimesi olmayip, te’dib, tehzib, islah,
irsad vs. gibi kelimelerin terciimesidir. ilk donem tefsirlerde
“terbiye” kelimesinin kullamldig1 yerlere bakildiginda ise
giinimizde anlasildig1 sekilde “egitim” anlaminda gelmedigi
gorilir. Yukanda ifade ettigimiz gibi, “besleme, bakip
buyitme, zorunlu ihtiyaglarim karsilama” anlamlarinda
kullamlir.™

Gére Dort Terim, (cev. Osman Cilaci-ismail Kaya), 15. bs. Beyan Yay.,
Istanbul, 1989, s. 33-35; Unal, Ali, Kur'an'da Temel Kavramlar, Beyan
Yay., Istanbul, 1990, s. 162.
Razi, Fahruddin, Tefsiru'l-Kebir, el-Matbaati’l-Behiyye, Misr,
1938/1357, c. XV, s. 107.
®  Beydavi, Kadi Nasiruddin Eb{ Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Osmaniye Matbaas, 1329, s. 3.
% Bkz. Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur‘an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul,
ts., c. |, s. 63-64.
“Biz Israilogullanndan, Allah’tan bagskasina tapmayacaklarina ve anne
babaya giizellikle muamele edeceklérine dair s6z aldigirmzda...”
(Bakara, 2/83) ayetinin tefsirini yaparken Kurtubi sunlar1 yazar:
“Cocugun ilk gelisimi (en-nes’etu’l-Gla) Allah’tandir ve onun lutfuyla
olmaktadir. lkinci gelisimi ve biiyiimesi (ve’n-nes’u’s-sani) ise “terbiye”
ile olur ki 0o da anne baba tarafindan yapilir.” Kurtubi, Ebu Abdillah
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Hadislerde ise terbiye kelimesi turevleriyle birlikte ligat
anlamina uygun olarak bir seyin artmasi, c¢ogalmasi,
biiyiimesi'", bakip gozetme ve biiyiitme'?, cocuk biiyiitme veya
hayvan yetistirme'’ anlamlarinda kullamlir.

Gerek sozlik anlamlarina gerekse Kur’an ve Hadislerdeki
kullambislarina  bakildiginda, giinimizde yaygin olarak
kullamminin aksine, terbiye kelimesinin egitimin tam olarak
esanlamlist olmadigi, aralarinda onemli anlam farkliliklar
oldugu dikkati ceker. Terbiye kelimesi, daha ¢ok insamin maddi
boyutunu akla getiren, bakma, besleme, biyitme gibi
bedensel yoniyle ilgili ihtiyaglarim karsilamaya yonelik bir isi
ifade eden, insanin ruhsal ve zihinsel yoninu pek icermeyen
bir anlama sahiptir.'

Terbiye kelimesi modern Arapg¢a’daki kullamm alanlarinda
ise egitim, yetistirme, biyiitme; ogretim; pedagoji; (hayvan)
yetistirme, besleme gibi manalar icermektedir. Ornegin;
terbiyetii’l-etfal: cocuk egitimi, cocuk blyiitme, yetistirme;
terbiyeti’l-bedeniyye: beden egitimi; terbiyeti’l-hayevan:

Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cdmiu li Ahkdmi'l-Kur'an, 3. bs.
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, c. Il, s. 13. Aynca, “...onlar bana kiiglikken
nasil bakip blydittilerse (kemd rabbeydni sagird)...” (Isra, 17/24)
ayetinin tefsirinde Kurtubi’'nin su ibareleri daha dikkat gekicidir: “Ayette
ozellikle “terbiye”nin zikredilmesi, kula anne babanin sefkatinin ve ona
bakip biiyitme hususundaki zorluklarin hatirlatilmas) ve boylece onun
anne babasina karsi sevgi ve sefkatinin artiilmasi igindir.” Bkz. Kurtubi,
age, c. X, s. 244. Daha acik bir 6rnegi, “Seni kii¢likken ararmzda bakip
biiyitmedik mi” (Suara, 26/18) ayetinin tefsirinde gérmek mumkiindir:
“Oldiirdiigiimiiz pek ¢ok insanin arasinda sana bakip biiyiittiik ve seni
oldiirmedik.” Kurtubi, age, c. Xlll, s. 94. Diger érnekler icin bkz. ibn
Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida, Tefsiru'l-Kur'ni’l-Azim, Kahraman Yay.,
{stanbul, 1984, c. |, s. 418, 487; ae, c. Il, s. 339; Kurtubi, age, c. |, s.
137; c. IV, 5. 69, c. X, 5. 243; Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir,
Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, 3. bs. Mektebetii Mustafa Elbabi’l-
Halebi ve ark. Misir, 1968, c. XIX, s. 68.

Buhari, Kitabu'z-Zekat, 8, Tevhid, 23; Muslim, Zekat, 63 (1014).

Bkz. Tirmizi, Ebd Isa Muhammed b. isa, Siinen, Zekat, 28.

Heysemi, Nlriddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu’z-Zevdid ve Menbau'l-Fevdid
(Mecmeu'z-Zevdid), 3. bs. nsr. Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1982. c.
Vill, s. 159.

Bkz. Attas, Modern (ag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 216.
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hayvancilik, hayvan besleme; terbiyeti’d-diicac: tavukculuk;
terbiyetii’s-semek: balik yetistirme; terbiyetii’n-nebatat:
bahcecilik anlamlarinda kullamlmaktadir."

Terbiye isi insan icin disiniildigiinde bakip biiyiitme iginde
insanin bedensel ihtiya¢clanmn yanminda duygusal ve ruhsal
ihtiyaclarinin da karsilanmasi sdzkonusu olacagindan terbiye
kelimesinin gizli de olsa bu yonleri igerdigi ileri surilebilir.
Fakat esas anlam muhtevasinda bu yonlerin agik bir sekilde yer
aldig1 soylenemez. Halbuki 6gretim boyutunun agik bir sekilde
one ciktig1 giinimiz anlayisinda egitim, terbiye kavraminin
tersine, zihinsel bir sire¢ olma ozelligi ile olduk¢a farkli bir
yerde durmaktadir.

istim’in egitim yoniiyle ilgili eser yazan miellifler,
Kur’an’da Allah kelimesinden sonra en cok tekrarlanan Rabb
kelimesinden yola ¢ikarak Islam’in egitime en ¢ok Gnem veren
bir din oldugunu vurgulamislardir. Mesela N. Ayasbeyoglu,
Rabb kelimesinin terim anlamyla “bir seyi derece derece
halden hale, nitelikten nitelige gecirerek olgunluk amacina
erisinceye kadar yetistiren yaratici mutlak kudret sahibi”'
anlamina geldigini belirtir; bu anlamiyla Kur’an’da Allah’tan
sonra en ¢ok tekrarlanmis olmasinin, bize Islam dininde egitim
sisteminin Allah inancina dayandigi ve ilk, mutlak yetistiricinin
Allah oldugunu acik¢a anlattigim ifade eder.” Ondan sonra
kaleme alinan eserlerde de genellikle bu bilgiler tekrarlanmis
ve Rabb kelimesinin Kur’an’da c¢ok sk bir sekilde
kullamlmasimin islam’in egitime verdigi degeri ifade eden bir
durum oldugu belirtilmistir. Fakat Rabb kelimesi, anlam
muhtevast bakimindan egitimci veya din egitimcileri
tarafindan simdiye kadar ciddi bir analize tabi tutulmamstir.'®

'S Bkz. Mutgaly, age, s. 307.

Ayasbeyoglu, Nevzat, Isldmiyetin Egitimimize Getirdigi Degerler ve
Kur'an-1 Kerim’in Egitim lle Ilgili Ayetlerinin Tahlili, MEB Yay., Istanbul,
1991, s. 17.

Ayasbeyoglu, age, s. 17.

Bir egitimci bakis agisiyla Bayraktar Bayrakli tarafindan kaleme alinan
Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri'nde, Rabb kelimesini egitimle
iliskilendiren daha ayrintii agiklamalar yapilmistir. Fakat “Rabb”
kelimesi, yine klasik bir yaklasimla, “egitim-ogretim faaliyetinin
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Gorildigi kadariyla konuya farkl bir agidan bakan ilk kisi
S. M. Nakib el-Attas olmustur. Attas, kullanacagimz kavramin
dogru bir egitim ve dogru bir egitim sireci fikrini iletmesinin
¢ok biiyik Onem arz ettigini belirttikten sonra terbiye
teriminin tenkitli olarak incelenmesi ve gerekirse daha kesin
ve dogru segenek bulunmasi zorunlulugundan bahseder.
Egitimin anlalm ve neyi kapsadigi meselesinin bir egitim
sisteminin kurulmasinda ve yirutulmesinde blyik onem
tasidigin vurgular’® ve terbiye teriminin islami anlamda bir
egitim anlamina gelmedigini, bu terimin Latince educare
kokinden gelen “education” teriminin tam tercimesi
oldugunu ileri strer. Cinki bu terim, yukarida goriildiigi gibi
sadece insanlar icin degil, madenler, bitkiler ve tiim canlilar
icin kullamlan bir terimdir. Sadece insanlara 6zgi olan akil ve
ruhun egitimini ise ifade etmez.?

Attas, “terbiye kavramimi egitim yapmak i¢in bu kavrama
bilgiyi yansitan temel anlam yikledigimiz zaman bu
kesinlikle suni bir sey olacaktir. Ciinku terbiyenin kavramsal
yapisinda var olan anlamlar igerisinde bilgi dogal olarak yer
almamaktadir.”?' der.

Ayrica Rabb veya terbiye kelimesi, egitime ya da islam
egitimine kaynaklik eden bir terim olarak alindiginda, bu
kelimenin anlam muhtevasindan dolay), egitimin 6gretmen
merkezli olacag! pesinen kabul edilmis olmaktadir. Yine, bu
anlayisla birlikte terbiye isini Ustlenen kisinin, ogrenci
uzerinde her turli tasarrufta bulunma, bir seyi zorla
yaptirma ve gerektiginde ceza verme gibi hususlar
onaylanmis olacaktir.”* Olay eger Rabb ile kul arasinda
gececekse bunun belki ciddi bir sakincas1 olmayacaktir;
fakat egitim hadisesinin insan-insana gerceklesen bir olay

kendisini ifade ettigi” belirtilmistir. Bkz. age, isaret Yay., istanbul, 2001,
c |, s 101.

Attas, S. Nakib, Modern Cag ve Islémi Diisiiniisiin Problemleri, (gev.
Mahmut Erol Kilig) Insan Yay., Istanbul, 1989, s. 199-200.

Bkz. Attas, Modern (ag ve Islémi Diisiiniisiin Problemleri, s. 212 vd.
Attas, Modern Gag ve Isldmi Diisiiniisiin Problemleri, s. 213.

Bkz, Attas, Seyyid Muhammed Nakib, Islém ve Laisizm, (cev. Selahattin
Ayaz), Pinar Yay., Istanbul, 1994, s. 140 (4 nolu dipnot).

20
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oldugu dusunildigiinde problemli bir durum ortaya ¢ikma
ihtimali dogacaktir.

Burada kagimlmaz olarak su soru akla gelmektedir:
Acaba, egitim kavraminin muhtevasinin “terbiye” kavrami
ile belirlendigi, din ve ahlak egitimiyle ilgili eserlerde
kullamlmaya baslandigi ¢ag ile “falaka” vb. cezalandirma
tirlerinin egitim amaciyla uygulandigi donemler arasinda
zamansal bir iliski sozkonusu mudur? Bu soruya ayrintili
cevap vermek, yeni bir arastirmamn konusudur; ancak su
kadarim soyleyebiliriz ki, falaka turu bir cezalandirma
sekline ne Kur’an’'da ne Hz Peygamber’in had1sler|nde ve
ne de islam"in ilk asirlarinda rastlanmaktadir.?

istam egitim klasikleri incelendiginde, el-Cahiz'in (v.
255/869 ) el-Beyan ve't-Teb in**inde; ibn Sahndn’un (v.
240/854) Addbu’l-Muallimin®’inde, Farabi’nin (339/950)
Tahsilu’s-Sadde?®’sinde ve Tenbih alé Sebili’s-Sadde?”’sinde;
Kabisi’nin (v. 403/1012) er-Risdleti’(-Mufassala li Ahvali’l-
Miiteallimin ve Ahkdmi’l-Mualliminve’(-Muteallimin®®inde;

ibn Miskeveyh’in (v. 421/1030) Tehzibu'l-Ahldk*"nda, ihvan-

B Ayhan, Halis, “Falaka”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansildopedisi (DIA),

c. Xl, s. 140. Islam egitim tarihinde falaka tiri bir cezalandirma

seklinden ilk bahseden Kabisi (v. 403/1012) olmustur. Genis bilgi igin

bkz. Ayhan, “Falaka”, age, c. XII, s. 140; Ay, Mehmet Emin, Din Egitimi
ve Odretiminde Miikdfat ve Ceza, Uludag Universitesi Basimevi, Bursa,

1993, s. 58-60.

Bkz. Camz, Ebi Osman Amr b. Bahr, el-Beydn ve’t-Tebyin, Daru’l-Fikr

li'l-Cem?’, bsyy, 1968, c. I-ll.

%5 jbn Sahndn, Muhammed, Kitdbu Addbi'l-Muallimin, (thk,. Hasan Husni

Abdiilvehhab), Daru’l-Kiitiibi’s-Sarkiyye, Tunus, 1972, s. 94.

Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, Kitdbu Tahsili’s-Sadde,

Osmanli Maarif Dairesi Meclis Matbaasi, bsyy. h. 1345.

27 Bkz. Farabi, Risdletii’t-Tenbih ald Sebili's-Sadde, thk. Sahban Halifat,
Amman, 1987.

% Ble. el-Kabisi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Halef, er-Risdletu’l-Mufassala
li Ahvdli'l-Muteallimine ve Ahkdmi’l-Muallimine ve'l-Muteallimin, Ahmed
Fuad el-Ehvani’nin et-Terbiyetu fi’l-Islam evi't-Teallum fi Re'yi’l-Kabisi (Daru
ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire, 1955) adli eseri icinde, ss. 267-347.

¥  Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk ve Tathiru'l-A’'rék, thk. ibnu’l-Hatib, el-
Matbaati'l-Misriyye, h. 1398. ibn Miskeveyh, te'dib kelimesini kullanmaktadrr.
Omekler icin bkz. age, s. 43, 60.

24

26
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Safa’min (IV/X.yiizyl) Risaleler’®inde; Maverdi’nin (v. 450/1058)
Edebu’d-Dunya ve’d-Din’"'inde, Isfehani’nin (v. 502/1108)
Tafsilu’n-Nes’eteyn ve Tahsilu’s-Saadeteyn®’inde, Gazali'nin (v.
505/1111) lhydu Uldmi'd-Din*'inde, ZernQci’nin (v. 593/1196)
Ta’limu’-Muteallimin®*’inde, ibn Cema’a’min (v. 733/1332)
Tezkiretu’s-Sami’  ve’l-Mutekellim fi  Edebi’l-Alimi  ve’l-
Muteallim’inde®, ibnii'l-Hacc el-Abderi’nin (v. 737/1336) el-
Medhal’®’inde; ibn Haldln’un (v. 808/1406) Mukaddime’*sinde;
Taskoprizade’nin (v. 968/1561) Miftahu’s-Saade ve Misbdhu's-
Siydde fi Mevzuatu'l-Ulom**’unda terbiye kelimesinin egitim
anlaminda kullamlmadig1 gorilmektedir. Bunun yerine eser
isimlerinden de anlasilacag gibi genellikle, adab, edeb, 1slah,
irsad, riyazet, tahsil, ta’lim, tathir, te’dib, tehzib, tezkiye... gibi
kelimeler, egitimi ya da egitim neticesinde elde edilecek hedef
davramslan elde etme tarzim veya bu davramslann genel adim
ifade etmek lzere kullanildig1 goriilmektedir.

Gazali, Eyyuhe’l-Veledu’l-Muhibb adlhi eserinde terbiye
kavramim kullamr ve bir benzetme yaparak bu kelimenin

Bkz. Resdilii Ihvani's-Safd, Daru Sadrr, Beyrut, ts, c. I-IV.

3" Bkz. Maverdi, Kitabu Edebi'd-Diinya ve'd-Din, 16. bs., Daru ihyai't-

Turasi'l-Arabi, Beyrut-Liibnan, 1979.

Bkz. el-Isfehani, Tafsilu’n-Nes'eteyn ve Tahsilu's-Saadeteyn, Misrr, ts.

Gazali, lhydu UlGmi'd’Din, bsyy,

Zernici, Burhanuddin, Ta’limi’l-Miiteallim, (cev. ve srh. Y.Vehbi

Yavuz), Sahhaflar Kitap Sarayy, Istanbul, 1989.

¥ Bkz. Ibn Cemaa, Ebi ishak ibrahim ibnu's-Seyyidi’l-Arif Ebi’l-Fadl
Sa'dullah, Tezkiretii's-Sami’ ve'l-Miitekellim fi Edebi'l-Alimi ve'l-
Miuiteallim, (nsr. Seyyid Muhammed Hasim en-Nedevi), Daru'l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut, h. 1354,

% Bkz. el-Abderi, Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed, el-Medhal,

Daru’l-Hadis, bsyy, 1981, c. I-IV. Abderi, ¢ogunlukla “adab” kelimesini

kullanmistir.

Ibn Haldin “ta’lim” ve te'dib kelimelerini kullanmaktadir. Bkz. ibn

Haldin, Abdurrahman ibn Muhammed, Mukaddimetu Ibn Halddn, Daru’l-

Cil, Beyrut, ts.. s. 594-595, 597.

Siklikla edeb ve adab kelimeleri kullamlmaktadir. Egitim biliminin

karsihd1 olarak da “ilmu Adabi’'d-Ders” ifadesi kullamlmaktadir. Bkz.

Taskoprizade Ahmed b. Mustafa, Miftahus’Sadde ve Misbdhu's-Siyade fi

Mevdidti’'l-Uldm, (thk,. Kamil Kamil Bekri-Abdulvehhab Ebu’n-Ndr),

Daru’l-Kutubi’l-Hadis, Matbaat ii’l-isitklali’l-Kiibra, ts., c. I. s. 303.

37
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anlamindan soyle bahseder: “Terbiyenin anlami, ekininin
glizellesmesi ve gelisimini tamamlamas: icin tarlasindan dikenleri
sOkip atan ve yabanci otlan temizleyen bir ciftciye benzer. n39
Goriildiigu gibi burada Gazali ekinin dikenler ve yabanci otlardan
temizlenmesi ile, insamn kot ortamlardan uzak tutularak tabii
gelisimine firsat verilmesi geregine isaret etmektedir. Bir
anlamda terbiye, yetisme ¢aginda olan cocuklar icin dogal
gelisim ortami hazirlamaktir.

Kinalizade Ali Efendi’nin (v. 979/1572) Ahlék-1 Aldi’sinde
terbiye kelimesinin cok az yerde kullamldigi®® ve genellikle
adab ve te'dib kelimelerinin tercih edildigi gorilur. Dini ve
ahlaki konularda ¢ocugun yetismesinin kastedildigi yerlerde
adab ve te’dib kelimeleri, ¢ocugun bedensel baz1 aliskanliklar
kazandinlacak tarzda bakilip biydtilmesi ile ilgili yerlerde
daha cok terbiye kelimelerinin tercih edildigini soyleyeblllrlz
ibrahim Hakki Erzurumi’nin (v. 1194/1780) Manfetname ’sine
gelince, Kinalizade Ali Efendi’nin Ahldk-1 Aldi’sinden yaklasik
iki asir sonra yazilms olmasina ragmen onda da “terbiye”
kelimesi esas sozlilk anlamiyla gecer.*? ibrahim Hakki da, pek

¥  Gazali, Muhammed b. Muhammed, Eyyiihe’l-Veledii'l-Muhibb,

Miessesetii’l Kiitiibi’s-Sekafiyye, bsyy, 1990, s. 24.

0 Bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-7 Ala’7, Bulak Matb. istanbul, 1248, c. |,

s. 20, c. Il, s. 18, 30, 31, 37.

‘" ibrahim Hakki, Marifetndme, (nsr. Kirimi Ydsuf Ziya), Ahmed Kamil
Matbaas, istanbul, h.1330.

ibrahim Hakki, Marifetndme’de alemin insam “terbiye eden” yéniinii su
ifadelerle anlatir: “Malim olsun ki ehl-i hikmet demislerdir ki bu alem
bizim sefkatli validemizdir. Nitekim valide tiflm terbiyet eyler ve evvel
gidalari -kim tifl tenavul edemez- validesi onlari ekl ider ki onlardan lebn
hasil olup tiflina gida olmakla layik ola ve sedyeyn tarikinden tiflina lahik
olup onunla terbiyet bula. Kezalik, bu alem dahi bizim mader-i
miisfikimizdir ki ddpistan mesabesinde bulunan nebat ve hayevan
tarikinden laylkimiz olan gidalarimizi bize isal idiip elvan-1 fevakihe ve
enva-i etime-i nefise ile bizi terbiyet eyler.” age, s. 163.

(Bilinmelidir ki hikmet ehli bu alemin sefkatli annemiz oldugunu
soylemislerdir. Nitekim, anne ¢ocugunu biiyiitiir ve 6nceleri ¢ocugun
dogrudan alamadig1 gidalar annesi yemek suretiyle onlardan sit olusur
ve ¢ocuguna besin maddesi olur. Boylece, gogisleri araciigiyla onu
besleme imkami bulur. Ayni sekilde, bu alem de bizim sefkatli
annemizdir ki iki memesi yerinde olan bitkiler ve hayvanlar yoluyla
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cok isldam alimi gibi edeb, adab, tahsil, ta’lim, tedris vb.
kavramlan kullanir.”

Kanaatimizce terbiye kelimesi, buginki  “egitim”
anlaminda, yaklasik 16. yizyiin ikinci ikinci yarisindan sonra
ve muhtemelen Kinalizade Ali Efendi ile Tiirkce literatiire
girmeye baslafms ve ondan sonra yapilan tercumelerde,
te'dib, tezkiye, tehzib ve ta'lim vb. kelimelerin “terbiye”
olarak cevrilmesiyle iyice yayginlik kazanmistir.*

Rabb kelimesinin gerek sozluk anlamlarina, gerek Kur’an ve
hadislerdeki kullammlanna ve gerekse bu alanda yazilan eski
literatire bakildiginda Attas’n, “terbiyenin amaci normalde
fiziki, maddi ve nicelikseldir ve terim icerisinde mindemig
olan kavramlarin hepsi fiziki ve maddi biyimeye ve
olgunlasmaya yonelik”* oldugu, egitimde temel olan diisiinsel
unsurun terbiye kavram icerisinde yer almadigi, dolayisiyla
insamn, gercek sahibi Tanri’sina gore kendi yerini bilmesini,
bunu tasdik etmesini ve buna uygun davranmasim saglayan
egitim 4ger(;eg';inin terbiye konusu degil, te’dib meselesi
oldugu” seklindeki  iddiasimn  hakllik payr oldugu
soylenebilir. Egitim anlaminda kullamlan “terbiye” kelimesi
yerine teklif edilen te'dib kavramim ise daha aynntili olarak
incelememiz gerekir.

gidalanmiz1 bize akitarak renk renk meyveler ve cesit ¢esit nefis
yiyeceklerle bizi besler ve biiyditiir.)
4 Bkz. |brahim Hakky, age, s. 539.
“ Ornegin, “tezkiye” kelimesi’'nin “terbiye” olarak terciime edilmesi icin
bkz. Gazali, lhydu Uldmi’d’Din, bsyy, ts., c. lil, s. 51 (Tirkge gevirisi igin
bkz. A. Serdaroglu terciimesi, Bedir Yay., istanbul, 1992, c. Ill, s. 129.;
“te’dib” kelimesinin “terbiye” olarak terciime edilmesi igin bkz. ae. c.
Il, s. 45 (ag.terc. c. Il, s. 127; a.e, c. I, s. 226 (ag.terc, c. ll, s. 651); ae.
c. ll, s. 321, (ag.terc. c. ll, s. 869.); ae, c. IV, s. 134 (ag.terc. c. IV, s.
237), ae, c. IV, s. 135 (ag.terc. c. IV, s. 237).
Attas, Modern (ag ve Isldmi Diisiiniisiin Problemleri, s. 213.

Attas, Modern Cag ve Islami Diistiniisiin Problemleri, s. 213 vd.
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2. Te'dib
a. Liigat Anlam

Sozliuklerde, "e-d-b” kokunden masdar olan ‘“edeb”
kelimesi “asil anlam itibariyle “ziyafete davet etme”
manasiyla birlikte “incelik, kibarlik, terbixe, iyi tutum;
hayranlik ve takdir” gibi anlamlara gelir.*” Aym kokten
“eddebe-yueddibu-te’diben” seklinde gelen tiirevleri ise
“birini bir konuda bilgilendirme, ogretme”*® anlaminda
kullanmlmaktadir.

Edeb kelimesinin iki ayr1 kokten su manalara geldigi
kaydedilmistir: “a) ‘Hayret etme ¢ok begenme’ anlamindaki
“edb” kokiine gore edeb, ‘giizelligi dolayisiyla insam sasirtan,
takdirini kazanan sey’ demektir. Bir kimsenin sahip oldugu
meziyet ve fazilet bagkalarinda hayranlik ve takdir hissi
uyandirdig1 icin edep diye adlandinlmistir. b) ‘Davet etme’
manasindaki edb mastarindan turetilen edep ise insanlan
takdire deger ve meziyet sayilan hususlara davet eden,
bilgisizlik ve kotii davramslardan alikoyan seyi ifade eder.”*

Ayrica te’'dib kelimesinin, erken donem liigatlerinden ilk
olarak Tdcu’l-Ards’ta gecen® ve son donemde hazirlanan
sozliklerde daha sik rastlanan, “yaptig1 bir kotilikten dolayr
cezalandirma”' “egitim amaciyla cezalandirma”® seklinde

‘7 ibn Manzir, &ge, c. I, s. 206; Zebidi, age, c. I, s. 144; Cevheri, age, c. |,

s. 86.

ibn Manzir, age, c. |, s. 206; Zebidi, age, c. |, s. 144; Firuzabadi,
“te’dib” kelimesinin “ta’lim eylemek” anlamina geldigini ve bundan
maksadin ser'l ve orfi adabin ve ilmin 6grenilmesi oldugunu kaydeder.
Bkz. Firuzabadi, Mecduddin, Kamds Terciimesi, bsyy, 1304, c. |, s. 134,
49 Cagna, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 413 .

% Bkz. Zebidi, age, c. |, s. 144.

51 Ibrahim Enis ve ark. el-Mu'cemu’l-Vasit, 2. bs. Daru’l-Maarif Matbaalar,
Misir, 1972/1392, c. I, s. 9.

Bkz. Topaloglu, Bekir - Karaman, Hayrettin, Arapga-Tiirkce Yeni Kamus,
Nesil Yay., Istanbul, 1988; Mutgali, age, s. 9.; Arapga-Tirkce olarak
hazirlanah sozliiklere kaynak teskil eden, Firuzabadi'nin Kdmds'unda
(bkz. Kamds Tercimesi, c. |, s. 134), Ahteri’nin Ahteri Kebir'inde, (bkz.
c. I, s. 20), 19. yizyiin ikinci yarisinda hazirlanan Butrus el-Bustani’nin
Muhitu’l-Muhit’inde (bkz. age, Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1987, s. 5)
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ceza ve cezalandrma ile iliskili anlamlarindan da s0z
edilmektedir.>

Semantik agidan incelendiginde edep kelimesi cahiliye
devri ve islami dénemin baslangicinda kismen “davet, incelik,
kibarlik, begenme, aliskanlik, adet” gibi daha cok din dis1 ya
da ahlaki icerikli manalara sahipken daha sonralari bu
anlamlarin yaminda ‘bir sey hakkinda bilgi’, aym kokten gelen
te’dib ise birini bir konuda bilgilendirme anlamlarinda
kullanilmaya baslanmistir.®* Fakat hem cahiliye doneminde
hem de islam’dan sonra “edeb”in, asil ve insani olan seylere
meyletme hasleti ve bunun hayatta ve to?lumsal iliskilerde
ortaya cikmasi anlami varligim korumustur.®

Bazi arastirmacilar, edeb kelimesinin gorece maddi ve
zahiri durumlan ifade eden ilk sozlik anlamlariyla sonradan
kazandig1 ve daha cok dini, ahlaki ve nihayet edebi unsurlar
ihtiva eden anlamlan arasindaki iliskinin dilcilerin dikkatini
cektigini yazmaktadirlar.’ islam"in gelisi ile birlikte pek ok
kavramin anlam iceriginin yeniden sekillendigi®’ gibi siiphesiz
edep kelimesi de benzer bir anlam degisikligine ugrams ve
istam”in ilk yizyillarindan sonra kaleme alinan eserlerde
goriilebilecegi gibi giderek dini ve ahlaki anlamlara
kavusmustur.’

Edeb kavrami, “gelenek, gorenek, ahlak gibi ilk anlamlan
yaninda Islam kiiltiriinin tarihi gelisimi icinde cesitli mevkiler,
meslek ve sanatlar; egitim ve Ggretim; tasavvuf ve tarikat;

te'dib kelimesine “ceza” anlamiyla -iliskili bir karsiik verilmemistir.

Tiirkge sozliklerdeki ceza ile iliskili karsiiklar bu sozliklere kaynaklik

eden el-Mu'cemu’l-Vasit'den alinmis olabilecegi diisiiniilmektedir.

Ayrica bkz. Ebl Harb, Muhammed Hayri, el-Mu'cemu’l-Medresi, Suriye

Egitim Bakanlig) Yay., 1985/1406, s. 38.

4 Bkz. Cagrici, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 412 vd.

% Goldziher, Ignaz, “Edeb”, Isldm Ansiklopedisi (), Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1964, c. IV, s. 105.

% Bkz Gagnric, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 413 .

57 jzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, 2. bs. Pinar Yay., istanbul,
1991, s. 109-150.

8 Bkz. GCagnc, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 413; Aynca bkz. Zebidi, age,
c. |, s 144,
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ilmi arastirma ve tartismalar; ibadet, dua ve Kur’an okuma
gibi dini faaliyetler; yeme, icme, giyim-kusam, temizlik vb.
ginlik mesguliyetler; her tiirli sosyal iliski ve hayatin diger
butin alanlarina dair bilgiler ve en uygun davrams tarzlar igin
kullanllan son derece genis kapsamli bir terim haline
gelmistir.”®

istam’in din ve ahlak anlayisi biitiin hayat1 kapsadigi icin
edeb kelimesi de, insami kigiik dusurici durumlardan koruyan,
ovilmesine sebep olan davranslarla donatan ustiin meleke ya
da Ustiin vasiflar®®; soz veya hareket olarak takdire deger
kabul edilen davram; tarzlarim uygulama; iyi bir egitimle
kazamlmns karakter disiplini, takdire deger hareketler, toplum
icinde cesitli kesimlerin birbirlerine kars1 takinmalan gereken
medeni ve ahlaki davranis tarzlan ve bu hususlarda gerekli
olan bilgiler; kisinin basarii ve mutlu olabilmesi, baskalariyla
saglikll iliskiler kurabilmesi icin faydali ogitler veren ve
umumiyetle iyi bir ahlak egitimini amagclayan bilgiler; saf bilgi
ve ilimden c¢ok, biitin nitelikleri, duygular, davramslan,
kendisini kusatan maddi ve manevi degerlerle insam merkez
alan bilgi ve hikmet;®' dinin gerekli gordugu ve aklin gizel
saydig1 biitiin s6z ve davramislar kapsayan®? ve dinden sanata
ve edeb1yata kadar uzanan zengin anlam muhtevasina sahip
olmustur.®

b. Kur’an’da ve Hadislerde Edeb/Te’dib Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de e-d-b kokinden gelen herhangi bir
kelimeye rastlanmaz; fakat hadislerde edeb, te'dib,
mieddib... gibi tirevleri pek cok yerde gecer. Buhari’nin
Edebii’l-Miifred isimli mustakil bir eseri bu konuyla ilgili
hadislerin bir araya getirilmesinden olusmustur. Biyuk hadis
kitaplanindan yine Buhari’nin Sahih’inde “Kitabu’l-Edeb”,
Mislim’in  Sahih’inde “Kitabu’l-Adab” ve “Kitabu’l-Elfaz

% gagnci, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 414.

€ Bkz. ibn Manzir, age, c. |, 206; Zebidi, age, c. |, s. 144.
¢! Bkz. Cagrici, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 413 .

€ Bkz. Bayindr, Abdiilaziz, “Adab", DIA, c. I. s. 334.

63 Bkz. Goldziher, “Edeb”, /A, c. IV, s. 106.
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mine’l-Edeb”, Ebu David ve Tirmizi’nin Siinenlerinde
“Kitabu’l-Edeb” ve diger hadis kitaplarinda da “Kitabu’l-Edeb”
veya benzer isimlerle boluim bashklar1 konulmus ve bu
bolimlerde ¢ocuga giizel isim takmaktan, kot olanlarinin
degistirilmesine ve onlarin nasil ¢cagrilacagina; evlere girerken
izin istemekten, bu istege icerden verilecek cevabin sekline,
yeme icme adabindan, ¢ocuklara selam verilmesine; gizel
koku siurinmekten, hizmetgilere hitap sekline kadar pek ¢ok
konuda insanlarin bireysel veya toplumsal alanlarda
egitilmelerine yonelik hedef davramslar ortaya konmakta ve
daha pek ¢ok hususta adab-1 muaseret kurallan
ogretilmektedir.

Hadislerde te’dib konusundan bahsedilince siphesiz ilk akla
gelen, Hz. Peygamber’in, “beni Rabbim egitti ve egitimimi ne
giizel yaptr”® hadisidir. Bu hadisin viirGd sebebinde, Hz.
Peygamber’in cesitli kabilelerin lehgelerini nasil anlayabildigi
seklindeki bir soruya karsiik olarak ifade edildigi
bildirilmektedir.%® Minavi bu hadisi soyle agiklamaktadir: Hz.
Peygamber'in “Rabbim beni egitti ve egitimimi ne giizel
yapt1” demesi, “bana nefsin egitimini, zahiri ve batini ahlakin
gizellestirilmesini ogretti” anlamindadir; edepten kastedilen
ise, kisinin giizel ahlak ve miktesep ilimler nevinden tahsil
ettikleri her seydir.”®

Gorildigu lizere te'dib kelimesi, egitim ve Ogretimle
dogrudan iliskili olarak, Yice Egitici ile Sevgili Kulu arasindaki
yukaridan asagiya dogru gerceklesen etkileme ve yonlendirme
hadisesini ifade etmektedir. Dikkat edilirse burada egitici
konumunda olan, aym zamanda hakiki manada yasatan,
buyiten, besleyen, alemlerin Rabbidir. Bakip biyitme

“Eddebeni Rabbi fe ahsene te’'dibi”. Suydti, bu hadisin sahih oldugunu
belirtirken Aclini, senedinin zayif, fakat manasinin sahih oldugunu
bildirmistir Bkz. Suy(ti, el-Cami'u’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besiri’'n-Nezir (el-
Cdmiu's-Sagir), 4. bs. c. |, s. 14; Acldni, age, c. |, s. 70. Bu hadisle ilgili
genis bilgi igin bkz. Minavi, Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir Serhu'l-Cdmii’s-
Sagir, 2. bs. Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1972, c. |, s. 224-225.

Bkz. Miinavi, age, c. |, s. 225.

Bkz. Miinavi, age, c. |, s. 224; Ayrica bkz. Tehanevi, age, c. |, s. 53.
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agisindan benzer iliski baba ile ¢ocuk arasinda da mevcuttur
ve o0 da aym isi, yapmaya etkili bir Uslupla tesvik edilmistir:
“Babanin ¢ocugunu te'dib etmesi bir sa’ (6lgek) tasadduk
etmesinden daha hayirlidir.”®” Baska bir hadiste ise, “Bir baba
¢ocuguna, giizel edepten daha istiin bir bagista bulunmamis
(miras birakmams)tir™® buyurulmustur. Egitim, cogunlukla
yetiskin nesillerle yetismekte olanlar veya egitilmislerle
egitilenler arasinda, baska bir ifade ile ust ile alt arasindaki
bir iliskidir. Dolayisiyla baba ile ¢cocuk arasinda oldugu gibi ev
sahibi ile hizmetcisi®®, mal sahibi ile hayvam™ arasinda da
benzer durumdan yani te’dib hadisesinden soz edilmistir.

Te'dib kelimesinin, olumlu anlamda gunimiizdeki “egitim”
kelimesinin karsiig1 olarak kullamldigina iliskin bagka onemli
bir kamt da, Ibn Ebi Atik tarafindan rivayet edilen bir hadiste
Hz. Aise tarafindan kullanilan ifadelerdir. Ibn Ebi Atik’in soyle
dedigi rivayet edilmistir: “Ben ve Kasim, Aise (ra)’nin yaninda
bir seyler konustuk. Kasim konusmalarinda ¢ok hata eden bir
kimseydi. Kendisi bir iimmii veled (kendisinden ¢ocuk sahibi
olmak igin ayrilan cariye)’in ¢ocugu idi. Aise ona: -Sana ne
oluyor ki su kardesim oglu gibi konusmuyorsun? Ama bu
konusmanin sana nereden geldigini ben bilirim. Bunu annesi
terbiye etti (eddebe) , seni de annen terbiye etti (eddebe),

¢ Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu belirtmistir. Bkz. Siinen, Birr ve's-Sila,

33; Nisabdri, age, c. |, s. 263.

Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu bildirmistir. Bkz. Siinen, Birr ve’s-Sila,
33; Nisabdri, el-Hafiz Ebi Abdullah el-Hakim, Mistedrek ala’s-Sahiheyn,
nsr. Mektebetu’l-Matb{ati’l-islamiyye, Beyrut, ts., c. 4, s. 263; Suyiti,
age, c. I, s. 153; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. Ili, s. 412; a.mlf, ae, c.
IV. 5.77; Heysemi bu hadisin metruk oldugunu bildirmistir. Bkz. Heysemi,
age, c. VI, s. 159.

¢« Bir kimse cariyesini te'dib eder ve te'dibini de giizel yaparsa, ve
onun &gretimini de en giizel sekilde yaparsa, sonra onu nikahlar ve
evlenirse onun igin iki ecir vardir.” Bkz. Buhari, Ilim, 32.

“U¢ tirli oyun ve eglence tiiriinden bahsedilebilir: Atim egitmek, ok
atmak ve esinle oynasmak.” Bu hadis i¢in bkz. Ebu David, Cihad, 23;
Tirmiz1, Fedaili’l-Cihad, 11; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el Kazvini,
Sinen, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki) bs.yy. ts., Cihad, 19; Nesai,
Siinenii'n-Nesei, (cev. A. Muhtar Biiyiikginar-Ahmet Tekin-O. Faruk
Harman-Yasar Erol), istanbul, 1981, Kitabu'l-Hayl, 8; Suy(ti, age, c. II, s.
140.
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dedi...."””" Burada gorildigi izere, Kasim’in konusmasindaki
hatalar annesi tarafindan verilen egitime (te’dib) baglanms,
bu ifade edilirken de ‘te’dib” kelimesi kullamlmistir.

“ibn Mes’ad’un sOyle dedigi nakledilir: "Higbir miieddib
yoktur ki, kendi edebini vermegi arzu etmesin. Siihesiz
Allah’in edebi de Kur'an'dir."”? «

Hz. Peygamber’in egitim anlayis ve uygulamasinin en
onemli ilkesi egitim oOgretiminin konusu yapacagi hususlar
once kendi hayatinda yasamak ve ornek teskil etmekti.
Yaparak, yasayarak oOgretmek ve egitmek, egitim ve
ogretiminin en temel ilkesiydi. Onun icin o, Kur’anda insanlara
ornek insan olarak takdim edilmis’® ve hayati boyunca edep
timsali Ustun bir sahsiyet olmustur.

Rabbinin egitiminden ge¢mis olmasina ragmen bu Ustin
insan, cok ilginctir ki “egitici” vasfim kullanmams ve kendini,
egitici veya egitimci olarak takdim etmemistir. RasGlullah
(sav), bir gun odalarindan birisinden ¢ikip mescide girdi. Bu
esnada iki halka (seklinde oturmus iki cemaat) ile karsilast.
Bunlardan bir halka Kur’an okuyor ve Allah’a dua ediyordu.
Diger halka ilim ogreniyor ve ogretiyorlardi. Bunun Uzerine
Peygamber (sav): “Bunlarin hepsi hayir iizerinedirler. Sunlar
Kur’an okuyorlar ve Allah’a dua ediyorlar. Eger Allah dilerse
onlara (isteklerini) verir ve dilerse vermez. (Diger cemaate
isaretle) bunlar da (ilim) Géreniyorlar ve ogretiyorlar. Ben de
ancak 6gretici olarak gonderildim”’* buyurmustur.

Hz. Peygamber’in, kendisi “egitici” olmak yerine “ogretici”
olarak tarif etmesi onemli bir husustur. Zira, insan, yaratiklar
icerisinde irade sahibi tek varliktir; belli konularda
bilgilendirilir, fakat bu bilgi dogrultusunda davranmak onun
iradesine birakilmistir. Ona iki yol gosterilmis ve onlarin
akibeti ile ilgili bilgi de verilmistir; fakat hangisinden gidecegi
noktasinda herhangi bir zorlamaya gidilmemistir. Insan irade

' Mislim, Mesacid, 67 (560).
Darim1, Fedaili’l-Kur’an, 1.
™ Ahzab, 33/21.

™ ibn Mace, Mukaddime, 17.
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ve Ozgirliugine kargi titiz bir tavrin sonucu olsa gerek, Hz.
Peygamber insanlari Kur’an’in ilim, irfan, hikmet, mevize ve
hidayet iklimine cagirirken sanki bir ziyafete davet ediyormus
gibi davranms, Kur’ann da Allah’in ziyafet sofrasi olarak
takdim etmistir:

“Gergekten bu Kur'an Allah’in bir ziyafet sofrasidir
(me'diibetullah). Onun ziyafetine giiciiniiz yettigince
yaklasmaya ¢alisin””

“Bu Kur’an size Allah’in bir ziyafet sofrasi olarak gelmistir.
Sizden her kim giicii yetti¢i kadar bu sofradan alirsa alsin,
siiphesiz ilim ancak 6grenmekle olur.””®

“Siiphesiz bu Kur’an Allah’in ziyafetidir. Onun ziyafetinden
gliciiniiz yettigi kadar égreniniz. Siiphesiz bu Kur'an Allah’in
ipi ve apagik nurudur; ona tutunan insam koruyan faydali
sifadir; ona uyan igin kurtulustur...””

ibn Sahndin’un Rasdlullah’in sozii olarak aktardigi fakat belli
bash hadis kaynaklarinda rastlanmayan ve muhakkiklerce Enes
b. Malik’in sozi oldugu ifade edilen su ciimle de ister hadis
isterse baskasina ait siradan bir soz olsun te’dib ile ta’lim
arasindaki iliskiyi cok gizel bir sekilde ifade etmektedir: “Bu
immetten herhangi bir miieddib (egitimci, ©gretmen) (ig
¢ocugun egitimini istlenir de onlara fakir olsun zengin olsun
esit muamele ile Ogretim yapmazsa kiyamet giiniinde
hainlerle hasrolunacaktir.”™

> Hadisin kayna@! icin bkz. Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinenu’d-

Dérimi, Fedaili’l-Kur’an, 1; Suydti, age, c. |, s. 100 (Suydti, bu hadisin
zayif oldugunu belirtmistir); el-Hindi, Hiisameddin, Kenzi'l-Ummdl fi
Suneni'l-Akval ve'l-Ef'al, Miesseseti’r-Risale, Beyrut, 1979, c. |, s. 513-
514; Ayrica bkz. Minavi, Feyzu'l-Kadir Serhu Cdmi's-Sagir, c. Il, s. 546.
7 Heysemi bu hadisin ravilerinin sika oldugunun belirtildigini kaydetmektedir. Biz.
Heysem, age, c. |, s. 128-129; Acliini, lsmail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa, 3. bs.
Daru lhyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beynit, 1351, c. |, s. 215. Acldni bu hadisin diger bazi
rivayetlerini de zikrettikten sonra, Bezzar'in tahric ettidi ve ibn Mes'ud'dan
merfu olarak gelen rivayetinin ricali ska oldugunu belirtmektedir. Genis bilgi igin
bkz. ae. ay.
Bkz. Heysem, age, c. VII, s. 64.
®  Bkz. ibn Sahnin, age, s. 84-85.
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Bu hadislerde de goruldiigu gibi edeb’in “bilgi” ve 6grenme
ile iliskisi kurulmustur. Hadislerdeki “edeb” ve “me’debe”
kelimeleri Kur’ana nisbet edilmek suretiyle ortak bir anlama
sahip olduklan, boylece “hadis dilinde edebin hayirl ve yararli
bilgilerle davranis aligkanliklarim ifade ettigi, Kur’an’in bu
bilgi ve davramslar sergileyen bir ilahi edeb kaynagi oldugu
anlasilmaktadir.””®

Ogrenmeye ve ilme davetin, ziyafete davet seklinde
yapilmasi, uzerinde dusunulmesi gereken dnemli bir husustur.
insan, fitri olarak yemege icmeye istekli bir varliktir.
Ogrenmeye cagriirken yemek gibi insamin  hayati
fonksiyonlarim devam ettirmesi i¢in elzem olan ve aym
zamanda insana zevk veren bir duruma ¢agn ile ifade edilmesi
dikkat cekicidir. Ogrenmeye konu olan hususlarin ziyafete
benzetilmesi ona kars ilgiyi tabii bir sekilde artiracak ve adeta
insanlarin ondan uzak durmalan normal hallerde pek mumkun
olmayacaktir.

Hadisleri belli bir sistematige gore tasnif ederken hadis
imamlannin “alimin edebi”, “talibin edebi”, basliklan altinda
topladiklarn hadislere bakildiginda yine edep kavram ile
egitim-ogretim konularnin i¢ ice oldugu gorilur:

“Alimin edebi” konu bashig1 altinda ibn Abbas’tan gelen bir
rivayette Hz. Peygamber'in, “0Ogretiniz, kolaylastiriniz,
zorlastirmaymmz™ buyurdugu ifade edilmektedir. “Talibin
Edebi” konu bashigi altinda Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir
hadiste de RasGlullah’in “/lim &greniniz, ilim elde etmek igin
sakin ve agir basli olmay: ogrenin. ltmi 6grendiginiz kimselere
karsi alcak goniillii olunuz.”™' buyurdugu kaydedilmektedir.

Hadis kitaplarinda edeb kavrami, insamin bitin hayatin ele
alircasina pek c¢ok degisik konuda hadislerin toplandig

7 Gagncy, Mustafa, “Edep”, DIA, c. X, s. 412,

% Bkz. Heysemi, age, c. |, s. 129.

8 Heysemi bu hadisin metruk oldugunu belirtmistir. Bkz. Heysemi, age, c.
I, s. 129. Muhtelif Hadis kiilliyatlannda ve Adab kitaplannda “Alimin
edebi”, “talibin edebi” bab basliklan altinda aslinda bu hadislere benzer
pek ¢ok sayida hadise rastlamak mimkindir. Biz sadece ornek olmasi
bakimindan bunlardan ikisini buraya aldik.
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bolimlerin konu bashg olarak ge¢mektedir. Ornegin, babu
edebi's-sefer, babu edebi’l-cima, babu te'dibi’l-hayl, babu
te'dibi’l-evlad, misafirligin adaby, yemek yeme adabinin
ogretimi,...gibi.

c. Tasavvufta Edeb/Te'dib Kavram

istim”1, dini terbiyeye dayali bir merkezden yasamaya ve
yorumlamaya ¢alisan tasavvuf ehli de edeb, adab veya te’dib
konulanyla yakindan ilgilenmis ve bu sahada pek ¢ok eser
vermislerdir. Tasavvuf egitimi, deyim yerindeyse bir “icten
fetih” hareketidir. Te’dib, bir anlamda bu hareketin adidir. Ilk
sufilerden Abdullah b. Miibarek edebi, “kendini tamma”®; ibn
Atd ise “hep giizel seylerle birlikte olma”® ve “ameli
gizellestiren hususlar iizerinde durma”® seklinde tarif
etmislerdir. Tasavvuf ehline gore gercek anlamda edep,
“bitun hayir ve iyi meziyetlerin toplamdir. Ebepli olan zat,
kendisinde her nevi hayr ve meziyetlerin toplanms oldugu
kimsedir. "%

Tasavvuf ehli sozden cok fiile, konusmaktan ¢ok yapmaya,
ilimden ¢cok amele, kisaca onlarin deyimiyle “ehl-i kal” olmak
yerine “ehl-i hal” olmaya onem verdiklerinden edepten
bahsederken de bu yone dikkat c¢ekmislerdir. Abdullah b.
Mubarek’e atfedilen ‘Biz ¢ok ilimden ziyade az edebe
muhtaciz”® s6zi bunu giizel bir sekilde ifade eder.

Edeb kelimesi, insamn Yice Yaratici ile diger butin
yaratilanlar arasinda oldugu gibi kendi hemcinsleri arasindaki
iliskiyi niteliksel yonuyle ele alan bir kelimedir. Bunu yine en
iyi sekilde isleyenler mutasavviflar olmustur.

8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 458.

8 Uludag, Siileyman, “Edeb”, DIA, c. X, s. 414.

8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 457.

% Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi, (haz. Sileyman Uludag), 3. bs.
Dergah Yay., Istanbul, 1991, s. 456; Edeb kavram hakkinda daha genis
bilgi igin bkz. ae. s. 455-460; (Cagrici, Mustafa-Uludag, Siileyman,
“Edep”, DIA, c. X, s. 412-15.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 458.
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ibn Sirin, “edeplerden hangisi Allah’a daha yakindir?”
seklindeki bir soruya, “Allah’t Rabb tammak, O’na itaat ederek
hareket etmek, nese ve nimet zamaninda Allah’a hamd etmek
ve sikintida sabretmek”® seklinde cevap vermistir. Hasan-1
Basri'ye, “ulema edeb ilmi mevzuunda ¢ok sO0z sOylemistir.
Edebin dunyada en faydali olam ve ahirette maksada en iyi
ulastiram hangisidir?” diye sorulunca: “Dinde fakih olmak,
dinyada zahid olmak, Aziz ve Celil olan Allah’in hakkinda arif
olmaktir” diye cevap vermisti.”®

Te'dib, insan iliski ve davramslarim guzellestirme isidir.
Onun icin edebi degisik kategorilere aywarak simflandiranlar
olmustur. Yine mutasavviflar zahiri ve batini edepten
bahsetmis, zahiri olanin beden ve seriatla, batini olanin kalp
ve Hak’la ilgili oldugunu ifade etmislerdir.®® Ayrica, EbG Nasr
Serrac Tusi, edep konusunda insanlarin diinya ehli, din ehli ve
hususiyet ehli olmak Uzere ¢ derecesi oldugundan
bahsetmistir. Bunlardan dinya ehli olanlarin edeplerinin ¢ogu
fesahat, belagat ilimlerini, padisahlarin isimlerini ve Arap
siirlerini ezberlemek; din ehli (zahid) olanlarin edeplerinin
cogu riyazet ile nefsi islah etmek, uzuvlan terbiye etmek,
dinin ¢izdigi sirlara riayet etmek, sehveti ve arzulan terk
etmek; hususiyet ehli (arif) olanlarin edeplerinin ¢ogu ise kalp
temizligi, sirlarin murakabe edilmesi, havatira (ve akla gelen
seylere) az iltifat edilmesi, talep yerinde, huzur zamaninda ve
kurb makaminda guzel edep gosterilmesi, seklinde oldugunu
ifade etmistir.®

d. Ahlak ve Edeb/Te’dib Kavram Arasindaki iliski

Yice Yaratic1 tarafindan “kuskusuz sen yiice bir ahldka
sahipsin”' 6vgisine muhatap olan Hz Peygamber'in “beni
Rabbim egitti ve egitimimi ne de giizel yapt:” ifadesi
arasindaki iliski dusunildigunde ahlak ile edeb arasindaki iligki

87
88

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 457.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 457.

¥ Bkz. Uludag, “Edep”, age, c. X, s. 414.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 458.

" Kalem, 68/4.
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de cok acgk bir sekilde ortaya c¢ikar. ilahi te’'dib, yiice bir
ahlakin ortaya ¢ikmasi sonucunu verecektir. Nitekim, Hasan
Basri bu ayetin tefsirini yaparken, “hulukin azim” ifadesinin
“edebii’|-Kur’an” anlamina geldigini soyler.?

insanlari  Allah’in  dinine cagirrken Yice Allah’in
Peygamber’ine ilkesel ve metodik bir hatirlatmas1 olmustur:
“Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢agir; onlarla en
giizel sekilde miicadele et.”” Burada ilk sirada zikredilen ve
Kur’an’in muhtelif ayetlerinde gecen hikmet kavram®, farkl
manalarimn yaninda ahlakla iliskili manalara da sahiptir.
Meseld; Fahruddin Razi'ye gore hikmet, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmaktir.”® Kinalizide de ameli hikmete ahlak ilmi
karsiigin vermistir.’® ibn Sind’ya gore ise hikmet, insani
guclerin (ofke, sehvet vs. gibi) her iki uca da sapmayan
dengeli yapisi’’; “iffet ve secaatle bunlara bagl bitin
erdemlerin ortak yam, bunlarin ifrat ve tefrit seklindeki iki
asiriliginin ortas1”*n ifade eden bir kavramdir.

Attas, edeb kavramn ile hikmet ve merkezinde adalet
bulunan ahlak kavrami arasindaki iliskiyi soyle aciklar:
“Kendisinde edep bulunan kimse hikmeti tezahur ettirir.
Toplumsal planda ise edeb o toplumda adalet esaslan uzerine
kurulmus bir duzenin olusturulmasidir. Bu sekilde edeb,
hikmetin tezahur ettirecegi adaletin gozlenecegi yerdir. Varlik
ve bilgi dizeninde farkli mertebelerin oldugunu kabul edip,

%2 Bkz. el-Cevzi, Ebu'l-Ferec, Zadu’l-Mesir fi llmi't-Tefsir, 4. bs. el-
Mektebu’l-islami, Beyrut, 1987, c. VI, s. 328; Basri, Hasan, Tefsiru'l-
Haseni'l-Basri, (thk. Muhammed Abdurrahman), Daru'l-Hadis, Kahire,
1992, c. ll, s. 357.

% Nahl, 16/125.

% Kur’an'da hikmet kavrarm ile ilgili genis bilgi icin bkz. Tan, Bilal,
Kur'an’da Hikmet Kavrami, Pinar Yay., istanbul, 2000.

% Bkz. Razi, Tefsiru'l-Kebir, c. ViI, s. 72; ae, c. VIl s. 57. Razi “hikmetten
maksat, ilimlerin ogretimesi ve ahlakin giizellestirilmesidir; ¢iinki
insanin olgunlugu, hakki hak oldugu igin tammasi, iyiyi de onunla amel
etmesi igin bilmesi ile olur” der. Bkz. Razi, ae, ay.

%  Kinalizade Ali Efendi, Ahléki AlGi, (haz. Hiseyin Algil), Terciiman 1001
Temel Eser, s. 32.

7 Durusoy, Ali, “ibn Sina”, DIA, c. XX, s. 328-329.

% Durusoy, “ibn Sina”, age, c. XX, s. 329.
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buna gore amelde bulunmaktir.”” Edeb, insamin bu dinya
hayatinda ve ote diinyada vazifesini, Uzerine diseni en iyi
sekilde yapmasidir; bu da egitimin hem tarifi ve hem de
gayesini ifade eden bir tammlamadir.'®

Farabi de te'dibi, toplumda ahlaki faziletlerin olusturulmas:
yontemi olarak gormustir. '*'

Mevlana Celaleddin RGmi (v. 672/1273) ilahi ahlakin, insan
hayatina yol yordam gosteren ilkesi manasindaki edebi, ozli
bigimde ve kendine 6zgu usldbuyla soyle ifade etmistir:

Ademoglu nasipsizse edepten, ddem (insan) degildir.

Insan ile hayvan arasindaki fark, edeptir.

Goziinii ag da bak ciimle Kelémullaha!

Ayet dyet Kur’an’in tiim manasi edeptir.

e. Egitim Acisindan Edeb/Te’dib Kavram

Te'dib kavrammn, ligat anlaminda, hadislerdeki
kullanimlannda, tasavvufta sahip oldugu manalarda, ahlak ve
hikmet kavramina olan yakinliginda egitim ile olan iliskisini
acik bir sekilde gormek mumkundur. Burada daha ¢ok modern
anlamdaki egitim kavramiyla bir karsilastirma yapilacaktir.

Egitim, glnimUz modern egitim literatirinde genel
anlamda ve yaygin bir sekilde bilissel, duyussal ve psiko-motor
gibi insani islevlerin degisik alanlarinda istendik davramslarin
insana kazandinlmasi” olarak tarif edilir."”? Bu tamm, insanla
ilgili fakat insamin kendini asan yonlerini kapsamayan bir
tammdir; onda insam kendisi ve etrafindaki maddi diinya ile
simrli goren bir bakis agisinin yansimasi gorulur. Ayrica bu
tammda agiklik yoktur. Her istendik davramsin kazandirilmas:
egitim olarak dusunilmektedir. Boyle olunca egitim kavram
“deger”den ve belli bir hedeften yoksun notr bir kavramdr.
Yine bu bakis agisiyla egitim, kazandirilan davrams turlerine,

9

100
101
102

Attas, Modern Gag ve Islami Diistiniisiin Problemleri, s. 175.

Attas, Modern Gag ve Islémi Diisiiniisiin Problemleri, s. 176.

Bkz. Farabi, Ebu Nasr b. Muhammed, Kitdbu Tahsili’s-Saade, s. 29.

Bkz. Tekin, Halil, Egitimde Olcme ve Degerlendirme, 6. bs. Yarg! Yay.,
Ankara, 1991, s. 1; Oncil, Remzi, Egitim ve Egitim Bilimleri S6zliig,
MEB Yay., Istanbul, 2000, s. 392.
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kisilere, zamana, mekana gore degisiklik arz eden bir
kavramdir. Onun tasidig1 6z, sadece degisiklikten ibarettir.
Teorik olarak boyle olmasina ragmen bu teorik yapi, insanin
ozvarlig1 (fitrat)na uygun dismedigi icin pratikte egitim higbir
donemde ve hicbir zaman ne degerden, ne hedeflerden ve ne
de egitime yon veren ilkelerden yoksun olmustur. Fakat,
saglam bir dayanaga sahip olmadigindan sirekli yalpalayan,
zikzaklar ¢izen, kimi zaman fasit bir dairede donup duran ve
insan mutluluguna hizmet etmeyen bir seyir takip etmistir.'*

Halbuki insan, ruh ve beden, madde ve mana olmak uzere
ikili bir tabiata sahiptir. insan, duyan (hisseden), disinen ve
inanan bir varliktir. Agkin Varlik fikri hep onunla birlikte var
olmustur. Insanin varolussalligina katki saglayan ve onu mutlu
eden etmenler dinyasinda ve degerler hiyerarsisinde ruh
bedenden, mana ise maddeden tartisilmaz derecede ustun rol
oynamistir. Insan, birinciler sayesinde insan olmus ve
hayvanlardan ayn bir tur olusturmustur. Boyle olunca egitim
hadisesinin daha saglam bir temelde bu yapiy: dikkate almas
kagimlmazdir. Iste Islam’da edeb/te’dib kavrami yukarida
sayilan olumsuzluklar tagimayan kendi iginde tutarli ve insanin
maddi ve manevi bitin evrenini kapsayan bir kavramdir.

Edeb kelimesinin eski literaturdeki kullammlarina
bakildiginda cogunlukla egitimde hedef davranisi veya bu
davramsa goturen islemler dizisini ifade etmek uzere
kullamldig1 gorilmektedir. Mesela, imanin adabi, taharetin
adabi, misvak adabi, gusil adabi, ezamin adabi, namazin
adaby, duamin adaby, ilmin adabi, alimin adabi, din ve dunya
edebi... vs. konu basliklar1 altinda bu hususlarin en guzel
sekilde nasil yapilacagina dair bilgiler mevcuttur. '™

9 Modern egitim anlayisimn en yiksek dizeyde gerceklestirildigi bazi

tlkelerde insanin mutluluk ve refahini olumlu yonde etkilememesi, okur-
yazarlik oranina esdegerde cinayetlerin ve intiharlarin artmasi, daha
genis kitleleri etkileyen teknolojik imha imkanlarini kullanarak insanlarin
aclya, yokluga, yoksulluga ve o6lime maruz birakilmasi modern egitim
anlayisinda onemli eksiklikler oldugunun agik ve canli birer 6rnegi olarak
disiiniilebilir. Ornekler icin bkz. izzetbegovic, age, s. 80-83.

Bkz. Hulusi, Sofuzade Seyyid Hasan, Mecmau'l-Adéb, bsyy, 1285.
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Edeb kavrami ve te’'dib faaliyeti ilke, hedef ve deger
noktasinda ilahi kaynaga dayanir. Fakat bu ilahi kaynakl olus,
insam1 hesaba katmama anlamina gelmemektedir. Aksine,
insan bu faaliyetin merkezinde yer alir. insan, oziinde ilahi
kaynaktan bir parca taswr; ilahi bir ruha sahiptir.'® Yiice
Yaratial ile varlik ve insan arasinda ontolojik bir iliski soz
konusudur. Dolayisiyla egitim hadisesinde ilahi kaynag: dikkate
alig, insam zorunlu olarak dislama sonucunu ortaya ¢ikarmaz.
Insan dahil, butun varlik alemi O’nunla var olmustur. Bu dinin
en temel ilkesi agkin birligi temsil eden Tevhid ilkesidir.

Yice Yaraticr ile insan arasindaki iliskiyi dikkate alan
kapsamli bir egitim tamm, daha dnce de ifade ettigimiz gibi,
te'dib kavramina dayall olarak Attas tarafindan yapimstir.
Egitim icin en uygun terimin, daha popiler olan talim ve
terbiye yerine, te’dib oldugunu ifade eden Al-Attas’a gore
egitim ya da te’dib, “tedrici olarak insana kazandinlan,
yaratilis dizenindeki nesnelerin tam yerlerinin bilinmesi ve
tasdikidir ki bu da pesinden, varlik ve olus duzeninde Tanri’nmin
tam yerinin bilinmesini ve bunun tasdikini getirecektir.”'®
Baska bir ifadeyle, “edep, bilginin ve varligin degisik
mertebelere ve derecelere gore hiyerarsik olarak dizenlendigi
gerceginin ve buna bagh olarak o kisinin fiziki, akli ve ruhi
kapasite ve potansiyeline gore uygun vyerini tammas1 ve
tasdiklemesidir.”'%’

Edeb, islam tarihinin basindan beri Hz. Peygamber’in
sunnetinin i¢sellestirilmesi eyleminde onemli bir sekilde yer
almis ve kavramsal olarak ilim ve amel ile beraber ele
alinmistir.”'® Egitim (te’dib), bedenin, aklin ve ruhun

1% Secde 32/9; Sa'd 38/72; Hicr, 15/29; Sa'd, 38/72.

Attas, Modern Gag ve Islémi Diisiintisiin Problemleri, s. 207.

Attas, Modern (ag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 211, 208.

Attas, Modern Cag ve Islémi Diisiiniisiin Problemleri, s. 217; Attas'a
gore, edebin, Abbasiler doneminde islami anlarm daralarak kisirlasmaya
baslams ve gittikce dar manada edebiyata, mesleki ve ictimai gorgi
kurallarina  sikistinlmstir.  Glnimizde de bu dar anlamda
kullamlmaktadir. Bkz. Attas, Modern (a§ ve Islémi Diisiiniisiin
Problemleri, s. 217.
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disipline edilmesi olarak anlasilmistir.'® Fakat bir middet
sonra islam egitim disincesinde temel bir kavram olmaktan
cikmaya ve anlam daralmaya baslamistir.’™ “ilk donemlerin
Musluman arifleri, hikmet sahibi kimseleri ve alimleri, ilmi,
amel ve edeb ile bir tutmuslar ve bunlarin uyumlu birliginin
egitim demek oldugunu sdylemislerdir.”'"

“Ey iman edenler! Kendinizi ve aile fertlerinizi yakiti
taslar ve insanlar olan cehennem atesinden koruyunuz”'
ayeti, insamin icinde bulundugu ilk kurum olan ailede bir
egitim sureci icinde bulunmasi gerektigini agik bir sekilde
ifade etmektedir. Bu ayetteki koruma eylemi, “Allah’tan
sakinmay tavsiye etmek ve onlar egitmek (te’dib)” seklinde
acklanmaktadr.'”

Edebin elde edilmesi hususunda da cesitli gorusler
bulunmaktadir. Maverdi’ye gore tecribeyle kazanilir veya
icinde bulunulan toplumun adetlerince giuzel gorilen seyler
kabul edilmek suretiyle olur. Bir cok olay tecribe edilmedikce,
yahut her birinin bir sey hakkinda gelenek ve gorenekleri
bulunan kavimlerin orf ve adetlerine tam bir vukifiyet hasil
olmadikca, sadece aklin tabii idrakiyle ve iyilige olan tabii
meyline havale etmekle ortaya ¢ikmaz; mutlaka harici egitime
(te'dib) ihtiyag duyulur.™

Bkz. Hashim, Rosnani, “Islamisation of the Curriculum”, The American
Journal of Islamic Social Sciences, c. 16, Summer 1999, sy. 2, s. 32;
Ayrica bkz. Attas, Modern Ca§ ve Islémi Diisiinisiin Problemleri, s. 175,
208.

Attas, Modern Cag ve Islémi Diisiiniisiin Problemleri, s. 219.

Attas, Modern GCa§ ve Islémi Diisiiniisiin Problemleri, s. 210. Te'dib
kelimesi hakkinda genis bilgi igin bkz. Kamber, Mahmid, Dirdsdtin
Tiirasiyyetiin fi't-Terbiyeti’l-Isldamiyye, Daru’s-Sekafe, Katar, 1985, s.
223-246.

"2 Tahrim, 66/6.

"3 Bkz. Buhari, Tefsir, Tahrim Suresi, 3.

"4 Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, (cev. Ali Akin), Temel Nesr. istanbul,
1982, s. 367 (Kitabu Edebi’'d-Diinya ve'd-Din, s. 204.)

10
m
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Te'dib kavraminin tasidig1 potansiyel egitsel gug, Hz.
Peygamber’in sahsinda kemaline erdirilmis ornek bir insan
seklinde canli ve somut bir gerceklik olarak ortaya ¢tkmstir.'”

Literaturde edeb/te’dib kavram ile ceza/cezalandirma
arasinda dolayli olarak bir anlam iliskisinin kuruldugu da goze
carpan hususlardandir. Halbuki ceza kavrami, te'dib
kelimesinin kok anlaminda mevcut olan davet etme, ¢agirma
manasina uygun dusmeyen bir karsiliktwr. Bunun yerine,
genellikle sonugta cezay gerektiren bir davramsin onunde set
islevi goren “uyarma” (inzar) ile bir anlam iliskisinin oldugunu
soylemek daha dogru olur. Cinki inzar, Kur’an’da da
kullanilan 6nemli bir egitim metodudur.

Hz. Peygamber’in yasantisi ve c¢evresindeki insanlarla
muallim-talebe cercevesinde gelisen iliskilerine bakildiginda
fiziki ceza yontemine basvurduguna iliskin en kicik bir
ornekle karsilasilmamaktadir.  Aksine, uzun sure Hz.
Peygamber’in yamnda kalmis ve hizmetinde bulunmus olan,
onun iyi ve kotu anlarinda, Uzuntulu ve sevingli zamanlarinda
her halini gormis ve yasams olan Enes b. Malik'e, degil
dovmek, “sunu niye boyle yaptin” veya “sunu neden boyle
yapmadin?” bile demedigi ifade edilmistir."® En yiksek
dizeyde te’dible ortaya ¢ikan ornek sahsiyet boyle bir egitim
yolunu onermektedir. Onun bu davrams1 aym isi Ustlenen
butun insanlik i¢in ornek ve ideal bir yasantidir.

Allah’n iradesi ve Hz. Peygamber’in uygulamasi bu yonde
iken bazi islam alimlerinin egitim amacli olarak belli siirlar
koymak suretiyle dovmeye izin vermelerinin''’, onlarin insan
egitimine verdikleri onemi, insan o6zgurluginin Ustinde
gormeleri ve insanin yanlis bir davranisi sonucunda kendisi icin
daha pahaliya mal olacak bir felaketi yasamasina daha hafif
cezalarla mani olmak dusuncesiyle hareket etmelerinden

"5 Bkz. Attas, Modern Cag ve Islami Diistiniisiin Problemleri, s. 221.

"6 Bz, Miislim, Kitabu’l-Fedail, 54 (2310); Eb David, Edeb, 1; Tirmizi, Birr
ve's-Sila, 69; Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyyub, el-
Mucemu’s-Sagir li’t-Taberdni, Daru’l-Kitibi'l-Alemiyye, Beyrut, 1983.,
c. 11, 32, 118; Heysemi, age, c. |, s. 271; ae, c. IX, s. 16.

"7 Bkz. Ay, age, 49-55.
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kaynaklandigim  soylemek mumkiundir.'® Fakat, insamin
sorumlu  kiinmasina  yetecek  hareket  6zgirluginin
kisitlanmasiyla elde edilecek davrams degisikliklerinin insani
ve ahlaki degerinin tartisma konusu olacagi agiktir.

ibn Sahnin, bazi alimlerin “ceza (edeb), ancak sug
miktarincadir”'"®  dedigini  aktarrken ve  “cocuklarin
faydalarina olan bir hususta ogretmen uUg vurusu a;mamak
sartiyla dovebilir; baskalarina eziyet eden ogrenc1ye de
babasinin izni olmadan icten fazla vuramaz”™ derken edeb
ile ceza arasmdak1 iliskiden ve bu iliskinin simrlarindan soz
etmistir."' ibn Sahndin, Addbu’l-Muallimin adli eserinde te’dib
kelimesini yer yer cezalandirma kelimesi ile neredeyse es
anlamli olarak kullanmistir.'?

Edeb/te’dib kavramindaki anlam kaymalarinin ilk defa
Abbasiler doneminde ortaya ¢iktigi seklindeki Attas’in tespiti
dikkate alimrsa Ibn Sahndn'un te*dib kelimesine boyle bir
anlam vermesinin de yaklagik aym doneme denk distigunu ve
onunla birlikte egitimde de farkli bir anlamda kullanmilmaya
baslandig1 disuniilebilir. Fakat ilgingtir ki aym kelimeyi
kullanan tasavvuf ehli aym isi (insan egitimi) yaparken ona
hicbir zaman cezalandirma anlamim yuklememistir. Muhtemel
ki onlar, insam daha icten kucaklayan bir anlayisla ve daha
insani yontemlerle boyle bir anlama ihtiya¢ duymamislardir.

Egitimde (te'dib) uyarma (korkutma) metodunun klasik
islim egitimcilerinden ozellikle Gazali tarafindan tav51ye
edildigini biliyoruz.'® Hadislere bakildiginda ceza vyerine
davramsin kotu sonuglariyla uyarma ve korkutmayi one ¢ikaran
bir anlayisla Gazali’nin bu disincesi arasinda bir paralellik s6z

""®  Meseld ibn Sahnin, “cocuklarin faydalarina olan bir hususta 6gretmen (g

vurusu asmamak sartiyla dovebilir” demektedir. Bkz. ibn Sahndn, age, s.
9

M9 U a8 le WY I” Bkz. ibn Sahndn, age, s. 94.

2% |bn Sahniin, age, s. 89.

2" jslam alimlerinin “egitim amaciyla cezalandirma” hakkindaki gériisleri ile
ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ay, age, s. 40-59.

2 Bkz. ibn Sahnin, age, s. 89, 90, 93.

3 Bkz. Gazali, ihy3, c. llI, s. 68.
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konusudur.'?* Fakat her konuda oldugu gibi burada da eser
sahipleri sinirlara dikkat ¢cekmis ve yontemin hastalikli bir
sonu¢ dogurmasina neden olacak uygulamalardan siddetle
kacimlmas1 geregini onemle vurgulamslardir.’”” Oldukca
hassas olan bu dengenin, egitim ve ogretimin konusu olan
husus ve muhatabin psiko-sosyal yapisina derin bir vukifiyetle
ve ona uygun bir zekilde davranmakla kurulmas1 gerektigini
ifade etmislerdir.'”® Son olarak, te’dib, ahlakin iyilestirilmesi
ve guzellestirilmesi, insanin ilim ve marifetle
tamstinilmasidir.'” Ozetle, edeb ve te’'dib kavrami islam
disince ve kultur geleneginde bitin egitim ve oOgretim
faaliyetlerini kapsayan onemli bir ugras olmus ve bu alanda
zengin bir literatir olusmustur. '

4 Modern egitimin temelini olusturan goriislerin sahibi olarak bilinen

Rousseau da egitimde bu safhamin onemini vurgulamaktadir: “... Biitiin
insan tedbirlerinin su veya bu dakikada kendisini 6lmekten kurtarmaya
kafi gelmeyeceklerini anlamas: igin gocugunuzun biyik bir alim olmasina
ihtiyag yoktur. Gece yansindan evvel nefrit sancilan altinda
kivranabilecegini, bir ay iginde zengin veya fakir olabilecegini ve hiilasa
bir sene iginde kirek cezasi mahkimlan gibi, Cezayir hapishanesine
suriiklenerek orada sigir sinirlerinden yapilmis kirbagla doviilebilecegini
anlatimz. Bitin bunlar anlatirken, dini akideler telkin ediyormus gibi
hareket etmeyiniz. Muhayyilesini, insanlarin sanlmis olabilecekleri
tehlikelerle korkutmakla kalimz.” Bkz. Rousseau, J.J., Emil Yahut
Terbiyeye Dair, (gev. Hilmi Ziya Ulken-Ali Riza Ulgener-Selahattin
Giizey), s. 168.
125 Bkz. Gazali, lhyd, c. Ill, s. 67-68; ibn Haldin, age, s. 597.
¢ Kur'an’da inzar metodu hakkinda genis bilgi icin bkz. Giindiiz, Turgay,
Kur'an’da Inzar Metodu ve Egitsel Degeri, (Yayinlanmarms Yiiksek Lisans
Tezi), Bursa, 1996.
Bir editim istilam olarak isldm kiiltir ve medeniyetinde “edeb” ve
“te’dib” kavramlan hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mihdad, Ezzibeyr, “el-
Mustalahatu’t-Terbevi fi't-Turasi’l-Arabi”, “Edeb” maddesi.
Edep/Adab alaninda yazilmis 6rnek bir kac¢ eser icin bkz. icin bkz.
Buhari, Edebi’l-Miifred, 2. bs. el-Matbaatii's-Selefiyye, Kahire, 1388
(Buhari’nin ahlakla ilgili hadisleri topladig1 eseri); Muhasibi, Adédbii’n-
Niifds, thk. Abdulkadir Ahmet Ata, 2. bs. Muesseseti’l-Kitibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1991; a.mlf, Kitabu Te'dibi’'l-Miirid (er-Ridye li
Hukdkillah iginde, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, 3. bs. Daru’l-Kitibi’l-
Hadis, 1970.), s. 608-622; Maverdj, Kitabu Edebii’d-Diinya ve'd-Din, Daru
thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1979; Sofuzade, Seyyid Hasan, Mecmau’l-
Adab, bsyy, 1285.

127
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3. Diger Kavramlar

Gerek Kur'an'da ve gerekse Hadislerde, yukaridaki
kavramlarin disinda, egitim-ogretim faaliyetlerini ifade eden
pek ¢ok kavramla karsilasiir. Bunlar birbirine yakin anlamlar
tasisalar da her birinin kendine has bir anlam muhtevasinin
oldugu soylenebilir. Misluman muellifler de eserlerinin
mahiyetine gore bunlardan birini temel bir kavram olarak
secip kullandiklar1 gorilmektedir. Simdi  kisaca bunlan
gorelim.

Da'vet: Kur’an ve hadislerde ¢ok sik kullanilan bir kavram
olan davet, sozlikte iyi bir seye c¢agirmak anlamina
gelmektedir. isldmi bir 1stilah olarak davet, insanlan basta
inan¢ konularina olmak uzere islam’in butin gizelliklerini
yapmaya, yasamaya ve yasatmaya cagirmaktir. Kur’an’da hem
davet faaliyetinin gerekliligi hem de yapiis tarzina iliskin bilgi
ve tavsiyeler bulunmaktadir.?®

Teblig: Kelime anlam ulastirmak, haberdar etmek,
duyurmak olan teblig, Islami bir 1stilah olarak Islam’in bitin
emir ve yasaklarinin insanlara duyurulmasidir, onlan
bilgilendirmektir. Bu is, onu yapan i¢in zorunlu bir gorev
olmakla birlikte muhatabin geregini yerine getirip getirmemesi
kendi iradesine baghidir.™®

irsad: Degisik tiirevlerinin Kur’an’da pek cok yerde gectigi
bu kelime, “dogruluk” anlamna gelen “risd” kelimesinin
mastandir. Irsad, kisaca “dogru yolu gostermek” anlamina

129 wupabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel

sekilde miicadele et...."” Nahl, 16/125. Davet konusunda genis bilgi i¢in
bkz. Cagrici, Mustafa, “Davet”, DIA, c. iX, s. 16-18.

“Ey Rasdl! Rabbinden sana indirileni tebli¢ et. Eger bunu yapmazsan
O'nun elgiligini yapmarms olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.
..." Maide, 5/67. “Eger yiiz cevirirlerse biz seni onlarin lzerine bekgi
gondermedik. Sana disen sadece duyurmaktir.” Sira, 42/48. Kur'an'da
teblig kavram ve teblig metotlan konusunda genis bilgi igin bkz. Sanver,
Mehmet, Kur’an’da Tebli§ ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yay., Istanbul,
2001.
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gelir.”" Terim olarak, “insanlar1 dogru olan yapmaya tesvik
etme ve iyilige yonlendirme anlaminda kullamtir. "™

Ta'lim: Kur'an’da bu kelimenin kokiinden tireyen pek ¢ok
kelime bulunmakta, bu vezinde gelen kelimeler, ogretmek
manasinda kullamilmaktadir. Kur’an’da, Allah’in Adem (as)'e
isimleri'®; Yak{b (as) a ilim; Ydsuf (as)’a ruyasmda gordugu
olaylarln yorumunu1 4 Davdd (as)'a dlledlgl ilimleri'® ve zirh
yapmay1" Suleyman (as)’a kus dilini'¥; isa (as)’a yazyn,
Kitab", hikmeti, Tevrat ve incil'i’®; Hz. Peygamber (sav)’e
bilmedigi ;eylerl139 Yahudilere atalarlmn bilmediklerini;
katindan bir rahmet verdigi bir kuluna ilim™’ insanlara
Kur’an™', muhtelif konularda bilgileri'> ve bilmedikleri
seylerlm, beyam'* ve alis-veris meselelerinde yazili kayit
tutmay1'® 6gretmesinden bahsedilmektedir.

' ibn Manzur, age, c. |l s. 175.

1 Bkaz. Topaloglu, Bekir, “irsad”, DIA, c. XX, s. 454-455; irsad konusunda
genis bilgi i¢in bkz. Uludag, Sileyman, Istdm’da Irsad, Marifet Yay.,
Istanbul, 1984; Muhasibi, Haris, Risdleti’l- -Mdstersidin, thk. Abdulfettah
Ebd Gudde, 5. bs. DarusSelam Haleb, 1988; irsad faaliyetlerinde
mesajin acgik bir sekilde sunulmasinin otesinde herhangi bir zorlayici
durumun s6z konusu olamayaca@! hususunda su ayet onemli ilke
konumundadir: “Dinde zorlama yoktur, ¢inkii dogruluk (riisd) sapikliktan
(Sayy) ayrilmstir. O halde seytani gliclere ve diizenlere (uymayi)
reddedenler ve Allah’a inananlar, higbir zaman kopmayacak en saglam
mesnede tutunmusglardir; Zira Allah her seyi isitendir, her seyi
bilendir. " Bakara, 2/256.

3 Bakara, 2/31.

P4 yisuf, 12/6, 21, 37, 101.

"5 Bakara, 2/251.

" Bakara, 2/80.

"7 Neml, 27/44.

1% Al-i imran, 3/48; Maide, 5/110.

% Nisa, 4/113.

9 Kehf, 18/65-66.

"' Rahman, 55/2.

2 Maide, 5/4.

' Bakara, 2/239; Alak, 96/4-5.

' Rahman, 55/4.

® Bakara, 2/282.

=
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Ayrica, Cebrail (as)’in Hz. Peygamber’e vahiy bilgilerini
ogretmesinden'®; ki melegin insanlara sihir ilmini
ogretmesmden147 Allah’in elmsnmn lnsanlara Kitab"1, hikmeti
ve bilmediklerini ogretmesinden'®; Allah’in katindan bir
rahmet verd1g1 blr kulunun kendisine ogretileni Msa (as)’ya
ogretmesmden insanin  hayvanlara avciik yapmayi
ogretmesmden ve seytanlarin insanlara sihir ilmini
ogretmelerinden’' s6z edilmektedir.

Farabi’'nin, “toplumlarda ve sehir devletlerinde nazari
kemalata ulasmak anlamina gelir”'*? dedigi ta’lim, giinimiizde
de egitimin daha c¢ok teorik boyutunu ifade eden bir
kavramdir. Egitim, bir ferdin kisiliginin tum gelisimine yardim
ederken, ogretim sadece bir fert veya gruba birtakim gorevleri
en giizel sekilde yerine getirmesini ogretir.

Tezkiye: Kok anlam itibariyle, artmak; temiz, dogru ve
durist olmak anlamlarina gelir. Tezkiye ise temizlemek, 1slah
etmek, duzeltmek; methetmek, temize ¢ikarmak anlamlarinda
kullamlmaktadir. 154 Hz. Peygamber’e Kitab ve hikmeti
ogretmek gorevinin yamnda insanlar temlze ¢ikarmak,
kotuluklerden arindirmak gorevi de verllmlstlr

4% Necm, 53/5.

7 Bakara, 2/102.

9 Bakara, 2/129, 151; Al-i imran, 3/164; Cum’a, 62/4.

9 Kehf, 18/66.

0 Maide, 5/4

15 Bakara, 2/102.

152 Farabi, Kitdbu Tahsili’s-Sadde, s. 29.

3 Esref, Seyyid Ali, “Ons6z” S. M. Nakib el- Attas (ed.) Islami Egitim, s. 11.

islam egitim tarihinde bu adla kaleme alinan klasik eserlerin en 6zgin

ornegi, Burhanuddin Zernuci’nin Ta’limi’l-Miiteallim isimli eseridir.

Bkz. Abdilbaki, Muhammed Fuad, Kur'an-1 Kerim Liigat! (el-Mu'cemu’l-

Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim), (¢ev. Mahmut Ganga), Timas Yay.,

istanbul, 1991, s. 226.

'S Bkz. Bakara, 2/151; Ali imran, 3/167; Cum’a, 62/2. Hz. Peygamber’in
uyguladid1 egitim tarzinda “tezkiye”nin yeri icin bkz. Afzalurrahman,
Siret Ansiklopedisi, (gev. YGsuf Balci ve ark.) Inkilap Yay., Istanbul,
1996, c. IV, s. 492.
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Bunlarin disinda, 1slah, riyazet, tehzib'™®... gibi kavramlar
da egitim karsiiginda kullamlmislardir.

4. Kavramlar Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

islim’da egitim kavramini tam olarak karsilamadigim ifade
ettigimiz “terbiye” kelimesini bir kenara biraktigimizda,
ta'lim, te'dib, tehzib, irsad, teblig, davet gibi kavramlarin
ortak cok onemli bir 6zelliginden s6z etmemiz gerekir. Cunki
bu 6zellik islam’da egitim anlayisimn 6zini ifade eden ilke ve
metotlara kaynaklik eder.

Daha once te'dib kavramim agiklarken de belirttigimiz gibi
istam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve Sinnette, bu
kaynaklarin 6zine bagli kalinarak kaleme alinmis ilk donem
eserlerde insamin her yonden dengeli bir sekilde gelisimini ve
olumlu yonde degisimini ifade eden butiin kavramlarda insanin
yaptig1 davramslardan sorumlu olmasina imkan verecek
ozgurluk alamna azami derecede dikkat edilmistir. Yani
egitimin, insan zorla degistiren ve donustiren bir is olmamas:
icin kavramlarin bile oOzenle secildigini tespit etmis
bulunuyoruz. Oyle ki bu duyarlilik karsisinda Tirkce’de
“egitim” kavramimin, insanmin bu hassas alamim aym incelikle
dikkate alan bir kavram olmadigim sezinler oldugumuzu ifade
etmek istiyoruz. Cinkl, egitmek, kelime kokindeki mana
dikkate alindiginda egiticiyi 0zne, egitileni ise nesne yerine
koyan bir anlam muhtevasina sahiptir. '’

1% Bu kelime Kur'an'da gegmemesine radmen Tehzibu'l-Ahldk adiyla pek
cok eser kaleme alinmistir. Bunlardan bir kagim ornek vermek gerekirse,
basta ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahlék ve Tathiru'l-A’rék’ (thk. ve srh.
Ibnu'l-Hatib), , el-Matbaatii’l-Misriyye, h. 1398) olmak (zere, Ibn
Arabi'nin Tehzibii’l-Ahlakym (thk. Abdurrahman Hasan Mahmid, nsr.
Mektebetii’l-Alemi’l-Fikr, bsyy, ts.), Yahya b. Adi’nin Tehzibii’l-Ahlak'im
(ngr. Cad Hatim, Daru’'l-Masrik, Beyrut, 1986), Ibn Hazm'in Risale fi
Mudavatii’'n-Nifds ve Tehzibii'l-Ahldk ve'z-Ziihd fi'r-Rezdil’'ini (Resailu
Ibn Hazm el-Endelisi, [thk. lhsan Abbas], el-Muessesetu'l-Arabiyyetu
li'd-Dirasati ve’'n-Nesr, c. |, 2. bs. Beyrut, 1987, s. 323-415) saymak
miimkindiir.

Egitimin tasidid1 bu olumsuz anlama, emeklige ayrilirken 14.06.2002
tarihinde yaptid1 ayriis mesajinda Yargitay Baskam Sami Selguk,
“...Egitimde alakart vardr. Segim yoktur. Ogrenimde hem agik biife,

157
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Halbuki yukarida inceledigimiz islam egitimini ifade eden
kavramlarin hi¢biri boyle mahzurlu sayilabilecek bir anlam
tasimamaktadir.”® islam egitim geleneginde ilim, bilgi ve edep
noktasinda verici durumda olana alim, hakim, muallim,
mursid, Ustad; alicn durumunda olan kisiye ise talib, talebe,
muhibbu’l-hikme,  talibu’l-ilm, mirid, mistersid vs.
denmesinden de bu hassasiyeti rahatlikla okumak ve islam’in
egitimde insan irade ve ozgurligune verdigi Ustin degeri
kolaylikla gormek mumkundur.

B. “islam Egitimi” Kavram

17. yuzywin sonlar1 ve 18. yuzyilin baslarindan itibaren
ozellikle Bati'da, her alanda meydana gelen degisiklikler
egitim sistemlerini de koklu bir sekilde etkilemis ve sonugta
din ve dini unsurlar olabildigince egitim alam disinda
birakilmaya calisilmistir. Ortaya ¢iktigi cografyamin simirlan
disina tasan ve dolayisiyla is}ém diunyasim da etkisi altina alan
bu hareketlerin sonucunda Islam dinyasindaki egitim disince
ve yapist da aym dogrultuda degisikliklere ugradi Din,
onceden oldugu gibi egitim sisteminin ickin bir parcasi degil,
kilturel bir unsur olarak ogretim konusu haline gelmeye
basladi.”™® Din ve egitim arasindaki ayrisma, bu iki olgu
arasindaki iliskiyi daha koklu bir sekilde sorgulamayr da
beraberinde getirdi.

hem se¢im vardir” seklindeki sozleriyle giizel bir sekilde dikkat
cekmistir. Tirkiye'de insanm, ilkokuldan iniversiteye kadar egitilecek
bir varlik olarak goriildiigiinii ifade eden Selguk, egitimin itaatli, taklitgi,
ezberci, militan-yurttas drettigini, yaratici zekdya izin vermedigini
belirtmis, egitimden gecen militan-yurttaslar toplumunda, carpigan
kalabaliklar  tiireyeceginden, tartisanlara  rastlanmayacagindan
bahsetmistir. Bunun aksine 6grenimin ise akilci, 6zgir kafali, sorgulayan,
degerlendirme hakkim kullanan ve herseyi dogruluk testinden gegiren
bireyler ortaya ¢ikaracagim ifade etmistir. Bkz. “Yargitay Birinci Bagkan
Sami Selguk'un 14.06.2002 tarihli Aynls Mesaji”, c¢evrim igi,
http://www.yargitay.gov.tr/ayrilis.htm!l 15.06.2002.

istam egitiminin bu 6zelligi icin bkz. izzetbegovic, age, s. 144-146.
Muhibbuddin Ebu Salih, “Medhalun Ammun Li’-Terbiyeti’l-islamiyyeti”,
Usulu't-Terbiyeti'l-Islémiyye, Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-
Islamiyye Matbaas, bsyy, h. 1407 , s. 5.




Islém Egitim Sistemi ¢ 57

Gerek Bati’da ve gerekse islam dinyasinda, o6zellikle 20.
yuzyilin ikinci yanisindan sonra, din ve maneviyatin insan
hayatimin her alaninda yeniden belirleyici olma egilimi, sadece
teorik planda kalsa bile, egitim alaninda da agir, ama gittikge
guclu bir sekilde vurgulanmaya baslandi. Dunyamin pek ¢ok
Ulkesinde dinin egitimdeki rolinin ne olacag1 hususu daha
ciddi bir sekilde tartisilan konular arasina girdi. Bu surecte,
egitim sisteminde dine ayn bir onem verenler ve teorik
sistemini bu temel izerine kuranlar, dogal olarak sisteminin
adim da o dine atifla belirleme yoluna gittiler. Bu ad, batida
Hiristiyan egitimi olurken Musluman cografyada Islam egitimi
olarak ifade edilmeye baslandi.

Bu agiklamalardan anlasildig) iizere “islam egitimi” kavrami
son birka¢ yuzyilda literature giren bir kavramdir. Dolayisiyla
zihinlerdeki c¢agrisimlart heniz netlik kazanmamistir. Son
zamanlarda, Muslumanligin ogretildigi egitim kurumlarim ve
egitim-ogretimle ilgili baz1 faaliyet ve yonelisleri ifade etmek
uzere kullamlmaya baslanmistir. Daha 6zel olarak, “islam’da
egitimin tarihi” veya “islam egitim muesseseleri, ogretim
yollar1 ve vyontemleri”ni ifade eden bir kavram olarak
anlasitmistar.

istam egitimiyle ilgili arastirmalara daha yakindan
bakildiginda, isldm egitimi kavram hususunda farklilasan
anlayislari daha ozlu bir sekilde soylece maddelestirmek
mumkundur:

1. lIslam egitimi, medreselerde islami esaslarn 6gretim
metodudur.

2. islam egitimi, egitim tarihi veya egitim muiesseseleri
tarihi ya da Islam dinyasinda egitim oOgretim disuncesinin
yayiis tarihidir.

3. islami ilimlerin 6gretilmesidir.

4, islam egitimi, Islami yonelisler ve temel Islami
ogretilerden dogmus, dogulu veya batili diger egitim
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sistemlerinden farkli, kendi basina mustakil bir egitim
sistemidir. '®°

Bu tarif ve tammlara bakildiginda ilk Uglinde, egitim
distncesinin tarihi veya metodik a'c;ldan incelendigi; sonuncu
da ise Islam egitimi kavramnin, Islam’in temel kaynaklan,
ilkeleri, ogretileri ve yonelislerinden dogmus, kendine has
metotlar1 ve hedefleri olan, mistakil bir egitim sistemi”'®’
anlaminda daha genis ve kapsayici cerceveye oturtuldugu
gorulur.

Guniumiz islam arastirmacilar ve islim dinyasinda egitim
ogretimle ilgilenen kisilerin Islam egitimi kavramini bu genis
cercevede ele alma egiliminde olduklar1 ve aymi zamanda
Islamin  getirdigi egitim sisteminin ad1 olarak gordukleri
gozlenmektedir. Bu egitim sistemi, Islam’in temel ilke ve
hedeflerinden (;lkanlan teorik bir catidir. Bu teorik cati
kurulurken modern egitim anlayisi ile islam egitim prensipleri
arasinda bir senteze gidilerek egitim anlayislan ve bu
cercevede egitim tammlar gelistirilmeye calisilmaktadir.

Bati egitim anlayisimn insamin ruhi boyutunu ihmal ettigi
tespitinden hareketle hemen hemen bitin Islam egitim
arastirmacilan Islam dininin bitinci yaklasimim one ¢ikaran
egitim tanmmlar yapmislardir. Bu arastirmacilarin izerinde
uzlagmis gorindikleri tamm, egitimin, “ferdin buUtin
bedensel, kisisel, akli ve ahlaki butun kabiliyetlerinin kemaline
ulasincaya kadar ahenkli ve dengeh bir sekilde gelisiminin
saglanmas: faaliyeti oldugu”dur."®

Bu tammin isldm egitiminin bitin yonlerini yansitici olmas:
bakimindan yeterli olmadigim disunen Mikdat Yalgin, uzun
suredir yapti81 arastirmalar sonunda Islam egitimi icin soyle bir
tamma ulastigim ifade eder: Islam egitimi; “saglik, akil, inang,
ruh, ahlak, irade, sanat gibi degisik yonlerden, insan
gelisiminin her asamasinda hem islam"in getirdigi degerler ve

' Yalgin, Cevanib et-Terbiye el-Islémiyye el-Esdsiyye, Riyad, 1986, s. 23-

24,

Yal¢in, age, s. 23-24.

Umeyra, Abdurrahman, Menhecu'l-Kur’an fi Terbiyeti’r-Rical, bsyy,
1981, s. 6.
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prensipler hem de agikladig egitim metot ve usdlleri 15181nda
olgun, Misliman bir insamin yetistirilmesidir.”'®* Daha 6zlii bir
sekilde ifade edilecek olursa, “gelisiminin butun asamalarinda
bitiin yonlerden islam’in temel prensipleri ve degerleri
1is18inda, isldm’in getirdigi yol ve yontemlerle dU&ya ve ahiret
hayati icin Misliman bir ferdin hazirlanmasidir.”"

Bu tanimlara eklenecek pek fazla bir sey olmamakla birlikte
daha sistematik bir yaklasimla ve genel boyutlariyla ele
alindiginda islam egitiminin U¢c ana hususu icerdigini
soyleyebiliriz: 1. insanin kendini tammas1, 2. insamin kendisini
cevreleyen dis dunya ve alemler hakkinda bilgi sahibi olmas,
3. Insamin biitin alemleri yaratan Rabbini tammasi. Islam
egitiminin bu Ug¢ alanm evrensel bir arastirma konusudur ve her
zaman ve her mekanda bitun insanlig1 ilgilendiren hususlardir.
Islam egitiminin hedefi bu alanlarda insanin dogru bilgi ve
anlayisa ulasmasidir.'®®

C. islam Egitim Sistemi

Sistem; “mantiki butunligli ve tutarliligr olan fikir ve
prensipler toplulugu; bir butini meydana getiren parcalar
toplulugu; basarili sonug almak i¢in basvurulan belli bir dizene
bagli yol, usul, metot”® anlamlarina gelen bir kavramdir.
Ayrica “ilmi bir butiin veya bir doktrin meydana getirecek
sekilde birbirine bagli esaslar toplulugu”na da sistem ad
verilir."?’

Herhangi bir egitim sisteminden bahsedildiginde, kendine
has ozellikleri olan ilke ve prensiplerle belli hedefler
dogrultusunda teorik ve pratik dizeyde orgitlenmis bir yapi
anlasir.  Egitimin  pratik yonunU olusturan  kurumsal
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Yalgin, Cevanib, s. 26.

Yalgn, ae, ay.

islam egitimi kavrami hakkinda bilgi i¢in bkz. Nahalavi, Abdurrahman,
et-Terbiyetii'l-Islémiyye ve'l-Miiskildti'l-Mudsira, 2. bs. el-Mektebu'l-
istami, Beyrut, 1985, s. 17-20.

Dogan, D. Mehmet, Tiirkce Sozliik, iz Yay., 11. bs. istanbul, 1996, s. 989.
Tural, Sadik Kemal, “Degerler Sistematigi”, Isldmi Degerlerin Gelecegi,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1997, s. 103
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yapilanma, bu yapilanmaya temel teskil eden teorik sistem
Uzerine bina edilir. Bu nedenle, burada ele alinan esas konu
kurumsal yap1 ve yapilanmadan ziyade teorik temeldir.

Bu acidan bakildiginda islam egitim sistemi kavramindan,
butin insanlik duzleminde ele alindiginda, varlik alemine
¢ikisindan kiyamete kadar; fert bazinda disiniildiginde
dogumundan olumine kadar insamin gelisip olgunlasmasi,
kendini tammasy, iyiliklerle donanip kotuluklerden kaginmas:,
varligimin 6zine uygun bir hayat sirip evrendeki bitun
yaratiklari tammaya c¢alismasi, onlardan Yice Yaratici'ya
ulasmas1 ve O’na ve bitun insanliga kars1 gorevlerini yerine
getirmesini iceren egitim sirecinin dayandig1 temel disiince
(felsefe), ilke, hedef, metot ve etkinliklerin birbiriyle uyumlu,
butiincil ve dinamik yapisim kastediyoruz.

“Her egitim sistemi temelde bir dizi toplumsal ideallerden,
normlardan ve deger yargilarindan olusur ve belli bir dinya
goriisine ve kiltire dayanir.'®" islam egitim sistemi de
egitimle ilgili normlarini, deger yargilarim ve felsefesini,
temel ilkelerini, hedeflerini temel kaynaklar olan Kur’an ve
Sunnet’ten (Hz. Peygamber’in soz ve uygulamalarindan) alir.

Her din bir egitim sistemi olmakla birlikte'®® okuma ve
yazma yoluyla bilgiyi elde ederek mikemmellige erismeyi
insanliga tavsiye eden ilk dinin Islam ve ilk Kitab’in Kur'an
oldugu ifade edilmistir."® Kur’an, islam egitiminin ana kaynag
ve temeli durumundadir; sadece dini egitim degil, egitimle
ilgili biUtin hususlarda esas teskil eder. Onun icin Islam
medeniyetinde egitim denince, hem dini hem de diger
alanlarda egitim konular1 akla gelir. Egitimde Kur’an, ozellikle
ilkeler ve nihai hedefler noktasinda merkezi rol oynar.

Hursid Ahmad, "islém Egitiminin Temelleri”, (¢ev. Cemal Tosun), Din
Ogretimi Dergisi (DOD), Mart-Nisan 1993, sy. 39, s. 28.

Bkz. Bayrakli, Bayraktar, Isldm’da Egitim, 3. bs. iFAV Yay., istanbul,
1989, s. 17.

0 Bkz. Seyyid Muazzam Hiseyin, “Cagdas Bir istam  Universitesinin
Gerekliligi: Ikiligin Cozilmesi”, Seyyid Muhammed Nakib el-Attas (ed.),
Istami Egitim, Amaclar ve Araglar, (cev. Ali Gaksu), Endiilis Yay.,
istanbul, 1991, s. 143.
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Ayrica “butin bir egitim isi, temel direklerinden biri
sifatiyla daima Islam medeniyetinin baslica meselesi olmustur;
clnki egitim hicbir sekilde islam medeniyetinin omurga ve
iligini teskil eden gelenekten ayr tutulmamstir.”'”!

islam, tabiatim ezelde ilahi Huzdr’da bulundugu hale
donebilecek sekilde insam yeniden kaliba dokmeyi ve onun
yapip etme tarzimi, Allah’in yeryuzindeki halifesi olarak
Ustlendigi rolle ve olimsuzlik Uzere yaratilmis olmasimin nihai
kadenyle uyumlu hale getirmeyi amaclayan butun bir hayat
tarzidir.'”? Bu hayat tarzina seklini veren en temel ilke Tevhid
ilkesidir. Onun sayesinde butun parcalar birbiriyle iliskili ve
sasmaz bir ahenk icinde gorunir. Onun icin islam’in birlestirici
bakis agisi, cesitli bilgi sekillerinin birbirinden bagimsiz olarak
gelistirilmesine izin vermez. Buna karsin, binyesinde maddi
cevherin bilgisinden en yiksek seviyedeki metafizige kadar her
turlu bilginin, bizzat hakikatin yapisim yansitacak sekilde
birbiriyle organik iliskide oldugu bir bilgi hiyerarsisi soz
konusudur. Ayrica, isldm maneviyati mahiyet itibariyle daima
ilmi ve irfani olmustur; zira bilgi talebi, siradan Muslumanlar
arasinda bile, oteki geleneklerde bu ol¢ude 1pek nadir
rastlanan ozel bir dini manaya sahip bulunmaktadir.

Kur’an’da bilenle bilmeyen arasindaki buyik farka dikkat
cekilirken bilgi unsurunun 6zinde Allah’1 bilme ve tanima,
kullugu kabul ve geregini yerine getirme anlamlannin sakl
oldugu goriilir. '

' Nasr, Seyyid Huseyin, Istdm ve Ilim, (Islém Medeniyetinde Akli llimlerin

Tarihi ve Esaslari), (cev. ilhan Kutluer), insan Yay., istanbul, 1989, s. 13.
Nasr, Isldm ve llim, s. 4.

Nasr, Isldm ve Ilim, s. 4.; Ayrica bkz. Nasr, Seyyid Hiseyin, “Fahruddin
Razi", (¢ev. Burhan Kéroglu), M.M. Serif (ed.), Isldm Diistincesi, c. I, s.
269; Mawdudur Rahman, “A Holistic and Institutional Analysis of Islamic
Education”, The American Journal of Islamic Social Sciences, vol. XI,
number, 4, Washington, 1994, s. 523.

“Yoksa o (inkar eden kimse), geceleyin secde ederek ve kiyamda durarak
ibadet eden, ahiretten cekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse
(gibi)mi? (Ey Muhammed!) De ki: Hi¢ bilenle bilmeyen bir olur mu?
Dogrusu ancak akil sahipleri bunlari hakkiyla diisiinir”. Zimer, 39/9.
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istami ilimlerin dogusu ile egitim sistemi arasindaki iligkiyi
inceleyen S.H. Nasr, Islam egitim sisteminin yapis1 ve kapsami
hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Istémi ilimlerin gelismesi, hem resmi hem gayri resmi
egitimi kapsayan ve biitiin bilgi sekilleri igin tesvik
unsuru ve nakil vasitast olan genis bir egitim sistemine
dayamyordu. Hi¢ kuskusuz bu egitim sistemi de
geleneksel Isléami bilgi ve &8renim  anlayisina
dayanmaktaydi. Bu anlayis dini ilimlerin hemen hepsi
lizerinde duruyor, ancak teodiseden eczaciliga kadar
neredeyse biitiin diger bilgi sekillerini de ihtiva ediyordu.
Istém bilgiyi (ilm) kutsal gérmekteydi. Ciinkii netice
olarak biitin bilgiler Allah’in bir tecellisini konu
edinmekteydi. Bilginin boyle kutsal sayilmas! cami, tekke
ve vakif eserleri (evkaf) gibi 6zel dini teskilat ve
miiesseselerden ayrilmaz sekilde bugiine uzanan biitin
Islém egitim sisteminin 6ziinii teskil etmigtir...."”"”>

istam egitiminin 6nemli bir ozelligi de dinamizmini kendi
icinde bulunduran bir egitim sistemi olmasidir.'’® Aynica, akil
sahiplerini kendi arzulan ile bizzat iyilige sevk etme ozelligi
tasimaktadir. Baska bir ifade ile bu din, zorla degil, seve seve
iyilik yapan, istedigini yapmakta serbest olan insanlar
yetistiren bir egitim sistemidir.'”’

istam egitim sistemi, bir benzetme ile ifade edersek, “islam
toplumunun bunyesinde bazilar1 gorinen bazilar1 goruinmeyen
atar ve toplardamarlar gibidir. Fakat bunlar hep birlikte
bilginin hayat bahseden kamimin, onu yeniden genclestirip
canliigim korumak uzere koca Ummet govdesinin her yanina
akmasim ve bu Ummetin Islam vahyinin semavi hakikatine
yurekten iman etmesiyle kendisi icin takdir edilen fonksiyonu

175 Nasr, Isldm ve llim, s. 13. Aynca bkz. a.mlf, Modern Diinyada Geleneksel
Istém, s. 133-135.

76« Onlar isledikleri ktiiliikten birbirini vazgegirmezlerdi. Andolsun
yaptiklari ne kétiidiir (Maide 5/78-79); Insanlar bir kétiiliigii goriir de
onu degistirmek igin ¢alismazlarsa, muhakkak Allah Tedld o kotiiligiin
cezasim toplumun tamamina yayar”. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, c.
l,s. 1.

7 Yazir, age, c. 1,s. 89.
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yerine getlrmeSInl saglamak gibi hayati bir rol ustlenmis-
lerdir.”"

Son olarak diyebiliriz ki “isldm, Allah’in insanlara
gonderdigi son din oldugu gibi 7, ayni zamanda tam ve
milkemmel bir egitim sistemidir.”'” Simdi bu sistemi meydana
getiren teorik temeli daha yakindan inceleyelim.

1. Kuramsal Temel

Bu bélumde islam egitim sisteminin teorik temeli, islam
egitim felsefesi, Islam egitiminin ilkeleri ve Islam egitiminin
hedefleri alt basliklar altinda incelenmeye calisilacaktir.

a. islam Egitim Felsefesi

Egitim felsefesi, egitim ama(;larlmn belirlenmesinde ve
seciminde onemli bir gostergedir.™® Bunun yaminda egitim
programlar1 ve mufredatlarin tasariminin temelinde de iyi
tammlanmis bir egitim felsefesi bulunur. Hem toplumlarin
hem de fertlerin ahlaki amaclarim belirleyecek bir egitim
felsefesi olmaksizin egitim hedefleri ve programlarimin
duzenlenmesmde temel alinacak esas unsurlar tespit etmek
giic olacaktir.™' Egitim felsefesinin niteligi ile egitimin ilke ve
hedefleri, muhteva ve metotlan arasinda dogrudan iliski s6z
konusudur

Genel olarak egitim felsefesi, temelde ii¢ felsefe alanyla
yakindan ilgilidir: Ontoloji (varlik felsefesi), epistemoloji (bilgi
felsefeSI) ve aksiyoloji (deger ve eylem felsefesi) veya ahlak
felsefesi.” “Ontoloji; varligi var olanla varligi mimkiin ve
makul olam, mikro ve makro duzeyde, nicelik ve nitelik, somut
ve soyut planlarda ve bilimler 1518Inda ele alan, onun

' Nasr, Isldm ve llim, s. 24.

' Hokelekli, Hayati, “Egitim ve Ogretim”, ibrahim Kafi Donmez, (ilmi
misavir ve redaktor), Isldm'da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, IFAV Yay., istanbul, 1997, c. |, s. 447; Aynca bkz. Yal¢in,
Mikdat, Cevanib, s.18-19.

1% Bkz. Hashim, “agm”, s. 31.
8" Bkz. Hashim, “agm”, s. 27.
182 Bkz. Hashim, “agm”, s. 29.
'® Bkz. Degirmencioglu, “agm”, s. 33-37; Arslan, age, s. 245.
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mahiyetini, olusumunu, hayatla birlikte genelde ve ozelde
inceleyen felsefi bir disiplindir. Bu anlamda felsefenin ilk ve
temel ugraslarindan biri olup, tum varlik alanini, kozmosu,
tabiat ve evreni, bunlarin olusum, donusum ve degisimini vb.
konulan inceler, ilk neden ve arke problemini agiklamaya
calisir.”"®

Varlik problemini ele almayan, onun mahiyeti hakkinda
dusunmeyen, ilk prensiplere, mikro ve makro duzeyde
kozmosa, hayat ve olusuma, insana ve insandan evrensel
dizleme acilmayan ve bunlan dikkate almayan ne bir egitim
antropolojisinden ve ne de egitsel bir insan felsefesinden soz
edilebilir. Dolayisiyla egitim felsefesinde insan ve onun varlik
yapisina iliskin her sorgulamayla beraber dogal ve evrensel
duzen arasindaki iliskilerin mahiyetlerini ele almaya yonelik
her acilim ontolojik bir anlam tasir.'®

Hayat ve olum gerceklerine ve evrenin timine bir anlam
bulmaya yer vermeyen herhangi bir egitim felsefesi, egitim
¢abasinda uyuma veya egitim gorisleri ile bunlarin tatminkar
uygulamas: arasindaki ahenge katki saglayamaz.'® Bunun icin
egitim ontolojik yaklasimlara da uzanan ve agik bulunan bir
alan ve bu anlamda bir felsefedir.'®’

Ontolojinin U¢ ana dalindan s6z edilir: “Dunya teorisi olarak
genel kozmoloji, ruh gorisu olarak rasyonel psikoloji ve
Tann’ya dair bir teori olarak da dogal teoloji.”"® Kisaca
ontoloji, evren, insan ve Tann olmak Uzere ¢ varlik alaminda
fikir ylrutur ve dusunceler gelistirir.

Evrenbilim olarak da ifade edilen kozmoloji; “bir
fenomenler toplam olarak goriulen evreni, bilimsel verilerle
metafiziksel spekulasyonu bir araya getirerek konu alan

Arke (arkhe): “Antik Yunan felsefesinde, herseyin kendisinden varliga
geldigi ilk toz (cevher), maddineden ya da ilke.” Cevizci, age, s. 77.
Degirmencioglu, “agm”, s. 33.

Degirmencioglu, “agm”, s. 34.

Serifi, Hadi, “Modern Egitim Felsefesi Karsisinda islam Egitim Felsefesi"”,
S. M. Nakib el-Attas (ed.) Islami Egitim, s. 126.

Degirmencioglu, “agm”, s. 34.

Cevizci, age, s. 644.
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felsefe dali”"®dir. Baska bir anlamda; “fiziki evrenin yapisim,
kaynagini, ozelliklerini ve gelisimini, evreni yoneten genel
yasalar, gozlem yoluyla ve bilimsel metodolojiyi kullanarak
arastiran astronomi dalina karsilik gelir.”'® Her iki anlamda da
kozmolojinin konusu gorunur, yani kozmik alemdir.

Rasyonel psikoloji veya bir baska deyisle insan felsefesi,
varlik olma durumu agisindan insanin, felsefenin inceleme
konusu yapilmasi; insan benligini rasyonel yontemlerle izah
etme yoluna gidilmesi olarak a¢iklanabilir.

Dogal teoloji ise, Tanr1 kavramimin ve din mefhumunun
varlik olarak, varlik olmak bakimindan ele alinmasi ve
dogasinin arastirma konusu yapilmasidir.

Felsefi bir disiplin olan ontolojinin bu farkh dallarinca s6zu
edilen alanlarda cevaplar aranan sorulara, Islam’in degisik
bakis a¢ilarindan farkli cevaplari olmustur.

istam’in kendine 6zgl evren gorusy, insan anlayisi ve Tanr
kavrami bulunmaktadir.’! islam’in bu alanlarda kendine 6zgi
olma durumu dogal olarak egitime, egitim felsefesine ve
egitim uygulamalarina da yansiyacaktir. Bu yansima, ilk olarak
kozmik alem ile egitim 6gretim evreni arasinda koklu bir deger
iliskisinin ortaya ¢ikmas1 seklinde olmaktadir. *Zira Islam
disiince sisteminde butin kozmik alemi, varligi ile anlaml
kilan ve yokluguyla busbiitun degersizlestiren seyler, varligin
ilk ve tek sahibi Yuce Yaratici'y1 bilmek, tammak ve onu
anmak; guzel isler yapmak ve daha guzel bir dinya ve daha
gayeye uygun dinyalar icin etken veya edilgen olarak
faaliyette bulunmaktir. Hz. Peygamber'in bir hadisinde,
dinyanin gercek degerini 6grenme ve ogretme faaliyetleriyle
kazandig ifade edilmektedir. "

islim inancina gore biitin varlik alemi Yice Kudret
tarafindan viicuda getirilmistir.’® Mensei itibariyle ilahi
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191

Cevizci, age, s. 523.

Cevizci, age, s. 523.

Attas, Seyyid Muhammed Nakib, Isldm ve Laisizm, (gev. Selahattin Ayaz),
Pinar Yay., istanbul, 1994, s. 50.

2 Bkz. Tirmizi, Ziihd, 11.

"9 Bakara, 2/117.
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kaynakli oldugu icin her bir unsuru O’nun isaretlerinden (ayet)
sayilmistir.'™ Bu bakis agisiyla islam dusiincesi tarihinde
onemli gelisme gostermis olan tabiat ilimleri adeta kozmoloji
agacinin govdesinde birlesen cok sayidaki dallar gorinuiminde
olmuslar ve bu govdenin kokleri kendisine gicuyle hayat veren
metafizik prensiplerin zemininde sakli yerlesik bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu ilimler insamin normal bir medeni hayat igcindeki
ihtiyaglarim karsilamakla kalmayip, aym1 zamanda bu gorinen
fonksiyonunun ustinde ve otesinde insana, irmak ve daglardan
cesitli hayvan tirlerine, oradan insamin anlamli bir sekilde
kendisini yerlestirebildigi kozmik gercgeklik dizenine kadar
fiziki realitesini bitin yonleriyle minasebete girme imkam da
vermektedir.'”® Onun icin “geleneksel kozmolojik ilimler
insam, modern ilimlerle kiyas kabul etmez sekilde, nihai
anlam ve dizeyde ele alms ve geleneksel kozmologjiler insanin
ic milkemmelligi ve nihai gayesiyle ilgi kurmustur.'®

Ayrica “kozmik diizen iginde insamn konumunu belirlemede
istim kozmoloji ilimlerinin rold, bu ilimlerin Kainat ve insamin
hiyerarsik yapis1 ve onlarin arasindaki hem askin hem de ickin
olan ve ayrica hem buyuk alemin otesinde hem de kuguk
alemin kalbinde yatan bir Hakikat’a isaret edici iliski ve
tekabdlleri konu edinmis yonleri araciligiyla icra edilmistir. Bu
hiyerarsinin mertebelerini incelemek ve nihayet tecrube
etmek suretiyle insan, bu ilimlerin hareket noktasi olan
yeryizi seviyesinden, geleneksel ilimlerin kaynak ve
menseinin bulundugu ruhani semavata yucelmis
olmaktadir.”'”’

Kur'an'in en onemli gayelerinden biri, insanlara yeryuzunde
Allah’in ayetlerini (varligimn ve yuceliginin delillerini)
gostermektir. iste bitun kozmik alemdeki her bir parca bu
gayeye goturen birer vasitadir. Ancak bu, insanlarin akillarim
cabistirmalan, duyularim etkinlestirmeleri ve evreni degisik

% Bkz. Bakara, 2/164.

195 Nasr, Islam ve llim, s. 236.
1% Nasr, Istém ve llim, s. 237.
97 Nasr, Istam ve llim, s. 235.
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acilardan bilgi konusu haline getirmeleri sartina baglidir.'®
islam disiincesinde evrenin bitiniiyle arastirma, inceleme ve
bilgi konusu edinilmesi Yice Gaye'ye ulasmanin bir arac
olarak telakki edilmistir.

Bu alem hakkinda elde edilen bilginin nihai gayesi kainata
hikmetmek degil, Allah’a vasita kilmaktir. Onun igin “islam
Kozmolojisinin amaci insana, gorunen alemden varolusun daha
yuksek mertebelerine nifuz etme imkanmi veren bir alem
tasavvuru olusturmak ve bir merdiven vazifesi gorerek insani,
ROmi’nin deyisiyle, ‘alemin ¢atisina’ hatta onun da otesi olan
ve butun kozmik tezahur sahalarim asan Kozmos-otesi
Hakikat’a ulastiran bir ilim meydana getirmek”'®® ve “kesretin
Vahdet'le, mevcidun Vicid’la, her varolus seviyesindeki
mahlikatin daha ust seviyelerle ve neticede kendilerinde
butin bir kozmik tezahirin prensip (mebde) ve “son”unun
(mead) bulundugu ilahi isim ve sifatlarla minasebetini
gostermektir.”” Dolayisiyla bu alanda elde edilen bilgilerin
Allah'in hosnut olmadigi bir is veya insanligin zararina bir
amacla kullamlmas: disiiniilemez.2"’

insan felsefesi acisindan bakildiginda islam  egitim
felsefesini Gzgun kilan hususlar bulunmaktadir. Cunku
“herhangi bir egitim felsefesinin insan dogasimin ne oldugu,
insan icin iyinin nasil belirlendigi hakkinda bir goruse
dayanmasi gerekir. Insamin 6zinun akil oldugunu disunen ve
onun bedensel-duyusal yanmina onem vermeyen bir felsefi
antropolojinin sonucu olacak bir egitim anlayisinin, insam
beden ve ruhtan meydana gelen bir bitun olarak goren ve
onun bu her iki yamina da onem veren bir felsefi antropolojinin
onerecegi egitim anlayisindan farkli olacaktir.”2

% Bkz. Bakara, 2/164; A’l3, 87/1-5; Gasiye, 88/17-20.

%9 Nasr, Islam ve Ilim, s. 28.

2 Nasr, Islém ve llim, s. 31.

' jslam ve Kozmolojik bilimler hakkinda genis bilgi icin bkz. Nasr, Seyyid
Huseyin, Istdm Kozmoloji Ogretilerine Giris, (gev. Nazife Sisman), insan
Yay., Istanbul, 1985.

2 Arslan, age, s. 245.
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istim dusiincesinde insan, evrenin kicultilmis sekli
(mikrokozmos, altevren, kucgik evren) olarak kabul edilir.
Fakat varliginda iki 6z tasimaktadir. Biri Yuce Ruh’tan bir 0z,
digeri makro kozmosdan bir parca. insani meydana getiren
madde ve mana, ruh ve beden yapisinin yaminda, igindeki
rasyonel melekenin hayvani melekeyi yonetmesiyle insan
ancak insan kalabilmekte ve hayvani yaris1 insani yarisina
itaatle Ozuni korumakta ve asli kaynagina yonelmis
olmaktadir.”®

insan, varlik 6zi itibariyle en giizel sekilde yaratilmis® ve
aym zamanda serefli bir konuma sahip kiinmistir; fakat bu
konumu korumasi, hir irade sahibi kilinmak suretiyle ve
kendisine verilen yetilerle tamamen kendi eline verilmistir.2%
Irade sahibi tek varlik olmak da onun igin ayr1 bir Ustunluktur;
fakat bu Ustunlik beraberinde birtakim riskler de
tagimaktadir. Islam egitim sistemi, Islam"in insan anlayisim
esas alir. Islam’a gore insan, akil, beden ve ruhtan meydana
gelmis bir varbktir. Bunlardan herhangi birisinin ihmal
edilmesi, insam dogru bir sekilde anlamamiza engel olur.?®

Yice Yaratici, rahmet sifatiyla insan1 tamamen kendi haline
brakmams zaman zaman peygamberler ve kitaplar
gondermek suretiyle ona yol gostermistir.”’ iste insana bizzat
Yaraticis1 tarafindan gerek peygamberler ve gerekse kutsal
kitaplar araciligiyla gelen biitin mesajlar insamin degisebilir
ozelligine ve bilgilendirilmesinin gerekliligine isaret eder.
Insan acik bir sekilde egitimin konusu yapilmaktadir. Makro
kozmos olan evren sadece bilgi konusu iken mikro kozmos olan
insan, hem bilgi hem de egitimin konusudur. Insan bilginin
konusudur; ¢unku, tipki dis alemde oldugu gibi, ic aleminde de
Yiice Yaratic’'mn varligimin delillerini tasimaktadir.”® insan
egitimin ve ogretimin konusudur, ¢inki yaradilis 6zu itibariyle

03 Attas, Istém ve Laisizm, s. 95.

4 Tin, 95/4.

05 Tin, 95/6.

% Bkz. Umeyra, age, s. 15.

27 Bakara, 2/38; Al-i imran, 3/4.
2 Fussilet, 41/53.
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muspet  ozelliklerinin  yaninda menfi  ozellikler de
tasimaktadir.??” insan kendisinde tasidig1 egitimini mimkin
kilan ozelliklerinin, aklin ve duyularin, aktif halde tutulmasiyla
ancak insan olarak kalabilmekte ve serefli mevkiini
koruyabilmektedir.

Genel olarak egitim felsefesinin en temel problemlerinden
olan “nigin” ve “nasil” turl sorulara, islam egitim felsefesi,
insanin fitrat dedigimiz yaratilis 6zi ve varlik gayesine dayal
olarak cevap verir.

Kur’an’a gore insan, Allah’in “ben yeryiiziinde bir halife

yaratacagim” 10 s6ziiniin ardindan en giizel sekilde yaratilmis
olmasi?"' ve iblis harig biitin meleklerin secde ettigi?'? seckin

ve serefli bir varlk®" olmasina ragmen, zayif bir tabiata
sahip?", aceleci?’®, farkinda olmadan kotiliigu isteyebilen?,
yakin gelecekteki kUgUk faydalar1 uzak gelecekteki buyik
yararlara degisebilen?"’, hirsi?®®, coluk cocuga, mala miilke ve
diinyevi zevklere diiskiin?"®, mal sevgisi oldukca fazla?®® fakat
hayra harcama hususunda eli pek siki??', iyilik gorme
hususunda pek istekli ve memnun??* Allah'in nimetlerinden
hosnut’® fakat nimetin esas sahibini hatirlama hususunda
ihmalkar’, Allah’1 unutan? ve O’na esler kosan’®, kibirli ve

¥ cems, 91/8.

210 Bakara, 2/30.

M Tin, 95/4.

12 Bakara, 2/34.

M jsra, 17/70.

M Nisa, 2/28.

25 jsra, 17/11; Enbiya, 21/37.
2 jsra, 17/11.

27 Kyamet, 75/20-21.

28 Mearic, 70/19.

29 Al-i imran, 3/14.

20 Fecr, 89/20.

2 srg, 17/100.

22 pyssilet, 41/49; Adiyat, 100/8
2 Fecr, 89/15.

24 7iimer, 39/49; Fussilet, 41/50.
25 Fyrkan, 25/18.

26 Ram, 30/33.

o
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simarik*’, nankor?®, kotulukler karsisinda Umitsizlige disen??’
ve sizlanip feryad eden? gibi olumsuz ozelliklere sahip
olabilmektedir.?

insamn bu olumsuz ozelliklere bakildiginda fitratindan
kaynaklanan nedenlerin yamnda akli ve duyusal melekeleriyle
ilgili oldugu ve bu melekelerin atil birakilmas: ve geregi gibi
¢alistirilmamasi sonucu ortaya ¢iktigi gorilir.”®? Onun igin
aklin ve kalbin egitimi Islam egitiminin en onemli
konularindandir.?** Akil rasyonel melekelerin merkezi, kalb ise
duygusal, dusunsel ve hissi melekelerin merkezi kabul edilir.
istam egitimi, bu merkezleri uyarmak ve uyanik tutmak icin
yapiir. Aynca bu iki temel alamn egitiminde Uguncusinun,
yani beden egitiminin de onemli 6l¢lde etkisi vardir. Bedeni
zayif dusurmemek, zararina olacak hususlardan uzak durmak
ve guclu kilacak birtakim faaliyetlerde bulunmak da Islam
egitim felsefesinin Ugincl ayagin olusturur.

“Nicin egitim” sorusunun cevabr insamin sahip oldugu bu
ozelliklerinin yaminda bir de varlik gayesiyle ilgilidir. Insan,
Allah tarafindan insanlik serefine yarasan iyi isler yapmasi ve
Allah’a geregi gibi kul olmasi icin yaratilmstir.”>* islam
egitimi, insamin, Yice Yaratiasi'min sifatlarim en yiksek
dizeyde kendi hayatina yansitmasi hususunda olabildigince
aclk bir hedefe dogru gicli yettigince gidebilmesi igin

27 Hid, 11/10.

28 Had, 11/9/10; isra, 17/67-69, 83; Hacc, 22/66; Mi'minln, 23/78;
Ankeblt, 29/65-66; RGm, 30/33-36; Ya-Sin, 36/77; Zimer, 39/49-50;
Mi'min, 40/65; Fussilet, 41/49-51; $ra, 42/48; Teéébun 64/2; Mearic,
70/19-21; Fecr, 89/15-16; Adiyat, 100/67

2 fsr3, 17/83; Fussilet, 41/49; Rim, 30/6; Fecr, 89/16.

B9 Medric, 70/20.

' jslam kaynaklarinda insan anlays1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Kutluer,
ilhan, “insan”, DIA, c. XXII, s. 321.

22 Bkz. Bakara, 2/44; En’am, 6/32, 36; A'raf, 7/169, 179; Yinus, 10/16,
43, 67; Had, 11/51; Yasuf, 12/109; Nahl, 16/65; Enbiya, 21/67; Hacc,
22/46; Mi’'min, 23/80; Suara, 26/28; Kasas, 28/60; Rim, 30/23; Secde,
32/26, 27; Fussilet, 41/4.

23 Bkz. Bayrakl, Istdm’da Egitim, s. 232-245.

B4 7ariyat, 51/56.
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egitilecektir.”® “insan, Allahin sifatlan cercevesinde kendini
belli bir egitime tabi tutarak, bu sifatlarin tecellilerini
kendinde gerceklestirmek icin caba gostermekle ancak Allah'in
yeryuzindeki halifesi olabilecegini kamtlayabilir. Bu sifatlar
ise simrsiz boyutlar tasidigina gore insamin moral, ruh ve akil
alanlarindaki gelismeleri de potansiyel olarak simrsizdir.”*

“Nasil bir egitim” sorusuna gelince, yine aym sekilde ikili
tabiatina uygun olarak somut isaretlerden hareketle soyut
alemlere acilan, aklimn yaninda kalbini uyaran, bedenin
egitimiyle birlikte ruhunu arindiran, ahlakim guzellestiren bir
egitim tarz1 esas olacaktir. insan, fitrat denilen Allah’in
insanlan doktigu kalipta®’ madde (toprak) ve mana (ruh)dan
birer par¢a bulundugu icin onu tatmin edecek usullerde de bu
ozellikler birlikte yer alacaktir. Yalmz basina madde insam
mutlu etmeyecegi gibi tek basina maneviyat da insam iyilige
sevk eden bir neden olmayacaktir. Din ve dinya arasindaki
denge Islam egitim sisteminin temel bir 6zelligi olacaktir.

Egitim felsefesinin yakindan ilgili oldugu epistemoloji ise
“bilginin dogas), kaynag), swrlan, dogrulugu, givenilirligi,
gecerliligi ile, elde edilme ve aktarilma bigimlerini inceleme,
arastirma ve sorgulamayi konu edinen disiplin”?**dir. Baska bir
ifadeyle epistemoloji, “ontolojik, metafizik, teolojik,
aksiyolojik planda bireysel ve toplumsal varlik olarak insanin

35 jslam egitiminin en onemli hedeflerinden biri olan “Allah"in ahlakiyla

ahlaklanmak”, Allah’in bilinen sifatlarim insanin kendi nefsinde glici
olgusiinde gerceklestirmektir. Gazali’'nin Kitabu'l-Maksadi’l-Esné Serhu
Esmadillahi’l-Husn@ adi eseri, bu amagla kaleme alinan eserlerin bir
ornegdini olusturur. (Bu eser /ldhi Ahldk: Esmdu’l-Husnd adiyla Yaman
Arkan tarafindan Tirkce'ye cevrilmis ve Uyams Yaynevi tarafindan
1983'te Istanbul’da basimstir.) Bu yaklasimdan hareketle genglerin
inang egitimiyle ilgili gelistirilen bir model onerisi igin bkz. Selguk,
Mualla, “Genglik Cag1 ve Inang Olgusu”, Genglik Dénemi ve Egitimi, ISAV
Tartismali lm7 Toplantilar Dizisi: 29, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2000, s.
345-355.

Esref, Seyyid Ali, Istdm EgitimindeYeni Ufuklar, (gev. Osman Tung), Fikir
Yay., Istanbul,, 1991, s. 66 vd.

Attas, Islém ve Laisizm, s. 87.

Demir, Omer-Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sézligii, 3. bs. Vadi Yay.,
Ankara, 1997, s. 80.
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alemde olup bitenleri anlamak ve ?7iklamak Uzere muhtag
bulundugu bilgi ve bilim izerinde ve etrafinda yapilan
felsefeye denir. "

Epistemolojik agidan  bakildiginda  “Kur’an’in  bilgi
kaynagim, vahiy basta olmak Uzere duyular, akil yahut bunun
otesinde kalbi sezgi olarak tespit ettigi gorilmektedir.
Kur’'an’da yer yer goz, kulak ve kalbin birlikte amlmasi
yamnda kalbin akledici fonksiyonunun vurgulanmasi*®® dikkat
cekicidir. "'

Buna gore Kur’an’da iki tiir bilgiden soz edilebilir: Birincisi;
en sk kullanilan anlamiyla vahiy yoluyla Allah’tan gelen
bilgidir.*** Bu bilgi, insana gerekli olan yol gosterici mahiyette
evrensel (fert fert butin insanligi ilgilendiren) gerceklerin
bilgisidir. Bu tiur bilgi ile Yice Yaratici insana, varligin ve
varolusun sirrm ¢ozme imkam verir ve kendisi ile Rabbi
arasindaki dogru iliskinin yolunu gosterir.2® Kur’an, siinnet ve
hikmet bu tiir bilginin temel 6geleridir.>* Kur’an ve Stnnetin
yonlendirdigi  hususlar  Uzerinde  disunmek suretiyle
ulasilabilecek bilgi, anlayis ve davrams butiunliguni ifade
eden hikmet, Islam egitim felsefesinde onemli bir yer isgal
eder.” Ikincisi ise, deney, gozlem, arastirmayla elde edilen,
mantiga ve ¢ikarima dayal, ?ratik degeri olan nesnelerle
ilgilenen bilimsel bilgi turudur. % Bu bilgi turu, amag, hedef,

2 Degirmencioglu, “agm”, s. 34; Ayrica bkz. Cevizci, age, s. 307.

20 A'raf, 7/179; Yanus, 10/31; Nahl, 16/78, 108; isra, 17/36; Hacc, 22/46;
Secde, 32/9; Casiye, 45/23.

2 Taylan, Necip, “Bilgi”, DIA, c. VI, s. 158.

2 Bkz, Taylan, “Bilgi”, age, c. VI, s. 158; Kutluer, ilhan “ilim", DIA, c. XXII,

s. 110; Attas, “Bilginin Tabiat1 ve Egitimin Tamim ve Amagclan Uzerine

Diisiinceler”, S. M. Nakib el-Attas (ed) Isldmi Egitim, s. 56-57.

Attas, “Bilginin Tabiati ve Egitimin Tamm ve Amaclan Uzerine

Disiinceler”, age, s. 58; Taylan, “Bilgi", age, c. VI, s. 158.

Attas, “Bilginin Tabiati ve Egitimin Tamm ve Amaclan Uzerine

Disunceler”, age, s. 57.

Hadi Serifi, “Modern Egitim Felsefesi Karsisinda islam Egitim Felsefesi”,

age, s. 133.

Attas, “Bilginin Tabiat1 ve Egitimin Tamim ve Amaglann Uzerine

Disunceler”, age, s. 58.
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metot, anlam ve deger noktasinda butinuyle ilk bilgi tirine
dayanur.

Bilginin geleneksel hiyerarsik dizeninde birinci tur bilgiler
ilk srada yer alir ve ikincilerin temelini ve dayanagim
olusturur. Elde edilmesi agisindan ilimlerin tasnifiyle ilgilenen
Islam dusunirleri bu ayrima onem vermisler ve farz-1 ayn
(birinci tir bilgiye ait alandan zorunlu olarak herkesin bilmesi
gereken) ve farz-1 kifaye (toplumun mutlu bir yasam sirmesi
icin asgari duzeyde ihtiyacim karsilayan) ilimler seklinde
siniflandirmaya tabi tutmuslardir.2’

islim'in tevhid anlayis1 cercevesinde bilgi, ic ice gecmis
(integral) ve bituncul (holistic) bir yapiya sahiptir. Onun icin
bilginin kendi i¢indeki hiyerarsik diuzeni diginda hi¢bir sekilde
dini ya da sekiler alanlar seklinde bolumlere ayrilmasindan
soz edilmez. Hem Kur’an’daki Allah'in kelamimin dikkatli bir
sekilde inceleme konusu yapilmasiyla ortaya ¢ikan farz-1 ayn
ilimler hem de insanin ve tabiat aleminin titiz ve sistematik
bir sekilde lncelenmeSIyle ortaya ¢ikan farz-i klfaye ilimlerin
her ikisi de Allah’a inanci pekistirme amac giderler.?*

Kisaca ifade etmek gerekirse, islam egitim felsefesinde
bilginin, hiyerarsik bir duzen igerisinde, kutsalla surekli iliskili
ve deger yuklu bir yapida oldugu kabul edilir. Gunumiizde
simflamanin  olmayis;, bu dogrultuda bir yapilanmaya
gidilmemesi ve egitiminin en temel olgusu olan bilginin yUksek
bir degerden mahrum olusu modern egmm sistemlerinin temel
bir yanlisi olarak diisiinilmektedir.*

Egitim felsefesinde epistemolojik temelle birlikte, hemen
onun yanmi basinda aksiyolojik unsurlar da onem tasir. Cunku
egitim felsefesinde epistemoloji ile, “etik, estetik degerlerle,
bir varligin ve ozellikle de insan varligimn kendi huy, mizac ve
seciyesi, yani yaratiis1 geregi yapms oldugu hareket veya
aksiyonlan etrafinda ve uzerinde yapilan felsefe” anlamindaki

¥ Bkz. Gazali, ihya, (ag.terc) c. |, s. 43-49.
248 Bkz. Hashim, “agm”, s. 32.
249 Bkz. Hashim, “agm”, s. 37.
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aksiyoloji*® birbirinden aynlmaz ve birbirini tamamlayan bir
ozellie ve karaktere sahiptir.”?' Bilgi ile davranma ya da
eylem arasinda nasil bir iliski olduguna iliskin bir soruya
Sokrat’in, ‘islenmesi gerekeni bilip de aksini yapan, bilgisiz
oldugu kadar da akilsizdir’®? tarzindaki cevabina benzer bir
sekilde Kur’an-1 Kerim’de de soz ile eylem (amel) arasmdakl
birlikteligin 5nemine ve gerekliligine dikkat cekilmistir.?

Daha genis cercevede ele alirsak, egitim felsefesi ile ahlak
felsefesi arasinda bir iliskinin oldugunu belirtmemiz gerekir.?
Cunkl, ahlak felsefesinde hazzin en buyuk iyi oldugunu
soyleyen bir hazci ile ddevin en yilksek iyi oldugunu soyleyen
bir odevci filozofun egitim konusunda bize oOnerecekleri
idealler veya hedefler farkli oldugu lbl"zss butin iyiliklerin
kaynaginin Yiice Yaratict oldugunu®® kabul eden islam
inancinin merkeze alindig1 bir ahlak felsefesinin gorusleri daha
farkl olacaktir.?

lyi ve kotinun kaynagim Tanri’ya ve Tanri’min iradesine
baglayan Tektanrici dinlerin ahlak anlayislar1 hakkinda fikir
yuriten Ahmet Arslan, bu anlayista ahlaklibk Tanri’mn emrine
boyun egmeye, ahlaksizlik ise ona itaat etmemeye oOzdes
kilindigindan kuramsal agidan elestiriye acik oldugunu ifade
eder. Arslan, Tanr’nin iyi oldugu gosterilebilirse bunun kabul
edilebilecek bir ahlaki tutum oldugunu; fakat cocuk olumleri,
ginahsiz insanlarin katledilmeleri, kotu insanlar yaninda iyi
insanlar da kinp geciren salgin hastaliklarin Tanri’mn mutlak

250
251
252

Degirmencioglu, “agm”, s. 36.

Degirmencioglu, “agm”, s. 37.

Degirmencioglu, “agm”, ay.

23 Bkz. Saf, 61/2-3.

4 Bkz. Arslan, age, s. 245.

55 Arslan, age, s. 245.

26 Nisa, 4/79.

37 jslam felsefesinde ahlak hakkinda genis bilgi icin bkz. Cagrici, Mustafa,
Islam Diisiincesinde Ahldk, iFAV Yay., istanbul, 1989, s. 37-167;
Mutahhari, Murtaza, Ahldk Felsefesi, Akademi Yay., Istanbul, 1990;
Bircan, Hasan Hiiseyin, Isldm Felsefesinde Mutluluk, iz Yay., istanbul,
2001.
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iyiligine kar$ ¢ikan kamtlar olarak gorindugunden Tanri’min iyi
oldugu noktasinda giicliiklerin oldugunu belirtir.?®

Arslan’in sozini ettigi guclikler din felsefesi alamina giren
problemler oldugundan bizim inceleme alammzin disinda
kalmaktadir.”® Ancak, islam inanc1 agisindan kesin olan bir sey
vardir ki o da Allah’in “Mutlak lyi” oldu% ve butun iyiliklerin
kendisinden kaynaklandig1 hususudur.”®® Allah’in Mutlak Iyi
oldugunun kabuli noktasinda giiclik olarak gorilen hususlarin,
insan hayatimin bu diinya ile simrl olmadig ve oldikten sonra
yeni bir hayatin olacagi, bu dinyada haksizlik ve adaletsizlik
olarak goriulen bazi hususlarin ahiret hayatiyla verilecek
karsiliklarla dengelenecegi, diunya hayatimin ahiret hayati
yaninda ¢ok az bir degeri oldugu®' ve sadece bir imtihan alam
olarak goruldigi®®? vs. gibi hususlarin islam inancimn ayrilmaz
bir parcasi oldugu hesap edilerek bir butin halinde ele
alindiginda izah edilebilecegi goruliir.

islam egitiminde deder kavrarm agirlikli olarak inanglar
tarafindan beslenir. Dogru inang, dogru bilgi ve dogru davrams
deger yuklu ifadeler olarak insanmin dinyevi ve uhrevi
mutlulugunu hazirlayan hususlardir. Hz. Peygamber’in Suffa’yi
ve mescidini, “benim bu mescidime gelen kisi ancak hayir igin,
hayri égrenmek igin ve dgretmek icin gelir. O Allah yolunda
savasan kimse mevkiindedir.”®® seklinde nitelemesinde
insanin bilgi Uretim ve tuketim faaliyetini, bunlarin inan¢ ve
degerle olan iliskisini ve egitim-ogretimin yapildigi mekana
atfedilen kutsallig1 acik bir sekilde gormek mimkindur.

Gunumuzde, egitimin en énemli hedeflerinden birinin kisiyi
hayata hazirlamak oldugu ifade edilir. Islam egitim

8 Bkz. Arslan, age, s. 141-142,

%9 Bu konuda g_enis bilgi i¢in bkz. Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, 3. bs.
Selguk Yay., Istanbul, 1992, s. 147-169.

%0 Bkz. Nisa, 4/79; Ayrica bkz. Unal, age, s. 339.

' Tevbe, 9/38; Ra'd, 13/26; Ankebit, 29/64. Aynca bkz. Al-i imran,
3/185; Nisa, 4/77; En’am, 6/32; Enfal, 8/67; Ylnus, 10/24; Nahl, 16/30;
Kehf, 18//45; Kasas, 28/60; Mi'min, 40/39; Hadid, 57/20.

2 Miilk, 67/2.

' ibn Mice, Mukaddime, 17.
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felsefesinde de insam hayata hazirlamak onemli bir hedeftir;
ancak, dinya gorisundeki farkliliktan dolay1 islam egitimi
hedefinin icerigi de farklilagir. “Dinya insan igin bir son
degildir dusiincesi, egitim felsefesi agisindan ¢ok onemli bir
cikistir.”®* Bunun icin “islam egitimi hayata hazirliktir”
demekle, hayatin, empirik varolustan daha ¢ok yemden dirilig
sonrasindaki sonsuz varolusu icine aldig1 vurgulamr.?®® islam
egitimi sahsin bitin yonleriyle yetistirilmesidir demekle de
egitimde manevi boyutun temel oldugu vurgulanmak istenir.?

islam egitim felsefesi, ilahi bir temelden yola ¢ikar®’
“insamin ruhunun, zihninin, akli benlig@inin (rational self),
duygularinin ve bedensel hislerinin dengeli bir sekilde
egitilmesi suretiyle tum insan sahSIyetmln dengeli §eli§imini
amaglar. "8 Aklin yanminda kalbe de onem verir.”® Ciinkii
“egitimde salt bir rasyonalist tavrin problemi su gercekte
yatar: Birincisi, insanoglu kendi birligi ve kapsamli mizac
dolayisiyla salt rasyonel bir varlik degildir ve hayatinin ¢ogu -
ask, sanat ve olum- rasyonalist bir tarzda tammlanamaz.
Hepsinin uUstunde, ancak bir mucize olarak “agiklanabilecek”
olan insan hayatinin muhtesem gercegi vardir. ikincisi,
¢ocuklarimizi egitmede glicimizi ve enerjimizi onlann
varliginin bir yoni Uzerinde toplama ve digerlerini reddetme
hakkimz bulunmamaktadir. Son olarak, egitimde kalbin
oneminin gormezden gelinmesi, insan hayatinin ruhi boyutunu
unutmaya, swimrlli duyu algilamalarirmza ve dunyadaki
varligimiza hapsetmeye, hicbir sekilde aklimiza ve mizacimiza
(fitrat) uygun olmayan alanlara sikistirmaya sebep olur. n270

islim egitim felsefesinde insan, daima Yiice Yaraticisiyla,
0’ndan gelen askin bilgi ve deger sistemi ile ve Allah’in secgkin

24 Tozlu, Egitim Felsefesi, s. 149 vd.

%5 gahadat, John, “Islamic Education: A Challenge to Conscience”, The
American Journal of Islamic Social Sciences, vol. 14, number, 4,
Washington, 1997, s. 32.

%6 al-Otaibi, “agm”, s. 32.

%7 cerifi, “agm”, s. 121.

28 Bkz. Hashim, “agm”, s. 38.

269 gerifi, “agm”, s. 125.

70 gerifi, “agm”, s. 124.
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kullan peygamberlerde ve Ozellikle yiice ahlak sahibi ve 6rnek
insan son peygamberde somutlasan davrams modelleriyle
birlikte dusunulur. Bu unsurlardan birinin eksik olmas:
egitimde kagimlmaz olarak aksaklk ve dizensizlik ortaya
¢ikarir ve egitim insanin gercek anlamda mutluluguna hizmet
etmekten uzak olur.?”"

b. islam Egitim ilkeleri

istam egitiminin ilkeleri hususunda son zamanlarda yapilan
calismalarda ¢ok farkli tespitler yapilmistir. .Her arastirmaci
konuyu farklh bir a¢idan ele alms ve o yonde birtakim
tespitlerde bulunmustur.?’2 Bu konuda, kimi ilke ya da prensip
kavramina yuklenen anlam farkliigindan, kimi konuya
yaklasim tarzindan, kimi ise metodik nedenlerden dolay1 Islam
egitim ilkeleri noktasinda gercek, anlayis1 agik, kapsayici ve
bitun halinde yansitan sonuglara ulasildigi soylenemez.

Bunun icin, once ilke kavram ile ifade etmek istedigimiz
hususu agikliga kavusturmarmaz gerekir. llke, sozlikte, “baska
seylerin kendisinden tiredigi ilk madde, 6ge, unsur; temel
dusunce, temel inang; temel bilgi; her turlu tartismanin
disinda sayilan oncil, mebde, prensip ve dogru davrams kurali
olarak tarif edilir. Felsefi bir terim olarak ilke, *“zamansal,
mantiksal, epistemolojik ya da ontolojik dizende ilk olana”*”
verilen addir. Buna gore sozu edilen duzlemlerde farkl
ilkelerden bahsetmek mumkundur. Butun ilkelerin kendisinden
ciktig1 ilkeye ise ilk /lke denir.?*

27

islam egitim felsefesi hk. genis bilgi icin bkz. Abdulhak, Mahar,
Educational Philosophy of the Holy Qur’an, First Edition, Institute of
Islamic Culture, Lahore, 1990; Subh, Muhammed Ahmed, et-Terbiyeti'l-
Istémiyye, nsr. Mektebetii’l-Kiilliyati'-Ezheriyye, Kahire, ts., s. 23-39.
istam egitim ilkeleriyle ilgili calismalar icin bkz. Boutaleb, Abdelhadi,
“agm”, s. 32-34; Ozbek, “agm"”, s. 269-282; Ayasbeyoslu, Nevzat,
Istamiyetin Egitimimize Getirdigi Degerler ve Kur'an-1 Kerim'in Egitim
lle Ilgili Ayetlerinin Tahlili, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1991, s. 17-
18; Bayrakli, Isldm’'da Egitim, s. 129-189; el-B(ti, Said Ramazan,
Menhecun Terbeviyyun Feridun fi’l-Kur'an, Mektebetii’'l-Farabi, Dimask,
1985, s. 17-20; Sanver, age, s. 137-163.

Cevizci, age, s. 459.

274 Cevizci, age, ay.

n
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islim egitim ilkeleri ifadesi ile, “biitiin editim o6dretim
faaliyetlerine temel olusturan ve hicbir zaman ve mekan
boyutunda degismeyen onciiller” kastedilmektedir.

istam egitim ilkeleri, egitim faaliyetlerini nicelik ve nitelik,
metot ve muhteva, kapsam ve hedef noktalarinda dogrudan
veya dolayli olarak etkileyen ilkelerdir. $imdi bunlar1 gorelim:

(1) Tevhid (Unity):

Tevhid, hem Yaratici’mn blrllglmg hem varligin birligini
hem de 1lkeler1n birligini ifade eder.?’” Biitiin alemde var olan
varlik hiyerarsisi, ilkeler icin de s0z konusudur Islam
egitiminin ilkeleri Kur’an ve siinnetten kaynaklamr.?® Biitiin
ilke ve prensipler kutsal bilgi (vahiy) araciigiyla O’ndan gelir.
Onun icin Yice Yaratici, bir anlamda Itk ilke olarak kabul
edilir.

Tevhid ilkesi, egitimde nihai hedefin, bitiin kemal sifatlara
sahip ve noksan sifatlardan minezzeh olan Yice Yaratici
oldugunu ve biitin ilke, metot ve uygulamalarin Itk /lke'ye
dayanmasi ve onu yansitmasi geregini ifade eder. Bu yoniiyle
Tevhid ilkesi egitimde sirekli ilerleme ve yiicelmeye dogru bir
agilim ongordr.

Tevhid ilkesi islam egltlmlne kaynak, muhteva ve hedefler
bakimindan temel olusturur.?’

(2) Evrensellik (Universality)

istam, sadece belli bir zamana, simrli bir cografyaya veya
belli bir millete gonderilmedigi gibi Islam egitim sistemi de
zaman ve mekanla simrl olmaksizin her yerde ve her donemde
varolma iddiasindadir. Insamn oldugu her yer istam egitiminin
de oldugu yerdir. Islam bitiin insanlik icin ve kiyamete kadar
gelecek olan biitin nesiller ve milletler icin gonderilmis bir
dindir.

75 Bkz. Kubat, Mehmet, Kur'an'da Tevhid, Safak Yay., istanbul, 1994, s. 60
vd.

Hz. Peygamber'in egitim uygulamalarinda Tevhid inancinin roli iin bkz.
Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, (ev. Ydsuf Bala ve ark.) Inkilap
Yay., Istanbul, 1996, c. I, s. 153.

77 (Ozbek, Abdullah, Kur’an'da Tevhid Egitimi, Esra Yay., Konya, 1996, s. 7.
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islam egitiminin evrensellik ilkesi, insamin dinyevi ve uhrevi
saadetini hazirlama hedefi tasiyan islam egitim anlayisimin
butun insanliga sunulmasim gerektirir. Eger Islam hak din ise,
kaynak itibariyle, insanlarin tamamen mutlulugunu isteyen bir
Yuce Yaratici’dan gelmisse, sadece bu Ozellikler bile onun
butin insanhiga sunulmasim gerektirir. Nitekim “Islam’da
inancin evrensel boyutta degerlendirilmesi, egitimin ulusal
olmaktan ¢ok evrensel boyutta dizenlenmesi zorunlulugunu
dogurmustur.”””® Basta ulusal kimlikleri, kiiltirleri dikkate
alarak Islam dininin kisa sirede yayilmasina ve Islam egitiminin
orta cag boyunca dinya egitim sistemlerini etkilemesine sebep
olmustur.?

Evrensellik, isldm egitiminin zaman ve mekan boyutunu
kapsam yonuyle ifade eden temel bir kavramdir; bu anlamda
Islam egitiminin temel ilkelerinden biridir.

(3) Hiirriyet ve Sorumluluk (Freedom and Responsibility)

Klasik sozluklerde hurriyet kelimesi, soylu, serefli, seckin,
Jyi olmak gibi manalara gelir.”® Farabi ve ibn Sina gibi bazi
Istam alimleri hurriyeti, keremin es anlamlis1 olarak
gormislerdir.”® Bunlar insanin sahip oldugu asli ve ustin
vasiflardir. Hurriyet, distan kaynakli zorlamalar bir yana,
insamn icinden gelen tutkularin esaretinden kurtulus olarak da
anlasgilmistir. Insanin iyi yonde degisiminde arzu edilen seviye,
ic ve dis butin zorlayic1 tesirlerden kurtularak hur irade ile
kendi kaderini tayin etmesidir.

istam’in temel kaynaklarinda, egitimin karsiigi olarak
kullanmilan kelime ve kavramlarda goriildigi Uzere, egitimde
kisinin Ozgur iradesiyle Ogrenme-ogretme faaliyetlerine
katilmas1 esastir. Bu yonde tesvik edici birtakim unsurlar
kullamlir. Fakat kisinin davramsim, ona aidiyetinden
koparacak derecede etkileyici ve belirleyici olma kabul goren
bir davrams olmamaktadir. Islam egitim anlayisinda en ideal

278
2719
280

Gokge, age, s. 94.

Gokge, age, ay.

ibn Manziir, age, c. IV, s. 182-183; Firuzabadi, age, c. |, s. 251.
1 Bkz. Cagnc, Mustafa, “Hiirriyet”, DIA, c. XVIII, s. 502.
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egitim kisinin kendi kendini egitmesidir. Nefsin egitimi,
ahlakin gizellestirilmesi vs. dogrudan kisinin kendisinin etkin
olmasim gerekli kilan hususlardir.?®? Giiniimiizde de egitimde
otonomi bir ideal olarak kabul edilmektedir.?®® Ayrica, insamin
Ozgirce dusunme yeteneginin yok edilerek yeni birtakim
fikirlerin asilanmasi, baska bir deyisle beyin yikama, ahlak1
acidan kabul edilmeyen bir davrams olarak goriilmektedir.?

insamin  hirriyeti sorumlulukla dengelenmistir. insanin
baskalarina kars1 sorumlu olmasi hurriyetinin sinirlarim gizmesi
yaninda, yaptiklarindan sorumlu tutulmasi egitimin dinamik
gucunu olusturur. Insan hur olmazsa, iyi veya kotu
eylemlerinden sorumlu olmaz. Insan irade sahibi bir varlik
olmakla hayvanlardan ayrildig: gibi, egitimde hiirriyet ilkesi ile
de hayvanlan egitme tarzindan ayrilir.

Kur’an-1 Kerim basindan sonuna kadar insanin, kendisine
taminan serbestlik iginde ortaya koydugu davramslarim konu
alir. Allah dileseydi butun insanlar mutlaka onun istedigi gibi
davranirdi.® Fakat bu insan icin istenen bir durum degildir.
Kur’an’da egitim, insam olumlu ve olumsuz davramslar
hakkinda bilgilendirme (teblig, irsad... vs.), bu davram;larln
sonundaki kazan¢ ve kayiplan acik blr sekilde gosterme?®
(tebsir, inzar) ve akli melekelerini calistirmak suretiyle
davrams degistirmesine yardimci olmanin ¢ok Otesine gecmez.

2 aNefsini  ktiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere

gémen de ziyan etmistir” (Sems, 91/9-10) ayeti de dogdrudan kisinin

kendi kendini egitmesini konu alir.

Hare, R. M., Essays on Religion and Education, Oxford University Press,

Oxford, 1991, s. 131-136.

28 Bkz. Hare, age, s. 113-119, 130; Bull, Norman J., Moral Education,
Routledge, London, 1969, s. 123-124. Aynca bkz. Tozlu, Necmettin,
“Egitim Sistemimizin insan Anlayisi, Bilgi, Muhteva ve Metod Acisindan
Bir Tahlil”, Tirkiye I. EQitim Felsefesi Kongresi 5-8 Ekim 1994, Yiiziinci
Yil Universitesi Yay., Van, 1994, s. 159. Ozgiirlik-Din Ogretimi ve Beyin
Yikama arasindaki ters iliski icin bkz. Selcuk, Mualla, “Din Ogretimi
Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi?”, Din Ogretiminde Yeni Yaklasimlar,
MEB Yay., istanbul, 2000, s. 210-213.

%5 Bkz. Ydnus, 10/99; Nahl, 16/9; Aynca bkz. Bakara, 2/253; Maide, 5/48;
En’am, 6/35, 107, 112, 137, 149; Suara, 26/4.

2 Bkz. Kehf, 18/29-30.
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Yiice Allah’in Hz. Peygamber’den istedigi de bu kadard:.?®’

Bundan sonra nasil davranacagina kisi kendisi karar verir.?®

Son yillarda din ogretimi Uzerine yapilan calismalarda
Kur’an'da ongorilene paralel olarak egitimde esas olan
unsurun  Ggrenmeyi kolagyla;tlrma (facilitation) oldugu
vurgulanmaya baslanmistir.”*

Hurriyet ve sorumluluk ilkesi islam egitiminin icra seklini
tayin etmesi ve egitim faaliyetlerinin birey merkezli olarak,
icten yonetimli (self-directed) bir mekanizma ile yurumesinde
temel teskil eder. Hurriyet ve sorumluluk ilkesi, islam egitim
sisteminin isleyis tarzinin esasim olusturur.

islim egitim tarihinde egitim ogretim faaliyetlerinin genis
olcude, tamamen bireysel ve hur katiimla, fakat aym
derecede  sorumluluk bilincigée olusturulan vakif
milesseselerince finanse edilmesi®™, hiirriyet ve sorumluluk
ilkesinin tarihi gergeklik planinda ortaya ¢ikan iz dusumunden
bir kesittir.

(4) Biitiinliik (totality)

Butinlik, islam egitim anlayisinda insamin bitin fitri
ozelliklerini kapsayan bir yaklasim ifade eder. Bu cercevede
butinluk ilkesi, hem egitimin muhtevasim hem de metotlarim
insani olma noktasinda belirleme agisindan esas tegskil eder.

Butunluk ilkesiyle, ilk basta insamin akil, ruh ve bedenden
olusan kompleks tabiatimin birlikteligi akla gelir. Cinku
Muhammed lkbal’in ifadesiyle “din, ne mahza tefekkuir, ne sirf

87 w(Rasdlim!) “Sen 6¢iit ver, sana ancak hatirlatmak diiser; sen zorba

degilsin.” Gasiye, 88/21-22.

2 Miizzemmil, 73/19.

9 Bkz. Lee, James Michael, “Procedures in the Religious Education of
Adolescents”, Donald Ratcliff-James A. Davies (eds.), Handbook of Youth
Ministry, Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1991, s. 214,
217.

2% Bkz. Ozcan, Tahsin, “Osmanli Devletinde Egitim Hizmetlerinin
Finansmam (Klasik Donem)”, International Congress on Learning
&Education in the Ottoman World, Istanbul, 12-15 April 1999,
(Abstracts), s. 106.
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histir, ne de ancak amel.”?®! islam dini, bunlarin her ucune de
onem veren yapisiyla insanin bitin varligim dikkate almis ve
bunu egitim sisteminin bir esas1 kabul etmistir.

Gunumiz modern egitim sistemlerinde ihmal edildigi
gorilen “ruh terbiyesi, Islam'n tekmil binasim zerine
oturttugu ana temeldir. Islam koydugu kanunlari, verdigi
hedefleri, sosyal, iktisadi, siyasi, ahlaki ve fikri sistemlerini
hep bu temel iizerine kurmustur.”?? Ciinkii islam medeniyeti
denge esasina dayanir ve insan anlayisimz da bir butunluk
uzerine oturur. Ruhi dinamizmimiz ve gelisimimiz,
miukemmele, daha mikemmele dogru atirmmiz metafizik
prensipleri de beraberinde getirir. Bunlar her halukarda
Mutlak’tan kaynaklanir. Bu yiizden insanimiz ister icine dogru,
isterse tabiata dogru yonelsin daima bu ilkeleri g6z oninde
bulundurmak durumundadir.2®® Ancak boylelikle insan, islam
egitiminin hedefi olan “insan-1 kamil” dizeyinde bir egitim
seviyesine ulasmas1 mumkin olur.

(5) Gayelilik (Intentionality)

istam egitim sisteminin yakin, orta vadeli ve uzak hedefleri
vardir. Aslinda her egitim sisteminin mutlaka birtakim
amaclan ve gerceklestirmek istedigi hedefleri vardir. islam
egitimi, hedeflerinin kesin olmasi ve istikrarli yapisiyla diger
sistemlerden ayrilir. Insan gercegi degismedikce -ki insanin
kendisine insan vasfim veren degismez bir 6zu bulunmaktadir-
insamin egitimindeki temel hedefleri de degismez.” iste

' ikbal, age, s. 18.

2 Kutub, Muhammed, Isldm’da Egitim Metodu, (cev. Durmus Ali
Kayapinar), YAY Yayin Dagitim, Istanbul, ts., s. 139.

Tozlu, Egitim Felsefesi, s. 149.

Modern egitim anlayisinda da bir egitim sisteminin “homeostasis”
kavramiyla ifade edilen degismez ozelligine dikkat cekilir. Bu ozelligi
sayesinde egitim sistemi, ait olduSu temel disiinceden kopmadan
varligim sirdirme imkamna sahip olur. Lines, Timothy Arthur, Systemic
Religious Education, Religious Education Press, Birmingham, Alabama,
1987, s. 53. Psikolojik bir terim olarak homeostasis, “organizmada i¢
¢evrenin degismezligi"ni ifade eder. Bkz. Baymur, Feriha, Genel
Psikoloji, s. 64-65,
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insanin bu hedefler dogrultusunda egitilmesi islam egitim
sisteminin onemli bir ilkesidir.

Gayelilik ilkesi, islam egitimine anlam ve deger acisindan
esas teskil eden bir ilkedir.

(6) Siireklilik (Continuity)

Sureklilik ilkesi, bir insamin dogumundan o6lumiine kadar
bireysel ve toplumsal egitimin devamliligim ifade ettigi gibi
egitim-ogretim faaliyetlerinde nesiller aras sirekliligi de ifade
eder. Islam egitimindeki sureklilik, egitim hedeflerinin dinya
hayat1 ile siirli olmamas: ile yakindan ilgilidir. Ciinkii islami
anlayista, hayat olumle yeniden baslar ve devam eder. Dunya
hayatina yetecek kadar bilgi ve ilimden daha fazlasi gereklidir.
Onun icin, giinimuz deyimiyle “hayat boyu egitim”, Islam
egitim sisteminde daha genis boyutlarda “besikten mezara
kadar ilim 6greniniz"® sozi ile ilkelesmistir.

Aile reisinin, sorumlulugu altinda bulunan kisilerin
egitiminden de sorumlu oldugu?®, bir baba tarafindan
gocuguna verilecek en iyi sadakanin, en degerli mirasin, iyi bir
egitim imkiamnin sunulmasi olacag?” ifade edilmekle de
egitimin nesiller aras1 sirekliligi sart kosulmustur. Alimler
peygamberlerin varisleridir’™®; verasette ise sureklilik esastr.
Islam egitiminin tarihsel tezahiirlerini gozlemleyen bir
arastirmaci bu ilkenin bir geregi olan egitim faaliyetleri ile
insanlarin  hayatlarimin  i¢ iceligini su tespitlerle dile
getirmistir: “Egitim ugras:, Mislimanlar hayatiyla dylésine i¢
ice ve dogal bir sureklilik halinde bulunuyordu ki, Misliman
olmak, yani dogru yolu se¢gmek, bunu baskalarina da 6gretmek
ve ulastirmak gorevinden ayn tutulmuyor; bu nedenle de bir

%5 Zerniici, Burhanuddin, Ta’limu’l-Miiteallim, (trc. ve srh. Y(nus Vehbi

Yavuz), Sahhaflar Kitap Saray, istanbul, 1989, s. 129.

2% Tahrim, 66/6.

7 Bkz. Tirmizi, Birr ve's-Sila, 33; ibn Mace, Edeb, 3; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. lll, s. 412; ae, c. IV. s.77; Nisabdri, age, c. |, s. 263; ae, c. IV,
s. 263; Suydti, age, c. I, s. 153.

2% Buhari, Sahih, ilim, 10; Ibn Mace, Mukaddime, 17.
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cok muhtedi kisa bir sire sonra egitici ya da tebligci bir kisilik
kazamyordu. "**

islam egitimin sureklilik ilkesi, yatay ve dikey boyutlarda
egitim surecinin devamliligim ifade den bir ilkedir.

(7) Zorunluluk (obligation)

Hurriyet ilkesinden soz edilen bir yerde aym zamanda
zorunluluk ilkesinin olmasi bir geliski degil midir? Yakic1 bir
atesten kagmak nasil hissi bir zorunluluksa ve ne kadar insani
ise, ogrenme ve ogretme faaliyeti de iyi bir insan olmak igin
hayati bir zorunluluktur. Fakat bu ikisi arasinda onemli bir
farklillk bulunmaktadir. Birincide yakici atesten kagis, insanda
refleks halinde gelisen ve kisinin iradesinin baska bir sekilde
davranmasina musaade etmeyen, kotu sonuglan aninda
gorulen bir hadisedir. Onun igin bu hadisede ortaya ¢ikan
atesten uzaklasma eylemi insani ve ahlaki agidan bir deger
ifade etmez. lkincisinde ise, egitim ogretim faaliyetleri icinde
yer almak bir zorunluluk olmasina ragmen, kisinin irade
simrlart disina ¢ikmaz, kendisini distan zorlayic1 gibi gorunen
olumsuz sonuglarn ise ¢ogu zaman dinya hayatinda
gorilmeyecek kadar uzun vadeye yayilmistir. Bir egitim
faaliyeti sonunda ortaya ¢ikan olumlu sonuglarin mikafatla
karsilanacagimin bildirilmesi yaminda egitim surecinin bilingli
olarak disinda kalinmas1 sonucu cezanin olacaginin ifade
edilmesi egitim faaliyetinin zorunlu oldugunu gosterir. Fakat
islam egitimi zorunlu olmasina ragmen insan hirriyetini,
hareket ozgurligine mani olacak sekilde engelleme yoluna
gitmemekte ve yaptiklarindan veya yapmadiklarindan sorumlu
tutulmasina, eylemlerinin bizzat sahibi olmasina engel teskil
edecek bir zorlama igine girmemektedir.

Kur’an’da insamin yaptiklarindan sorumlu tutulacagim
bildiren her ayet, insamn iyi yonde davrams degistirmesine
imkan veren egitimin zorunlu oldugunu bildiren ifadeler
tasimaktadir. Hz. Peygamber’in “/lim taleb etmek, kadin ve

¥ jzzeti, Ebulfazl, Istdm’in Yayilis Tarihine Giris, (cev. Cahit Koytak), insan
Yay., 1984, 5. 323.
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erkek her Miislimana farzdir™® sézii; diinyamn ancak

ogrenme ve ogretme faaliyetleriyle deger kazandigim bildiren
ifadeleri®® ve “ya 6grenen, ya Ggreten, ya dinleyen veya
bunlardan birini seven ol, begsincisi olma, yoksa helak
olursun”® seklindeki sozleri de bu ilkenin acik ifadeleridir.
Ayrica egitim ogretim faaliyetlerinin meyvesi olan ilmin
artmasi ve yayilmasimin insan icin olimsiizlestiren bir iksir®®;
azalmasi ve ortadan kalkmasinin dinya hayati icin yoklugun
baslangic’’® olarak kabul edilmesi de egitimin zorunlulugunu
kuvvetli bir sekilde telkin eden ifadelerdir.*®

Zorunluluk ilkesi, islam egitiminin canli ve dinamik bir yap
kazanmasina temel teskil eden bir ilkedir.

(8) Af ve Merhamet (Forgiveness and Mercifulness)

islim egitiminin bituniyle olusum, sekillenis ve isleyis
ruhuna hakim olan tema af ve merhamettir. Diger ilahi
kitaplarin oldugu gibi®® Kur’an"t Kerim’in de niizdl sebebi
Yiice Allah"in rahmeti ile ifade edilmistir.*’ Din fitri (insamin
ozinde var olan), Allah da Rahman ve Rahim oldugu i¢in, ilahi
yetistirmeye dayanan egitimde esas olan, iyimserlik,
merhamet, sefkat ve insamn insan1 sevmesi ve saymasidir.*®

Bkz. ibn Mice, 17; Acliini, age, c. ll, s. 43-45; Heysemi, age, c. |, s. 119-

120.

Bkz. Tirmizi, Ziihd, 11; ibn Mace, Ziihd, 3; Suydti, age, c. |, s. 79; ae, c.

Il, s. 17; Heysemi, age, c. |, s. 122; Suy(ti, age, c. I, s. 17; Acldni, age,

c |, s. 412,

Aclini, age, c. |, s. 148.

3 |bn Mace, Mukaddime, 20.

304 Buhari, ilim, 24; Mislim, ilim, 8-12 (2671-2672); Ebd David, Siinne, 5.

3% Bu konuda ayrica su hadis de ok meshurdur: “/lim Cin’de de olsa taleb
ediniz, ¢unki ilim taleb etmek biitiin Mislimanlara farzdir.” Suyiti,
age, c. |, s. 44; Minavi, age, c. |, s. 543; Aclini, age, c. |, s. 138.

Y% En’am, 6/154; A'raf, 7/154; Kasas, 28/43.

" En’am, 6/157; A’raf, 7/52, 203; Yanus, 10/57-58; Ydsuf, 12/111; Nahl,

16/64, 89; Isra, 17/82; Neml, 27/77; Kasas, 28/86; Ankeblt, 29/51;

Lokman, 31/3; Duhan, 44/6; Casiye, 45/20.

Ayasbeyoglu, age. s. 26.

301

302

308



86 ¢ Islam, Genglik ve Din Egitimi

Baz1 arastirmacilar, islim egitim ilkeleri arasinda “ceza
prensibi”ni de saymislardir.’® Eger ilke tamm yeniden
hatirlanacak olursa, islam egitimi acisindan “ceza”min hicbir
zaman bir ilke olarak kabul edilmesinin mumkin olmayacag
gorulur. Cunku ceza, bir baslangici degil, sonu ifade eden, asli
olmayp arizi olan, yani istenmeyen bir davramsin ortaya
¢ikmasi durumunda ve nihai olarak uygulanan bir mieyyideyi
hatirlatir. Af ve merhamet ilkesi ise, olumsuz bir davramsin
ceza ile karsilanmamasi yanminda insanlarin butun olumlu
davranislara yonelmesini istemede etkin olan esas duyguyu
ifade eder. Af ve merhamet, Kur’an’da pek c¢ok olumlu
davranmislarin sahibi olan ve bdylece Allah’in hosnutlugunu
kazanan ornek msanlarm (muttakilerin) asli bir 6zelligi olarak
takdim edllmektedlr

istam egitim ilkelerinin bir dereceye kadar anlasilip
uygulanmasindan dogan isldm medeniyeti, Bat1 Hiristiyan
uygarligimn kurulmasinda da ¢ok etkili olmustur. Fakat Bati
uygarlig1 gelisip yayilmaya basladikca degisik sebepler
yiiziinden islam egitim ilkelerinden uzaklasan islam medeniyeti
sarsintilara ugramis, Bati uygarliginin etkisi altinda kalmstir.
Bu ylizden dini hayatla birlikte egitim ogretim de ozellikle 17.
yuzyildan sonra surekli ve sarsici bir bunalim sirecine
girmistir." Giinimiizde islAm egitimi yeniden hedeflerini
gerceklestirebilmesi ve her yonden saglikli fertlerden olusan
mutlu bir toplum yaratabilmesi igin bu ilkelere dayanmasi
kagimlmaz gorunmektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, ilkeler acisindan islam
egitimi, ilahi kaynakli (tevhid), alemsumdl (evrensel), insan
merkezli (insan irade, hurriyet ve sorumlugunu esas alan), agik
hedefleri olan (gayelilik) hem bireysel olarak insamn butin
yasam boyunca hem de nesiller aras1 devam eden (sureklilik)
af ve merhamet esasina dayali olarak isleyen zorunlu
(zorunluluk) bir faaliyettir.

3 Bkaz. Bayrakli, Isldm’da Egitim, s. 169-170.
310 Bkz. Al-i imran, 3/134.
3 Bkz. Ayasbeyoslu, age, s. 30.
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Sozii edilen bu ilkelerden hareketle islam egitimi, hangi
hedefler dogrultusunda faaliyet gosterecek, simdi bunlan
gorelim.

c. Islam Egitiminin Hedefleri

Bir egitim sisteminin hedefleri bireysel ve toplumsal agidan
ele alinabilecegi gibi daha genis bir duzlemde ulusal ve
uluslararasi diizeyde de ele alinabilir. ister dar isterse daha
genis cercevede olsun, egitimin hedeflerini tespitte insanin
bireysel gelisimi ilk sirada yer alir. Biitun yonleriyle saglikli ve
olgun bir insanin gelisimine yardimci olmak hemen hemen tum
egitim sistemlerinin hedefidir.

Medeniyetler kadar eski olan egitimin gaye ve hedefleri
problemi}'? ayrica, zamansal agidan ele alinarak kisa, orta ve
uzun vadeli olmak lizere bir simflandirmaya tabi tutulabilecegi
gibi bolgeler agisindan da incelenerek belli cografyalara 6zgu
hedeflerden bahsedilebilir. Insani ihtiyag ve ozlemler,
toplumsal talepler, ulusal ¢ikarlar ve uluslararasi etkiler
hedeflerin tespitinde belirleyici olan unsurlar olarak
sayilabilir.

Butin bunlara ragmen egitimde zaman, mekan ve
toplumlara gore c¢ok degisiklik gostermeyen, insan turunin
bitin Uyeleri icin ortak olan hedeflerin varligindan bahsetmek
mumkundur. Bu hedefler genellikle buyik dinler tarafindan
insani 6zun merkeze alinmasi suretiyle ortaya konulmustur.
Dolayisiyla bunlar insanin ve insanligin genel hedefleri
durumundadr.

istam egitiminin hedeflerinden bahsederken de bu o6zellik
goz onunde bulundurulacak ve ayrintil olarak alt hedeflerden
bahsedilmeyecektir. Meseld; insamin Allah’a kar$1 kulluk
gorevinde bulunmasi bir genel hedeftir; buna karsin namaz
kilmasi, orug tutmasi, zekat vermesi, vs. bu genel hedef
kapsamindaki alt hedeflerdir.

312 charif, M.M., “Egitimde Islami Hedefler”, (cev. Ali Ozer), DEUIFD, sy. 3,
lzmir 1986, s. 205



88 o Islam, Genglik ve Din Egitimi

Bu cercevede islam egitiminin hedeflerinin dort alanda
yogunlastigim soyleyebiliriz:

1. ilim ve irfan: islam kiltirinde ilim, ilahi ve beseri bil i
yamnda bilim icin de kullanilan kapsamli bir terimdir.}
Deglslk turevleriyle birlikte ilim, Kur’'an’da yaklasik 750 yerde
gecer.’™ Biyik hadis kitaplanmin hemen hepsinde “ilim”
bastikhi mustakil bolumler olusturulmus ve bu bolumlerde
konuyla ilgili hadisler toplanmistir.

istam egitimin ilk hedefi insanlarin dogru bilgiye
ulasmalarini saglamaktir. Allah’in insanlara gonderdigi ilk
mesajda “okuma, yazma ve ogretim” arasinda agik bir iliski
kurulmus; okuma ve gazma ilim elde etmenin temel vasitalan

olarak gorilmistiir.>

Kur’an-1 Kerim’in butununde islenen konular, insanin Ug
temel alanda bilgi sahibi olmasim hedefler mahiyettedir.
Birincisi, insamn kendini inceleme ve bilgi konusu edinmesi®'é;
ikincisi, kendi digindaki fiziki alemi inceleme ve ara§t1rmaya
yonelmesi; Uguncusu ise, ilk iki arastirma alamndan yola
¢ikarak insanin kendi i¢ alemi ve dis dunyasim kusatan
metafizik aleme agilip, bitin varllk aleminin kaynagina
yonelik fitri  disunme guclyle Yice Yaratic’’'sim bilip
tammasndlr 37 Kur’an-1 Kerim’in baslica gayesi, insan ruhunda,
kendisinin Allah’la ve kainatla pek c¢ok yonden ilgi ve

M Bkz. Kutluer, “ilim”, DI, c. XXII, 109.

3 Kutluer, age, ay.

35 Bkz. Alak, 96/1-5.

3 Klasik islam kaynaklannda ve ozellilke tasavvufi eserlerde cok sikea
gecen ve “marifet-i nefs” olarak ifade edilen insanin kendini bilmesi ve
tammas, Rabbini tammasimin anahtari olarak gorilmiistir. Bkz. Ibrahim
Hakki, age, s. 385 vd.

Ozellikle Tasavvuf kaynaklarinda hadis olarak zikredilen “kendine bilen
Rabbini bilir” sozi, ilim-irfan ¢izgisini ifade etmede onemli bir kaynak
olmustur. Bu sozden hareketle miistakil eserler yazilmistir. Erzurumlu
Ibrahim Hakki'nin Arapga, Farsca ve Tiirkce olarak ii¢ dilde kaleme aldig
Irfaniye adli eseri bunun en giizel ornegidir. Bkz. Altintas, Hayrani,
Erzurumlu Ibrahim Hakki, MEB Yay., istanbul, 1992, s. 33. Ayrica
Marifetname adli eser de yine aym sozden ilhamla kaleme alinmistir.
Bkz. Altintas, age, s. 41.

37
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iliskilerinin yiksek suurunu uyandirmaktir.’® En yakin

cevreden baslayarak gozlem ve duyusal algilara dayali bilgi
edinme ve dusunsel faaliyet, gittikce derinleserek soyuta
dogru yonelmekte, his simrlarim asip, bilme ve tamma (irfan,
marifet) noktasina ulasmaktadir. Bu siralama, aym zamanda
islim egitim sisteminin ilim ve irfan boyutundaki hedeflerinin
dizilimini de ifade eder. Bu dizilim zorunlu olmamakla birlikte
yakindan uzaga, soyuttan somuta giden yapisiyla insamin
gelisim ozelliklerine de uygunluk gosterir.

ilim, kendi gucu nispetinde her insanin imkam dahilinde
olan, vyakin bir hedeftir; herkesin temel yasamsal
konularda belli olgcude ilim ya da bilgi sahibi olmas
zorunludur. Irfan, ilimle baslayan ve sonsuza asllan
disinsel ve kalbi faaliyetin ve yiice hedefin adidir.*” Bu
yuce ve nihai hedef, Allah’t bilmek ve tammak, yani
ma’rifetullahtir.’

2. iman ve amel: iman, “din adina teblig ettigi konularda
peygamberleri dogrulamak anlaminda bir terim”*2'dir. Amel
ise, dini istilahta “dinya ve ahirette ceza veya milkafat
konusu olan her tiurlu is ve davrams1 ifade eden bir
terim"3%dir.

iman, kutsal kitaplarda ilk olarak islenen bir konudur. iman
ile nihai noktada Allah’in varligina olan inang kastedilir. Vahiy,
peygamberlik, ahiret gibi diger iman konular ise temelde
Allah inancina dayamir. Bunun igin Islami literaturde Allah’a
iman “asli’l-usdl” sayilmistir 323

3 ikbal, age, s. 24.

39 Kalbi bir faaliyet olarak marifetullah i¢in bkz. Altintas, age, s. 57-58.

0 Bkz. Hashim, “agm”, s. 32. Egitimin marifet boyutu i¢in bkz. Tozlu,
“Egitim Sistemimizin Insan Anlayis), Bilgi, Muhteva ve Metod Acisindan
Bir Tahlil”, age, s. 163 vd.; Aydin, Mehmet, “insan Yetistirme Modelimiz
ve Deger Egitimi”, Tiirkiye I. Egitim Felsefesi Kongresi 5-8 Ekim 1994,
Van, 1994, s. 251.

32 ginanoglu, Mustafa, “Iman”, DIA, c. XX1I, s. 212.

2 Yludag, Siileyman, “Amel”, DIA, c. I, s. 13.

3 Kose, Ali, “iman”, DIA, c. XXII, s. 215.



90 ¢ Islam, Genglik ve Din Egitimi

Kur’an'da, olumiun ve hayatin, vyerlerin ve goklerin
yaratilisi, insamin yeryuzinde halife kilims1 ile insanin guzel
amelleri arasinda nedensel iliski kurulmu 374 ve iman edip salih
amel 1§leyenler Allah"in  hosnutlugu® ve mikafatlaryla
mijdelenmi tlr 326 Bununla birlikte insanlar iman etmede
oldugu glbl diledikleri sekilde amel etmekte de serbest
birakilms*2 fakat iyi amellerle guzel mikafatlar, kotu
amellerle dungew ve uhrevi cezalar arasinda pozitif bir iliski
kurulmustur.’

istam, vahyi bilgiyi bir gerceklik olarak kabul eder. Bu bilgi
tirinin geregi ise iman ve amel olarak gorunir. Allah
tarafindan peygamberleri araciigiyla gonderilen her sey
imamin konusudur. insan, Allah tarafindan geldigi kesin olarak
bilinen her seye iman etmek durumundadir. Gayba iman
Allah’a kars sorumlulugunun bilincinde olanlarin (muttaki)
temel bir 6zelligidir.*

imanmin konusu olarak Allah en temel gercek olunca islam
egitiminin en onemli amaclarindan ve hedeflerinden birisi de,
insan nefsi ve ruhunda Allah’in gercek ve dogru anlayisim ve
bilincini uyandirmak olacaktir. Bu anlayis ve biling, daha sonra
kendiliginden ve dogal olarak tim dini, ahlaki ve egitsel
hedeflerin ve her tirli olumlu davramslarin temel dayanagim
olusturacaktir.®® iman, sadece sozli bir kabulle
sinirlanmaksizin, bu kabulin geregi olarak yapp etmelerin
niteligini de belirleyici olmasi gerekir.*? Kur’an'da, herkesin

324 Yinus, 10/14; HOd, 11/7; Kehf, 18/7; Miilk, 67/2.

325 Beyyine, 98/7-8.

326 Bkz. Bakara, 2/2-5, 82; Ra'd, 13/29

327 Kehf, 18/29.

28 Bkz. Fussilet, 41/40.

329 Bkz. Ankebiit, 29/4; Casiye, 45/15.

3% Bakara, 2/2-3.

337 Nor, Wan Muhammed, “Al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin
Genel Hatlan” (cev. Yasin Ceylan), Islémi Arastirmalar, Kis, 1993-1994,
c. VI, sy. 1, s. 40.

“Insanlar imtihandan gecirilmeden ‘inandik’ demekle birakiliverecekle-
rini mi sandilar.?” Ankebdt, 29/2.

332
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yaptiklan islere gore dereceleri oldugundan séz edilir. 333 Onun
icin islam egitiminin hedefl imanla birlikte aym zamanda salih
amel iizerinde yogunlagir.®

3. Ahlak ve hikmet: isldm’in temel kaynaklarinda ahlaki
davramslar en ¢ok onem verilen ve genis kapsamli olarak ele
alinan hususlardir. islam alimleri de tehzibu’l-ahlék,
mekadrimu’l-ahldk veya benzer yada degisik adlarla eserler
kaleme alarak ahlak felsefesi ve ahlak egitimi ile ilgili genis
bilgiler vermislerdir. Bundan dolay: islam egitimi veya genelde
din egitiminin genel hedefinin ahlak oldugu ifade edilmistir.**

Ahlak, islam filozoflarinca, “nefiste yerlesik olan
yatkintiklar” olarak dusunilmius ve bu yatkinlilar sayesinde
insamin, herhangi bir fikri ve iradi guc;luk cekmeden belli
davram;larda bulundugu ifade edilmistir.®*® islam, kisinin,
kendisinden erdemli fiiller ortaya ¢ikacak sekilde
bilgilendirilmesi ve egitimini hedefler.

Kur'an'da, birr (iyilik) ve takva ustun davrams ozellikleri
olarak sunulur. Kur’an'a gore iyilik, temelde Allah’a, ahiret
ginune, meleklere, kitaplara ve peygamberlere inanmak;
bunlarin geregi olarak yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmislara dilenenlere ve hurriyetine kavusmak isteyenlere
sevdigi mallardan harcamak; Allah’in rizasin 7gozeterek namaz
kilmak ve zekat vermekle iliskilendirilir.®¥ Takva, sabirly,
dirist ve hayirsever olmak gibi ahlaki davramslarla ulasilan

3 En’am, 6/165.

33 Bu hedefin 6nemine Kur'an’da su ifadelerle vurgu yapilir: “/man eden ve
iyi isler yapanlan iginde ebedi kalacaklari, zemininden irmaklar akan
cennetlere koyacagiz. Allah, o sdylenenleri hak bir sz olarak vadetti.
$6z verme ve onu tutma bakimindan kim Allah’tan daha dogru sozli
olabilir?” Nisa, 4/122.

35 Bkz. Parladir, Selahattin, Din Egitimi Bilimine Giris, Anadolu
Matbaacilik, Izmir, 1996, s. 67. Batii bazi egitimciler de egitimin
amacimin ahlak oldugunu belirmislerdir. Mesela, “Herbart’a (1776-1841)
gore egitimin amac1 ahlaki karakterdir.” Kanad, Pedagoji Tarihi, c. |, s.
468. Yine Herbart, “Egitim kelimenin dar anlamyla, ¢ocugun iradesine
ahlaki istikamet vermektir. Eg@itimin amaci “ahlakliligin  karakter
kuvvetidir.” demektedir. Kanad, ae, c. |, s. 473.

36 Aydin, Mehmet, “Ahlak”, DA, c. II, s. 10.

7 Bkz. Bakara, 2/177.
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yiksek bir mevki olarak takdim edilir.’® Kotilik ise
sunnetullaha, yani Allah’in evrende koyduéu isleyis duzenine
aykin hareket etmek olarak gorilir.>® Boylece ahlakin en
temel kavramlan inang, amel ve ibadet esaslaryla birlikte
amlir.

Nihai noktada ahlak, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanma”
seklinde ifadesini bulur ki bu da hikmet kavramyla ifade
edilmi;tir."‘0 Genel anlamda hikmet, “evrenin sirlarim
¢ozmek, ibadetlerin sirlarim kavramak, esyanin hakikatini
anlamak, baktig1 yerde Allah'in ayetlerini, tecellilerini,
isimlerini, cilvelerini gormek, butin bu cilvelerden gecip
ayetleri asip Allah’a ulasmak, bunun yolunu kesfetmek, bu
yolda dosdogru yurimek, kainat kitabiyla Kur’an kitabinin ve
bunlarin 6zi olan insan kitabimin ayni oldugunu kavrayip
yurilyen kitap olmaktir**' seklinde tammlanmistir. Bunun igin
ahlak ve hikmet timsali Hz. Peygamber, Hz. Aise tarafindan
“yuriyen Kur’'an” olarak tarif edilmis ve kendisine Hz.
Peygamber’in ahlaki soruldugunda, “onun ahlaki Kur’an’dir*
seklinde cevap vermis ve boylece ahlak noktasinda insanlar
icin aym cinsten canh ve uUstun bir modelin kisa ve 0zlu
sozlerle tarifini yapmisti. Iste Islam egitiminin hedefi de ahlak
alaminda tum insanliga bu dogrultuda engin ufuklar sunmak
olacaktir.

4. Ibadet ve itaat: islami egitimin amaci tam anlamyla
Allah'a ibadet eden, hayatinin dizenini Islam’in temel
esaslarina gore kuran ve devam ettiren ‘“iyi ve erdemli
insan”in meydana getirilmesidir.’* islam egitim sisteminde
insan ancak “iyi”nin kulu olmayi kabullenir. Mutlak lyi olan
Allah’a kayitsiz sartsiz kulluk etmesi istenir.

338 Bkz. Al-i imran, 3/17, 92.

339 Ayasbeyoglu, age, s. 26.

3 Bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. VI, s. 72; ae, c. VI, s. 57.

' Unal, age, s. 187.

3 Miislim, Salati’l-Miisafirin, 139 (746).

M camcim, Ahmed Salah, “Sunus”, S. M. Nakib el-Attas, Islami Egitim, s.
7.
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Saglikh bir birey ve saglam, mutlu ve diuzenli bir toplum
olusturmak agisindan sadece Mutlak iyi olan Allah’a ibadet ve
itaati gerceklestirmek, bu eksende butun iyi olan seyleri
yapmak ve tesvik etmek ayr bir onem arz eder. islam
inancinda ibadet }/almz Allah’adir, O’ndan baskasina boyun
egmemek esastir.”* Allah’tan baska hicbir giic ve kuvvet,
hicbir eksiklik ve zaaf, kendisine boyun egilmeye layik
gorilmemektedir.*® Butin bu ozellikler, insana yiksek
kimligini kazandiran en onemli vasiflardir. Onun igin “insanin
biitiniyle Allah’a kulluk etmesi egitimin genel hedefi”**
olarak kabul edilmektedir.

istam egitiminin ilim ve irfan, iman ve amel, ahldk ve
hikmet, ibadet ve itaat alanlarindaki hedefleri, islam’in
ruhuna hakim olan tevhid prensibinde oldugu gibi butiincul bir
yap1 olustururlar. Bu hedeflerin hemen hepsi Yuce Yaratici’ya
varan bir seyir takip ederler. insan iste bu nihai hedefte yiice
kimligine kavusur ve esref-i mahldkat olur.

Daha genel anlamda islam egitiminin hedeﬁf insanlarda
evrensel boyutta bir egltlm bilinci olusturmak®’ ve insanin
kendini harekete gecirmesini saglamaktir.*

Bu hedefler cercevesinde islam’in gayesi; beser kalbini
1slah etmek ve hayat1 yeryizinde, kainat ve hayatin ozunde
bulunan ezeli hak ve adalet esaslari iizerine kurmaktir.*
Boylece “iyi insan” (insan-1 kamil) yetistirerek iyiliklerde
birbiriyle dayamsma halinde kotuluklere kars1 topluca kars
koyan bir toplum olusturmaktir.*®

3 Fatiha, 1/4.

35 Y{suf, 1/39-40; Ra'd, 13/16; Mi'min, 40/16.

4 Ebu'l-Ayneyn, Ali Halil Mustafa, “el-Fikru’t-Terbevi’l-islAmi”, Risalat ul-
Khaleej al-Arabi, sy. 17, 6. yi, 1406H/1986, Riyadh, s. 55; Ozbek,
Abdullah, “islam Egitiminin Ozelliklerine Genel Bir Bakis”, SUIFD, sy. 3,
Konya, 1990, s. 266, 268.

“Sizden hayra cagiran, iyili¢i emreden ve kdtiliikten kagindiran bir
topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” Al-i imran, 3/104.
Nor, "agm”, s. 63.

Kutub, Muhammed, Islém’da Egitim Metodu, s. 148.

% Bkz. Maide, 2/5.

347
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Ozetle, “islam dininde ve egitiminde iilki, mutlak hakikate,
mutlak adalete, mutlak iyilige ve mutluluga erismek, Allah’a
donmektir. "'

2. Kurumsal Yapi

istam"in ilk yillarinda egitim ogretim faaliyetleri basta
ailede olmak Uzere, degisik ortamlarda daha c¢ok informal
yollarla yapilirken, ozellikle Emeviler doneminde kurumsal
olarak da diizenli bir egitim sistemi haline gelmistir.*2

islam egitim sisteminde kurumsal olarak dort ana yapidan
bahsedilebilir:

Bunlardan birincisi suphesiz ki aile kurumudur. Aile butun
biyuk dinler gibi Islam’in da 6nem verdigi bir kurumdur.
Cocuklarin yetistirilmesi, maddi ihtiyaglarinin yaminda ruhi
ihtiyaglanmin karsilanmasi, daha sonraki yillarda ileri duzeyde
egitime esas teskil edecek insani kabiliyetlerlerin ortaya
¢ikmasina imkan verilmesi, ailenin en asli gorevleri
arasindadir. Ginimiz modern egitim anlayisinda oldugu gibi
Islam egitim anlayisinda da aile, ¢ocugun egitimine en ¢ok, iyi
bir model olma noktasinda katkida bulunacaktir. Boylece
cocuk, yasina uygun bir metotla tabii bir sekilde modeli taklid

31 Ayasbeyodlu, Nevzat, Islémiyetin Egditimimize Getirdigi Degerler ve

Kur'an-1 Kerim'in Egitim Ile llgili Ayetlerinin Tahlili, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1991, s. 26.

Egitim, gunimizde anlasildig gibi cok yaygin bir sekilde ve herkese hitap
edecek kadar kapsayici olmamasina ragmen, Abdiilkerim b. Mervan
zamanindan itibaren saraylarda devamli gorev yapan ve azath kole
(mevali) veya Hiristiyan bir yetistirici, terbiyeci (mieddib)
bulundurulmak suretiyle kurumsallasmaya dogru bir egilim igine
girmistir. Bu donemde bir sibyan muallimi olan Haccac b. Y{suf es-Sakafi
(95/714) ilk zamanlarda Abdilmelik b. Mervan'in veziri durumundaki
Sileyman b. Naim'in ¢ocuklarimn ogretmenligini yapmistir. Haccac,
Sileyman b. Naim tarafindan Abdiilmelik'in sarayinda bu is igin
gorevlendirilmisti. Haccac bu dénemde sadece devlet biiyiiklerinin degil,
aym zamanda onlarin hizmetinde bulunanlarin ¢ocuklannin da egitimini
Ustlenmisti. Haccac'dan 10 yil sonra vefat eden Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin
(105/723) ise bir mektebi vardi ve orada 3000 (ii¢ bin) 68renci 6grenim
gormekteydi. Bkz. Aycan, Irfan, Emeviler, TDV Yay., Ankara, 1993, s.
141,

352
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edecektir. Zira cocukluk yillar taklit ve telkinle 6grenimin en
etkili oldugu donemlerdir.**

Ikincisi, camidir. Cami, insanin hem ice hem de disa agilma
imkam buldugu ve sosyal hayatin butiin boyutlariyla yasandig
bir mekandir. Cocukta sosyallesmenin basladig1 caglardan
itibaren caminin etkili bir egitim ortami olma 6zelligi ortaya
¢ikar. Sosyallesmenin daha disa donik olarak yasandig1 genglik
doneminde ise cami ayr1 bir onem tasir. Fakat, caminin sosyal
fonksiyonu, Islam’in ilk yillarinda oldugu gibi dini ritiellerin
disina tasilarak egitim ve spor gibi degisik alanlarla
zenginlestirilirse ginumizde de ¢ocuklar ve gencler agisindan
daha egitici kurumlar haline gelmesi mumkun olur. Suphesiz,
kurumsal duzenlemelerin yaninda cami gorevlilerinin de
mesleki ve psiko-sosyo-pedagojik agidan yeterlilikleri bu
amaca katki saglayacak onemli faktorlerden biridir.

Ugiinciisii, — degisik sosyal gruplar veya mesleki
tesekkullerdir. Amaa iyiligi tesvik ve kotilukten sakindirmak
olan bu tesekkullerin, bu genel kategoriye giren herhangi bir
alanda faaliyet gostermeleri mumkundur. Tarihte bir sivil
egitim kurumu olarak son derece onemli egitsel fonksiyon
ustlenmis olan ahilik veya futuvvet teskilatim bu grupta ornek
olarak vermemiz mumkundur.

“Aramzda lyillgl emreden ve kotiiliikten sakindiran bir
topluluk bulunsun”* emri geregi, gerek genel tarzda ve genis
bir kitle halinde ve gerekse daha 6zel ve kuguk gruplar halinde
kotlye engel olacak ve iyiye imkan verecek her tesekkul sivil
bir egitim kurumu olma ozelligi tasir ve Islam egitim
anlayisinin tesvik ve takdirine konu olur.

Dérdiinciisi, formal egitim kurumlaridir. Bunlar, temel
egitimden yuksek 6gretime ve akademik arastirma kurumlarina
kadar degisik yas gruplanna uygun olarak diizenlenen, gerek
maddi ve gerekse insan kaynaklan acgisindan her tirld
ihtiyaclarla donatilan egitim 6gretim kurumlarim ihtiva eder.

Kurumsal agidan islam egitim sistemini, hiyerarsik bir diizen
icinde 0zet olarak asagidaki tablo ile ifade etmek mimkindiir:

3 Bkz. Williams, Lawrence, Cocugunuzu Kesfedin, (cev. Miyase Koyuncu),
Hayata Yay., Istanbul, 1998, s. 56-57.
3 Al-i imran, 3/104.
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Tablo 1 : islam Egitim Sisteminin Hiyerarsik Dizeni*>®

Birey

Bir Muisliman karakteri, davramgsi ve
tutumu agisindan bagkalarindan aynlan bir

‘| kimlige  sahiptir.  Onun  bireyselligi,

karakterinin, dindarbginin  (piety) ve
Allah’a bagliiginin gliciinii ifade eder.

Aile

Islam aile iliskilerinin ©nemini vurgular.
Anne babalar, kan-koca, ¢ocuklar ve kan
bagi olantar diger insanlardan once gelirler

Cami

Cami, Mislimanlarin ibadet ettigi ve
toplumsallastigi  bir  yerdir.  Camide
Mislimanlar kendi kiltiurel kimliklerini
gerceklestirirler.

Sosyal
Gruplar

Sosyal gruplar, toplumsal ihtiyaglarnnda ve
ortaya ¢ikacak birtakim hadiselerde
bireylere destek olur ve islami degerlerin
muhafazasina ve yasatilmasina yardimci
olurlar.

Formal
Egitim
Kurumlan

ilk, orta ve yiiksek ogretim kurumlan,
toplumun ihtiyaglarim karsilayan resmi
mifredati sart kosarlar.

355

Bu tablo, Mawdudur Rahman, “agm”, s. 521'den alinmistir.




D. islam Egitim Siireci ve Temel Asamalar

istam egitim sireci kavramindan, yukarida oldugu gibi
kurumlar merkeze alinarak, ilk, orta, yiksek egitim tarzinda
bir inceleme kastedilebilecegi gibi insan gelisim donemleri
esas alinarak cocukluk, genclik, yetiskinlik... donemlerinin
incelenmesi de anlasilabilir. Bu bolimde konu, ikinci anlamda
ele alinarak islenecek ve yine insamin gelisim donemleriyle
ilgili temel asamalardan ozet olarak bahsedilecektir.

Her sistemin kendi icinde tutarli olmasi, basarili olmasinin
onkosuludur. Islam egitim sisteminde de insan hayatinin
herhangi bir doneminde ongorilen bir egitim tarzinin
uygulanabilirligi ve basaris1 dogal olarak bir onceki donemde
ongoriilenin yerine getirilip getirilmedigiyle yakindan ilgilidir.

Gerek Islam kiltir ve geleneginde ve gerekse cagdas sosyal
bilim anlayisinda “genellikle ¢ocukluk, genclik, yetiskinlik ve
yaslilik olarak belirlenen bu devrelerden her biri bir oncekinin
etkisi altinda olusmakta, ozellikle insamin bedeni ve ruhi
gelismesinde ?ocukluk devresine birinci derecede Onem
verilmektedir.”

islim egitim geleneginde insan egitimine esas olarak
dusunulen iki ana donemden bahsedilir. Bunlardan birincisi
cocukluk, ikincisi ise yetiskinliktir. Bu donemlere iliskin
egitimden s6z ederken Maverdi: “iki tirll te'dib gerekir: 1.
Cocuk kigikken ana babanmin vermeleri gereken, 2. Insanlar
gelisip buyuyince kendi kendilerine yapmalan gereken tedib.
Anne babamin vermeleri gereken tedib, bunlarin kuguk
yaslarda cocuklarina edep prensiplerini telkin etmeleridir ki,
¢ocuk bu prensiplere aligsin ve bu telkinlerle buyusun ve
boylece buyiduginde de bunlar kolaylikla kabul etsin. Cunki
bu takdirde ¢ocuklugunda bu edep prensiplerine unsiyet hasil
olur. Zira gocugun icinde buyudigi telkinler, kendisine huy ve
tabiat haline gelir. Ama kigik yaslarda ¢ocugun tedibi ihmal

Hokelekli, Hayati, “Gocuk”, DIA, c. VIII, s. 355.



98 o Islam, Genglik ve Din Egitimi

edilirse biiyiidiikten sonra ok giic olur.”? demek suretiyle hem
egitim hem de egitim siireci hakkinda bilgi vermektedir.

Belli agilardan kesin cizgilerle farklhlasan egitim
anlayislarindan dolayr Islam egitiminin, gelisim donemlerinin
herhangi bir safhasinda uyguladig: egitimden beklenen basari,
her seyden cok egitimde “donemler arasi ardigiklik durumu”nu
gerekli kilar. Bu hususta, ozellikle gen¢lik doneminde
yapilacak egitimin nitelik ve niceliklerini etkilemesi
bakimindan cocukluk doneminde verilen egitimin islam egitim
felsefesi cercevesinde, belirtilen ilke ve yontemlerle
gerceklestirilmis olmasi ayr1 bir onem arz eder. Buna dikkat
ceken Gazali, ergenlik doneminde gencin egitiminde basarii
olabilmek igin cocukluk doneminde gerekli egitiminin verilmis
olmasim sart kosar. Bulig cagindaki ¢ocuktan bahsederken
Gazali, “cocuk bu yasa gelinceye kadar giizel terbiye
edilmisse, erginlik amnda bu sozler de c¢ocugun kalbine
yerlesir ve orada iz birakirlar. Fakat daha onceki yaslarda
cocuk guzel terbiye edilmez, koti soz ve koti islere alisir,
glinini oyun ve eglence ile gegirir, istedigini yer icer,
istedigini giyer, har vurur harman savurursa, duvarin kuru
topragi kabul etmemesi gibi, bu cocuk da bu hakikatleri kabul
etmez. Asil miihim olan, daha ilk anlarindan ¢ocugu ele alip
yasina ve basina gore egitimiyle mesgul olmaktir. Ciinki onun
bir safi cevher olarak yaratilan kalbi hayr1 da serri de kabule
elverislidir. Ancak anne babasi onu istedikleri tarafa
cevirirler.”® diyerek islam egitim sirecinde cocukluk
doneminde verilen egitimin gencin egitimi icin temel teskil
edecegini ifade eder.

islami anlayista ozellikle “yetki ve sorumluluk” noktasinda
genel olarak bulGgla ayrisan ¢ocukluk ve yetiskinlik donemleri,
son bir iki asirda, biyolojik farklilasmanin otesinde sosyolojik
nedenlere dayali* ara bir dénem dogurmus ve bu dénem, ilk

2 Maverdi, Kitabu Edebi’d-Diinya ve’d-Din, s. 206.

3 Gazali, Ihyd, c. N, s. 68-69.

4 Bkz. Koteskey, Ronald L., “Adolescence as A Cultural Invention”, Donald
Ratcliff-James A. Davies (eds), Handbook of Youth Ministry, Religious
Education Press, Birmingham, Afabama, 1991, s. 48.
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ortaya ciktigi yer olan Bati’da “adolescence” (ergenlik)
terimiyle ifade edilmistir. Esasen, genclik kavram ozellikle
batili sosyologlar tarafindan sosyal bir vakia olarak endustri
toplumuna baglanmissa da, sosyal bir kategori olarak sanayi
oncesi toplumlarda da bu kavramla karsilasmak miimkiindiir.’

Arastirmanin bundan sonraki bolumiinde, oncelikle ilk
donem Islam kiltir dilinde kullamlan genclikle ilgili kavramlar
incelenecek, daha sonra Kur’an’da ve Hadislerde genglik
donemi ve ozellikleri incelenmege ¢alisilacaktir.

®  Bkz. Kostas, Miinir, “ldeal Genglik, Gegmisle Gelecek Arasinda Bir Koprii

Kurabilecek Gengliktir”, Diyanet Aylik Dergi, May1s 2001, sy. 125, s. 26.






iKINCi BOLUM
GENGLIK DONEMi ve OZELLIKLERI






I. GENGLIK DONEMI ILE iLGILIi KAVRAMLAR

insan hayatinin evreleri, klasik islam kaynaklarinda cok
genel bir tasnifle cocukluk, erginlik ve ihtiyarlik cag1 olmak
izere ¢ kisma ayrilmistir.! Islam kiiltir ve geleneginde,
erginlik ya da genclik cag1 olarak ifade edilen donemi
karsilamak Uzere pek ¢ok kavram kullamlmistir. Bu
kavramlarin her biri, soz konusu donemin onemli bir veya bir
ka¢ oOzelligini ya da belli araliklarla bdlimlenen yas
donemlerini ifade etmektedir. Kullamlan kavramlar genelde
Kur’an ve Hadis orijinlidir. Bununla beraber Arapc¢a’da, geng
ve genclik donemlerini ifade etmekle birlikte Kur’an ve
hadislerde ge¢cmeyen, fakat Islam kiltiriine mal olmus baska
baz1 kelimeler de bulunmaktadir. Bu kelimelerin dil bilimsel
acidan incelenmesi, kendisini bu dille ifade eden kiltur ve
medeniyetin arastirmanin konusu olan genclik donemine
bakisin ortaya koymasi bakimindan gerekli gorilmektedir.

Simdi, gerek islém'm ana kaynaklan olan Kur’an ve
hadislerde, gerekse Islam kiltir ve geleneginin olusum
sirecinin ilk donemlerinde Arap dilinde “genclik” kavramiyla
ilgili olarak sik¢a kullamlan kelimelerin incelemesi
yapilacaktir.

A. Sabiyy (y=e)

“S-b-y” (s -~ -u=) kokinden gelen “Sabiyy” (<=), dar
anlamda ¢ocugun dogumundan itibaren sitten kesilinceye
kadarki donemde aldig1 isimdir.? Bununla birlikte pratikte
dogumdan bulig ¢agina kadar uzanan tim donemde de
“gulam” kelimesinin es anlamlis1 olarak “sabiyy” denmistir.’

' Bkz. Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Akcag Yay., Ankara, 1991, c. XIX, s.
328.

% Zebidi, Muhibbuddin Ebi'l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtazi, Tacu'l-
Ards, el-Matbaati’'l-Hayriyye el-Miinsieti bi Cemaliyye, Daru’s-Sadrr,
Beyrut, h. 1306, c. X, s. 206; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemileddin
Muhammed, Lisdnu'l-Arab, Beyrut, ts., c. XIV, s. 450.

3 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh, (tahkik, Ahmed Abdiilgaffar Attar),
Daru’l-ilmi lil Meldyin, 2. bs. Beyrut, 1979, c. VI, s. 2398; ibn Manz(r,
age, c. XIV, s. 450.
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“Sabiyye” ise, kiz cocugu demektir ve “cariye” kelimesinin es
anlambisi olarak kullamlmistir.* Tirkce'de kigik ¢ocuk
anlaminda hem sabi hem de bunun ¢ogul formu olan “sibyan”
sozcukleri kullamlagelmistir. Cocukca davranmak,
cocuklasmak, asik olmak anlamindaki “Saba” (Ls) kokiinden
masdar olan “s1ba” (sL—s) kelimesi, ask, sevk, meyil,
delikanlilik, genclik anlamlarina gelmektedir.® Aym kokten bir
baska mastar olan “subuvve” kelimesi ise ¢ocukluk, genclik
anlamlarinda kullamlmaktadir.® Yine aym kokten Uciincii-bir
masdar olan “sabvet”, genclikteki toyluk (cehletu’l-futuvve)
acemilik, tecribesizlik anlamlarim yansitan bir kelimedir.5
“Sabvet” kelimesi aynca, genglik duygusu, c¢ocukea
davranislar, ¢ocukluk anlamlarim da icermektedir.

“S-b-y” wve “S-b-v” kokinden gelen tirevler, anlam
itibariyle genellikle c¢ocuklugu veya c¢ocukluk donemini
cagristinir. Belirli ve yeterli dizeyde gig, kuvvet ve
olgunlasma anlamlarim iceren “genclik” anlaminda pek
kullanilmamaktadir. Sabiyy veya sabiyye kelimesi, ¢ocuklugun
son donemi ile buligun hemen baslangicim akla getirir. Bu
baglamda so6z konusu kelime, bireysel yetkinlikten cok,
eksiklik ve yetersizlik ifade eden bir anlam muhtevasina
sahiptir.’

4 Bkz. Cevheri, es-Sthah, c. VI, s. 2398.

Bkz. ibn Manzir, age, c. XIV, 5. 450; Sar, Mevlut, el-Mevdrid, Arapca -
Tiirkge Ligat, Bahar Yay., Istanbul, 1982, s. 856; Mutcali, Serdar,
Arapca-Tiirkce S6zliik, Dagarcik Yay., istanbul, 1995, s. 470.

¢ Bkz. Mutcali, age, 470.

7 Zebidi, age, c. X, s. 206; ibn Manzir, age, c. XIV, s. 449,

Mutgal, Serdar, age, s. 469. Hz. Peygamber: “Kendisinde genclik
taskinliklar1  (sabvet) bulunmayan gencglere hayranlik duyulur”
buyurmustur. Bkz. Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 151.

Nesai ve Darimi’nin “Cocuga (sabiyy) had uygulanmasi ve ne zaman
o6ldurilebilecegi” konu bash@r kaydettikleri bir hadiste, Atiyye el-Kurazi
“Biz Rasdlullah’a arzolunduk. O gini kimin (ergenlik alameti olan)
killar bitmisse oldiriildi, kimin bitmemisse o serbest birakildl. O giin
ben killar1 bitmeyenlerden idim ve beni 6ldirmediler, Kurayza giniinde
demek istiyorum.” demektedir. Bkz. Nesai, Talak, 20; Darimi, Siyer, 26.
Bu hadisteki ifadelerden, ¢ocuga ergenlik ¢agina girinceye kadar
“sabiyy” denildigi anlasilmaktadir.
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B. Gulam (&)

“Ga-li-me” (k) fiili, cinsel duggulann artmasi, sehvetin
azmasi ve kizismak anlamina gelir.™ Denizin kabarmasi icin de
kullamlan “gulmet” veya “el-galime”, sehvetln artmas, cinsel
duygularin kabarik olmasi demektir."". Cogulu “g]lman"
seklinde gelen gulam, buldg gaglna yakla;mls erkek ¢ocuk i 1(;|n
kullamllr Gulame ise, cariye, gen¢ kiz anlaminadir.”
Gulamiyye, bulig (;aglna yaklasmis olmayi, ergenlik ¢aginda

bulunmay: ifade eder." Gulam jaynca heyecan ve cosku dolu
genc insana verilen bir isimdir."

“Gulam” kelimesinin, daha genis anlamda, (;ocuéun dogumu
ile bulg ba;lang1c1 arasindaki doneme verilen bir isim oldugu
belirtilmistir."® Bununla birlikte, dogumundan yashligina
kadarki bll’ donemde herhangi bir kimseye de gulam dendigi
olmustur."’

“Gulam” kelimesi, her ne kadar cogunlukla buldg
oncesindeki ¢ocuklara verilen bir isimse de, fiil koku itibariyle
genclik donemi ozelliklerini cagnistiran bir anlamsal igerige
sahiptir."® Nitekim, gulam kelimesinin asil anlaminin, cinsel
duygulan ve istekleri kabaran, evlenme istegi artan “sabb”

Cevher, age, c. V, s. 1997; Zebidi, age, c. X, s. 206; ibn Manzir, age, c.
XIl, s. 449; el-Karmi, Hasan Said, el-Hadi ilé Lugati’'l-Arabi, , Daru
Libnan li’t-Tibaati ve’n-Nesr, Beyrut, 1991, c. lll, s. 342,

ibn Manziir, age, c. XII, s. 439.

Bkz. San, age, s. 1107. Bu anlamda kullanilan bir hadis igin bkz. Miinavi,
Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, 2. bs. Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1972, c. lll, s. 493; Hindj, age, c. XVI, s. 409.

San, Mevlut, age, s. 1107.

San, Mevlut, age, s. 1107.

ibn Manziir, age, c. XII, s. 439.

' Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, Sahih-i Miislim bi Serhi'n-Nevevi,
Kahire, 1964, c. |, s. 100.

ibn Manzir, age, c. XIl, s. 440

Kok anlam itibariyle genglik doneminin bazi 6zelliklerini ¢agnstiran bu
kelimenin buldg oncesindeki ¢ocuklara ad olarak kullanilmast, onlann bu
doneme hazirlanmasi yéniinde psikolojik etki olusturma amacina hizmet
ettigi sdylenebilir.
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(geng) "; ihtilamla genclite adim atan kisi oldugu ifade
edilmistir.?’ “Gulam” kelimesine yiklenen bir diger anlam da,
“sakallan ¢ikincaya kadarki donemde kigik ¢ocuga verilen ad”
seklindedir.”

C. Cariye (WwWk)

Kiz cocugu anlamina gelen cariye sozcugu, Arapg¢a’da
ayrica, hur olsun veya olmasin butun geng kizlar i¢in kullanilan
genis anlamli bir kelimedir. Buhari’'nin Sahih’inde gegen bir
hadiste hem Hz. Aise, hem de yaninda calisan hizmetgisi
Berire icin aym kelime kullamlmistir.?? Ayrica cariye, erkek
cocuklar icin kullamlan gulam kelimesinin, kiz ¢ocuklari igin
kullamlan formu, bir anlamda gulame kelimesinin karsihgidir.
Yeni dogmus? ve siit emme caginda bulunan ¢ocuklara® gulam
veya cariye dendigi gibi evlenme ¢agindaki cocuklar®® da yine
ayni kelimelerle ifade edilirler.

% Bkz. Mindvi, age, c. IV, s. 495; Ayrica bkz. ibn Sideh, Ebu’l-Hasan Ali b.
ismail, el-Muhassas, Daru’l-Fikr, bsyy, ts, c. |, s. 36-37.

2 Bkz. ibn Sideh, age, c. |, s. 37.

2 Bkz. ibn Hacer, Sihabuddin, Fethu'l-Bari Serhir Sahihi’l-Buhdri, el-
Mektebu’l-islamiyye, Beyrut, ts, c. |, s. 220. Ibn Hacer, Zemahseri’nin bu
bilgiyi Esasu’l-Belaga (Daru Sadr, Beyrut, 1965) adli eserinde verdigini
kaydetmistir. Ancak biz bu eserde “8-l-m” maddesinin bulundugu
bolimde boyle bir bilgiye rastlamadik.

22 Bkz. Buhari, $ehidat, 2, 15, 30, Hibe 15, Cihad 64, Megazi 11, 34, Tefsir,
Yisuf suresi 3, Nur 6, 11, Eyman 18, ['tisam 28, Tevhid 35, 52; Mislim,
Hacc, 120 (1211), Tevbe, 56 (2770).

3« .. Rastlullah (sav) zamaninda bir oglan ¢ocugu (§uldm) diinyaya

geldi..."” Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 456.

“Kiz ¢ocugunun (cdriye) idrar1 yikamir, oglan ¢ocugunun (§ulam) ise

(sutten baska) yemek yemedigi miiddetce idrarina su serpilir.” Bkz. EbQ

David, Tahare, 137 (376, 377, 379).

Ornegin, su hadiste bu anlamdaki kullamlisim gérmek miimkiindiir: “.....

Kendisine muhakeme igin vardiklar1 kimse de bunlara:

- Sizin oglunuz (gulam) var mi? diye sordu.

- Evet, benim bir ogum var, diye cevap verdi. Digerine,

- Sizin kizimiz (cariye) var mi? diye soruldu.

- Evet, benim bir kizim var, dedi. Hakem kilinan kisi:

24
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D. Mirahik ((319)

Arapga’da “Ra-hi-ka” (3), sefih, ahmak ve cahil olmak;
gunaha dalmak, cirum islemek; yalan soylemek; burumek; bir
seyi ge¢ vaktlnde yapmak veya son ana ertelemek anlamlanna
gelmektedir.? Bir isin, baska bir isin ba;lama zamanina kadar
gecikmesi de “r-h-k” fiili ile ifade edilir.?’ Namaz, bir sonraki
namazin vaktine yakla;acak ol(;ude geciktiren kisi, bu durumu
“erhaktu’s-salate” (33 “i')) seklinde ifade eder.”® Bu
kokten “rahak”, insanda cehaleti ve kendi lehine olam heniz
idrak edememeyi ifade eder.?® Rahk ise, “yalan” demektir.>°

“Ra-hi-ka” fiilinin “ra-he-ka” (&) seklindeki tirevi,
“(¢ocuk) bulig cagina yaklasti” anlaminadir ve gocuklugun
bitmek uUzere olduguna vurguda bulunur. Bu donemdeki ¢ocuk,
“mirahik” adm alir. Murahik kelimesi sozlikte, “ihtilam

zamam yaklasmis”®' veya “bul(iBa ermek iizere olan ¢ocuk”
seklinde tanimlanir.

Mdurahik kelimesinin bir ba§ka tamm ise, “yetiskinler
arasina katilmasi yaklasmus kisi”* seklindedir.

- Bu oglan (§uldm) ile bu kiz1 (cdriye) evlendiriniz ve yeni evlilere bu
altindan bir kisrimi harcayimiz, bir kismim da kendinize sadaka yapiniz,
diye hiikmetti.” Bkz. Buhari, Enbiya, 54; Ibn Mace, Lukata, 4 (2511).
el-Karmi, age, c. ll, s. 226; San, age, s. 662.

Mesela; “adam ikindiyi son vaktinde (aksama ¢ok yakin) kildi” (Salla'r-
raculu’l-asra miirahiken) cimlesinde oldugu gibi. Bkz. el-Karmi, age, c.
Il, s. 226.

Isfehani, el-Huseyin b. Muhammed el-Ma'rlf bi'r-Ragib, el-Mufreddt fi
Garibi'l-Kur'an  (Miifreddt), (nsr. Muhammed Ahmed Halfellah),
Mektebeti'l-Encili’l-Misriyye, bsyy. ts., s. 297.

Ibn Manzir, age, c. X, s. 128.

ibn Manzir, age, c. X, s. 128.

ibn Manzir, age, c. X, s. 130; Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kasim Mahmiid
b. Omer, Esdsu’l-Beldga, Daru Sadir, Beyrut, 1965, s. 261.
el-Mu’cemu’l-Vasit, (haz. Ibrahim Uneys, Abdiilhalim Muhtasr,
Muhammed Halefullah Ahmed, Atiyye es-Savalihi) 2. bs. Misir, 1972,
Daru’l-Maarif Matbaalarn, c. |, s. 378; el-Cevheri, age, c. IV, s. 1487; el-
Karmi, age, c. I, s. 226.

el-Karmi, age, c. Il, s. 226.
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Arapga’dan dilimize de giren “murahik” kelimesine, Turkce
sozluklerde “bul(ig cagina yeni girmis erkek cocuk; yeni
yetme; erisik”** gibi karsiliklar gosterilmistir.

Dini miikellefiyetin baslama amnin hemen oncesindeki bir
kisi olarak mirahik ya da mirahika, islam hukukunun da
konusu olmustur. isldm hukukgular1, bulGgun 9-12 alt yas simiri
ile 15 iist yas simin arasindaki kimseye mirahik denildigini®®
ifade etmislerdir. Bu durumda mirahik kelimesiyle, “yas
bakimindan bul(g cag1 sinirlar iginde olmakla birlikte heniiz
buliga ermemis kisi” kastedilmektedir.

Arapca’da “rahk” veya “rahhake” kelimeleri, takatin
istiinde bir sey yiiklemek® anlamindadir. Su halde bu yoniiyle
murahik, “heniiz dini miikellefiyeti yiklenebilecek olgunluga
ermemis kisi” demektir.

Cocugun “mirahik” olusunu, yil esasindan ok gelisim yas
belirlemektedir. Buna ragmen bir kisim Islam bilginleri
murahikligin tammim yaparken bazi yas simirlarindan da soz
etmislerdir. Meselad ibn Kayyim el-Cevziyye, bir cocugun on
yasindan bulig anina kadarki sirede “mirahik” sayilacagim
belirtmistir.*

Miirahik'in = bat1  dillerindeki  karsiig, ingilizce’de
“pubescent”, Fransizca’da “pubere”, Almanca’da
“pubeszent”tir. Mirahik, gunumuiz psikoloji literaturunde
“erin” kavram ile ifade edilmektedir. Erin, dol verme
nitelifine ve cagina ulasan kisi anlamindadir.®® Erinlesme
(pubescence) ise, buliiga erme olay1 ya da erinligin (puberty)
ilk asamasim ifade eder.*

' Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 11. bs. iz Yay., istanbul, 1996,
s. 811.

3 Bardakoglu, Ali, “BulGg”, DIA, c. VI, s. 414; Aynca bkz. Dondiiren,
Hamdi, Delilleriyle Isldm Hukuku: Sahis, Aile ve Coziimlii Miras, 2. bs.
Istanbul, 1983, s. 130.

% Zebidi, age, c. VI, s. 364 vd.; el-Karmi, age, c. |, s. 226.

37 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Tuhfetii’l-Mevd(id bi Ahkami'l-Mevlid, Daru’l-

Besairi'l-Islamiyye, Beyrut, 1989, s. 234,

Bkz. Onciil, Remzi, Egitim ve Egitim Bilimleri Sézliigi, Milli Egitim

Basimevi, istanbul, 2000, s. 433.

Bkz. Onciil, Remzi, age, s. 433.
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Buna karsin, Modern Arap literatirinde ve c¢agdas Arap
Liigatlerinde miirahik kelimesinin bat dlllermdekl karsiligi
olarak “adolescent” kelimesi gosterllmektedlr Halbuki
adolescence kelimesi “puberty” denilen “genital organlarin
olgunla;tlgl ve ikincil cinsiyet ozelliklerinin gelistigi, ferdin
cinsel ireme kabiliyetine ulastiyi donem”' ile yetliklnllk
(adulthood) arasindaki period olarak tammlanir.*
donemdeki kisiye de “alolescent” denir. Murahiklik, buluga
erme oncesindeki ¢ocukluktan bulig amina kadarki genclige
gecis doneminin adi iken, adolescence, buldg ile baslayan ve
yetiskinlige kadar siren donemin adidir.

Aslinda, semantik koken itibariyle incelendiginde
“murahiklik” ile “adolescence” kelimelerinin birbirinin es
anlamlis1 oldugu goriilir. Adolescence, “buyimek, yetismek,
olgunlasmak, artmak” anlamlarina gelen latince “adolescere”
kelimesinden  turemistir.  Yetiskinlik anlamna  gelen
“adulthood” da aym kokten gelir. Adolescent, latince
“adolescere” fiilinin present participle®® formu olan
“adolescens” kelimesinden turemisken, adult kelimesi aym
fiilin past participle* formu olan “adultus” kelimesinden
turemistir. Dolayisiyla adolescent, gelisimi devam eden, adult
ise buylk oranda gelismesi tamamlanmis demektir. Bu
tammlar c¢ercevesinde yas takdir etmek gerekirse
“adolescens”, 15 yasina kadar olan dénemi, “adultus” 15 ile
30 yas arasin ifade eder.*

4 Bkz. Ba'albaki, Munir, Al-Mawrid, A Modern English - Arabic Dictionary,

Daru’l-ilm li’l-Malayin, Beyrut, 1996, s. 29. ; Ba'albaki, Rohi, Al-Mawrid,
A Modern Arabic - English Dictionary, Daru’l-ilm li'l-Malayin, Beyrut,
1992, s. 1254.

Bkz. Random House Webster's Electronic Dictionary and Thesaurus,
College Edition, Version 1.0, Copyright 1992, Reference Sofware
International, “puberty” kelimesi; Budak, Selguk, Psikoloji Sozliigd,
Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2000, s. 269.

Random House Webster's Electronic Dictionary, “adolescence” kelimesi.
Ayrica bkz. Budak, age, s. 269.

Devam etmekte olan eylemleri anlatan.

Tamamlanmis eylemleri anlatan.

Bkz. Kabaagag, Sina - Alova, Erdal, Latince Tiirkce Sozliik, Sosyal Yay.,
Istanbul, 1995, s. 15 “adolescen” md., s. 18, “adulescens” md.;

41

42

43

45



110 o Islam, Genglik ve Din Egitimi

- Yaklasgik iki aswdwr “adolescent” kelimesi, latince
kokenindeki anlamindan kayma gostererek, ifade-ettigi donem
itibariyle anlam bakimindan neredeyse “adultus” kelimesinin
yerine ge¢mistir. Ginumuzde “adolescent” denince, 13-15 ile
20, 22 hatta 25 ygsslanna kadar suren donemdeki gen¢ kesim
anlasiir olmustur.

Mirahiklik de “gelismekte olan”, “gelismenin heniz
tamamlanmadigi” bir donemi ifade eder. Fakat,
“adolescence” kelimesinde gorilen anlam degisikligi, Bati
kultiri, Modern cagin gelisi ve cagdas sosyal bilimlerdeki
ilerleme ile birlikte insamin gelisim donemlerine iliskin
anlayislardaki degisiklikten kaynaklanmis, aym evreni paylasan
islim dinyasi da aym kavramlar1 benimsemek veya bu
kavramlarin ihtiva ettigi manayr kendi dilindeki kelimelere
yUklemek suretiyle bir degisiklik yasarmstir. Bir noktaya kadar
tabii karsilanabilecek olan bu degisim, bazen alicy kiltirin
ana unsurlariyla uyusmayacak, hatta ona tamamen ters
dusecek bir asirihiga ulasmistir. Sozgelimi, mirahik kelimesi,
“adolescens” kelimesindeki anlam kaymasindan benzer bir
sekilde etkilenmis gorinmektedir. Bunun sonucu olarak ¢agdas
Arapca lugatlerde “mirahiklik”in “14-25 yas arasindaki
donem” oldugu ifade edilmistir.*” islami a¢idan miirahik,
¢ocukluk donemini henuz tamamlamams, bireysel ve
toplumsal agidan vyetkinlige ulasmamis ve sorumluluk
yuklenebilecek bir doneme girmemis kisi demektir. Bu anlays,
murahiklik icin ongorilen yas swimirlann ile bir araya
getirildiginde, ¢ocukluk doneminin yaklasik 5 ya da 10 yil daha
uzatilmas1 gibi bir sonu¢ dogurmaktadir ki, bu durum,
psikolojik, sosyal, ekonomik, hukuki ve dini agilardan ciddi
sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Koteskey, Ronald L., “Adolescence as a Cultural Invention”, Donald
Ratcliff - James A. Davies (eds), Handbook of Youth Ministry, Religious
Education Press, Birmingham, Alabama, 1991, s. 42-43.

Bkz. Budak, age, s. 269; Peters, W., Ergenlik ve Delikanlilik Gag1, (gev.
Miimtaz Turhan), Riza Koskun Matbaas), istanbul, 1944, s. 6

7 Bkz. San, age, s. 663.
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Murahiklik kelimesine yiiklenen bu yeni anlam, 20. yiizyiin
ikinci ve Uglnci ceyreginden itibaren Tirkce psikoloji ve
egitim literatiiriine de girmistir.*

E. Yafi’ ()

Esas anlam1 ‘“yerden vyiikselmek” olan ‘“yefa'un”
sozcugiinden tiiretilen “yafi’”*°, mirahik gibi, “bul(ga
yaklasan cocuk” demektir. O nedenle mirahik ile esanlaml
oldugu da ifade edilmis® ve “heniiz tam olarak buliga
ermemis ¢ocuga verllen ad” olarak tarif edilmistir.>' Ayrica,
“Ye-fe-a’” veya “ey-fe-a'” fnllen, “cocugun 20 vyasina
yaklasmasi” anlamina gelmektedlr 52 Bu kelime, Hadislerde
genellikle “gulam” veya “8ilman” kelimelerinin sifat1 olarak®
gecer ve “buliga yaklasrms olan, “mirahik” anlaminda
kullamir.”>*

Nevevi, “gulamun yafi'” ifadesini, gengliée adim atms,
bulGga ermis veya neredeyse ermek tzere olan ¢ocuk”
seklinde  aciklamaktadir.”®  Sedlebi’, “cocuk  buliga
yaklastiginda veya balig oldugunda ona ‘yafi'’ denir demekte,
Ebi Ubeyd ise, heniiz ihtilam olmamakla birlikte ihtilama
yaklasan cocuga “yafi’” denildigini belirtmistir.>® Aynca, “yafi’

Bkz. Peters, age, s. 19; Parladir, Selahattin, Din Egitimi Bilimine Giris, s.
46; Semin, Refia, Genglerimizin Psiko-Pedagojik Problemleri, 2. bs.
Istanbul Universitesi Yay., Istanbul, 1973, s. 5, 14, 19.

Bkz. Nevevi, age, c. |, s. 100.

% Bkz el-Karmi, age, c. ll, 226; IV, s. 555.

' ez-Zebidi, age, c. V, s. 565; Ibn Sideh, age, c. |, s. 34.

52 ez-Zebidi, age, c. V, s. 565.

53 “Gulamun yafi'” veya “gilmetiin eyfaun” seklinde.

% el-Cevheri, es-Sthah, c. Ill, s. 131; Ornekler icin bkz. Miislim, Rida, 29
(1453); Nevevi, age, c. |, s. 100. Aynca bkz. Ahmed b. Hanbel, c. VI, s.
174. Davidoglu, hadiste gegen “el-gulamu’l-eyfe’” ifadesini “sabi-i
mirahik” seklinde terciime etmis ve bulig ¢agna yaklasan (karebe ala’l-
bulGg), fakat heniiz buliga ermemis ¢ocuk” anlammna geldigini ifade
etmistir. Bkz. Davidodlu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tiirciime ve Serhi,
Soénmez Nesr. istanbul, ts. c. VII, s. 372, 1 nolu dipnot.

Bkz. Nevevi, age, c. |, s. 100.

Bkz. Nevevi, age, c. |, s. 100.
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kelimesinin ¢ogulu olan “eyfau” lsmlmn de “sebebe” yani
gencler anlamina geldigi kaydedllmlstlr

Bununla beraber, yedi veya seklz yasindaki bir cocuk igin de
“yafi'” ifadesi kullamlmaktadir.’® Bir genelleme yapmak
gerekirse “yafi'”, cocukluk doneminin sonlan ile genglik
doneminin ba§lar1ndakl kisidir Bat1 dillerindeki karsilig
“adolescent” olan® bu sozciigiin, Tiirkce’ de “ergen" veya
“yeniyetme” kelimeleri karsilar goriinmektedir.®

F. Buldg (¢ sY) ve Buldg cad
1. Bulig

Sozlilkkte ulasmak anlamina gelen buldg, terim olarak
“cocugun cinsi ve biinyevi agidan ergenlik donemine
ulasmasi”mi ifade eder.®'

Psikoloji literatiriinde “erinlesme” (pubencence) kellmeSI
ile ifade edilen buliga erme olayi, “erinligin ilk asamasi”®
olarak tarif edilir. Erinlik (puberty) ise buliigun karsilig1 olarak
kullanmlir ve “hem ruhsal, hem de biyolojik olarak cinselligin
fark edildigi; cinsel organlarln uremeye iliskin fonksiyonlarinin
islerlik kazandig1 donem”®® diye tarif edilir. Baska bir lfadeyle
erinlik, “kisinin Uremeye hazir hale geldigi, yani cinsel
organlarinin olgunlastigi, ikincil cinsiyet ozelliklerin gelistigi
donem”dir.  Kadinlarda menstriasyon ve gogislerin
biiyiimesiyle, erkeklerde sperm iiretimiyle kendinigosterir.®*

57
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Bkz. Nevevi, age, c. |, s. 100.

Hassan b. Sabit el-Ensari (ra): “Andolsun ki ben yedi veya sekiz yasinda

kiigik  bir  ¢ocuktum  (guldmun yefeatun). Duydugum  seyi

anlayabiliyordum..... ” Nisablri, el-Hafiz Ebi Abdullah el-Hakim,

Mustedrek  ala’s-Sahiheyn, nsr.  Mektebetu'l-MatbGati’l-islamiyye,

Beyrut, ts. c. IV, c. lll, s. 486.

%% Bkz. Ba'albaki, Rohi, age, s. 1252-1253.

€ Bkz. Onciil, age, s. 403.

¢ Bardakoglu, “Buldg”, DIA, c. VI, s. 413.

& Onciil, age, s. 433.

¢ Dpemir, Omer-Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigu, Vadi Yay., 3. bs.
Ankara, 1997, s. 80; Aynca bkz. Onciil, age, s. 433.

¢ Budak, age, s. 269.
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Bulig, cocugun fiziksel, ruhsal, zihinsel ve duygusal
acgilardan ciddi degismeler yasadig1 bir donem oldugu igin
butun eski kulturler ve dinlerde onemsenen bir hadise
olmustur.®® islam dininde de buldg olaymin 6nemli bir yeri
vardrr.

Bullg, Kur’an’da, genel anlamda insamin yasam
donemlerinden herhangl birine ula;masml 1fade eder. insanmin
40 yasina ula;masu lhtlyarhk cagina ulasmasi®’, anne babanin
ya§hl1k ¢agina gelmeSI Allah tarafindan takdir edilen yasam
siresinin (ecel) sonuna gelme hep “b-l-g” fiili ile ifade edilir.
Ayrica, “giic ve kuvvet” anlamindaki “esudd”’, “ihtilam
olmak” anlamindaki “hulm”’' ve “evlenmek” anlamindaki
“nikah”’? kelimeleri de bu fiil ile beraber kullamlarak giic ve
kuvvete kavusmak, ihtilam olma ¢agina ermek, ihtildam olmak,
evlenme cagina gelmek anlamlar kastedilir.

Buldg kelimesi, yalin sozlik anlaminin otesinde daha o6zel
anlamlara sahiptir. Oyle ki Arapca’da, tek ba;ma kullamldlél
durumlarda bile “ergenlik” veya “erginlik ¢agina girme”y
ifade eden bir terim olmus™® ve Tiirkce’de de aym lstllah
anlamyla kullamlagelmistir.

2. Bulidg ¢agr

Kur’an'da “b-1-g” fiilinin, ergenlik ¢agina girmek anlaminda
kullamldigini, kendisinden sonra “esudd”, “hulm” ve “nikah”

5 Bkz. Kanad, H. Fikret, Pedagoji Tarihi, MEB Yay., istanbul, 1963, c. |, s.
76; Dalat, Ziya, Cocuk ve Geng Ruhu 1-20 Yasg! Psikolojisi, 2. bs. Ankara,
1955, s. 369.

¢ Ahkaf, 46/15

¢ Al-i imran, 3/40; Meryem, 19/8

8 jsra, 17/23.

¢ Gafir, 40/67.

™ Bkz. En'am, 6/_1 52; Yasuf, 12/22; Hacc, 22/5; isra, 17/34; Kehf, 18/82,
Kasas, 28/14; Gafir, 40/67; Ahkaf, 46/15.

7' Nir, 24/58, 59.

72 Nisa, 4/6.

7 Hz. ismail'in bulGig cagina girisiyle ilgili hadiste “... fe belega ibnuha fe
nekeha fihim imraeten=oglu bulid¢ ¢agina erince (Curhimliler) iginde
bir kadinla evlendi...” Bkz. Buhari, Enbiya, 9. Ayrica bkz. Muslim, Birr,
149 (2631).
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gibi baz1 kelimelerle birlikte 0zel bir deyimsel anlam
kazandigim yukarida belirtmistik. Bunlardan “esudd” kelimesi
Tirkce'de “erginlik ca@” ifadesiyle karsilanmaktadr.”
Esudd’e ulasmanin ne anlama geldigi ve hangi yas donemlerini
kapsadigt hususunda mifessirler farklh  goriisler ileri
sirmislerdir.

ibn Kesir, farkli rivayetleri swaladiktan sonra “esudd’e
ulasma” ifadesini, 18, 20, 30, 33, 35 veya 40 yasina girme
seklinde anlayanlarin oldugunu zikretmekte, fakat Sa’bi, Malik
ve seleften bircoklarimin bunu, “ergenllk ¢agina ulagma"
seklinde anladiklarim belirtmektedir.”

Razi, ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti hatirlatarak, “esudd”,
18-30 yas arasi olmadir” der ve kendisi de birtakim
aciklamalar yaparak bu goriisii dogrulamaya calisir.” Razi,
insamin  birbirini izleyen dort 7 yillik gelisim donemlnden
gectigini belirttikten sonra ikinci 7 yil sonunda organlarin
giclenip  kuvvetlendigini, delikanlda meni olustugunu
kaydeder. Bu andan itibaren kisinin buliga ermis olduguna ve
dolayisiyla da bu kimsenin aklinin kemale erdigine
hikmedilecegini bildirir. Buradana hareketle Razi, dini
mikellefiyetin basladig (;agln da 15 yas oldugunu behrtlr ve
bu goriisiin isabetli bir goris oldugunu kaydeder.” Konuyla
ilgili olarak degisik ayetlerin tefsirine baklldlglnda Razi’nin,
yalin olarak “esudd” kelimesini ihtilAm olma yasi”® ile 28 veya
33 yas”® arasindaki donem1 ifade eden bir kavram olarak
gordiigii anlasilmaktadir.®

™ Bkaz. Ates, Sileyman, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi Yay.,

Ankara, ts, s. 148. (En’am, 6/152. ayetin meali); Razi, Tefsir-i Kebir, c.
XIX, s. 328.

Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (sev. Bekir Karliga-Bedrettin
Cetiner), Cagr1 Yayinlan, Istanbul, 1985, c. VIII, s. 4046 vd; a.mlf, ae, c.
VI, s. 2865.

% Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XV, s. 487.

7 Raz, Tefsir-i Kebir, c. XX, s. 30.

™ Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIV, s. 474.

™ Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIll, s. 197.

8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XX, s. 31.
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ibn Kayyim el-Cevziyye, Tuhfetii’l-Mevddd bi Ahkdmi’l-
Mevlad adh eserinde ilk mifessirlerin goruslerini aktarmakta
ve bu konuyla ilgili olarak su bilgilere yer vermektedir:
“Micahid 36 veya 30 yasin; Dahhak 20 yasin, Mukatil 18 yasin
esudd’e ulasma vyasi oldugunu soylemislerdir. Zuhri ise,
esudd’e ulasma, insanin adam olma (rical) zamanina
ulasmasindan 40 yasina kadarki surede olur, demistir. Esudd’e
ulasma, buldg ile kirk yas arasinda bir suredir. Koken itibariyle
‘siddet’ ten gelen bu kelime, kuvvet ve yigitlik anlamina gelir.
Sedid demek, gicli kuvvetli bir adam demektir. Esudd da,
yine “giic”, “kuvvet” anlaminda bir isimdir.®' ibn Kayym
ayrica, Ata’dan gelen bir rivayeti gostererek, ibn Abbas’a gore
esudd kelimesinin “hulm” yani ihtilam olma anlamina geldigini
kaydetmekte, ayrica Yahya b. Ya’mer ve Siddi’nin tercihinin
de bu yonde oldugunu bildirmektedir.®?

Cagdas mufessirlerden Celal Yildirim ise, “esudd” tabirine
degisik miufessirler tarafindan, fiziksel gice erisip bazi
tecrubeler edinme, ergen olma, ergen olup riusti kabul
edilme, 15 yasina girme, erkeklik ¢agina gelme, bulGga erip
teklif cagina gelme, aklim kullamp giiciini bir araya getirme,
18 yasina girme gibi anlamlarin verildigini belirtmistir.®

Kur’an'da gecen “evlenme cagina ulasma” (belegu’n-
nikah)® ifadesini ise mifessirler genellikle ihtilam olma yas
olarak anlamislardir. ilk mifessirlerden Micahid, “evlenme
¢agina gelene kadar” ifadesini “balig oluncaya kadar” seklinde
tefsir etmistir.®

Razi, “nikah c¢agina ermekten maksat, “Sizden olan
gocuklar buldg ¢agina ulastigr zaman...” (Nur, 59) ayetinde
zikredilen ihtilam c¢agidir ki, bu butun Islam hukukcularina

81
82
83

el-Cevziyye, age, s. 237 vd.

el-Cevziyye, age, s. 237.

Bkz. Yildinm, Celal, /lmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu Yay.,
istanbul, 1986, c. IV, s. 2053.

84 Nisa, 4/6.

®  Bkz. Mucahid, Ebu’l-Haccéc, Tefsiru Mucéhid, (thk. Abdurrahman Tahir
b. Muhammed Sirti), Mensiratu’l-Ilmiyye, Beyrut, ts. c. |, s. 145. Ayrica
bkz. Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, c. IV, s. 1570.
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gore, mevcut oldugunda sahibine sorumluluk yiikleyen,
hadlerir. (cezalarnn) ve hiikimlerin gerekli oldugu erkeklik
¢agina ulasmaktir” diyerek ayetteki “mkah ¢ag1”’ndan ihtilam
zamanimin kastedildigini belirtmektedir.®® M. Hamdi Ya21r ise
bu ifadeyi, “balig olduklan vakit” diye agiklamaktadir.’
Kur'an’da b-l-g fiili ile birlikte yine “ergenlik cagina
girmek” anlaminda kullanmlan diger bir kelime “hulm”dur.
Heniz buliga ermemis (;ocuklarln, kole ve cariyelerin evlerde
ailelerinin yanlarina girerken izin lstemeleri gerektigini
bildiren ayetlerde®, buldga heniiz ermem| % olanlarla ermis
olanlara ayn hiikiimler getirilmektedir.® Dolayisiyla bu
ayetlerde “ihtilam olma”nmin ¢ocukluk ile erginlik arasinda
onemli ayirici bir olgu olarak kabul edildigi goriilmektedir.

Bulig cagyla ilgili birtakim bilgilere baz1 hadislerde de
rastlanmaktadir. Suphesiz bunlar arasinda en oOnemlisi Hz.
Aise, Hz. Ali ve |bn Abbas'tan farkl ifadelerle rivayet edilen su
hadistir:

“Kalem (sorumluluk) iic kisiden kaldirnlmistir: 1. Akl
sagligina kavu§uncaya kadar deliden, 2. Uyamncaya kadar
uyuyandan, 3. Ihtilam oluncaya kadar cocuktan.”’

Bu hadisin bizi ilgilendiren tguncu kismi hadis kitaplarinda
asagidaki gibi farkl ifadelerle gecmektedir:

8 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. VI, s. 353.

¥  Bkz Yazr, age, c. Il, s. 1293.

8 Bkz. Nir, 24/58-59.

8 (lem yeblugu’l-hulme).

% (belega'l-etfalu minkumu’l-hulme)
Kalem'in kaldirilmasindan maksat, kinayeli bir anlatimla mukellefiyetin
(dini sorumlulugun) olmamasidir. Bkz. Mibarekfuri, age, c. Il, s. 317.

%2 Ebl Daviid, Hudud, 16 (4401, 4403).
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Del1kanl1 oluncaya kadar t;ocuktan (am l -gulami hatta
yeslbb) :

L oyesibb)? | : ,
Akl erlnceye kadar (;ocuktan (am s- sablyyl hatta yudrlk

) -

?=f’fAk111amnc:aya kadar cocuktan (am s

’sabtyy hatta ya’kﬂ)

% Nesaf, Talak, 21; ibn Mace, Talak, 15 (2040). Bu ifadeyi dikkate alan bir
yaklasimla olsa gerek, islam hukuk literatiiriinde, buldg sinin olarak
tespit edilen yasa ulasan kisilere “kebir” veya “kebire” tabir
kullamlirken, daha kiiciiklere “sagir” veya “sagire” denilmektedir. Omer
b. Abdulaziz’in bu anlamda soyle bir sozii nakledilir: Buldg, biiyiikle
(kebir) kigik (sagir) arasindaki simrdir.” Bkz. Ibn Hacer, age, c. V, s.
203; Ayrica bkz. Osmanli Hukak-i Aile Kararngmesi, Madde 7 ve 8.

Eb{ Daviid, Hudud, 16 (4398).

% Tirmizi, Hudud, 1 (1423); Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 118. Tirmizi, Hz. Ali
(ra)’den rivayet edilen bu hadisin bu varyantimin hasen-garib oldugunu
kaydetmistir. Yine Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber'den naklen rivayet ettigi
baska bir varyantinda “ani’l-gulam hatta yehtelim” ibareleri bulunmakta
oldugunu, fakat Tirmizi'nin, Hasen Basri'nin Hz. Ali'den bu vecihle
duyduklarindan  haberinin  olmadigim nakletmektedir. Tirmizi'nin
Stnen'inin sarihi Mibarekfdri ise, Subki’nin, “hatta yekbur™* rivayetinin
ve “hattd yeblug” ifadesinin agiklayici olmadigim, “hatta yahtelim”
ibaresinin ise hem agiklayici olma hemde senedinin sihhati agisindan
daha tercih edilir oldugunu ifade ettigini Dbildirmektedir. Bkz.
Miibarekfun, age, c. |, s. 317.

% Tirmizi, Hudud, 1 (1423).

7 Tirmizi, Hudud, 1 (1423).

*® Buhari, Hudud, 22, Talak, 11. Buhari sarihi ibn Hacer, bu hadisin
kelimelerinin Ibn Abbas’tan merfu olarak nakledildigini kaydetmistir.
Senedinin muttasil oldugunu belirtilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Sihabuddin,
Fethu’l-Bari Serhd Sahihi’l-Buhdri, el-Mektebu’l-islamiyye, Beyrut, ts, c.
XX, s. 107.
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Buldga erinceye kadar kiiciikten (ani’s-sagiri hatta
yeblug)'®

Bultiga ermceye kadar cocuktan (ani’s- sablyya hatta
yeblug)'?'

intilam oluncaya kadar cocuktan (ani’s-sabiyyi hatta
yahtelim)'®

Bu hadislerde c¢ocugun sorumluluk caginin baslangicim
bildiren ibarelerde farklilik gozlenmektedir. Bu farkhhk dogal
olarak islam hukukcularinin ictihatlarina da yansimistir. ™

Cagimizda c¢ocukluk yasimin daha da uzadigi, biyolojik
olarak vyetiskinlerle hemen hemen aym ozelliklere sahip
olmalarina ragmen, toplumda kendilerine taminan stati,
atfedilen deger, verilen gorevler ve yiiklenen sorumluluklar
agisindan, bulGga ermis gencler ¢ogu yerde ve durumda heniiz
ehliyetleri kabul gormeyen bir kesim durumundadirlar.'®

*  Eb{ David, Hudud, 16 (4399).

1@ Ahmed b. Hanbel, c. |, s. 116.

19 Eb{ David, Hudud, 16 (4402).

‘% Eb{ David, Hudud, 16 (4401, 4403).

% Nitekim, Maliki fikihgilardan bazilar, “hatta yekbur” (biiyilyiinceye
kadar) ve “hattd yesibb” (delikanli oluncaya kadar) ibarelerini esas
aldiklarindan mirahik zerine had uygulanabilecegi ve bosanmasininin
gecerli olacag gorisiini ileri strmiislerdir. Bkz. ibn Hacer, age, c. XXII,
s. 108.

% 0 kadar ki, giinimiizde bir gencin 15, 16, 17 hatta 18 yasinda bile
evlenmesi normal karsilanan bir hadise olmaktan ¢ikmis, bu durum,
“sasilacak, biraz da hallerine acmnacak bir vaka” olarak gorilmeye
baslanmistir. Zira, “onlar heniz hayatini yasiyamamistir! Aynca, aile
sorumlulugunu  kaldiramayacak kadar giigsiz ve yetersizdirler!
Karsilasacaklan binbir turld zorluklardan habersiz bulunmaktadirlar!
Kisaca, onlar heniz gocukturlar!”

Suphesiz boyle bir yargiya ulasmanin bugin i¢in bir haklilik pay da
bulunmaktadir. Ciinki modern ¢agin 6ngérdugi aile diizeni, 6zellikle Bat
toplumlarinda ¢ekirdek aile yapisimin da otesine tasmis, her bir ferdi
anne-babaya varana kadar dagilmis, bir toplum binyesi agisindan
hastalikli bir yapiya birinmistir. Psikoloji ve sosyoloji literatirine
“parcalanmis aileler” kavrarm girmistir. Aile fertleri arasindaki baglarin
kopma derecesinde zayiflamasinin dogal sonucu olarak aile i¢i dayamsma
da ortadan kalkmis gibidir. Ginimizde degil gen¢ tecribesiz evliler,
yillarin deneyiminden gegmis tecriibeli biyikler bile sorunlarim kendileri
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Onlarin, en azindan ¢ocukluk ile yetiskinlik arasinda, tam
olarak herhangi birine dahil olamayan bir donemde olduklan
yaygin olarak kabul edilen bir anlaywstir.’®

Boyle bir anlayisin, son bir-iki asrda hemen hemen
toplumun genel kanaati haline geldigi bir evrende, “ihtilam
olma”nin gocukluk déneminin sonu kabul edilmesi ve ihtilam
yasi ile birlikte hemen hemen her yonden tam ehliyetli bir
sahsiyetin ortaya ¢iktiginin soylenmesi ¢ok anlamli ve gergekgi
gorulmemektedir. Bu agidan ilgili hadislere yeniden
bakildiginda, modern sosyal bilimlerin (sosyoloji, psikoloji ve
egitimin) 0Ongordigu dogrultuda yeni yorumlara gitmenin
mumkin oldugu soylenebilir. Cocukluk ile genglik arasindaki
simrda “ihtildam” yerine “hatta yesibb” (delikanli olma,
yaklasik 15 ila 30 yaslan arasinda bir doneme ulasma) veya
blylyip gelisme (hatta yekbur)nin belirleyici olabilecegi ileri
surulebilir.

Fakat, bulGg icin belirleyici olam tespit etmeye calisirken
“ihtilam olma”y1 digerlerine tercih etmeyi gerektiren daha
giclu deliller ve daha kabul edilebilir gerekceler
bulunmaktadir:

Her seyden 6nce, metodik agidan, tartismaya konu olan
metnin degisik agilardan tenkit ve analizi gerekmektedir.

Kur’an’da buligla ilgili ibarelerde sadece iki yerde'®
ihtilam hadisesinden s6z edilmekte ve cinsel uyanisin ortaya

¢ozemez hale gelmislerdir. Zira sistem, en yakindakini uzak etmis ve
insam dramatik bir sekilde yanlizlastirmistir. Toplumsal bir varlik olan
insan, ¢agimizda igine dustiigli zor durumdan, yaslilar igin huzurevleri,
ailede kotii muamele goren eslere kadin ve erkek siginma evleri, yine
koti davranilan gocuklar koruyup gozetecek vakif ve dernekler gibi, yeni
toplumsal tesekkiiller kurmak suretiyle kurtulma yoluna gitmek
durumunda kalmistir. Giinimiiz egitim sistemleri icerisinde gengler, yeni
bir ailenin etkin, sorumlu ve basarili bir Uyesi olacak sekilde
yetistiilmemekte ve onlara ger¢ek “hayat bilgisi” dersleri
verilmemektedir.

Bkz. Semin-Ugurel, Refia, Genclik Psikolojisi, 3. bs. Remzi Kitabevi,
istanbul, 1992, s. 18; Yazan, Umit Merig, Tiirkiye Kanatlarimzin Altinda,
iz Yay., istanbul, 1992, s. 41.

1% Bkz. Nir, 24/58-59.
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ciktigr bir cagda'” aile ici iliskileri diizenleyen bir hiikiim

getirmektedir. Diger ibareler (esudd, nikah) ise “ihtilam”
anlaminin disinda daha sonraki donemleri ifade edecek tarzda
yorumlanabilir.

ilgili hadisler acisindan bakildiginda, daha acgik hikiimlere
rastlanmaktadir. Hadis kritikcileri, gerek senedinin sihhati ve
gerekse mana agisindan, “ihtilam olma”y1 gencligin ve
milkellefiyetin baslangici olarak kabul eden rivayetin daha
tercih edilir oldugunu belirtmislerdir.”® “ihtilam” disindaki
kelimelerin (sebab, idrak, akletme ve biyime), simrlan
acisindan belli olmayan, ¢ok farkli sekillerde yorumlanmasi
miimkiin olan ifadeler oldugu belirtilmistir."”® Halbuki, bul(g
yasim tespitte esas alinan kriterlerin, ilgili sahis, icinde
yasanilan toplum ve kurulacak hukuk dizeni agisindan
dogrudan hayati sonuclar doguracagimin hesaba katilmas:
gerekir. Bunun icin pek ¢ok yikimlulidklerin baslamasina esas
olusturan boyle temel bir kriterin agik, anlasilir ve simirlan
belirgin bir tarzda ortaya konulmasi gerekir.''®

Ikinci  olarak, insamn gelisim donemleri agisindan
bakildiginda, miirahiklik olarak ifade edilen kizlarda yaklasik
9-15, 17; erkeklerde 12-17, 18 yaslar arasindaki buliga dogru
uzanan suregte insanin butun gelisim oOzellikleri bakimindan
erigskin bir insan olma yoninde hizli bir degisim ve gelisim
icinde oldugu bilinmektedir. ihtilam hadisesi ile birlikte,
bireysel yetkinlik agisindan eriskin olmanin asgari ozelliklerinin
tamamlandig1 ¢agdas bilimin de kabul ettigi bir husustur.
Boyle bir kabule ragmen, genclerin ozvarliklarindan ya da
icinde bulunduklar donemin  esas  ozelliklerinden

07 Bkz. Mevdidi, Ebu’l-A'la, Tefhimu’l-Kur'an, Kur’an'in Anlarm ve Tefsiri,
(cev. Muhammed Han Kayani ve ark.), Insan Yay., istanbul, 1996, c. IIi,
s. 501.

1% Bkz. Milbarekfdri, age, c. |, s. 317.

Bkz. Miibarekfari, ae, ay.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Maliki islam hukukgularindan bazilan,

“hattd yekbur” (blylyiinceye kadar) ve “hattd yesibb” (delikanli

oluncaya kadar) ibarelerini esas aldiklarindan miirahik izerine had

uygulanabilecegi ve bosanmasiminin gecerli olacag) gorusini ileri

sirmiislerdir. Bkz. ibn Hacer, age, c. XXII, s. 108.
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kaynaklanmayan birtakim sebeplerle, (ozellikle siyasal, sosyal
ve ekonomik nedenlerin zorlamasiyla), mak(l bir sirede
yetiskin insan statusine gecememeleri, gunumuzde ciddi
psikolojik ve sosyal rahatsizliklara neden olmaktadir. Cocukluk
doneminin uzatilmasi, bir baska a¢idan insan kaynaklarinin
bilingsizce ve kotu bir sekilde tuketilmesi anlamina
gelmektedir. Onun igin gorev ve sorumluluklarin baslama
yasim sadece sozde degil, fiili olarak da insan gelisimine
paralel olarak diuzenlemek gerekmektedir.

Son olarak, ihtilam olgusunun buligun baslangici olarak
kabul edilmesi, bireysel farklari en yuksek dizeyde dikkate
alan bir yaklasimdir. Cunku, herhangi bir yasin tayin edilmesi,
baz1 bireyler agisindan erken ya da ge¢ olma ihtimalini de
beraberinde getirir. Dolayisiyla tespit edilen yasin baz
bireyler icin erken olmast durumunda ortaya ¢ikacak
mahzurlar oldugu gibi, ornegin, 12 yasinda buliga eren bir
gencin 18 yasinda eriskin bir insan olarak kabul edilmesinin de
ciddi sakincalar1 bulunmaktadir.

Bu nedenle, ilgili metinlerden hareketle “Hatta yahtelim”
(ihtilam oluncaya kadar) ibaresi ile gelen rivayetlere
arastirmaci ilim adamlan daha cok itibar etmis''' ve fikih
alimlerinin gogunluéunun ictihatlan da bu dogrultuda
gerceklesmistir.' 2

istam geleneginde bul(g, sorumlulugun baslangic noktas
olarak daha cok Islam hukukcularim ilgilendiren bir konu olmus
ve bulig ile ilgili meseleler genellikle isldm hukuku
literatirinde yer almistir. ilgili kaynaklarda bulGgdan iki
anlamda bahsedilmistir. Birincisi, biyolojik bir hadise olarak
buldg, yani ihtilam olma zamamdir. Buna fiili buldg da

"' Bkz. ibn Hacer, age, c. XXII, s. 108.

"2 Aynica, Nesai’nin Siinen'inde kaydettigi bir hadiste, “Kesir b. es-Saib'in,
Kureyza (kabilesi) cocuklannin kendisine sunlari anlattiklar! ifade
edilmistir: Beni Kureyza seferinin akabinde Beni Kureyzali gocuklar,
Rasdlullah'a arzedildiler. Onlardan ihtilém olan veya tiiyleri bitenler
éldiiriildiiler. Ihtilém olmayan ve tiiyii bitmeyenlere dokunulmadi.”
(Nesai, Talak, 20) denilmesinden, cezayr hak etme yada etmeme
agisindan ihtilamin sinir olarak goriildigi anlagilmaktadir.
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denmektedir.' ihtilam olma zamaninin en kU?Uk yas1 kizlar
icin 9, erkekler icin 12 olarak tespit edilmistir.'' lkincisi ise,
belli bir yasa ulasmakla ortaya ¢ikan bir durumdur. Buna ise
hikmi bulig denmektedir. Hikmi buldg, ¢ocugun belli bir
azami yas sinrina ulasmasidir. Cocuk azami yas simirim
tamamlaymca fiilen erip ermed1g1ne bakilmaksizin hiikmen
buldga ermis sayilmaktadir.

ilk donem Islam hukuk(;ularl da “ihtilam” olmamn buli'ga
ermek oldugu hususunda goriis birligi icinde olmuslar;'® fakat,
ihtildm olmamn tam olarak belli bir yasindan soz
etmemislerdir. Hakli olarak, ¢ocuklarin bazisimn 12 yasinda

13

Ornegin; Mecelle’de, “Hadd-i bul(ig ihtilim ve ihbal, hayiz ve habil ile
sabit olur” (md. 985) denilerek buliga ermenin simrinin, ¢ocuk sahibi
olabilecek diizeyde cinsel olgunluga ulasma oldugu kaydedilmistir.

"4 Bkz. Bardakoglu, “Buliig”, DIA, c. VI, s. 413. Kizlar i¢in bulGigun alt simn
olarak tespit-edilen 9 yaslyla 1lgll| bazi goriisleri vermek istiyoruz. Hemen
ifade edelim ki bu gorisler bizi, hukuki a¢idan degil, o donemde 9
yasindaki bir kiz ¢ocugunun gelisim donemi agisindan nasil goriildiigiiniin
bir gostergesi olmasi bakimindan 6nemlidir: Imam Ahmed ve Ishak'a gore
“yetim kiz ¢ocugu dokuz yasina vardiginda velisi tarafindan
evlendirilebilir. Eger kendisi de razi olursa nikahi caizdir, ergenlik ¢agina
geldiginde de se¢me hakki bulunmamaktadir. Bu goris sahiplerinin
delilleri ise Hz. Aise’nin rivayet ettigi “Rasilullah, dokuz yasinda bir kiz
iken zifafa girdigine dair hadis ile Hz. Aise’nin “kiz dokuz yasina
girdiginde, o artik bir kadindir” sézidir. Genel olarak bulig ¢agina
gelmemis yetim kiz ¢ocuklarimin evlendirilmesi hakkinda alimler ihtilaf
etmislerdir. Bazilan, evlendirilebilecegi ancak, kiz buldg ¢agina girince
nikdahim kabul veya feshetme hakkina sahip oldugunu soylemislerdir.
Bazilarina gore ise, buliga ermedikce yetim kizin evlendirilmesi caiz
olmaz, dolayisiyla da nikahta muhayyerlik yoktur. Safii bu goristedir.
Bkz. Ebl Davidd, Nikah, 24 (2093) ve (1) nolu serh; Tirmizi, Nikah, 19
(1109).

Bu siir bulGigun asgari yas simin olup Mecelle’de de kaydedildigi lizere
(md. 988) bu yasa ulasmamis qocuiun buldg iddiast kabul
edilmemektedir. Diger bir ifadeyle gocugun buliguna ancak bu yastan
sonra hukuken imkan tamnmaktadir. Bkz. Bardakoglu, “Buldg”, DIA, c.
VI, s. 413 vd.

M6 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVIl, s. 143. ihtildm, bir 1stilah olarak, islam
kiltir ve medeniyetinde bul(g ile es anlamli olarak kullanilmistir. Genis
bilgi igin bkz. Mihdad, Ezziibeyr, “el-Mustalahatu’t-Terbevi fi't-Turasi'l-
Arabi”, “ihtilam” maddesi. (¢evrimigi) www.casanet.net.ma/bca/
downloads/ 10.12.2001.
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ihtilam olduklarini, kimilerininse 15-16 veya daha sonraki
yaslara geldikleri halde hala ihtilam olmayabileceklerini
belirtmislerdir. Cunkd, bullg yasi rka, beslenme kosullarina,
iklime, vb. kosullara bagl olarak degisir. "

istim hukukcularina gére ihtilam, sorumluluk c¢agina
girmede esas kriter olarak kabul edilmesine ragmen, normal
sireden daha ge¢ ortaya ¢ikmasi durumunda, mukellefiyetin
baslangici, ayrica yas ile belirlenmis, boylece bir anlamda
¢ocukluk doneminin bitimi igin de bir yas simn tespit
edilmistir.

Evzai’, Ahmed b. Hanbel, Safii, Ebu Y{suf ve imam
Muhammed, cocuk 15 yasim .tamamladiginda buliga erdigine
inanmaktadirlar.

Malikiler kendi aralarinda ¢ ayr1 gorUs ortaya ¢ikmis;
birinci goris sahipleri 17, ikinciler 18, Ugunculerse 15 yasim
(imam Malik de bu goristedir) buldg yas1 olarak kabul
etmislerdir. Fakat Malikilerin ¢ogu buldg yasimin Gst simirinin
her iki cins i¢in de 17 veya 18 yasi oldugunu belirtmislerdir.

Ahmed b. Hanbel, ibn Vehb ve alimlerin biyuk ¢odunlugu
ise her iki cins icin de, ibn Omer hadmm delil kabul ederek,
15 yasim tamamlamay1 esas almislardir.™

Ebu Hanife'den ise iki farkli rivayet bulunmaktadir.
Bunlardan biri, erkek ve kizlar icin 17 yas, dlgen ise
erkeklerde 18, klzlarda 17 yas oldugu seklindedir.'"® Ayrica ibn
Hacer, EbU Hanife’nin buldg yasiyla 1lg1l| olarak “erkek ¢ocuk
(gulam) icin 19 veya 18, kiz cocuk igin 17'dir” dedigini
kaydetmektedir. "

15 yas1 Ust sinir kabul edenler ibn Omer’le ilgili hadisi delil
almislardir.”' ibn Omer: "RasGlullah (as) beni Uhud savas
sirasinda beni soyle bir yokladi. O siralar ben 14 yasinda idim,

17

Budak, Selguk, Psikoloji Sozligd, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2000, s.
269.

ibn Hacer, age, c. V, s. 204.

el-Cevziyye, age, s. 235; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 143.

2% Bkz. ibn Hacer, age, c. V, s. 204.

2" el-Cevziyye, age, s. 235.

118
"9



124 o Islam, Genglik ve Din Egitimi

savasa katilmama izin vermedi. Hendek savas1 sirasinda da
beni gordu, o zaman da 15 yasinda idim, bu sefer bana (cihad)
izni verdi." Nafi' der ki: "Ben Omer b. Abdilaziz'e ugradim, o
zaman halife idi. Kendisine bu vakay1 anlattim. Bana: "Bu (15
yas) cocukla biyugiu aywran huduttur” buyurdu. Valilerine
yazarak, 15 yasina basanlari mukellef addetmelerini, daha
kiicikleri aile efradindan saymalarim emretti.”'”

Bu hadisin, sihhati hususunda ittifak oldugu kaydedilmesine
ragmen bulig yas1 icin delil olarak alinamayacagi ifade
edilmistir. Clinki ibn Omer’in fiziki giic, kuvvet ve dayaniklilik
bakimindan yetersiz oldugu icin ilk gelisinde alinmadigy,
ikincide ise bu yonlerden yeterli goruldugi icin kabul edildigi
belirtilmistir. Dolayisiyla, savas saflarina katilmasina izin
verilmesinde esas rol oynayan faktorin yas degil, gelisim
oldugu dusinilmuistir. Bu ihtimali degerlendiren Ibn Kayyim,
“Allah Teala ahkami ihtilama baglamistir. Rasulullah’tan yas
hususunda, ibn Omer hadisinin disinda, tek bir soz
soylendigine dair herhangi bir haber ulasmamistir. Bunun icin,
Islam hukukgular ¢ocugun bulGga girme yasim tayin etme
hususunda net, aydinlatici bir fikir beyan edememislerdir”'??
diyerek onemli bir hususa isaret etmistir.

Razi de, 15 yas1 bulGgun baslangici olarak kabul etmesine
ragmen, Abdullah b. Omer’in 14 yasinda Uhud Harbine kabul
edilmeyisi ve Hendek Harbi sirasinda 15 yasinda oldugu igin
kabul edilisi meselesinin gercegi yansitmadigini ifade etmistir.
Cunku, Uhud Harbi ile Hendek Harbi arasinda gegen surenin bir
degil iki sene oldugunu, dolayisiyla bu hadisin zayif (muzdarip)
bir hadis oldugunu belirtmistir. Ayrica, savasa katilmasina izin
verilmesinin buliga erme ile alakas1 olmadigim, ¢inki bazen
zayif ve gugsiz oldugu icin buliga ermis kisinin savasa
katilmasina izin verilmedigini, bazen de, kuvvetli ve silah
tasiyabilecegi i¢in buliga ermemis kimseye de izin
verilebilecegini ifade etmistir. '

2 Buhari, $ehadat 18, Megazi 29, Miislim, imaret 91, (1868); Tirmizi, Cihad
31, (1711); Ebd Daviid, Hudud 17 (4406, 4407); Nesai, Talak 20.
el-Cevziyye, age, s. 236.

124 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 143 vd.
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Baz1 alimler ise, “Sizden olup da, heniiz buldg ¢agina
girmemis olanlar...” (Nir, 24/58) ayetinden yola ¢ikarak “15
yasin” buldg ¢agina giris yasl olarak kabul edilmesinin mumkun
olamayacagin belirtilmistir. '

BulGg icin herhangi bir yas simrimin olmadigimi soyleyenler
de bulunmaktadir. David (ez-Zahiri) ve arkadaslan: “Bullg
i¢in herhangi bir yaz st yoktur. Bullgun tek alameti
ihtilamdir” demekte'” ve ibn Kayyim el-Cevziyye de bunun
dogru bir goris oldugunu, Rasilullah tarafindan tam olarak
bulig yas hususunda kesin bir simr tayin edilmedigini ifade
etmektedir. "

Baz1 islam alimlerinin, ¢ocudun hikmen bul(g sayilacag
yaslarla ilgili gorUslerini asagidaki tabloda topluca gormek
mumkundur.

. lSLAM HUKUKCULARINA GORE COCUGUN HUKMEN BALIG
_ SAYHDIGI YASLAR @ ‘
(Sorumlulugun baslangici olarak bul(g yagmm en a(t ve en ust =

sinirlar)
Kizlar igin Erkekler igin
Evzai’, Ahmed b. Hanbel, 9 15 12 15
Safii, Ebu Ydsuf, Imam
Muhammed
Malikiler 9 17
o s e 18 o fv’gi-:': 3

125 Tartismalar igin bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 144,

1% el-Cevziyye, age, s. 235.

7 el-Cevziyye, ae, ay. Hanefi fikih bilginlerinden el-Cessas da normalde
kizlar igin buldg yasinin 12, erkekler icin 15 oldugu seklindeki tespitlerin
adet uUzere ortaya konuldugunu ifade etmis, Ebu Hanife’nin goriisini
acgiklarken, “adetlere bina edilen, dayandirilan seylerin hepsinde, ilave
veya noksanlik mimkiin olabilecegini dolaysiyla li¢ eksiltme ile asgari
yasin dokuz, Uc ilave ile on sekiz oldugunu ifade etmistir. Bkz. Razi,
Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 143.
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9 17 12 17
Ebu Hanife 9 17 . 12 18

9 17 12 19
David ez-Zahiri, Herhangi bir yas tayin etmek
Ibn Kayyim el-Cevziyye mumkiin degildir, Bulugun atamett

. __ihtilam olmadir.

Cogunlugun (Cumhur’un) 9 15 12 15
Gorusu
Mecelle'de 9 15 12 15
Hukuk-i Aile 9 17 12 18'%

Kararnamesi’nde

Tablo’da da gorildugu izere gogunluk, dini ve dunyevi
agidan cocugun pek cok sorumlulugu yuklendigi cag olan
buligun baslangicr olarak 15 yasim kabul etmektedir. Temel
dini nasslarda 15 yagsina iliskin acgik ifadeler olmamasina
radmen boyle bir genel kanaatin olusmasinda, islam
alimlerinin dini hikUmler koyarken gosterdikleri asin
hassasiyetin, tasidiklar1 agir dini sorumlulugun ve genel bir
kural koyarken butun ferdi farkliliklar1 gozetmenin zorlugunun
etkili oldugu soylenebilir. Ayrica, 15 yasim esas alanlar, sirf
yasa dayali olarak degil, kiside ortaya ¢ikacak olan erigkin bir

8 Tiirk Medeni Kanunu’na gore evlenmede riist yasi esas alinmistir. Eski
Turk Medeni kanunundaki tammina gére “rist, 18 yagin ikmaliyle baslar.
Evlenme, kisiyi resit kilar. (Madde 11). Bu hiikiim, bir bakima Imam Ebu
Hanife’nin erkek gocuk hakkindaki igtihadiyla birlesmektedir. 12. madde
de ise, “15 yasim ikmal eden kigik kendi rizasi ve ana babasinin
muvafakat: ile mahkeme-i asliyece mezun kilinabilir. Vesayet altinda ise
vasi de dinlenir” denilerek, kazai riistin tayininde ¢ocugun 15 yasim
tamamlamas! ve diger l¢ sartin bulunmasi halinde hakime yetki
verilmistir. Bu da Imam Safii'nin igtihadina yakin bir hiikim olmaktadir.
Medeni Kanun'un ilgili maddeleri igin bkz. Tirkiye Cumhuriyeti
Kanunlan, c. |, s. 420-422, Tirk Kanunu Medenisi, Kanun No: 743.
22.11.2001 tarihinde kabul edilen 4721 nolu yeni Tirk Medeni
Kanunu’'nda da bu icerik degismemis, sadece guinimiiz Tirkcesiyle ifade
edilmistir. Bkz. 22.11.2001 tarihinde kabul edilen 4721 nolu yeni Tiirk
Medeni Kanunu, Madde 11-12, (gevrimici) http://www.hukukcu.com/
bilimsel/index.htm 01.05.2002.
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birey olma yonundeki gelisimsel ozelliklerin genellikle bu yas
ile birlikte agik bir sekilde ortaya ¢iktigim kabul ettiklerinden
bu gorusleri benimsemislerdir. Bunun yaninda, yas unsurunu
kabul etmeyenler de 15 yasi ile bedensel degisiklikleri ve
ihtilami, dolayisiyla delil olarak almadlklan nass ile fiili
durumu birlestirme geregi duymuslardir.™

islam hukukgular buldg yaswyla ilgili degisik tespitler
yapmis olmalarina ragmen, oOzellikle Musliman c¢ocuklarin
buliga erip ermediklerini tespit ederken onlarin kendi
beyanlarim dikkate almis ve buliga erdigini soyleyen
cocuklarin ifadelerini yeterli gormuslerdir.” Tespit edilen yas
sinirlan hususunda da kat1 olmamslardr. ™'

% Ornegin Razi; “(15 yasin) tamamlandidina bedenin dis gériiniisiindeki su

haller de istinat eder: 1) Burun deliklerinin birbirinden aynlmas), 2)
Bogazdaki ¢ikint1 (girtlak) meydana gelmesi ve sesin kalinlasmasi, 3)
Koltuk altlarindaki kokunun degismesi, 4) Killarin bitmesi ve ihtilam
hadisesinin meydana gelmesi” diyerek 15 yasi ile bedensel degisiklikleri
birlestirmektedir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XX, s. 30, c. VIl s. 353;
ibn Kayyim el-Cevziyye; “Cocuk 15 yasina ulastiginda ona baska bir
hal anz olur, bu yasla birlikte ihtilama ulasir. Kasiklarinda sert killar
biter, sesi kalinlasir, burnun yumusak kismi ayrilir (burnu biiyiir). Kanun
koyucu (sari') bunlardan ikisine itibar eder. Ihtilam ve killarin bitmesi.”
diyerek yine 15 yasi ile ihtilam birlestirir. Bkz. -el-Cevziyye, age, s. 235.
imam Ahmed, Malik ve Safii, cocugun kasiklarinda biten sert killar
buldg alameti olarak goriirlerken, Ebu Hanife, buliga ermede nihai simir
sayllan 15 yasim kabul etmedigi gibi, ergenlik doneminde gencin
bedeninde ortaya ¢ikan bazi degisiklikleri tek basina buliiga delil olarak
da gormemistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVI, s. 144; el-Cevziyye,
age, s. 236; Sabini, Kur’an-1 Kerim’in Ahkam Tefsiri, c. Il, s. 214.
Bkz. el-Cevziyye, age, s. 236; Mecelle, 989. md.
Ornegin, Ebu Hanife'nin gorisiinii esas alan Osmanli Hukdk-i Aile
Kararndmesi'nin 4., 5. ve 6. maddelerinde yer alan su hususlar bunun
acik delilidir:
“Ehliyet-i nikahi haiz olmak igin hatibin 18 ve mahtlbenin 17 yasim
itmam etmis olmalari sarttir.”
“18 yasim itmam etmemis olan mirdhik bali§ oldugunu beyan ile
miracaat ettikde hali miitehammil ise hakim izdivacina miisaade
edebilir.”
“17 yasim itmam etmemis olan mirahika baliga oldugunu beyan ile
miiracaat ettikde hali miitehammil ve velisinin izni munzamm ise hakim
izdivacina miisaade edebilir."”
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Ozetle ifade edilecek olursa, gerek ayetlerde ve gerekse
hadislerde buldg i¢in herhangi bir yastan agik bir sekilde soz
edilmemektedir. Bullg yas ile ilgili 15, 17 veya 18 seklindeki
simirlayicr hilkimler, Kur’an ve Siinnet’teki saglam bir delile
degil, kiyas ve ictihada dayali olarak belirlenmistir.”? ihtilam
veya menstriasyon, oybirligi ile erkek ve kiz ¢ocuklarinin
sorumluluk yas1 olan buldg ¢agina erdiklerinin en agik alameti
olarak goriilmustir.'?

B2 Bkz. Mevdidi, Ebu’l-A'la, Tefhimu'l-Kur'an, Kur’an'in Anlarmi ve Tefsiri,
c. lll, s. 503.

Sabini, Muhammed Ali, Kur'an-1 Kerim'in Ahkam Tefsiri, (¢ev. Mazhar
Taskesenlioglu), Samil Yay., Istanbul, 1984, c. Il, s. 213. Bul(g cagwyla
ilgili daha genis bilgi icin bkz. Geker, Orhan, Islém Hukukunda Cocuk,
Kayihan Yay., Istanbul, 1990, s. 49-59.

istami anlayisa gore, buliig cagimin baslangici pek ¢ok agidan son
derece onemlidir. Bunun i¢in bulGg olayinin dogal bir siire¢ sonunda
meydana gelmesi bliyiik 6nem arzeder. Bul(iga etki eden fiziki faktorler
yaninda suni olarak olusturulan c¢evresel faktorlerin de etkisi
bilinmektedir. Dolaysiyla ozellikle ¢agimzda, cinsel dirtileri
zamanindan once uyaran yazili ve gorsel basin-yayin araglan, dini ahlaki
kaygilann sinirlandinciigindan uzak asin serbest kiz-erkek iliskileri,
gencler izerinde olusturduklar suni etkilerle cinsel olgunlasmanin daha
erken bir donemde ortaya ¢ikmasina ve buligun normalinden once
gerceklesmesine neden olmaktadir. Bu da cinsel yonden olgun
goriinmesine ragmen, diger yonlerden ¢ocuksu kalmasi, toplum ve din
tarafindan kendisine yiiklenen gorev ve sorumluluklan tasiyacak bir
giicten mahrum olmas1 sonucunu dogurmaktadir. Bu gibi vakalan
gozlemleyerek, din mikellefiyetin buldg ile baglamasini, bu dénemdeki
gencleri “tasiyamayacaklan bir sorumlulugun altina sokmak” olarak
yorumlamanin, buldgun dogal bir siirecin ardinda ortaya c¢ikisi goz
oniinde bulunduruldugunda, dogru olmadigi goriilecektir.

Bat1 egitiminin fikri temelini atan J.J. Rousseau da, yasadig
donemde bu hususa dikkat ¢ekmis, bulGgun, dogal bir sire¢ sonunda
ortaya ¢ikmasinin o6neminini vurgulamstir: “Fizik sebeplere baglandig:
sanilan bulGg hadiselerinin tahakkuku, ekseriya moral sebeplerden ileri
gelebilir. Muasir felsefemizin suistimal ettigi meselelerden biri de iste
budur. Tabiatin talim ve terbiyesi yavas ve gectir. insanlarinki ise,
hemen hemen mevsimsizdir.” (Rousseau, age, s. 158). Baska bir yerde;
“...tabiatin talim ve terbiyesinde muhayyileyi harekete getiren,
hassalardir. insanlarinkinde ise, hassalar1 harekete getiren muhayyiledir
ki, genclere mevsimsiz bir faaliyet vererek onlari asabilestirip
zayiflatiyor ve netice itibariyle de nesli uzun zaman yipratiyor. lklimlerin
buldga olan tesirlerinden baska surasi da katiyetle sabit olmustur ki,
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G. Feta (%)

Feta, Arapca’da cok degisik anlamlara gelen bir kelimedir.
Bu degisik anlamlan soylece siralamak mumkundur:

Feta, mutlak anlamda, adam demektir. Kole veya yardimci
tutulan adama feta dendlgl gibi cok comert, eli acik, verdlgme
iiziilmeyen, miiriivvet sahibi kisiye de fetd denmektedir™*

Arkadas (fellow, chap), yoldas, yol arkadasi icin de feta
kelimesi kullamlmaktadir.'

Bir seyin ilk donemlerine “fetl un” denmekte ve toy,
kuguk anlaminda kullamlmaktadlr ® Her hangi bir hayvamn
gencine fetd (%) dendigi gibi'”’ yetiskinligin ilk donemlerine
de feta denmekte ve gengligin (sebab) tazeligi olarak
aciklamaktadir.'®

Feta (¢&) ayrica, delikanli olmak, yigit olmak; delikanl,
civanmerd, comert insan gibi anlamlara gelmektedir.'*

Zemahien ye gore feta, “hirriyet ve comertlik”
demektir.'*

Bu anlamlardan anlasilacag1 lzere feta kelimesi, insamin
sadece yasam donemlerinden birini ifade etmemekte,
comertlik, yigitlik, dostluk, arkadaslik, olgunluk, hirriyet vs.
gibi birtakim hasletleri de icine alan daha genis yelpazesini
ifade etmektedir. Nitekim Zemahseri, gen¢ yash gozetmeksizin
birtakim sifatlan kendinde bulundurana feta dendigini

bulGg ve cinsiyet kuvveti, cahil ve barbar milletlere nazaran, terbiye
edilmis mazbut milletlerde daha erken ve siiratle doduyor.” Bkz.
Rousseau, age, s. 160.

Bkz. Cevheri, age, c. VI, s. 2452; ibn Manzir, age, c. XV, s. 147; el-
Karmi, Hadi, c. lll, s. 375.

Bkz. ibn Manzdr, age, c. XV, s. 147; el-Karmi, age, c. lll, s. 375.

ibn Manzir, age, c. XV, s. 147.

FirGzabadi, Kémds Terciimesi, c. IV, s. 1114.

Isfehani, age, s. 560.

FirGzabadi, Kémds Terciimesi, c. IV, s. 1114; Cevheri, es-Sthéh, c. VI, s.
2451.

Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 463.
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belirtmektedir.™" Bir iiirde, “feta, her tiirli musibete
tahammiil eden kisidir” ' denilmektedir.

Bazi dilciler “feta”nin, yasamin daha ileriki yillan icin de
kullamlan bir kelime oldugunu vurgulamslardir. Ornegin,
Cevheri, feta’nmin geng (sabb) anlamina geldigini belirttikten
sonra, ¢ok vyasli bir kimseye de feta denilebilecegini
bildirmistir.'® el-Kuteybi, yaygin kanaatin aksine, “feta”nmin
sabb (geng¢) ve hades (yeniyetme) manasina gelmedigini
belirtmekte, “olgun ve guilij yetiskin bir insan” anlamina
geldigini ifade etmektedir.'™ Sa’lebi ise “fetd”y1 bir siirinde
yaslilar grubuna dahil etmektedir.'®

Feta ile aym kokten gelen “futya” kelimesi, bir problemi
¢Oozime kavusturmak anlamina gelir. Herhangi bir problemin
¢ozume kavusturulmas: suretiyle meselenin giclendirilmesi
saglanmaktadir. Ayni sey insan icin disunildiginde zayif ve
yetersiz bir durumdan yetismis ve gi¢lenmis bir hale gegmesi
feta kelimesiyle ifade edilmektedir.'* Fet3, bir anlamda kendi
kendisi ve c¢evresiyle olabilecek problemlerinin ustesinden
gelebilen giiclu ve yetkin bir insandir.

istam kiiltiir ve medeniyet tarihinde feta ve fiitiivvet, genc
ve genclik anlamimin disinda daha ¢ok ahlaki ve tasavvufi bir
terim olarak kullamlagelmistir. Bu anlamda, “ahlaki ve insani
Ustun meziyetlerden olan kahramanlik, hak ve hukuka riayet
etmek, fazilet icaplarim yerine getirmek, giizel huylu, feragat
sahibi olmak, maliyla ve giiciiyle baskalarina yardima kosmak,
bagislayic1 olmak ve nihayet Allah yolunda nefsini hakir tutmak
gibi anlamlar tasir.” 7 Boyle istiin meziyetlere sahip olan

¥ Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 463.

ibn Manzir, age, c. XV, s. 146.

Cevheri, es-Sthdh, c. VI, s. 2451. Sadece genglere degil, daha yaslilara
da feta ve fetat denilebileceginin delili olarak su hadis gosterilmektedir.
“Sizden biriniz kélesini ¢agirirken, abdi ve emeti demesin, delikanlim
(fetdye), gen¢ kizim (fetdti) desin.” Bkz. Muslim. Elfaz 15, (2249).

ibn Manzir, age, c. XV, s. 146.

5 Bkz. Ibn Manziir, age, c. XV, s. 145.

“¢  ibn Manzir, age, c. XV, s. 148.

"7 Bayram, Mikail, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimn Kurulusu, Damla
Matbaacilik, Konya, 1991, s. 11.
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ideal insan tipine “fetd” denmektedir.'® Daha genel bir
bakisla, her devirde ve her toplumda mahiyetleri farkh
olmakla beraber bir kahramanlik Ulkusi ve ustin insan
konumunda bir kahraman motifi mutlaka bulunagelmistir.
istim”1 din olarak kabul eden milletlerdeki kahramanlik
Ulkusine “futivvet”, bu (Ulkiyl tasiyana da “fetd”
denilmistir.

ibn Arabi’'ye gore fiitiivvet, belirli bir gruba, dindeki ve
tasavvuftaki belirli bir bakis agisina degil, fiitiivvet makam1
olarak isimlendirdigi 6zel bir makama delalet eder."® Bu
makamda bulunan kisiye de feta denir.

Manevi anlamda fet3; diismani olmayan kimsedir. Ciinkii o,
kendisinin lzerine duseni ve yapmasi gerekeni yapar, kendisi
icin yapilmasi gerekenden vazgecer. Boyle olunca da dismam
olmaz. iste fetd, kendisinden yersiz tek bir hareketin sadir
olmadig1 kimsedir. Maddi anlamda da fiitiivvet gii¢ ve kuvveti
temsil eden bir makamdir. Cunku futivvet, kendisinde higbir
zayiflik olmayan, bullg ¢agindan 40 yasimin sonlarina kadar
siren, cocukluk (tuflletle) orta yaslilik (kuhdlet) arasinda bir
haldir. Allahn, “sizi gi¢siiz bir halde yaratan, sonra
gli¢siizliigiin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan
glicsiizliik ve ihtiyarlik veren Allah’tir...” (Rum 30/54)
ayetinde belirttigi gic ve kuvvet bu futuvvet halme lsaret
etmektedir. Bu halde bulunan kisiye fetd denmektedir. "

H. Sabb (i)

“S-b-b” fiili, asil anlam itibariyle “tutusmak, alevlenmek,
bilyimek” demektir."? Mecazi olarak, siddetlenmek, kizismak

Bayram, age, s. 11.

Bayram, age, s. 12.

Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Sifi el-Hikme fi Hudidi'l-Kelime, Daru’n-
Nedve, Beyrut, Libnan, 1981, s. 872.

' Bkz. Suad el-Hakim, age, s. 872.

Bkz. Ibn Manzir, age, c. |, s. 481; Zemahseri, Esasu’l-Beldda, s. 319.
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anlamlarina gelir."® Bu fiilin “sabb” seklindeki isim tiirevi,
gen¢ manasina gelmektedir.

Baska bir ifadeyle yetismis, bullg ¢agina ermis kimseye
sabb denmektedir.'>* Sabb"in cogulu olarak kullamlan “sebab”
aym zamanda genclik anlamina gelir. $abb kelimesinin ayrica
“subban” ve “sebebe” seklinde cogullann da yapilir. Sebab,
aym zamanda yenilik demektir. “Sebibe” de genclik anlamina
gelir ve 1ht1yarllk (seyb) kelimesinin zit anlamlis1 olarak
kullamlir.’

Sebab kelimesinin, feta ve hadase (genclik ve toyluk) ile es
anlamli oldugu da ifade edilmistir.™

Sabb ve sebab kelimesinin degisik tirevleri, olumlu ve
dstun ozellikleri olan insanlar1 anlatmak icin de kullanmlir.
Ornegin, “raculun mesblb”, giizel bir adam, iyi bir insan icin
soylenen bir sozddr. Zek1 ve kisilik sahibi kisiye de “raculun
mesbib” denmektedir."”

Genglikle ilgili anlamlanimin disinda sebab kelimesi ayrica,
bir seyin baslangiom ifade ederken kullamlir. Ornegin,
;ebabunnehar ifadesi, guniun ilk kist$mim anlatan bir
tamlamadr.”

insan hayatimin bulGgdan sonraki donemini ifade etmek
Uzere kullamlan bir kavram oldugu anlasilan sabb ve sebab’n,
hangi yas simirlarim kapsadig1 hususunda dilciler arasinda farkh
kanaatler soz konusudur.

Zebidi, kendi donemindeki bir dilbilimcinin soyle dedigini
nakleder: “Cocukluk donemi (gulimiyye) dogumdan 17 yagim
tamamlayincaya kadar olan donemdir. Bunun ardindan 17

33 Ornegin, savasin siddetlenmesi, “subbeti’l-harbu beynehum” (aralannda

savas kizist1) cimlesiyle ifade edilir. Bkz. Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s.
318.

ibn Manzir, age, c. 1, s. 480.

el-Cevhery, isrr_rail b. Hammad, es-Sihdh, (tahkik, Ahmed Abdiilgaffar
Attar), Daru’l-llmi lil Melayin, 2. bs. Beyrut, 1979, c. |, s. 151; Ibn
Manzir, age, c. 1, s. 480.

1% Zebidi, age, c. |, s. 307.

ibn Manzdr, age, c. 1, s. 481; Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 319.

Bkz. ibn Manzir, age, c. 1, s. 481.
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yasinin tamamlanmasindan elli bir yasinin bitimine kadar olan
genclik donemi (sebabiyye) gelir. Bundan sonra oliime kadar
olan siire ihtiyarlik donemidir.”'® Zebidi ayrica, bir kisiye otuz
yasim tamamlayincaya kadar veya on alti ile otuz iki yas
arasindakilere gen¢ (sabb) denildigini ve bundan sonra
olgunluk cagimn (kuhdlet) girdigini belirtir.'®

ibn Kayyim el-Cevziyye, sakallannin iyice ¢iktig1 andan
itibaren kirk yasina kadar bir kisiye sabb denildigini ifade
eder. ' .

Tehanevi, ligatte, yas otuz ile kirk arasindaki kisiye sabb
denildigini, ser’i agidan ise, 15 yasindan, yani bulig anindan
otuz yasina kadar kisiye sabb denildigini ifade eder. Ayrica,
19-33, 15-29, 19-34 vyaslan arasindaki kisilere de sabb
denildigini belirtir.'®

ibn Hacer, sebab kelimesi icin “otuz yasim tamamlayincaya
kadar bir kimseye verilen isimdir”'®® demektedir. Kurtubi, on
alt1 yasina kadar “Hades”, otuz iki yasina kadar “Sabb”,
bundan sonra “Kehl” denildigini kaydeder." Zemahseri de
aym sekilde bulGgdan itibaren otuz iki yasina kadar “sebab”
denildigini ifade eder. Ibn $as el-Maliki, el-Cevahir adli
eserinde kirk yasina, |bn Kuteybe elli yasina kadar “sabb”
denildigini belirtirler.'®® ibn Sideh ise, el-Halil’in bir bedeviden
“bir kisinin altms yasina kadar gen¢ oldugunu” isittigini
kaydetmektedir.'®® Nevevi, Safiilere gore otuz yasini gecmeyen

159 Zebidi, age, c. |, s. 307.

%0 Zebidi, age, c. |, s. 307.

1 el-Cevziyye, age, s. 239.

162 Bkz. Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kitdbu Kessdfi Istildhati’l-Fiindn,
Kahraman Yay., Istanbul, 1984, c. |, s. 731.

ibn Hacer, age, c. IX, s. 10.

' ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-
Buhdri, (haz. Muhibbuddin el-Hatib-Muhammed Fuad Abdiilbaki-Kassa
Muhibbuddin el-Hatib), Daru’l-Beyan li’t-Turas, Kahire, 1987, c. IX, s.
10.

Davidoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sonmez Nesr.
Istanbul, ts, c. VII, s. 214.

"t |bn Sideh, age, c. |, s. 37.
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akil-balig kimselere “Sabb” denildigini ifade eder'® ve bu
konuda tercihe layik olan dogru gorisiin, “buliga ermis fakat
ihtiyarllk cagina heniiz gelmem6i; kisiye sabb denildigi”
seklindeki goriis oldugunu belirtir."

ibn Sina, insamin yasam donemlerini daha farkli bir tasnifle
ele almakta ve belli - bash dort gelisim devresinden
bahsetmektedir: Bunlardan ilk ikisi gen¢lik donemiyle ilgilidir.
Birincisi, biyime ve gelisme ¢agidir ki otuz yaslarina kadar
devam etmekte olan, “hadaset” (delikanlilik) donemidir.
Ikincisi ise, duraklama (vukuf) cagidir ki, otuz bes veyahut kirk
yaslarina kadar devam eden sebab (genclik) devresidir.'®’

Gorildiigi izere sabb ve sebab kelimeleri, genel olarak
bulig ile baslayan ve neredeyse ihtiyarlik cagina kadar uzayan
bir donemdeki insanlara verilen genel bir isimdir. Bu anlamiyla
Tirkce'deki, “yasi ilerlememis olan”, “genclikteki 6zelliklerini
koruyan, din¢”"”° karsiig1 olarak kullamlan geng kelimesinin es
anlamlis1 oldugu anlasilmaktadir.

i. Diger Kavramlar

Yukaridaki  kavramlarin  disinda, Arapga’da genglik
dorteminin degisik asamalarini ifade etmek iizere kullanilan
baska kelimeler de bulunmaktadir. Bunlar:

sarih (2.%); gencliginin baharinda olan kisiye denir."”
Gengligin baslangicindaki kisiye “serhu’s-sebab” denir.'”

167
168

Davidoglu, age, c. VI, s. 214,

Bkz. ibn Hacer, age, c. IX, s. 10; Daviidoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, Sonmez Nesr. Istanbul, ts, c. VII, s. 214,

Keklik, Nihat, “ibn Sind'ya Gore Gocukta ve Genglerde Mutedil Mizacin
Sartlan”, Ibn Siné Dogumunun Bininci Yili Armagam, (derleyen: Ord.
Prof.Dr. Aydin Sayili), Ataturk Kiltir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Tirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1984, s. 250.

Tiirkge Sozliik, (haz. Hasan Eren ve ark.), Tirk Dil Kurumu Yay., Ankara,
1988, c. |, s. 537.

7' Bkz. Mutcaly, age, s. 438.

Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 325. Semure b. Ciindiib’den rivayet edilen
bir hadiste Rasulullah (sav) soyle buyurmustur. “(Harp esnasinda)
Muigriklerin yastilarim (seyh) oldiiriin; kiiglik delikanli(serh)larinin
hayatlarim bagislayin.” Bkz. EbG David, Cihad, 121 (2670); Tirmizi,

169
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Serh; heniiz tlyl bitmemis cocuk (8ilman) demektir.
Minavi, serh kelimesinin buliga ermemis mirahik anlamina
geldigini bildirmistir.'”

Hazevver (Us>a)veya hazver (Us5a);“Giiclenip kuvvetlenen
cocuga ‘gulamun hazevver’ denir.”'” ibn Sideh, on ile 15 yas
arasindaki cocuga hazevver denildigini kaydetmektedir. '’

Mutera’ra’ (¢_s%); Sozlikte, yetismis, blyumis, serpilmis
anlamlarina gelir. Bu kelimenin fiil koki olan “ra’raa’” (E}‘-J;,
ayrica “tamamen cicek acmus,” anlamina sahiptir.'’
Mutera’ra’, hem “guldam”'’, hem hazevver hem de “buliga
ermis” (halim)'”® kelimesinin karsiig1 olarak kullamlmstir.'”

Bakil (B); fiil koki itibariyle “ortaya ¢ikmak” anlamina
gelir. Konusmaktan yoksun bir adama temsilen verilen
isimdir."®® Yerin bitkilerle yesermesi ve baharin gelmesi bu
fille anlatir.”® Gen¢ anlaminda bakil ise, yiiziiniin

Siyer, 29 (1583); Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 12-13, 20. Mubarekfri, bu

hadisin hasen (sahih) garib oldugunu ve Ahmed b. Hanbel ve Ebld David

tarafindan tahric edildigini bildirmistir. Bkz. Mibarekfdri, Ebu’l-Al}

Muhammed Abdurrahman ibn Abdurrahim, Camiu’t-Tirmizi mea Serhihi

Tuhfeti'l-Ahvezi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, ts, c. II, s. 391.

Bkz. Miibarekfiri, age, c. Il, s. 391. Ayrica bkz. ibn Sideh, age, c. |, s.

32.

Zemahseri, Esasu’l-Beldda, s. 124. ingilizce’deki “lad” (geng, delikanli)

kelimesinin karsihg) olarak kullanmlan “hazevver” (Bkz. Giladi, Avner,

“Concepts of Childhood and Attitudes Towards Children in Medieval

Islam”, Journal of The Economic and Social History of the Orient, vol.

XXXII, part lI, June 1989, E. J. Brill/Leiden, s. 151), ibn Sideh tarafindan

da “calsabilecek kadar giici ve kuvveti olan erkek cocuk” olarak

tammlanmistir. Bkz. Ibn Sideh, age, c. |, s. 34. Bu kelimenin gectigi

yerler icin bkz. Bkz. Ebl David, Et'ime, 62; Tirmizi, Edeb, 61 (2829); ibn

Mace, Mukaddime, 9 (61); ibn Hanbel, V, 373.

75 Bkz. ibn Sideh, age, c. |, s. 34.

% Bkz. Mutcal, age, s. 328.

' Bkz. ibn Hacer, age, c. |, s. 219,

78 Bkz. ibn Sideh, age, c. |, s. 35.

7% Bkz. ibn Sideh, age, c. I, s. 34.

"% jbn Manzir, age, c. X|, s. 62.

1B w91 K" Yeryiizii bitkilerle yeserdi”. Oriekler icin bkz. Zemahseri,
Esasu’l-Beldga, s. 47.
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kenarlarinda sakala benze)/en killarin ortaya ¢ikmasindan
kinaye bir isim olmaktadir.'

Nasi’ (-20) de “bilyliyen, yetisen, gencler takimindan olan,
geng, yeni nesil” anlamlarina gelir. Yine Arapga’da “nagie”
(R28) ve “nes’ (*uX) kelimeleri “yeni nesil, genclik,
gencler”; nes’e (3Li) kelimesi de “biiyiime, yetisme, genclik
devresi, genclik, dogma, <;|krna mense, kaynak; geng, yeni
nesil, gencler, (kisinin daha once aldig1) egitim, terbiye”
anlamlarina gelmektedir.'®

Bu kelimelerin anlamlariyla ilgili olarak ibn Kayyim el-
Cevziyye, Tuhfetii’l-Mevdad bi Ahkdami’l-Mevldd adli eserinde
su bilgileri vermektedir: “Cocuk yedi yasina girince veya
yaklastiginda ona miimeyyiz (3<4), on yasina geldiginde
mutere’ri’ (%) ve nasi¢ (i25), ihtildm zamam
yaklastiginda yafi (éh), murahik ((®') ve munahiz'® (Jatl),
buliga erince balig (%), gucu kuvveti iyice belirdiginde
hazevver (Js;)veya hazver (Us3a), biitin bu asamalarin
hepsinde onun adi, heniiz “biyig1 terlememis bir cocuk”tur.
Biyig1 terle¥1nce ve yanaklanmn kenannda killar (favorileri) bitince
bakil (&%)'®, daha sonra o, bununla sakallar bitinceye kadar
feta186n1hayet genclik donemine (sebab) giren sarih (Z.55)
tir.”

Goriildiigi gibi Ibn Kayyim’in isimlendirmesinde bazi
farklliklar bulunmaktadir. Ona gore sarih, buligdan sonraki
bir donemde bulunan gocuga verilen isimdir. Halbuki, Semure

82 Bkz. ibn Sideh, age, c. |, s. 36.

3 Bkz. Mutcali, age, s. 328. Bir hadiste bu kelime su sekilde gegmektedir:
Abdulluh b. Omer'den Rasilullah’in soyle dedigi rivayet edilmektedir:
“Oyle genclik (yeni nesil=nes'un) tiireyecek ki...” Bkz. Ibn Mace,
Mukaddime, 12 (174).

Miirahik kelimesi gibi munahiz kelimesi de fiil koki itibariye, bir seye
yaklasmak, yakinlasmak, ermek anlamlanna gelir. Mesela “ ¢ Jli au:
buldga yaklasmak, bullifa ermek, eriskin olmak” demektir. Bkz. Mutgaly,
age, s. 921.

Bu kelime dokuz hadis kitab1 (Kitib-i Tis'a) icerisinde ge¢memektedir.
Bkz. Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi, Mektebe-i Beril,
Leiden, 1936, c. |, s. 208.

el-Cevziyye, age, s. 238-239.
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b. Ciindib hadisinde goriildigii lzere, Hz. Peygamber
“sarih”lerin oldirilmemesini emretmistir.

ibn Hacer de insamin anne rahmine disiisinden 90 yasina
ulasincaya kadar degisik donemlerinden bahseder ve bunlarin
isimlerini verir. Baz1 dilcilerin ¢ocuga, doguncaya kadar cenin,
sutten kesilinceye kadar sabiyy, 7 yasina kadar gulam, 10
yasina kadar yafi’, 15 yasina kadar da hazevver dediklerini
kaydeder. Daha sonra “25 yasina kadar kumud, 30 yasina
kadar anetnet, 40 yasina kadar mumill (J<), 50 yasina kadar
kehl, 80 yasina kadar seyh, bundan sonra daha da uzarsa
bundan baska herhangi bir sey soylenmez”'®® diyerek gecer ve
daha ¢ok bilinen sabb ve feta kelimelerinden hi¢ bahsetmez.

Bir ayeti'®® aciklarken de ibn Hacer, yas donemlerine daha
once verdigi isimleri kaydirarak benzer bilgileri tekrarlar:
“insan, dogmadan once cenin, dogduktan sonra sabiyy, siitten
kesildikten sonra gulam, 7 yagsina ulastiginda yafi’, 10 yasina
vard1g1nda hazevver, 15 yasina vardiginda kumud (-ml\) (gicly,
kuvvetli'®), 25 yasina geldiginde anetnet (kic), (boynu uzun,
uzun boylu™') 30’una ulastidinda samel (Jas) ([bedem]
ertle§m1§'92) 40 yasina vardI%mda kehl (sacina basina yasliik
aklar diisen'?)... adim alir"™* diyerek 90 yasina kadar olan
donemlerin adlarin1 saymaktadir.

Genglikle ilgili kavramlar1 terim dizeyinde inceledikten
sonra simdi de islam’in temel kaynaklarinda genclikten hangi
vesilelerle s6z edildigini ve onun ne tir yodnlerine 151k
tutuldugunu gormeye c¢alisalim.

" Ebl David, Cihad, 121 (2670); Tirmizi, Siyer, 29 (1583); Ahmed b.
Hanbel, c. V, s. 12-13, 20.

' ibn Hacer, age, c. V, s. 206. Aynca bkz. ibn Sideh, age, c. I. s. 40.

18 “Halden hale déndiiriiliirsiiniiz” (insikak, 84/19).

ibn Manzir, age, c. lll, s. 368.

ibn Manzr, age, c. VI, s. 352,

ibn Manzir, age, c. XI, s. 386.

ibn Manzir, age, c. X, s. 600.

ibn Hacer, age, c. VIII, s. 536. Arap dilinde insanin gelisim donemlerini

asama asama ifade eden kelime ve kavramlar hakkinda daha genis bilgi

icin bkz. Ibn Sideh, age, c. |, s. 30-51.



Il. KUR’ AN’DA VE HADISLERDE GENGLIK

A. Kur’an’da Genglik
1. Genglik Kavram

Genglikle ilgilili olarak yukarida tespit etmis oldugumuz
kavramlardan Kur’an’da sadece sabiyy, gulam, feta ve tirevleri
yer almaktadir. Digerleri ya hi¢ gegmemekte veya genclikle
ilgili olmayan anlamlara sahiptir.

Kur’an'da s-b-v kokiinden tiireyen kelimelerin bulundugu
ayetlere bakildiginda birinde “meyletmek ve yonelmek”’
anlaminda, diger iki ayette ise bullg cagina heniiz ulagmamis
“cocuk”? anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

G-l-m kokiinden gelen, “ulam” kelimesi on iki®, “gilman”
ise bir' ayette gecmektedir. Bu ayetlerden ikisinde Hz.
Zekeriyya’'ya mijdelenen oguldan (Yahya)®, ikisinde Hz.
ibrahim’e miijdelenen bilgin (ishak)® ve yumusak huylu (ismail)’

' “'Rabbim! Hapis benim icin, bunlarin istediklerini yapmaktan daha

iyidir. Eger tuzaklarim benden uzaklastirmazsan onlara meyleder (esbu)
ve cahillerden olurum’ dedi.” Yasuf, 12/33.

"Ey Yahyd, Kitdb1 kuvvetle tut (onun emirlerine gore hareket et ve
onunla hiikmet)" (dedik) ve ona gocuk iken hikmet verdik.” Meryem,
19/12. Tefsirlerde bu ayette gegen “cocuk iken hiikim verdik” ifadesi ile
“iki veya U¢ yagyinda iken onun aklinin muhkem kilinmas1 ve ona
vahyedilmesinin kastedildigi” ifade edilir. Bkz. Emiroglu, H. Tahsin,
Esbdb-1 Niizal, Konya, ts, c. VII, s. 16; Arslan, Ali, Biyiik Kur'an Tefsiri,
Istanbul, ts, c. Xl, s. 71. Abdullah Ibn Mibarek’ten gelen bir nakilde,
“Cocuklar Zekeriya'min oglu Yahya'ya, ‘Gidip oynayalim, dediklerinde o:
‘Ben oynamak icin yaratilmadim’, dedigi aktarilir. Ibn Abbas’tan nakille
gelen bir haberde ise Hz. Peygamber’in soyle dedigi ifade edilir: “Allah
ona (yani Yahya'ya) yedi yasinda olmasina ragmen anlayis ve ibadet
zevkini vermistir.” Bkz. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c.
X, s.5122.

“Meryem (konusmalari igin) cocugu gosterdi. “Biz besikteki ¢ocukla nasil
konu;gbiliriz?" dediler.” Meryem, 19/29.

3 Bkz. Al-i imran, 3/40; Yasuf, 12/19; Hicr, 15/53; Kehf, 18/74, 80, 82;
Meryem, 19/7, 8, 19, 20; Saffat, 37/101; Zariyat, 51/28.

Bkz. Tir, 52/24.

Al-i imran, 3/40; Meryem, 19/7, 8;

Hicr, 15/53; Zariyat, 51/28.

Saffat, 37/101.
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iki cocuktan, ikisinde Hz. Mlsa’mn Hizir ile ¢iktig1 yolculukta
rastladiklan bir cocuktan®, bir ayette yine Hz. Misa’min Hizrr ile
ciktidr yolculukta rastladiklan iki yetim erkek cocuktan®, iki
ayette Hz. Meryem’e miijdelenen bir oglan ¢cocugundan (isa),
_bir ayette de kuyuda bulunan bir cocuktan (YGsuf)"
bahsedilmektedir.

Ayrica cennete gidenlere verilen nimetler saylllrkeni
“cevrelerinde, ebedi yasamaya erdirilmis (genglerin=vildén)"1
sedefteki inciler gibi genclerin (8ilman)”" dolastigindan
bahsedilir.

Bu ayetlerde dikkatimizi ¢eken bir kag husus bulunmaktadir:

1) “Gulam” diye isimlendirilen cocuklarin hemen hepsi en
azindan buldg cagina kadar yasayan c¢ocuklardir. Baska bir
deyisle, cocugun “gulam” diye isimlendirilmesi, erginlik cagina
ulasmasina olan isaretin veya istegin gizli bir sekilde ifade
edilmesidir. Nitekim, “Biz de ona yumusak huylu bir oglan
(ulamin halim) miijdeledik” (Saffat, 37/101) ayetini tefsir
ederken Razi, bu ayetle ilgili soyle bir ¢ikarimda bulunmaktadir:
“Bilinmelidir ki Hz. ibrahim (a.s.)’in duasi, su ¢ seyi ihtiva
etmektedir: a) O cocugun erkek ¢ocuk olmasi, b) Buliga ermesi,
c) Uysal (halim) olmas.”™ Bu ayetten, miijdelenen cocugun
“buliga erecegi” sonucunu ¢ikarmasi muhtemelen “gulam”
kelimesinden kaynaklanmaktadir. Cunku bunun igin daha uygun
baska herhangi bir neden bulunmamaktadir.

2) Ayetlerde gegen cocuklarin sifatlarina bakildiginda; biri
bilgin (alim), digeri yumusak huylu ve uslu (halim)dur. Bir
baskas1 ise, maddi ve manevi pisliklere bulasmamis, temiz
(zekiy) bir cocuktur. Tabii ki bunlar peygamber cocuklaridir
veya kendileri de mistakbel peygamberlerdir; fakat insanlar
arasinda yasayan, yiyen icen, sikintilar, hastaliklan olan, kendi

¥~ Kehf, 18/74, 80.

% Kehf, 18/82.

' Meryem, 19/19, 20.

" Yasuf, 12/19.

2 vakia, 56/17.

" Tir, 52/24.

"' Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVIII, s. 623.
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iclerinden kimselerdir. Onun igin bunlarin herbiri, “gen¢ aday”
olan c¢ocuklann oOykiinecekleri istin birer ozelligi temsil
etmektedirler: ilim, hilm ve temizlik. Bunlar, genclige ve
dolayisiyla hayata hazirlanan her cocugun, ulasma istek ve
cabasi icine girmesi ongorilen hedef davramslar olarak
dusindlebilir.

Hz. Misa’nin Hizrr ile yolculugunda rastladiklan ve Hizir'in
hemen oldirdiigi cocuga gelince, “anne babasinin azmasi ve
kifre dismesine neden olabilecek” bir ozelliginden
bahsedilmektedir.”® insanlan, “korku, aclik, mallardan,
canlardan ve iriinlerden kismak suretiyle imtihan edecegini”'®
bildiren ve “her seyin kendi bilgisi dahilinde meydana
geldigini”" aciklayan Yiice Yaratici, aym zamanda insanlarin
kaderin hikmetli sirrina birazcik olsun vakif olmalarim
istediginden, burada, hicbir sugu olmayan masum bir yavrunun
olumunda tasvir edici bir figur olarak kullanmaktadir.

Sahip olunan mallar ve cocuklar birer imtihan vesilesidirler. '
Hicbir menfi ozelligi olmayan bir seyin imtihan araci olmasi
diisinilemez. Onun icin bu ayette cocugun “anne babasim
azdirmak ve kifre yaklastirma” gibi gelecekteki muhtemel bir
ozelliginden bahsedilmektedir. Aynca teolojik agidan herkes
insan olmakla, 6zne veya nesne olarak boyle bir risk alam icinde
bulunmaktadir.

Ligat anlam itibariyle genclikle ilgili kavramlar arasinda
saydigimiz “cariye” kelimesi, Kur’'an’da sadece “akip giden”"
anlaminda sifat olarak gecmekte, gen¢ veya genglikle ilgili
herhangi bir anlamda kullamlmamaktadir.

5 Kehf, 18/80.

' Bakara, 2/155.

7 En’am, 6/59.

" Enfal, 8/28.

9 Zariyat, 51/3; Hakka, 69/11; Gasiye, 88/11.
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R-h-k kokiinden gelen kelimelerin ise tamam, “biurimek”,
“kaplamak”, kars1 karsiya gelmek, iyice yakla;mak son sininna
gelmek”, gibi anlamlarda kullanlmistir.?

Feta kelimesine gelince, Kur’an’da bu kokten gelen
kelimeler asagidaki anlamlarda kullamlmistir:

1) Yorumlamak, sormak, ogrenmek istemek:

F-t-y kelime kokinden “iftau” seklindeki mastan,
“yorumlamak, isabetli yorum yapmak, bilinmeyen bir husus
hakkinda agiklama getlrrne, disunip cevabim bulma gibi
anlamlara gelmektedir.?' Bu yorumlama sonucunda ortaya cikan
sonuca da fetva denmektedir. Ayrca baska bir tirevi (letefa)
sormak, ogrenmek istemek anlamlarina gelmektedir.? Feta
kelimesinin bu anlamdaki tiirevleri hadislerde de gecmektedir.??

Genglerde buliig cagimn hemen baslarinda soyut disiinmenin
baslamasi, olaylar1 yorumlama kabiliyetinin ortaya ¢ikmasi,
sorup Ogrenme arzusunun artmasi ve bir seyin varlik sebebi
hakkinda birden ¢ok sebepler arastirma ve goriinenin Otesinde
nedenler arama gibi ozelliklerle bu anlam arasinda olumlu bir
iliskinin oldugu disiniilebilir.

2) Geng, delikanli:

Bu anlamda, “feta” ve ¢ogulu olan “fitye” ve “fityan”
kelimeleri Kur’'an da dort ayette ge¢mektedir. Bunlardan
birinde Hz. ibrahim?*, birinde Hz. Ydsuf’un iki zindan arkadas1®,

®  Bu ve benzeri anlamlarda gectidi ayetler icin bkz. Yunus, 10/26, 27;

Kehf, 1B/73, 80; Kalem, 68/43; Mearic, 70/44; Cin, 72/6, 13; Middessir,
74/16-17; Abese, 80/40-41.

Bkz. Ibn Manzir, age, c. XV, s. 147. Bu ve benzeri anlamlarda gectigi
ayetler i¢in bkz. Nisa, 4/127, 176; Yisuf, 12/41, 43, 46; Kehf, 18/22;
Neml, 27/32; Saffat, 37/11, 149.

2 |bn Manzir, age, c. XV, s. 148.

3 (Ornegin; Hz. Peygamber bir hadislerinde soyle buyurmuslardir: “....alim
kalmadiginda ise insanlar cahilleri reisler edinirler ve meseleler
onlardan sorulur. Onlar da bilgileri olmadig! halde sorulanlar hakkinda
goriislerini agiklarlar (fe'ftev). Boylece kendileri saparlar ve
baskalarini da saptirirlar...” Buhari, Ilim, 34.

“Onlar1 (putlari) diline dolayan bir geng (fetd) isittik, kendisine Ibréhim
deniliyormus. " Enbiya, 21/60.

“Hapse, onunla beraber, iki gen¢ daha girdi. ..." Yasuf, 12/36.

pal
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diger ikisinde ise magaraya siginan gencler (ashab-1 kehf) den
s6z edilmektedir.?®

3) Arkadas, yardimcr:

Bu anlamda kullanmlan feta ve fityan kelimeleri Kur’an'da
yine dort ayette ge¢mektedir. Bunlardan birinde heniz Misir
Azizinin sarayinda bir kole olan Hz. Yasuf?, birinde, birinde Hz.
Yasuf'un yamindaki arkadaslan veya yardimcilan®, diger
ikisinde ise Hizrr ile bulu§zmaya giderken Hz. Msa’mn yaninda
gotiirdiigii yol arkadasidir.”

4) Cariye:
Sozlikte geng kiz anlamina gelen fetat kelimesi Kur’an’da iki
ayette® de cogul olarak cariye anlaminda kullanilmistir.

Bir kisim hadislerden, hizmetgilik gorevi yapanlara da feta ve
fetat denildigini Ogreniyoruz. Fakat bunlar, kendilerine
yardimailik gorevi yaptiklar  kisilerin  kardesleri olarak
tamtilmis; kendilerinin sahip olduklar1 tim haklara onlarin da
sahip olduklar 6nemle vurgulanmistir.

% “Bjrkac genc (el-fitye) magaraya siginmis: ‘Rabbimiz! Katindan bize

rahmet ver ve isimizde dogruyu goster, bizi basarili kil" demislerdi.”

Kehf, 18/10.

“Biz sana onlarn haberlerini gercek olarak anlatiyoruz : Onlar Rablerine

inanmis genclerdi. Biz de onlarin hidayetlerini artirmstik.” Kehf,

18/13.

“Sehirde birtakim kadinlar: ‘Vezirin karisi usaginin nefsinden (murat

almak) istiyormus; sevgisi bagrim yakrmgs; dogrusu onun besbelli

sapitrmis oldugunu goriyoruz’ dediler.” Yasuf, 12/30.

“Yasuf adamlarina (usaklarina) (fitydnihi): ‘Karsilik olarak getirdiklerini

de yiiklerine koyun. Belki ailelerine varinca, onu anlarlar da bir daha

donerler’ dedi.” Yasuf, 12/62.

Bu ayetteki gencin, 1) Yusa ibn Nun oldugu®, 2) Yusa’nin kardesi oldugu

veya 3) MGsa’'min kolesi oldugu ifade edilmistir. Bkz. Buhari, Ilim, 44,

Kehf Suresinin Tefsiri, 4; Enbiya 27; Muslim, Fedail, 170 (2380); Tirmizi,

Tefsir, 18. MuUsa ile Hizir'in kissasim anlatan bu hadislerde, Misa’nin

yanindaki gengten (fetd) zaman zaman “Sahib” yani “arkadas” olarak

bahsedilmesi, “feta” kelimesini “arkadas, yardimci” olarak anlamamizi

kolaylastirmaktadir.

0 Nisa, 4/25; Nir, 24/33.

' Ebu Zerr'den, Rasilullah’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Kardeslerinizdir ki, Allah onlar1 eliniz altinda hademe kilrmstir
(cealehumullahu fityeten). Her kimin kardesi, onun eli altinda

27
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istam oncesi Arap toplumunda oldukca yerlesik olan kole ve
cariye sistemi Islam dininin gelmesiyle birlikte, biitiiniyle ve
birden ortadan kaldirilmas1 miimkin olmams, isleyis diizeni ile
ilgili alinan pek ¢ok onlemlerin yaninda muhteva hususunda da
onemli degisiklikler yapilarak uygulama dis1 birakilma yoluna
gidilmistir.

Bu amacla yapilmasi istenenlerden ilki, onlann temel
haklarim, kendilerine hizmet ettikleriyle aym seviyeye
getirmek, ikincisi ise, kole ve cariye statiisini ifade eden
kelime ve kavramlarln kullamlmasim yasaklamak olmustur.*
Onun igin, feta veya fetat kelimesi ile eski kole ve cariye
anlayisimin ifade edilmesinden daha ok, hayatin en giizel ve en
dinamik doneminde olanlar i¢in kullamlan “gen¢”, “delikanli”,
“yigit” “genc kiz” veya “hamm kiz” gibi dviiniilecek bir sifat ile
kole ve cariyenin onore edilerek olumlu yonde motive
edilmesinin amaglandig1 soylenebilir. Bu tiirli bir isimlendirme
ve yeniden anlamlandirma, islam’in  ilk  yllarinda
gerceklestirilen dlm ve sosyal donisum projesinin onemli bir
parcasi olmustur.*

(hizmetinde) ise ona yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin ve onu
maglub olacag! (basaramayacagi) ise kosmasin; sayet kosarsa kendisine
yardim etsin! " EbG Davld, Edeb, 133 (5158); Tirmizi, Birr, 29 (2010).
“Hz. Ebu Hireyre anlatiyor: “Resdlullah (as) buyurdular ki: "Sizden
kimse ‘kélem’, ‘cdriyem’ demesin. Kéle de Rabbi (sahibim), rabbeti
(sahibem) demesin. Malik (efendi) "oglum” "kizim" desin. Memluk (kéle)
de Seyyidi (efendim), seyyideti desin. Zira hepiniz memluklersiniz. Rabb
de aziz ve celil olan Allah'tir.” Bkz. Buhari, Itk 17; Mislim, Elfaz, 13, 14,
15 (2249); Eb( David, Edeb 83 (4975, 4976).

Yine baska bir hadis soyledir: "Hi¢ kimse "Rabbini (efendini) doyur";
"Rabbine abdest suyu dok"; "Rabbine su ver" demesin. Bilakis "Seyyidim",
"efendim” desin. Sizden kimse kulum (abdi), cdriyem (emeti) de
demesin. Bilakis “delikanlim, (fetdye)’, "gen¢ kizim (fetdti), oglum”
desin." Bkz. Buhari, Itk, 17; Muslim, Elfaz 15 (2249).

Kur'an'in niiz{lii ile baslayan islam"in yayilma siirecinde, Arap dilinde
eskiden beri kullamlan kavramlarin, daha olumlu ve yapici anlam
muhtevalarina kavusmasi da islam"in gerceklestirdigi bu doniisim
projesinin bir sonucudur. Kur'an'da’ki dini ve ahlaki kavramlann bu
agidan basarii bir analizi Izutsu tarafindan yapilmistir. Bkz. lzutsu,
Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 2. bs. Pwnar Yay.,
Istanbul, 1991.

2

3
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Kur’an'da genclik kavramyla ilgili bu tespitlerden sonra,
simdi, kendilerinden “gen¢” olarak soz edilen sahsiyetlerin
ayetlerde soz konusu edilen psikolojik ve ahlaki ozelliklerini
daha yakindan incelemeye calisacagiz.

2. Genglik Dénemiyle ilgili Dini, AhlGki ve Psikolojik
Ozellikler

Genel olarak egitimde, ozel anlamda ise din ve ahlak
egitiminde “model”lerin ¢ok biyik Onemi bulunmaktadir.
Tarihteki en onemli modelleme giicleri de degerler iizerine ayn
bir onem atfeden kutsal kitaplar olmustur. Anlattiklan
hikayeler, tanimladiklar1 durumlar ve dolayli olarak sunduklan
portreler, bu degerlere onem veren insanlarin hayatlanm
zenginlestirecek modeller olmuslardir.*

Kur’'an’da, dogrudan genclikle ilgili konu ve kavramlardan
hareketle, bugiin bizim anladigimiz yas simrlan icinde bir
genclik modeli aranmasi bekledigimiz ayrintilan  bize
vermeyebilir. Cinkd; Kur'anin muhtevasi boyle bir amaca
hizmet edecek sekilde sistematik yap1 arz etmez. Baska bir
ifadeyle Kur’an’da, yas donemlerine gore insanlann hangi
ozelliklere sahip olduklanndan bilgi verme amaciyla soz
edilmez. Dolayisiyla, yukarida inceledigimiz kavramlardan da
anlasilacag izere, Kur'an'daki “feta”, “fitye” veya “fityan”,
kelimelerinin anlam icerikleri ile, ginimuz sosyal bilimler
literatirundeki “genc¢” kelimesinin anlam yapisi tam olarak
birbiriyle uyusmaz. Gunumizde genclik; genel olarak 12-21
yaslar1 arasindakiler icin kullamilan bir kavramdir.®

Fakat islam’in genclik anlayisimin, yas simirlan bakimindan
bugiinkii anlayis1 kapsadig1 goriilmektedir. Ayrica islami anlayss
agisindan, buldg ile baslayan genglik donemi ile 20-25
yaslanndan sonra baslayan vyetiskinlik donemi arasina

M Robbins, Anthony, Simirsiz Gii¢, (cev. Mehmet Degirmenci), inkilap

Kitabevi, 4. bs. istanbul, 1993, s. 376.

Birlesmis Milletler Orgiitii'niin yapti31 tamma gore geng; “15 ile 25
yaslan arasinda, 6grenim goren, hayatim kazanmak igin galismayan ve
ayn bir konutu bulunmayan kisidir.” Bkz. Yorikoglu, Atalay, Genglik Cag
Ruh Saghgi ve Sorunlari, 7. bs. Ozgiir Yayin-Dagitim, istanbul, 1990, s.
13.
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ginimiizde oldugu gibi kesin bir simir koymak ise mimkiin
gorinmemektedir. Clinkii feta, bulGga ermis olmay: cagristirdig:
gibi yetiskinligin ilk donemlerini de ifade etmektedir. Hatta,
belli bir yas diliminin ad1 olmaktan ote, Ustin gorilen belli baz
ozellikleri kendinde bulunduran daha ileri yastaki insanlara da
verilebilen bir ad olmaktadir.

Bu nedenle, Kur'an'da kendilerinden geng olarak s6z edilen
veya genclik donemi icinde olduklar1 kabul edilebilen
sahsiyetlerin, her birinde one ¢ikan degisik baz1 6zelliklerden
hareketle genclik donemiyle ilgili belli bashi temalan tespit
etmek mumkindur.

Bu amacla Kur'an'daki Habil ve Kabil, Hz. ibrahim, Hz.
Yasuf, Hz. Misa, Hz. Meryem, Hz. Suayb’in kizlan Ashab-1 Kehf,
Ka'b b. Malik, Hz. Lokman'in ¢ocuklari, Hz. NGh'un gocugundan
bahsedilen ayetler tespitlerimizin kaynagi olacaktir.
Yapacagimiz tespitlerde genclikle ve genglik donemiyle
iliskilendirilmesi sorunu ortaya ¢ikmamasi i¢in bu ayetlerden
ozellikle ilgili sahsiyetin ya dogrudan veya dolayll olarak
gencligine atif yapilanlar konuya dahil edildi.

a. Kiskanghk

Suphesiz Kur'an, insanlar i¢in nazil olmus bir kitaptir. Onun
icin  butin ayetlerinde insan gercegini gozlemlemek
mimkindir. Adem’in iki oglunun konu edildigi bir kissa,
“kotiiliigiin ve iyiligin ilham edildigi”®’ fakat bunlardan birini

% Kur'an'da genclik ve genclik degerleri ile ilgili bir calisma, Mehmet Emin

AY tarafindan yapilmistir. Bu ¢alismada, ilgili sahsiyetler genglik
degerleri agisindan ele alinarak incelenmis ve “Kur’an’da Peygamberler
ve Genglik Degerleri” ana bashig1 altinda seri halinde yayinlanmistir. Bkz.
Ay, Mehmet Emin, “Hanif ve Miisliman Genglerin ilk Ornegi: Hz.
Ibrahim”, Yeni Diinya: Aylik llmi, Fikri, Aktiiel Dergi, Yil 8, sy. 91, May1s
2001, s. 38-39.; “Iffet ve Namus Timsali: Hz. YGsuf”, Yeni Diinya: Aylik
Itmi, Fikri, Aktiiel Dergi, Y\l 8, sy. 92, Haziran 2001, s. 37-39.
“Delikanlilik Psikolojisini Anlamarmza imkan Veren Sahsiyet: Hz. Mlsa”,
“iffet ve Haya Timsali Geng Kizlar: Hz. Meryem ve Suayb'in Kizlan”, Yeni
Diinya: Aylik Ilmi, Fikri, Aktiiel Dergi, Y1l 8, sy. 94, Agustos 2001, s. 34-
35.
7 Sems, 91/8.
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secmekte o0zgur biakilan insam bu iki kutbuyla dikkatimize
sunmaktadrr.

Kur’an’da anlatildigina gore, Adem’in iki oglu birer kurban
sunarlar. Sunulan kurbanlardan birininki kabul edilirken
digerininki kabul edilmez. Kurbanm kabul edilmeyen, “seni
oldirecegim” diyerek kardesine karsi kiskanglk ve kin
duygularim agiga vurur. Kurban kabul edilen ise, “Allah, ancak
takva sahiplerinden kabul eder” diyerek kurbanlann kabul
edilme ve edilmeme durumuna aciklik getirmeye calisir.

Miifessirlerin ¢ogunlugu, bu ayetlerde bahsedilen “Adem’in
iki oglunun kissasi”’ndan maksadin, Hz. Adem'in ogullan olan
Habil ile Kabil oldugu kanaatindedirler.*® Yaslar1 hususunda yine
miifessirlerin cogu herhangi bir bilgi vermemekte; fakat onlarin
evlenme caginda olduklarindan bahsetmektedirler.®

Gen¢ ve aym zamanda kardes olan bu iki kisi arasindaki
olayda bir “kiskanglik” hadisesinin, olumsuz sonuglariyla birlikte
sergilendigi goriilmektedir. Her ne kadar kiskanglik duygusunun
belli bir yasla dogrudan bir iliskisi bulunmasa da, gocukluk
doneminin ilk yillarina kadar geri gitmekte, genclik
donemlerinde daha farkli alanlarda ve daha gicli bir sekilde
ortaya cikabilmektedir.*’ Ozellikle bu dénemde yikic1 sonuclar

% Bkz. Miide, 5/27.

39 Bkz. ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, c. V, s. 2201; Yazrr,
age, c. lll, s. 1652-1653.

Ayrica bkz. es-Sabini , Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefésir, (cev: S. Giimiis
- N. Yimaz), istanbul 1995, c.ll, s. 92, 93; Aydemir, Abdullah, /stémi
Kaynaklara Gore Peygamberler, TDV Yay., Ankara 1992, s. 37-41.

Orta ogretim gengleri (zerinde yaplan bir alan arastirmasinin
sonuglarina gore, arastirmaya katilan toplam 721 ogrencinin %12'si
(metinde %72 olarak yazilmis, fakat konuyla ilgili olarak yapilan
acgiklamalardan ve diger sorunlarla ilgili sonuglann ¢oktan aza dogru
dizilisinden, bu sayimn %12 oldugu anlasilmaktadir) aile ve ev hayatiyla
ilgili sorunlar baslig1 altinda, “anne babasinin kardeslerini kendilerinden
daha ¢ok sevdiklerini” belirtmislerdir. (Bkz. Anbas, Sebahattin-Giiven,
Mebhmet, “Orta Oéret_im Ogrencilerinin Psiko-Sosyal Sorunlari”, Genglik
Dénemi ve Egitimi, ISAV Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi: 29, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2000, s. 162). Genglerin anketteki ifadeleri, sevgi
hususunda diger kardeslere karsi anne babalann gergekten farkl
davrandigim ortaya koyabilecegi gibi, kardeslerler arasi kiskanghig1 agiga
vuran bir ifade tarzi olarak da degerlendirilebilir.
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41



Kur'an'da ve Hadislerde Genglik ¢ 147

dogurabilmektedir. Bu olayda kiskanglik duygusunun kardesler
arasinda yasanmasi da dikkatimizi ¢eken 6nemli bir husustur.

Kur’an'in genel uslibu ve egitim metotlan agisindan
bakildiginda, olumlu 6rnekler yaninda olumsuz modeller de ¢ok
anlamlidir. Cinku, insam harekete gegiren iki temel neden
bulunmaktadir. Bunlardan biri ¢ekici, digeri ise itici
nedenlerdir. 2

Kabil, bir baskasimin iyiligini ve bagsansim kiskanma ve bunun
sonucunda cinayeti bile goze alabilme gibi buyik bir kotiiliigiin
temsilcisidir. Kisaca Kabil, kot bir modeldir. Ciinku o, sonunda
kendini “zarara ugrayanlar arasina katan” bir fiile tesebbiis
etmis ve bunu gergeklestirmistir.

Habil'e gelince, o kurbamm biyilkk bir samimiyetle
sunmustur. Cinki o Allah’in varligimn gergek bilinci igindedir.
Kabil’in sozini ettigi koti fiili islemekten kesinlikle uzak
durmak isteyen, oldirilmek ile oldirmek arasinda ilkini tercih
edebilen biridir: ‘Andolsun, eger sen beni 6ldiirmek i¢in bana
elini uzatirsan, ben seni dldiirmek igin sana elimi uzatmam.
Ciinkii ben alemlerin Rabbinden korkarim. '’

Fakat olaya tekrar kiskanglik agisindan bakildiginda, Habil’in
su ifadesi ¢ok dikkat c¢ekicidir: “Ben isterim ki sen, kendi
giinahinla birlikte benim giinammi da yiiklenesin de
cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezasi budur.'™ Bu
ifadelerin, mifessirlerin de belirttigi gibi, Habil’in, mazlum
olarak kendisine zulmeden Kabil’e yaptig1 bir tir beddua
oldugunu, dolayisiyla bir zalime kars1 beddua etmenin caiz
gorilebilecegi veya Habil'in bu sozlerle Kabil’e nasihatta
bulunarak iki kisinin birden giinahim yiiklenecegini hatirlatmak
suretiyle islemeyi disindiigi koti fiilden vazge¢mesini

42 Kur'an'da gekici nedenler yaminda itici (kotiiliiklerden uzaklastiran)

nedenlerin 6nemi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Giindiiz, Turgay, Kur'an’da
Inzar Kavrarm ve Egitsel Dederi, U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
1996, s. 85-143.

“* Maide, 5/28.

“ Maide, 5/29.
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amaclamis olabilecegi seklinde yorumlanmasi miimkiindiir.**
Fakat ayetteki Habil’e ait ifadeler ve soylenis uslibu dikkate
alindiginda, Habil’in de Kabil’e karsi insani bir zaaf olarak
kiskanglik besledigini ileri sirmek mimkiindir. Ancak su var ki
Habil, igindeki kiskanglik duygusunu baskasina zarar vermeye
yonelmeyecek, eyleme donusmeyecek bir noktada tutabilmistir.
Onu bu sinirda tutan sey ise takva, yani Allah’a kars
sorumlulugunun gercek bilinci olmustur. *

Benzer bir kiskanglk olaym daha agik bir sekilde Ydsuf ve
kardesleri arasinda goriilmektedir: (Kardesleri) demislerdi ki :
“Ydsuf ve (6z) kardesi (Biinyamin) babarmza bizden daha
sevimlidir. Oysa biz bir cemaatiz. Babamiz da apagik bir hatd
icindedir.””

Yasuf'un kardesleri babalanmin Ydsuf’u kendilerinden daha
¢ok sevdigini farketmisler veya Oyle algilamslardi. Boyle bir
seyin kesinlikle yanlis oldugunu biliyorlard; ¢iinkii onlar da aym
toplulugun birer ferdi idiler. Bir yamlsama da olsa kendilerine
haksizlik yapildigim diisiiniiyorlardi. Bunun izerine bir seylerin
yapilmasi gerektigine karar verdiler: “Ydsufu éldiiriin, ya da
onu bir yere atin ki babamzin tevecciihii yalmz size kalsin!
Ondan sonra da (Allaha tevbe eder) salih kimseler
olursunuz.”®

Habil ile Kabil olayinda oldugu gibi burada da ilk olarak akla
oldirmek gelmistir. Ciinku, “kiskanclik olayinda baz korkular
stk sk hiddetle birlesir. Kiskang birey, sevilen bireyle
iliskilerinde kendini tedirgin hisseder; bu kisinin sevgisi
karsisinda kendi statiisiinii kaybedeceginden korkar.”* Kendisini
kaplayan ihmal edilmislik duygusu haset ve kiskanglik

45 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. IX, s. 33-34; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1
Kerim Tefsiri, c. V, s. 2207-2208,.

Habil ve Kabil kissasi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Harman, Omer
Faruk, “Habil ve Kabil”, DIA, c. XIV, s. 376-378.

7 Yisuf, 12/8.

®  Yisuf, 12/9.

“°  Yavuzer, Haluk, Cocuk Psikolojisi, 7. bs. Remzi Kitabevi, istanbul, 1992,
s. 102.
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duygulanna donusuverlr % Bunun sonucunda kl$l bll’ (;lkl$ yolu
ve bir bir ¢6zim arayisina glnslr Fakat, bu gencler Allah’a

inanmakta, O’na karg1 bir 6zur beyanim gerekh bulmaktadirlar.
Kotii olmayr ve kotii olarak kalmay arzu etmemektedirler. Onun
icin daha hafif olan alternatif cezalar disinmuslerdir. Sonucta,
yolculardan birinin onu bulup almalanm da hesaba katarak bir
kuyuya atmayi kararla;t1rm1$lard1r

Ydsuf'un kardeslerinin babalanna kars1 “Ey babamiz, neden
Yasuf  konusunda  bize  giivenmiyorsun?”  seklindeki
serzenislerinde ifade ettikleri giiven beklentileri dikkat
cekicidir. Ne kadar samimi olduklan: bilinmemekle birlikte,
kendilerinin Ydsuf'un iyiligini isteyen kimseler olduklanm
belirterek guveni hak ettiklerini ifade etmektedlrler

Yakub (as)'in, ¢ocuklann bu istekleri karsisinda “Onu
gétiirmeniz beni liziiyor” diyerek gosterdigi tavn, Yasuf'a kars:
besledigi sevgiyi iyice agiga ¢ikarmisti. Hz. Yakub'un endisesini
ifade eden, “siz farkina varmadan onu kurdun yemesinden
korkarim” seklindeki sozleri, tasarladiklan planlanm nasil
ortbas edeceklerl hususunda Ydsuf'un kardeslerine bir ipucu
olmustu.>

Yosuf kuyuya atildiktan sonra, kardesleri, kurguladiklan
planlan gerceklesmiscesine Yusuf’un bir kurt tarafindan
yenildigini babalanna anlattilar.* Gomleglmn tzerine sirdikleri
sahte kanla onu inandirmaya calistilar.>® Bunun hemen ardindan

% Bkz. Adler, Alfred, Insan Tamima Sanati, (cev. Kamuran Sipal), Say Yay.,

istanbul, 1992, s. 243

3t Ydsuf, 12/10.

2 Yisuf, 12/11.

> Bkz. Ydsuf, 12/13. Aynca bkz. Kutub, Seyyid, F7 Zildli'l-Kur’an, (gev. M.
Emin Sarag-Bekir Karliga-I. Hakk Sengiiler), Hikmet Yay., Istanbul 1986,
c. VI, s. 370.

Yasuf, 12/17. Bu olaylann meydana geldigi sirada Hz. Ydsuf'un 17
yasinda ve buliga ermis oldugu ifade edilmistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir,
c. XIll, s. 179, 193. Yasuf kuyudan ¢ikanlip bir kdle olarak az bir pahaya
satildigy sirada 18 yasinda oldugunu ifade edenle de olmustur. Bkz.
Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefa, Bedir Yay.,
Istanbul, 1981, c. |, s. 22; Mevdidi, Ebu’l-A’\3, Tefhimu'l-Kur'an, Insan
Yay., Istanbul, 1986, c. II, s. 421.

% Ydsuf, 12/18.
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“biz dogru soyleyenler olsak da sen bize inanmazsin™*

demeleri yine dikkati ¢eken ifadelerdir. Ciinkiu bu ifade, kendi
yalanlanm a¢iga vuran gizli  bir  itiraf  olarak
degerlendirilebilecegi gibi, kendilerine giiven duyulmasi
isteklerine oteden beri bulamadiklan veya bulamadiklanm
sandiklan cevab1 yansitiyor da olabilir. Kisaca, hangi sebeple
ortaya ¢ikms olursa olsun, yanilsama seklinde de olsa, bir
guvensizlik duygusunun varligi sezilmektedir.

Hz. Yakub’un ogullanmin, kardesleri Yisuf’a karsn kurmus
olduklan tuzak yaninda babalanna karsi soyledikleri yalana da
temelde yine kabaran kiskanglik duygulanmin sebep oldugu
gorilmektedir.

Cocuklann veya genglerin bir kismimin digerlerine tercih
edilmesinin, onlar arasinda kin, kiskanghk ve birtakim
diismanliklan meydana getirecegi bilindigi halde Hz. Yakub’un
Yisuf'u digerlerine wstin tutmasimin, sevgi hususunda esit
davranmanin miimkiin olmadigi, beser gucunun buna yetmedigi
gerekcesiyle mazur goriilecegi ifade edilmistir.*’

Allah"in “soranlara nice ibretler vardir™® dedigi Yasuf ve
kardeslerinin kissasinda biitin anne babalar igin Snemli
hatirlatmalar bulunmaktadir. Siiphesiz bunlardan en onemlisi,
¢ocuklann anne baba sevgisine olan ihtiyaglannin ¢ok biyiik
oldugu hususudur. Bu kissada goriildiigii izere kurulan tuzak,
soylenen yalanlar sonucunda Yisuf'un aileden uzaklasmasiyla
elde etmey1 diisuindiikleri sey, sadece “babalarimn tevecciihiinii
kazanmak”’ seklinde ifade edilmistir. Diger bir husus ise, anne
babalann miimkiin olduk¢a kardesler arasi kiskanghig
koriikleyecek davramslardan kaginmalan ve sevgi hususunda
adil davranamasalar da bunu gocuklara yansitmamak igin biyiik
gayret gostermeleridir. Genglik cagindaki g¢ocuklanna giiven

% Yisuf, 12/17.
57 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. Xlll, s. 169.
8 Yasuf, 12/7.
 Yasuf,, 12/9.
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duymalan ve giiven duyduklanm onlara hlssettlrmelen gerektigi
ise yine dikkat edilmesi gereken bagka bir husustur.5°

b. Soyut Diisiinme, Akli Muhakeme ve Dini Suurun Uyanmasi

Kur’an’da, nedensel diisinme tarziyla olaylan agiklamaya
¢alisma ve varligi anlamlandirma ¢abasi i¢inde soyut bir Tann
anlayisina yonelme davranisimin sembolii olarak sunulan kisi Hz.
ibrahim’dir.

Once gecenin karanliginda gordiigi yildiz1 ve ay1, daha sonra
gunesi “Iste Rabbim budur” diyerek somut alemden bir Tann
arayiy1 igine giren Ibrahim, batan ve kaybolup gidenleri
sevilmeye ve Tann’liga layk bulmamistir. Kavminin onceden
beri tapageldikleri bu vb. seylerden uzak oldugunu ilan ederek
sonunda yuzini gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a gevirmis
ve ortak kosanlardan olmadigim agiklamistir.®'

Miifessirler, bu hadisenin Hz. ibrahim’in buliga ermesinden
once veya sonra olmus olma ihtimalinin bulundugunu
belirtmislerdir. Birinci ihtimale gore, Hz. ibrahim, ergenlik
cagina yaklastigi sirada, Allah tarafindan kendisine verilen
mikemmel bir akil ve tertemiz, saf bir zeka ile Yiice Yaratici’'yr
diisinmeye baslamis, tefekkiire daldlgl bir sirada bu sozleri
soylemistir.®? Ikinci ihtimale gore ise, bu sozler haber amagli
olmak yerine tartisma amaci tasimaktadwr. Bu konusma,
kavminin Allah’tan bagka taptiklanmn Tann olamayacaklanm
gostermek icin yapilmistir.®?

Her iki ihtimalde de bizi ilgilendiren husus, konusmanin
maksadindan ziyade muhtevasi ve seyridir. Bu gozle
bakildiginda, ayetlerde insamn yiice bir varlik arayisinda
somuttan soyuta dogru yonelisi gozlenmektedir. Bu siiregte
dogal olarak zihinsel melekeler de yogun bir faaliyet iginde
bulunmaktadirlar.

®  Bkz. Ocal, Mustafa, “Gengligimiz ve Gelecegimiz”, Genglik Donemi ve
Egitimi, iSAV Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi: 29, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2000, s. 13.

®  Bkz. En’am, 6/76-79.
2 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. IV, s. 524-527.
8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. IV, s. 527-528.
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Gencllk donemlmn en onemll szelliklerinden biri soyut
diisiinmenin basladig1. bir evre olmasidir. Buldiga yaklasan cocuk,
fiziksel ozellikleri agisindan oldugu gibi duygusal, ruhsal ve
zihinsel' ozellikleri - agisindan. da oldukga- aktif bir doneme
girer;** “zihin .ve disiince hayati . gerek dennhk ve gerekse
gem;llk yonunden biiyiik .bir kapasite kazamr.”®® Bu bakimdan
Hz. ibrahim’in bu sozleri ile tipik bir gencin varlig
anlamlandirma ve akli temele dayandirma ihtiya¢ ve c;abaSI
arasinda bir paralellik gormek miimkiindiir. Hz. ibrahim’in bu
olaydaki diisiinsel tavn, gencllk donemindeki zihinsel aktivitenin
niteligini yansutmaktadlr Giinkii- genglik doneminde zihinsel
suregler, * kisaca, varsayimlar kurmak, diger olasiiklan
disiinmek vve mantiksal  sonuglar clkarmak ;eklinde
lslemektedlr

Baska bir agidan bu olay, du;unme seviyesi- bakimindan
cocukluk donemi seviyesine geri donmus bir toplumu, yeniden
mikellef bir ¢agin gerekt1rd1g| seviyeye ula$t1rma ¢abasi olarak
gorilebilir. .

Kralm puta - tapma lsteglm geri <;ev1ren ‘Ashab-1 Kehf'm
kavimlerinden ona itaat ederek Allah’tan baska ilah edinenlere:
“Su bizim kavmimiz, Allah’tan baska ilah edindiler. Onlarin
ilah olduguna dair agik bir delil getrrselerdr ya! Allah’a kars:
yalan uydurandan daha zalim kim olabilir?”*® seklinde yaptlklan
serzemslerlnde de yapilan veya yapilmasi istenen bir seyin agik
gerekcelenmn ve mantlkl tutarhllglmn _olmas1 gerektigi

Bkz. Atkinson, Harley, Ministry with Youth in Crisis, Religious Education
Press, Birmjngham, Alabama, 1997, s. 9.

5" Hokelekli, age, s. 267. :

‘Hz. Ibrahim hakkinda daha genis ‘bilgi igin bkz. Canan, ibrahim, Hz.
_Ibrahim’in. Mesaji, Sile Yay., Istanbul, 1998; Harman, Omer Faruk,

“ibrahim”, DIA, c. XXI, s. 266- 7. .

Gander, Mary J.-Gardiner, Harry W., Cocuk ve Ergen Gelisimi, (Yay.,

haz. Bekir Onur), (cev: Ali Donmez, Nermln Celen, Bekir Onur), 3. bs.

imge Kitabevi Yay., Ankara, 1998, s. 422-430; Kulaksizoglu, Adnan,

,Ergenhk Psrkolo_nsr Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 119; Hokelekh,

age, s. 267. S o

5 Kehf, 18/15.
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Bunlann yaninda, soyut disinme ile birlikte dini suurun
uyams1 baslar. Zihinsel sire¢lerin etkinlik kazanmasi, Allah’a
iman yonelimini ortaya c¢ikanr. icinde olduklan gelisim
doneminin ozellikleri arasinda bulunan tlkiculiik,
midkemmeliyetcilik egilimi bu yonelimi destekler. Bununla
birlikte aym ozellikler genglerin, mevcut sosyo-kiiltirel yapiyi
ve degerleri tenkit ve sorgulamaya tabi tutmalanna neden olur.

Kavminin taptiklan putlan reddederken Hz. ibrahim’in
kullandi@: su ifade dikkat ¢ekicidir: “... Allah’r birakip da, size
higbir fayda ve zarar vermeyen blr seye hdla tapacak
misimiz?”?’ Yine babasina hitaben “Babacigim! Isitmeyen,
gormeyen ve sana bir faydast olmayan seylere nigin
tapiyorsun?”’

Hz. ibrahim’in bu ifadelerinde Tann oldugu iddia edilen
varligin fayda ve zarar verebilme giiciine sahip olmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Kur’an’in degisik ayetlerinde fayda ve zarar
verebilme, Tann olmanin onemli bir vasfi olarak belirtilmekle
birlikte’ Hz. ibrahim’in ifadeleriyle 3 ayn ayette
tekrarlanmaktadir.”

Hz. Yasuf’un, “Ey zindan arkadaglarim! Cesitli tanrilar mi
daha iyi yoksa giiciine karsi durulamaz olan bir tek Allah m?"”
sozu de yine kar$1 durulmaz bir giu¢ ve gercek bir otoriteyi
onemseyen bir tavn yanSItmaktadlr Dolayisiyla burada da aym
temay: gormek miimkiindiir.”

*  Enbiya, 21/66.

™ Meryem, 19/42. Aynca bkz. Suara, 26/73.

' Bkz. Maide, 5/76; Ra'd, 13/16; Taha, 20/B9; Hacc, 22/12; Furkan, 25/3,
55; Ziimer, 39/38;

Z  Meryem, 19/42; Enbiya, 21/66; Suara, 26/73.

7 Yisuf, 12/39.

™ Genglerin giic ve kuvvet karsisindaki olumlu tutumlan, modem
arastirmalarla da ortaya konan bir husustur. Gii¢ ve Ustiinliik unsurunun,
genglerin 6zdesim modelini segiminde rol oynayan faktorlerden biri
oldugu tespit edilmistir. Bkz. Kilavuz, M. Akif, Ergenlerde Ozdeslesme ve
Din Egitimi (IHL ve GL Ogrencileri Arasinda Karsilastirmali Bir
Arastirma, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), U.U. Sosyal Bilimler Enstitisii,
Bursa, 1993, s. 23-25.
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Aynca, Hz. ibrahim’in “Simdi biliyorsamz (sogseyin), iki
gruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?"” soziinde
given duygusuna nihai bir tatmin arayisimn dile getinilisi
gorilmektedir. Giiven, kisiligin olu;umu ve yapilanmasinda
temel yap taslan olarak islev goren en temel duygulardan
biridir.”® Genglik donemi, ki 7;lllg1n kesin ¢izgilerinin olugmaya
basladig1 bir donem oldugu’” icin given duygusunun gengler
agisindan da 6nemi biyuk olmaktadir.

Gerek temel gereksinimleri gerekse toplum psikolojisi
agisindan insanin giiven ve emniyete duydugu ihtiya¢ yaminda,
fayda ve zarar verebilme giiciine sahip olmamin, iman ve itaat
icin onemli bir ozellik oldugu da aynca bilinen bir husustur.
Onun igin, aym zamanda birer peygamber olan bu sahsiyetlerin
ifadeleri, aynca, toplumun psikolojisini ve etkiye a¢ik yonlerini
dikkate alan bir yaklasimin dogal bir sonucu olarak da kabul
edilebilir.

Kur’an'da, Firavun ve adamlanmin kotulik yapmalanndan
korktuklan igin kigilik bir topluluk diginda Hz. Muisad’ mn
peygamberllglne hic kimsenin inanmadigindan bahsedilir.”
Inanan kesimin ise gengler oldugu belirtilir.

“Kavminden bir “ziirriyet” disinda kimse Madsa’ya inanmadi”
ayetindeki “zirriyet” kelimesi hakkinda miifessirler farkl
gorisler ileri siirmislerse de” en ¢ok tercih edilen goriise gore,
bu kelime ile Hz. Misa’mn kendllerlne peygamber olarak
gonderildigi kavmln cocuklan®®, yeni yetme gencler
kastedilmistir.®'

S En'am, 6/81.

7 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 11.

Bkz. Kasatura, llkay, Kisilik ve Ozgiiven, Evrim Yay., Istanbul, 1998, s.
45,

“Firavun ve erkaninin kendilerine fenalik yapmasindan korktuklarindan,
milletinin bir kisim gencleri disinda, kimse Mdsaya inanmarmisti, ¢iinkii
Firavun o yerde hakimdi. O, gercekten asin gidenlerdendi.” Yinus,
10/83.

™ Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIl, s. 447.

%  Bkz. Mucahid, age, c. |, s. 295; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XII, s. 447.

8 Ibn Kesir, Hadislerte Kur'an-i Kerim Tefsiri, c. VIII, s. 3869.
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Kur’an'da, kraln zulmiinden kagarak magaraya SIglnan
kisiler de “Rabblerine inanmis gencler” olarak tanitiimaktadir.®

Aynca, Islam’in dogus ve yayli siirecinde Hz. Peygamber’e
ve onun getirdigi dine inananlann gogunlugunu yine yas 30’un
altindaki gencler olusturmaktayds.®®

Tefsirlerde, gen¢ kesimin inanmas), kalplerinin daha
yumusak olmasi veya onlan kiifirde 1srar etmeye sevk eden
seylerin daha hafif olmas ile izah edilmektedir.”®

Bu tespitlerin yaminda genglik doneminde, zihni bakimdan
yiksek sentezler yapabilme giicine erisen bir birey saglam bir
diinya goriisiine sahip olma ihtiyacim duymaya baslar. Geng, bu
donemde “gercek”in pesine diser ve her sey i¢in bir anlam
arayg igine girer. Bu sire¢ sonunda geng, hakikatle ilgilenme
arzusunu ve sistemli bir diinya gorusine sahip olma lhtlyacml en
yiiksek diizeyde ancak din ve Allah inancinda bulur.®

Kisaca, genglik donemindeki bir bireyin inanmaya yatkin
olmasi, disiinme, hissetme, akletme, anlama vs. gibi insani
melekelerin heniiz dis tesirlerin etkisiyle fitri ozelligini
kaybetmedigi ve tiimiyle aktif halde oldugu bir gelisim donemi
iginde bulunmasindandir. Bu ozelligi ile gengligi, bir anlamda
insamn yaratits ozl olan fitratin bitin ¢plakligr ile
boygosterdigi bir donem olarak nitelemek mumkiindir.®
Fitratin genclik doneminde yogun bir sekilde 6ne ¢ikmas, dini
acidan sorumluluklann baslamasina temel teskil eden bir
zorunluluktur. Ciinkii genclik donemine gelinceye kadar yakin ve
uzak cevresinin etkisiyle sekillenen birey, kendi yetileriyle
hakikati duyma, gorme, hissetme ve anlama imkanina

€ Kehf, 18/13.

®  Bkz. Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke'de, (cev. M. Rami
Ayas- Azmi Yiiksel), AUIF. Yay., Ankara, 1986, s. 101-102. Aynca genis
bilgi igin bkz. Kara, Seyfullah, Hz. Peygamber (S.A.V) Ddneminde
Genglik, (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Erzurum, 1996, s. 31-41;
Kurt, Abdurrahman, Sosyal Iman: Imamin Toplumsal Yansimasi, Uludag
Universitesi Basimevi, Bursa, 2001, s. 120-124.

8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XII, s. 447.

®  Bkz. Hokelekli, ag.tez, s. 138.

Bkz. Sent(t, H. Ahmed, Misliiman Ailede Gengligin Egitimi, (cev. Ali

Kaya), iklim Yay., Istanbul, 1996, s. 28-29.
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kavugsmadan sorumlu tutulmasi dusunilemez. O “kendi” olma
ozelligine bulig ile kavusur. Buldg ile birey “kendi” olarak .
yeniden dogar Onun igin buldg, ikinci dogus olarak
adlandintmistir.®’”

c. Cesaret ve Sikintilara Tahammiil

Dinlerin dogus ve yaylisi sirasinda, dogal olarak daha
onceden kurulu bir diizen ve bu diizenin sahipleri ve
koruyuculan bulunur. Dinler ise geldigi donemlerde ¢ogu zaman
kokli degisiklikler onerirler. Bu degisiklikler gogunlukla yerlesik
inanglara aykin oldugundan mevcut sistemin savunuculan
tarafindan kabul edilmezler. Teblig edilen dine yeni inananlann
olmasina izin verilmez ve bunun igin zor kullanma dahil her
tirli yola bagvurulur. Onun icin hemen her dinin dogus ve
yaylisi srasinda ilk iman edenler biyik zorluklara gogis
germek ve sikintilara katlanmak zorunda kalmglardir.

Gerek islamiyet’in dogusu ve yaylisi srrasinda ve gerekse
onceki milletlerde ilk inananlar arasinda genclerin gogunlukta
bulunmas), bu tirli zorluklan, aym zamanda onlann
goguslediklerini gésterir. Nitekim, Hz. ibrahim’in, déneminin
oldukga biiyiik siyasi gliciinii karsisina alarak, iginde bulundugu
toplum nezdinde “tapimaya deger” Eorulen ve tannlar yerinde
tutulan putlan paramparca etmesi®, kendilerine bir kotiilik
yapimasindan korktuklanndan hi¢ klmsemn inanmaya cesaret
edemedigi bir yerde genclerin one clkarak Tannlik iddias
tasiyan Firavun’un karsisina gecebilmeleri®® kendini bir iilkiiye
adamisligin  sonucunda ortaya ¢ikan biyik cesaret
ornekleridir.®

Aynca, Rum Krallanndan Dekyanus’un, ilkesini dolasip
putperestligi kabul etmeyen Hiristiyanlan oldirdigi ve halkin
genellikle kralin istegi dogrultusunda hareket ettigi bir
donemde Ashab-1 Kehf olarak bilinen gen¢lerin Allah’a g6z

&  Bkz. Rousseau, age, s. 187.

%  Bkz. Enbiya, 21/58.

8  Bkz. Yinus, 10/83.

% Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XV, s. 134-135; Ibn Kesir, Hadyslerle Kur'an-1
Kerim Tefsiri, c. IX, s. 4959-4961.
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yaslan ile boyun egerek namaz kip dua etmeleri,
kendilerinden putlara ibadet veya olim arasinda bir se¢im
yapmalan istendiginde, kralin karsisina dikilerek: “Bizim bir
ilahimz vardir ki, ululuk ve yiiceligi gokleri ve yeri kaplamstir.
Biz O’ndan baska birinin ilah olduﬁunu kabul etmeyiz, asla
putlara tapmayiz, senin teklifini ise, sonsuza dek kabul etme
jhtimalimiz yoktur, ne yapmak istiyorsan onu yap!"”
diyebilmeleri ayn bir cesaret, metanet ve kararlihk 6rnegidir.

Hz. Peygamber doneminde, ilk inananlar arasinda yer alan
gen¢ kesimin islam’in ilk yaylis yillannda gosterdikleri
kahramanliklar, ¢ektikleri sxklntllar ve gogusledikleri zorluklar
ise aynca bilinen hususlardir.” Biitiin bu drneklerde diisiinceyi
eyleme sevk eden coskun bir ruh hali, canli ve hareketli bir
tawvir, cesur ve kararl tutumlan gozlemlemek mumkiinddr.

d. llim ve Ogrenme Meraka

Kur’an'da, erglnlik cagina girince (belega esudd) Hz. Yisuf®
ve Hz. Misd’ya® hikkim ve ilim verildigi ifade edilir. Erginlik
¢agl, “kuvvetin kemale erdigi, karakter ve bunyemn dengeye
ula;tIgl bir donem” olarak tarif edllmektedlr Bu genel kritere
gore erginlik (esudd), bulg ile baslayan® o 35-40 yaslanna kadar
devam eden bir dénemin adi olmaktadir.’

Kur’an’da ilim kelimesi genellikle ilahi bilgi ya da vahiy
anlamina gelmekte, aynca insamin gerek vahyedilmis ilahi
hakikate dair ilmi, gerekse bilme melekeswle kazandig1 dunyevi
ilmi ifade etmek iizere kullanilmaktadir.”® Gerek Hz. Ydsuf’a,
gerekse Hz. Musd'ya hikim ve ilim verildigi ifade

' Yazrr, age, c. V, s. 3232. Aynca bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XV, s. 134-

135; Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, c. IX, s. 4959-4961.

Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kara, Seyfullah, ag.tez, s. 41-45.

% Yosuf, 12/22.

% Kasas, 28/14.

% Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 487.

%  Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 487.

% Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. Xlll, s. 197; Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-i
Kerim Tefsm, c. VI, s. 4046 vd.

Kutluer, “ilim”, DIA, c. XXII, s. 110.

92
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edilmektedir.” Kur’an’in ana konusu, bitiin varlik ve olusy, ilk
sebep olan Yiice Yaratici'ya nispet ederek uldhiyyet ve
rublbiyyet konusunda insanlan egitmek oldugundan, ilim ve
hikmetin elde edilmesi konusunda da ilk sebep olan Yiice
Yaratici’ya dogrudan atiflar yapilmaktadir. Fakat aym ayetlerin
son kisrmnda yer alan “iste iyi davrananlari biz boyle
miikafatlandininz”'® ciimlesinde goriildigi iizere, ilim, iyi
davramislann giizel bir sonucu olarak sunulmaktadir.

Hz. Musa bilgin bir insan olarak tamnms, hatta bir aralar,
ilim bakimindan insanlar arasinda en yiiksek noktaya ulastig
zanmina sahip olmustu.'' Fakat, kendisinden daha bilgin birinin
oldugunu 6grenince, onunla bulusmak icin “durup dinlenmeden,
yahut senelerce yiirimeyi goze alarak”™? yola koyuldu. Uzun bir
yolculugun beraberinde getirdigi sikintilara da katlanarak
sonunda aradigim buldu; Allah’in kendi katindan ilim ogrettigi
sevgili kuluyla bulustu ve bildiklerini kendisine ogretmesi icin
ona tabi olmak istedi.'® :

ilim 6grenmek, pek ¢ok bakimdan sabir isteyen bir istir.
Cunkd, ilim yolcusunun 6niine maddi ve manevi zorluklar ¢ikar.
Bunlann yaninda bir de anlatilanlan anlayacak bilgi ve tecriibe
birikimine, olaylann arka plamm gorme ve birtakim isaretlerden
yola ¢ikarak onkestirimde bulunma vyetisine sahip olmak
gerekebilir. Bunlar ne kadar eksik olursa, ilim yolcusunun
basanli olmas1 o kadar zor olur. Onun igin Hz. Misa’mn ilim
ogrenme talebi karsisinda Hwizir''in cevabi “Sen benimle

% Y{suf, 12/22; Kasas, 28/14.

% y{suf, 12/22; Kasas, 28/14.

%" Bununla ilgili Ubey b. Ka'b rivayeti ile gelen bir hadiste, Hz.
Peygamber’in séyle buyurdugu naklolunmustur: “Mdsa (as) Israilogullan
arasinda bir hutbe okudu. Kendisine “Insanlann en bilgini kimdir?” diye
soruldu. Misd (as) “Benim” diye cevap verdi. “Allah bilir” demedigi icin
Allah Tedla sitem ederek ona séyle vahyetti: “Iki denizin bitistigi yerde
bir kulum var. O senden daha bilgilidir". Masa (as) “Ey Rabbim! Onu
nasil bulabilirim?” dedi. Allah Tedla: “Bir balik al, onu bir zenbile koy.
Baligi nerede yitirirsen, o kul iste oradadir.” dedi”. Bkz. Buhari, Enbiya
27; Miislim, Fedail, 170-174 (2380).

1% Bkz. Kehf, 18/60.

"% Kehf, 18/65.

1% Kehf, 18/66.
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beraberlige sabredemezsin; (i¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir
bilgiye nasil sabredebilirsin ki?”'® demek olmustur.

Hz. Mis3, kendi insani dogasimn kabul imkanlan dahilinde
olmayan bir sireci dikkate alarak, Hzir'a “sabredecegi” sozii
vermisti. Cinki Hzr tarafindan yapilan islerin ozellikle ikisi
insamin yaratiisindan beri var olan kanunlara a¢ik bir sekilde
aykin idi. O ana kadar higbir kanun bir kimseye malim tahrig
etme ve sugsuz bir insam oldiirme izni ve yetkisi vermemisti. '
Onun icin tamk oldugu hadiseler, dogal bir tepkiyi gerektirir
tirdendi. Bunun aksi bir davrams1 normal bir insandan beklemek
dogru degildi. Hele genglik psikolojisi agisindan disunildiginde
gosterilen tepki, gen¢lerin disinme ve akil yiritme tarzina,
yasama iliskin diizen anlayigina tamamen uygundu. Ciinkd,
genclik doneminde birey, olaylan akil ve mantik ¢ercevesinde
degerlendirmeye ¢alisirken, aym zamanda haksizliklara siddetle
kars1 ¢ikar, adaletle davramlmasim ister. Ergenlik c¢agimin
baslamas1 ile birlikte gencin zihinsel, sosyal ve ahlaksal
degerlere kars: ilgisi yogunlagir.'”” Sabirl olma sozii vermesine
ragmen yapilan islerin aceleyle agiklamasim istemesi, insani
duyarliik sonucu gosterilen tepki yaminda genglik doneminin bu
ozel hassasiyetlerinden de kaynaklanmaktadir.

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi kissamin ana temas, Yiice
Yaratic’’min yeryiiziindeki tasarruflannin hikmetini orten sir
perdesinin ardindan kuguk resimler gostererek insanin gercegi
kavramasina yardimci olmak ve onu dogru yola sevk etmektir.
Onun icin Hz. Peygamber, “Allah Misd’ya rahmet eylesin.
Dilerdim ki, sabretmeliydi de Hizir'la beraber goriip
gecirdiklerini bize anlatmaliydi...”'® buyurmus, yeryiiziinde
insan idraki ile anlagilamayan olaylann bunlarla smrl
olmadigina isaret etmisti.

Bitiin akli ve duyusal melekelerin hassas ve aktif oldugu,
insamn kendini ve gevresindeki diinyayr yeniden kesfe ¢iktig1 bir

15 Kehf, 18/67-68.

% Mmevdidi, Tefhimu’l-Kur'an, c. lll, s. 171.

Jacquin, Guy, ocuk Psikolojisinin Ana Cizgileri, (cev. Mehmet Toprak),
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1976, s. 134 vd.

' Miislim, Fedail, 170 (2380).
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donem olmasi dolaywisiyla genglik yillannda ilim ve dg8renme
merakinin yiiksek seviyede olmasi anlasilabilir ve beklenen bir
husustur.

e. iffet ve Haya

iffet, insamn bedeni ve maddi hazlara karsi asin
diiskiinlikten korunmasim saglayan erdemi;'” haya ise,
kinanma endisesiyle kurallara aykin davranmaktan kaginmay ve
bunu saglayan duyguyu ifade etmek iizere kullamlan ahlak
terimleridir, "°

Iffet kelimesi degisik tiirevleriyle Kur’an’da dort ayette
gecmektedir. Bunlardan ikisinde iffetli olmalanndan dolay
jhtiyaglanm agiga vurmayan yoksullardan''' ve mallanm sagip
savurmayarak iffetli olmalan istenen zengmlerden
bahsedilmektedir. Diger iki ayetin birinde, evlenmeye gici
yetmeyen bekarlann, otekinde ise, lhtlyarllk ¢agina gelmls
kadinlann iffetli davranmalan gereginden soz edilmektedir. !

Haya kelimesi ise Kur’an’da tiirevleri ile birlikte U¢ ayette
gec¢mekte; bunlardan birinde, Allah’in hakki agiklamak igin sivri
sinek ve ondan daha biyiigini misal getirmekten haya
etmeyecegi'™ belirtilmektedir. Diger iki ayetin birinde, Hz.
Suayb'in bir kizimn Hz. Miasa’'mn yanina haya ederek
gelisinden' digerinde ise, Hz. Peygamber'in, uygunsuz
vakitlerde yamina gelenlerden duydugu rahatsizligi hayasindan
dolay belli etmemesinden® bahsedilmektedir.

Kur’an’da, her biri birer gen¢ sahsiyet modeli olan Hz. Yasuf,
Hz. Misa, Hz. Suayb’in kizlan ve Hz. Meryem, aym zamanda

% Cagnc, Mustafa, “Iffet”, DIA, c. XXI, s. 506; Yahya b. Adi, Tehzibu'l-
Ahlék, nsr. Cad Hatim, Daru’l-Masrik, Beyrut, 1986, s. 54.

10 Cagnci, Mustafa, “Haya”, DIA, c. XVI, s. 554; ibn Miskeveyh, age, s. 28.

"' Bakara, 2/273.

"2 Nisa, 4/6.

" Bkz. Nar, 24/33, 60.

4 Bakara, 2/26.

"5 Kasas, 28/25.

Y16 Ahzab, 33/53.
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iffet ve haya ornegl olu;turan tav1r ve davranislanyla dikkat
¢ekmektedir.

Yusuf, gengliginin en heyecanll ve coskulu donemlerinde
sehevi arzulann nesnesi olarak gorilirken,. bir peygamber veya
peygamber adayi olmasina ragmen, aym arzulara 6znel boyutta
cevap verme egilimini hissedecek kadar insani bir portre ile
karsimza ¢ikmaktadrr.'" Insan, kotiligin ve iyiligin ilhamim,
her ikisini birden duyan ve hisseden ydniyle insan olma
ozelligine sahip olurken, 'ikisinden biri yoninde tercih
kullanmakla aym zamanda insan-hayvan veya insan-melek olma
potansiyelini gergeklestirmis olmaktadr.

Kur’an'da, Zileyha’mn “Haydi gel!” seklindeki teklifine
karsin Ydsuf'un “hayr”, cevabi insan-melek olma’dan yana
kullamlan bir tercihi belirtir. .Var_olusunun yegane sebebi olarak
Allah”r goren, O’nun yakinigim derinden - ve -siirekli olarak
hisseden Yasuf’un, bu davramsi, kendisine ﬂgelen ilham veya
ilahi burhan ile sergiledigi ifade edilmesi''® Kur’an’in genel
Usldbuna oldukc;a uygun bir anlatim tarzidir. Fakat Hz. Yasuf’un
“boyle bir seyi yapmaktan Allah’a  sigimrim, (giinkii) efendim
bana giizel bakti. (Hem) zalimler kurtulusa eremezler”'"®
seklindeki ifadesi ve, “Rabbim! Bana gore zindan, bunlarin beni
davet ettigi seyden iyidir; eger onlarin diizenini benden
savmazsan onlara meylederim ve cabhillerden olurum”'
demesi, kotu bir fiili islememesinde kisisel tercihinin de etkili
oldugunu gostermektedir. Boyle bir tercihi yapmasina ise,
temelde Allah inanc;, dogruluk sadakat ve adalet anlayigimin
neden oldugu goriilmektedir. ™

Genglik donemi, cinsel arzular yamnda cinsel gekiciligin de
one ¢iktig1 bir ¢agdwr. Ayetlerde Yusuf’'un sahsinda, karsi
konulmas1 gi¢ cinsel cazibeye sahip bir gen¢ tipinden
bahsedilmektedir. Yusuf, sadece bir kadinin degil, birden fazla
kadin igin cazibe odagi olmustur. Dolayisiyla, Zileyha'mn

"7 Bkz. Ylsuf, 12/24, 53.

"8 Bkz. Ydsuf, 12/24. Aynca bkz. Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'an, c. I, s. 451.
" yasuf, 12/23.

20 yisuf, 12/33.

' Bkz. Yisuf, 12/23.
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Yasuf’a olan meyli, Zileyha’mn zaafi kadar Yusuf’un
dayamlmaz cekiciligini de ortaya koymaktadir.

Yusuf'un davetkar giizelligi, Zileyha’min srarli girisimlerine
sebep olmus, fakat bu girigimler, Yusuf’un iffet duygulanyla
frenlenmis ve sonugsuz birakilmistir. Yasuf, hayatinin en canli,
heyecanli ve enerjik doneminde nefsani arzulara gem
vurmasiyla tum gengler igin bir iffet timsali olmustur.

Hz. Msa ile Hz. Suayb’in kizlan arasinda ge¢en olayda da
iffet ve haya orneklerini gormek miimkundir. Bu hususta Hz.
Musa ile ilgili Kur’an’da agik bir bilgi olmamasina ragmen Hz.
Peygamber’in bir hadisinde, karmm doyurma ve iffetini koruma
karsiiginda Hz. Misa’'min nefsini 8 veya 10 yil sireyle
kiralad@gindan bahsedilir.'?

islam ahlak¢ilan, bir davramsin erdem olarak kabul
edilebilmesi icin, kisinin tercihine imkan veren karsit giiclerle
bir arada bulunmasi gereginden bahsetmislerdir. Ornegin, cinsel
isteklerden yoksun birinin cinsel iffetinden soz etmenin pek
anlamli olmadigi ifade edilmistir. Cinki, onun baska bir sekilde
davranma imkanm bulunmamaktadir. Halbuki, cinsel duygulann
yogun olarak yasandigi bir evre olan genglik doneminde iffet ve
haya duygulanna sahip olmak Ustiinligiin bir isareti olarak
gorilmistir. Cunki iffet, bedensel hazlara ve nefsani isteklere
agin ilgi duymaktan kurtanlms bir ruhi yapiy: ifade eder.'* Hz.
Musa da genc ve bekar oldugu bir donemde iffet erdemine sahip
olmustur.

istaim geleneginde hayamin da ayn bir onemi vardr.-
Kur’an’da genel bir ifade ile Hz. Peygamberin yiice bir ahlaka
sahip oldugu, hadislerde ise, yiksek bir haya duygusu tasidig:

Yasuf ve Ziileyha kissasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Settari, Celal,
Ziileyha’min Ask Derdi: Hz. Ydsuf Kissasi, (Gev. Mehmet Kanar), Insan
Yay., Istanbul, 1998; Malik Bin-Nebi, Kur'dn-1 Kerim Mucizesi, (gev.
Ergun Goze), Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1991, s. 148-199;
Baldan, Muslu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Ydsuf,
(Yayminlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 1998.

23 Bkz. Ibn Mace, Ruhin, 5 (2444) .

24 Cagna, “Iffet”, DIA, c. XXI, s. 507.
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ifade edilir.'® Ayrnica haya, imandan bir sube olarak
goriilmistiir. 26

Kur’an'da, insani bir duygu ve davran1§ ;ekli olarak iki ayette
bahsedilen hayédan biri Hz. Peygamber'?’ digeri ise genc bir
kizla ilgilidir."*® Bu geng kiz, babasimin talebi iizerine, yaptig
iyiligin karsibgim odemek icin Hz. Mlsd'y evine davet etmege
gelen kisidir. Kur’an onun tavrim su ifadelerle tasvir
etmektedir: “Derken, o iki kizdan biri utana utana yiiriiyerek
ona geldi.”"”

islam anlayisinda haya, tam tersine bireyin o6zgiivenini,
oOzsaygisin, ruh sagligim ve Allah’a olan yakinligim garantiye
almaya yonelik bir davrams olarak telakki edilir. Haya duygusu
sayesinde insan, kendini alcaltan ve degersizlestiren
eylemlerden uzak durur ve benligini korur.'

Bunun icin bitun insanlik igin ornek bir sahsiyet olan Hz.
Peygamber’in de haya - bakimindan yilksek bir mevkie sahip
oldugu belirtilmistir. Konumuz agisindan ilging olam ise, Hz.
Peygamber’in hayasi gen¢ ve bekar bir kizin hayasina nispet
yapilarak anlatilmistir.”' Dolayisiyla iffet ve haya genclige
deger veren esas bir erdem olarak gorilmiistr.

Kur'an’da iffet ve haya ornegi bir diger genc sahsiyet de Hz.
Meryem'dir. Kendisine vahiy melegi Cebrail aracihigiyla “temiz
bir oglan ¢ocugu” mijdelendiginde, “Bana herhangi bir insan
dokunmarms iken ve ben de kéti bir kadin olmadigima gére
nasil olur da bir oglum olabilir?” diyerek iffetine wvurgu
yapmista.

Buhari, Tefsir, Ahzab suresi, 8.

126 Bkz. Buhari, iman, 16, Edeb, 77; Muslim, Iman, 57-59 (35-36).

127 Ahzab, 33/53.

2 Kasas, 28/25.

1% Kasas, 28/25.

1% Bkz. Pazarli, Isldm’da Ahlék, Remzi Kitabevi, istanbul, 1972, s. 304,

" Ebu Said el-Hudri'den Hz. Peygamber hakkinda soyle dedigi
naklolunmustur: “Rasdlullah (sav) edebi iginde evinde oturan geng bir
bakireden daha ¢ok hayd sahibiydi. Bir seyden hoslanmadi mi onu
yiiziinden anlardik.” Bkz. Buhari, Edeb, 73, 77; Mislim, Fedail, 67
(2320).
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Haya erdemi, Kur’an’da ve hadislerde genglikle iliskili olarak
anilmasi yaninda islam alimleri tarafindan da cocugun gelisimi
ile yakindan ilgili oldugu ifade edilmistir. Gazali, cocukta
temyiz melekesinin ilk alametlerinden biri olarak haya
duygusunun belirmesini gormektedir." Ona gore, “cocugun,
utamp kendini biyuiklerden sayarak baz islerini terk etmesi,
akil nurunun parlamasina delalet eder. Bu sayede bazi seylerin
cirkinligini fark eder ve onlan yapmaktan utanir. Bu anlayis ve
idrak hali Allahin bir litfudur. Aym zamanda kalbinin
temizligini, ahlakimn itidalini mijdeler.”'* Ergmhk ¢aginda ise
haya olgun bir aklin habercisi olarak goriilir."

iffet ve haya, islam dusiiniirlerince, sehvet gucunun dengeli
isleyisiyle gerceklesen bir erdem olarak goriilmis'®, ayrica
ahlak kitaplarinda iffetin bir tir ozgirlik kaynag: oldugu
belirtilmistir. Cinku Ozgir olmak isteyen kisinin oncelikle
tutkularinin esaretinden kurtulmasi gerekir. islam ahlakgilan,
cinsel arzularin esiri olmay alc;alt1c1 bir kolelik olarak addetmis
ve iffet erdemini kazanms insanin, tutkularlna kul olmaktan
kurtulup ozgiirlesecegini belirtmislerdir."

Geng bireyin, en yakindan uzaga dogru cevrenin baglarindan
siyrilip bagimsizlik arayisina giristigi, kendine donip “ben
neyim, kimim, ne igin varim?” dedigi bir donemde kendi arzu ve
ihtiraslarinda takii kalmasi, gelisiminin seyri bakimindan
beklenen bir gelisme degildir. Eger boyle bir durum s6z konusu
ise, gencin kars1 koymaya gii¢ yetiremedigi cevresel bir etki var
demektir. Geng, normal sartlarda gercek bagimsizligy,
cevresindeki en yakindan uzaga dogru giden biitin baglardan
siynlarak astig1 gibi, bedensel arzularin esaretini de kirarak
anlam arayisina cevap bulabilecegi engin bir dinyaya agilir. Bu
nedenle iffet ve haya, gencin bagimsizlik duygularimi kisitlayici
olmaktan ¢ok besleyici ve gelistirici bir etki yapar.

"2 Gazali, lhyd, (ag.terc.), c. Ill, s. 165-166.
Gazili, lhya, (ag.terc.), c. lll, s. 166.
Gazali, lhya, (ag.terc.), c. lll, s. 166.

35 Bkz. Cagnicy, “iffet”, DIA, c. XXI, s. 506.
% Bkz. Cagric), “iffet”, DIA, c. XXI, s. 507.
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f. Dogruluk, Sadakat ve Adalet

Kur'an'da, Ydsuf'un dogrulugundan, onu goriince ellerini
kesen kadinlann sahitligi ve Aziz'in kansimn “O tamamen
dogrulardandir”™ seklindeki itirafiyla bahsedilir.

Yasuf, ozellikle kendisine iyilik eden kimselere karsi kotiiliik
etmeme bilinci tasimakta ve bu bilincin temelinde adalet
anlayis1 yer almaktadir.'® Yisuf, kendi dogrulugunun aciga
¢ikmasi i¢in kadinlann itirafim yeterli gormemis, kendisinin
vezire giyabinda ihanet etmedigini Kral’in bilmesini istemistir.
lyilie karsiik hainlik etmenin dogru bir davrams olmadigini
“Allah hainlerin hilesini basariya ulastirmaz”'® sozleriyle ifade
etmistir.

Hz. Misa da, kendisine sekiz veya on yil hizmet etmek uzere
anlastig1 yasli kisiye, “insallah benim, soziinde duran, iyi ve
giizel davramsta bulunan biri oldugumu goreceksin”'*® seklinde
givence vererek kendini dogru sozlii, anlasmaya riayet eden ve
gizel davranan biri olarak tamtmistir.

Temiz fitratlan ¢evrenin koti tesiriyle bozulmams olan
gengler normal sartlarda dogruluktan, adaletten yana tavir
takimirlar. Kendileri dogruyu ve dogru olmayi sevdikleri icin
baskalarim da ilk olarak boyle goriirler. Bu ylzden ¢evreden
gelen etkilere saf tabiatlanndan dolay1 ¢abuk aldanirlar. Hayat
tecriibeleri az oldugundan karsisindaki insanlann tipki kendileri
gibi sozi ve 0zl bir, dogru ve diiriist, karsisindakinin iyiligini
diisiinen kisiler olarak bilirler. Tipki, Hz MGsa’mn, kendisinden
yardim isteyen iki kavgacidan birinin yardimina kosmasi gibi.
Hz. Masa, kendisine ulasan yardim talebini gercek bir “imdat
cagns1” olarak telakki ettiginden aralarindaki meseleyi sorup
ogrenme geregi bile duymamis ve hemen olaya miidahale
etmistir. Sonucta kendisinin de arzu etmedigi bir olim olay
gerceklesmistir. ™'

37 Yisuf, 12/51.

1% «Efendim bana giizel bakti (ben nasil onun iyiligine karst hiyanet
ederim.) Zalimler iflah olmazlar.” Yisuf, 12/23.

" Yisuf, 12/52

' Kasas, 28/27.

" Kasas, 28/15-16.
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g. Diger Ozellikler

Kur‘an’da geng sahsiyet modelleri olarak ele aldiGimiz
kisilerden her birinde temel bir veya bir kag ozellik 6ne
cikmakla birlikte cogu yukarida sayilan temel o6zellikeri
tagimaktadirlar. Bu 6zelliklerin yaninda Hz. Mis&'nin herhangi
bir karsihik beklemeksizin, gerek hayvanlarini sulamada sikinti
ceken iki kiza yardim etmesi'*?, gerek 8 yil olarak anlastigi
hizmet siresini kendi -istediyle on yila tamamlamasi'® ve
gerekse kendisinden yardim talebinde bulunan bir kiginin
yardimina kosmasi, hatta bu ugurda bir katl olayina
karigmasi, genglerin saf kalpli olduklari, diger insanlara karsgi
yardimsever ve iyi niyet duygulan besledikleri, iyilikten ve
iyilerden yana tavir aldiklarimi gosteren birer vak’a olarak
degerlendirilebilir.'*

B. Hadislerde Genglik

Kur’an'da, degisik kissalarda her biri farkh ozellikleriyle
dikkatimizi ceken peygamberler halkas1 Hz. Muhammed (sav)
ile son bulmustur. Kur’an’da Hz. Peygamber'in gengliginden
s0z edilmez, fakat, onun hayati pek ¢ok ayrintisiyla tarihi
kaynaklar tarafindan kayit altina alinmistir. Hz. Peygamber’in
genclik donemi hakkindaki bilgiler, diger peygamberlerde
oldugu gibi, onemli olmakla birlikte, konumuz agisindan esas
onem arz eden husus, onun gencligi nasil tammladig1 ve
genclerle nasil bir iliski icinde oldugu konusudur. Ciinki, Hz.
Peygamber'in bu yonind yansitan hadisler, Islam’in gencligi
tammlayisi, genclige ve genclik donemine bakisiyla ilgili teorik
zemini olusturmada ikinci derecede kaynag olustururlar.

1. Genglikle ilgili Temel Bir Yarg

Hadisler incelendiginde, “gengligin, dini ve diinyevi bir
deger oldugu” temel bir yargi olarak dikkati ceker.

M2 Kasas, 28/23-24. )
3 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. XV, s. 506.
4 Bkz. Kasas, 28/15-16.
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Hadislerde, bir hal olarak genglik, cennet nimetleri
arasinda sayiir'®® ve her kim cennete girerse onun gengliginin
sona ermeyecegi ifade edilir.* Hz. Peygamber’in en yakin
dostlari Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in adlari, cennet ehlinin
gencleri arasinda amlir.™’ Yine, seckin sahabeden Abdullah b.
Omer, Sa’'d b. Muaz ve Ubey b. Ka’b cennet gengleri olarak
gosterilir."*® Hz. Peygamber’in sevgili torunlarn Hz. Hasan ve
Hz. Hiseyin’in ise cennet genglerinin efendisi oldugu
belirtilir.'”” Cennet, sonsuz bir hayat ve sayisiz miikafatin
bahsedildigi bir yerdir. Dolayisiyla, gengligin cennet nimetleri
arasinda sayilmasi ve sozu edilen sahsiyetlerin bu sifatlarla
anilmasi ona atfedilen ustiin degeri gosterir.

Genglik, ya da gen¢ olma hali kendi basina bir deger
olmakla birlikte, diinyevi boyutta gencligi degerli kilan ilave
sifatlar bulunmaktadir. Higbir golgenin bulunmadigi kiyamet
guninde Allah’in kendi golgesinde sakladig1 yedi simf insan
arasinda gengler yer alir. Fakat bu genglerin, kendi varlik
sebebinin suurunda olan ve bunun geregini yerine getiren,
Allah’a ibadet icinde yetisen gencler oldugu belirtilir." Ayrica
yine Allah’in mutlak hakimiyetine inanan, kutsal kitapla
verilen bilgilerden hosnut olan, cinsel arzulanm kontrol edip
dengede tutmasim bilen genglerin Allah katinda, biitiin gunah
ve kotiliklerden uzak olan melekler dizeyinde ustin bir
makama sahip olduklan ifade edilir."”™ Ayrica, Allahin
varligimin bilincinde olan ve ona sayg1 duyan gengler, hayatin
selametinin bir teminati olarak kabul gormiistir.

5 Bkz. Mislim, Cennet, 21 (2836), 22 (2837).

% Bkz. Darimi, Rikak, 98, 100, 103-104.

"7 Bkz. Ahmed b. Hanbel, c. |, s. 80.

' Minavi, age, c. IV, s. 154.

4 Bkz. Tirmizi, Menakib, 31 (3768, 3778, 3781); Ibn Mice, Mukaddime, 11
(118); Ibn Hanbel, 111, 3, 62, 64,82; V, 391, 392.

% Buhari, Ezan 36, Zekat 16, Rikak 24, Hudid 19; Muhabirin, 4; Miislim,
Zekat 91 (1031); Muvatta, Siar 14 (952, 953); Tirmizi, Zihd 53 (2392);
Nesai, Kudat 2.

' Hindi, age, c. XV, s. 786.

2 «squet (Allah’tan) korkan (h-s-y) gencleriniz, dilsiz hayvanlarimz, beli
blikiilmiis ihtiyarlanmz olmasaydi belalar iizerinize sel gibi yagacakt:.”
Kesfu'l-Haf3, c. Il, s. 163.
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Yemame giiniinden sonra Kur’an hafiz1 birgok sahabinin aym
anda oldirilmesi ile birlikte giindeme gelen Kur’an’in
toplanmas1 hadisesinde, gorev alabileceklerden ilk akla
gelenler arasinda Zeyd b. Sabit bulunmaktadir. Ebubekir bu
sahabiye yonelerek “Siiphesiz sen gen¢ ve akilli bir adamsin.
Biz senin simdiye kadar onemli hi¢gbir kusurunu da bilmiyoruz.
Sen Rasdlullah i¢in vahyi yaziyordun. Bu sebeple sen Kur’an”
tetebbu’ et ve onu bir araya topla"' teklifini yapmis ve Zeyd
de ¢ok zor olarak niteledigi bu gorevi kabul etmistir.'® Nazil
olan ayetlerin yazilmasi gibi, toplanmasi da 6nemli bir is idi.
Boyle onemli bir goreve ¢agrilan Zeyd b. Sabit'in, diger
ozellikleri yaninda “gen¢ ve akilli olmasi”, buyik mesuliyet
gerektiren bir ise laykk ve muktedir gorilmesinde onemli bir
etken olarak sayilmaktadr.

Genglik, dini ve diinyevi bir deger olmas1 yaminda
hayatiyetin, canliigin ve devamliligin da simgesidir. Hz.
Peygamber’in “Ademoslu lhtlyarladlkga onda iki sey genclesir:
Mala ve diinya hayatina kars1 hirs”™" seklindeki sozleri ile
insandaki mala ve hayata kars1 olan hirsin hep varoldugunu
“genclesmek” ifadesi ile anlatmistir. Cennetteki sonsuz ve
olumsuz hayat ile bltlp tikenmeyen gen¢lik yan yana
zikredilmistir.'®® Kisa ve 6z ifadeyle genglik, degerdir, var
olmak’tr.

2. Genglik Dénemi ve Genel Ozellikleri

Arapca’da genclik donemini ifade eden pek ¢ok kavram
olmasina ragmen, hadislerde siklikla kullamlam feta ve sebab
kelimeleridir. Genglik Dénemi lle llgili Kavramlar boéliminde
de belirtildigi gibi bu kelimeler, bulig ile baslayan, 30-35,
hatta 40 yasina kadar devam eden yasam donemini ifade
ederler.

153 Buhari, Fedailu'1-Kur'an 3, 4, Tefsir, Tevbe 20, Ahkam 37; Tirmizi, Tefsir,
Tevbe Suresi (3102); Ahmed b. Hanbel, c. |, s. 10, 13, V, 347, 363.

' Buhari, Rikak 5; Mislim, Zekat 113, 114, 115 (1047); Tirmizi, Zihd 28
(2340), : Ibn Mice, Ziihd, 27 (4233-4234).
155 Bkz. Tirmizi, Cennet, 2, 8.
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Konuyla ilgili hadisler incelendiginde bu doneme ait
birtakim genel ozellikleri tespit etmek mimkiindiir. Bunlar, bir
anlamda, gencin yerine getirmesi gereken temel gelisim
gorevleri olarak da goriilebilir.

a. Bireysel Yetkinlik

Belli bir yasa gelinceye kadar insan, pek ¢ok yonden bakima
ve gozetime muhtagtir. En ¢ok gozetilmesi gerekenler ise,
siphesiz, en yakin destekgisi durumundaki anne babasindan
yoksun kalmig yetimlerdir. Kur’anin ¢esitli ayetlerinde
yetimlerin korunup kollanmasinin gereéinden bahsedilmis ve
bu hususta hiikiimler getirilmistir. ®

Hadislerde de yetimlerin korunup kollanmasi, bakilip
buyutilmesiyle ilgili pek ¢cok emir ve tavsiye yer alir. Fakat
Islami anlayista yetimlik omur boyu siren bir mahrumiyet ve
glicsuzlik hali degildir. Cinki insan belli bir ¢aga ulaginca
kendi kendine yeterli olmaya bagslar. Ihtilam olay: ile baslayan
bulig donemi de bu yeterliligin ve yetkinligin baslangicim
olusturur. '

Hz. Peygamber'in “ihtilamdan sonra yetimlik kalmaz
“Cocuk ihtildm olunca ondan yetimlik kalkar.”™® Seklindeki
sozleri bu anlayisin agik ifadeleridir. “Yetimin yetimligi ne
zaman kalkar?” seklindeki bir soruya Ibn Abbas: “Muhakkak
adam vardir, sakali biter de hdld kendi hakkim almaktan
zayif, kendi namina vermekten zayiftir. Iste kendisi igin,
baskalarimn aldigimn iyisinden almaya basladi m artik ondan

»158
)

Yetimlerin gozetilmesinin geregi ve onemi ile ilgili ayetler igin bkz.
Bakara, 2/83, 177, 215, 220; Nis3, 4/2-3, 6, 8, 10, 36, 127, 152; Enfal,
8/41; Isra, 17/34; Kehf, 18/82; Hasr, 59/7; Fecr, 89/17; Insan, 76/8;
Duha, 93/9; Maun, 107/2.

Modern psikolojide de 6z yeterlilik ve 6z-yonelim kazanmak ergenlik
doneminin temel bir gelisim gorevleri arasinda saywir. Bkz. Hamachek,
Don E., “Ergen Benliginin Psikolojisi ve Gelisimi”, (cev. 0. Hakan
Ersever), James F. Adams (ed.) Ergenligi Anlamak, (Yay., haz., Bekir
Onur), imge Kitabevi Yay., Ankara, 1995, s. 124.

Ebu David, Vesaya 9, (2873). Hadis numaralar Arapga kaynaktan kontrol
edilecek.

¥ Ahmed b. Hanbel, c. |, s. 224.
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yetimlik kalkar”'® diyerek cevap vermesi, ihtilam yerine fiziki
ve psikolojik olarak kendini yeterli gordiigi yas1 dikkate alan
bir yaklasim yansitir. Fakat, normal sartlarda, ihtilam ile
kisinin, “kendi ayaklarn izerinde durabilmesi” bakimindan
normal bir insamin asgari Olgiilerine kavustugu kabul edilir.
Nitekim, bullig olay: ile birlikte dini sorumlugun baslamas:
bunu gosterir.

Yine Hz. Peygamber’e atfedilen, “cocuk 7 yrl efendidir,
ondan sonraki 7 yil kuldur, sonraki 7 yil vezirdir”® seklindeki
sozlerde, bullg ve bullg sonras genglik donemine denk gelen
3. yedi yiiin, yetkin bir makamln sahipli§ini ifade eden “vezir”
kelimesi ile ifade edilmesi gencllk donemine bireysel
yetkinlik ¢agn olarak bakis yansmr

b. Gorev ve Sorumluluk Bilinci

islam inancina gore insan basibos yaratiimams'®, belli bir
olgunluk cagina gelince, dini ve dinyevi birtakim gorevleri
yerine getirmekle sorumlu tutulmustur. Cocukluk donemi,
insanin olgunlasma ve bir anlamda hayata hazirlik safhasidir.
Buldg ile ¢ocukluk donemi sona erer ve kisi basta kendisine
kars1 olmak iizere ailesi, iginde yasadig toplum, tim insanlik
ve alemlerin sahibi Yice Yaratici'ya karsi gorev ve
sorumlulugun gergek suuruna erisir.

% Mislim, Cihad 137, (1812); Tirmizi, Siyer 8, (1556); Ebu Davud, Cihad
152, (2727, 2728).

'*! Heysemi, Nureddin Ali Ibn EbiBekr, Mecmdu'z-Zeviid, c. VilI, s. 159. Bu
hadisi Taberani Evsat’ta rivayet etmis ve Hz. Peygamber’den bu isnadin
disinda herhangi bir rivayetin bulunmadigim, hadisin isnad edildigi Zeyd
b. Cubeyre b. Mahm{d'un ise metruk bir ravi oldugunu kaydetmistir.
(Bkz. ae, ay.; Aclini, age, c. I, s. 338). Fakat cocukluk ve genclik
psikolojisi agisindan bakildiginda bu benzetmelerin ger¢ege uygun oldugu
da soylenebilir.

Kur’'an'da Hz. Misa kissasinda bahsi gegen iki yetim erkek ¢ocugun duvar
altindaki altinlannin, kendilerine verilmek izere erginlik ¢agina kadar
saklanmasi (bkz. Kehf, 18/82) ve yetimlerin evlenme cagina kadar
yetistirilip denenmesi ve kendilerinde riisd alametleri goriiliince
mallanmin kendilerine teslim edilmesinin istenmesi (bkz. Nisa, 4/6;
En’am, 6/152; Isra, 17/34), buldg déneminin bireysel yetkinlik ¢aginin
baslangicim olusturdugunu gosterir.

19 Kiyamet, 75/36.
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- islam, buldg cagina heniiz ermeden once degisik yas
donemlerinde ¢ocukta gorev ve sorumluluk bilinci uyandirmaya
calisir. Cocuk temyiz ¢agina gelince namaz kilmasi geregi
vurgulanr ve Allah’a kars1 gorevleri hatirlatiir. Bedensel ve
ruhsal ac¢idan daha da gi¢lenince hem Allah’a hem
¢evresindeki insanlara karsi sorumluluklarini ima eden orug
ibadetini yerine getirmesi istenir. En son, bulig donemi ile
birlikte kendini ¢evreleyen maddi ve manevi biitin varlik
alemine karsi sorumluluk bilinci uyamr. Boylece, yapmasi
gerekenleri bilen, bitin davramslarindan sorumlu bir insan
haline gelir. Onun igin Hz. Peygamber; “namaz ¢ocuk uzerine
‘akl erince’, orug ise ‘takat Jetirince', hudid ve sehadet de
‘ihtildm olunca’ vacip olur.”'*" buyurmuslardir.

Pek ¢ok hadiste, sorumluluk yagimin bulig ile basladigi ifade
edilerek buliga ermeden olen ¢ocuklarin “fitrat” uzere
oldiikleri belirtilmis ve cennete gidecekleri isaret edilmistir.'®
“Kalem ¢ kisiden kaldinlmistir” hadisi de cocukluk
doneminin buliga kadar devam ettigine, sorumlulugun ise
bulGgla birlikte basladigina isaret etmektedir. islam
hukukunda, bulGgla birlikte kisinin yeteri derecede akli
yetiskinlik kazandig var sayildigi icin, aksini gosteren bir delil
olmadikca, akil ve buldg lle kural olarak, tam eda ehliyeti’
kazanacagina hilkmedilmis'® dolayisiyla, kisinin aym zamanda
sorumluluk donemine girdigi kabul edilmistir. Buliga ermis bir
gencin, gerek iman esaslan, ibadetler, haramlar, vergi, cihad,
cezai ve hukuki sorumluluklar ve gerekse dini, ictimai ve

4 Miinavi, age, c. lll, s. 229.

'S Bkz. Buhari, Tabir 48, Ezan (Sifatu's-Salat) 156, Tehecciid 12, Cenaiz 93,

Biyu 2. Cihad 4, Bedu'l-Halk 6, Enbiya 8, Tefsir, Berae 15, Edeb 69;
Muslim 23 (2275); Tirmizi, Ri'ya 10 (2295).
Eda ehliyeti: “kisinin dinen ve hukukken muteber olacak tarzda
davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverisliligi” demektir. Temyiz
oncesi donemde, ¢ocuga eda ehliyeti taninmaz, temyiz-bullig aras
donemde kisiye akli melekelerini kullanmadaki noksanlig1 sebebiyle eksik
eda ehliyeti tamnir. BulG@dan sonra ise bu melekelerin yeteri derecede
olgunlasaca@! kabul edilerek kural olarak tam eda ehliyeti tamnir. Bkz.
Bardakoglu, Ali, “Ehliyet”, c. X, s. 536.

% Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA, c. X, s. 537.
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hukuki duzenin sagladig1 haklarda faydalanma yoniinden tam
ehliyet sahibi oldugu soylenmistir. '¢’

Gengligin  bir sorumluluk donemi oldugu, “insanin
gencliginden sorulacagr” hadisiyle de ifade edilmistir.
Oncelikle Hz. Peygamber, “bes sey gelmeden dnce bes seyin
kiymetini bilin” diyerek, aksi halde ardindan pismanlik
duyulacak hususlarn saymis, bunlar arasinda “ihtiyarlik
gelmeden gencligin degerinin  bilinmesi”'®® gereginden
bahsedilmistir. Cunki insanin, hayatin en onemli devresi olan
gengligini nerede ve nasil gegirdiginden sorulacagi ifade
edilmistir.'*

Genglik doneminin gorev ve sorumluluklarin basladigr bir
donem olduguna iliskin bu teorik bilgiler yaminda Hz.
Peygamber donemindeki uygulamalardan da bahsetmek
mumkundur. Hz. Peygamber’in, Zeyd b. Sabit, Usame b. Zeyd,
Abdullah b. Amr b. el-As, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b.
Mes’ud, Muaz b. Cebel ve Hz. Ali gibi kendi donemindeki
genclere ilmi, idari, askeri ve siyasi alanlarda bizzat verdigi
blyiik gorevler hemen her Islam Tarihi kaynaginda bahsi gegen
hususlardr.'™

Gorev ve sorumluluk duygusu, sadece insana has bir
duygudur. Dolayisiyla insana, insanligim hatirlatir ve insan
olma serefini hissettirir. Gelisimsel a¢idan yetkin bir insan

7 Bardakoglu, “Buldg”, DIA, c. VI, s. 414. Klasik Islam hukuku
kaynaklannda da, “buliga erdigi kesinlesen kisi butiin sorumluluklan
yiiklenir, adamlara uygulanan ahkam ona da sabit olur.” denilerek buldg
ile baslayan genclik doneminin sorumluluklann basladig1 bir donem
oldugu belirtilmistir. Bkz. el-Cevziyye, age, s. 237 vd.; Ibn Hacer, age, c.
V, s. 203.

Acldni, age, |, 148.

Hadisin metni soyledir: “Insanoglu su bes seyden sorulmadik¢a onun
aklar1 kiyamet giiniinde Rabbinin huzurundan ayrilmayacaktir:
mriinii nerede tiikettiginden, gencligini nerede gecirdiginden, malim

nerede kazanmp nereye harcadig§indan ve &gdrendigi ilimle nasil

davrandigindan.” Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 1. Benzer hadisler igin bkz.

Camz, Ebi Osman Amr b. Bahr, el-Beydn ve't-Tebyin, Daru'l-lhyéi't-

Tirasi’l-Arabiyye, Beyrut, ts., c. lll, s. 114; Maverdi, Kitabu Edebi’d-

Diinya ve'd-Din, s. 95.

Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. |, s. 387.
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diizeyine erisen bir gen¢ i¢in, normal bir gelisim sireci
sonunda, gorev ve sorumluluk, onemli bir beklenti haline
gelmektedir. Nitekim, modern arastirmalarda da ergenlerin,
baskalarinin  hayatlarinda bir degisiklik yapabileceklerini,
topluma ve insanliga olumlu bir tarzda katkida
bulunabileceklerini, takdir edildigini ve kendisine ihtiyag
duyuldugunu, diinyayr iginde yasanacak daha iyi bir yer yapma
hususunda yasamsal bir gorev ustlendlglm gorme ihtiyac
icinde olduklan tespiti yapimistir.'' Aynca bu donemde
verilecek gorevlerin, ergenlerin ahlak gelisimine olumlu
katkilar saglayacag ifade edilmistir.'”

c. llim ve Ogrenme Yetenegi

Genglik ¢agi ilim elde etme ve 6grenme ¢agidir. Hadislerde,
ozellikle geng yasta ilim elde etmeye tesvik edilmistir. Basta
Kur'an-1 Kerim olmak {zere hemen hemen bitin hadis
kitaplarinda “Ilim” konu baslig1 altinda ilmin Ustiinliigi ile ilgili
hadisler toplanarak biyiik bolimler olusturulmustur.

ilim 6nemli oldugu gibi, edinme kolayligi bakimindan yas
faktori de onem arzeder. Her ne kadar “besikten mezara
kadar ilim 6greniniz” ilkesi ilim ve 6grenme faaliyetinin hayat
boyu siiren bir ugras olduguna isaret etse de, bir ¢ok yonden
genclik donemi, bu faaliyetler icin en elverisli ve en verimli bir
donem olmaktadir. Onun igin; “gen¢ yasta ilim 6grenen, kaya
iizerine oyma yapan, yasi ilerlediginde ilim égrenmeye ¢alisan
ise, su iistiine yaz1 yazan gibidir.”"” denilerek gen¢ yasta ilim
ogrenmenin 6nemi vurgulu bir sekilde anlatilmaya ¢aligilmistir.

Hz. Peygamber, gen¢ yasinda ilimle mesgul olanlan 6vmis,
Allah katindaki degerlerinin artacagml soylemis ve onlan
uhrevi milkafatlarla mijdelemistir."’

' Bkz. Clouse, “agm”, s. 733.

72 Bkz. Clouse, “agm”, s. 733-734.

Heysemi, age, c. |, s. 125; Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-
Tebyin, Daru’l-Fikri li’l-Cem?’, bsy.yok, 1968. c. I, s. 174.; Acldni, age,
c. Il, s. 66, 88; Maverdi, Kitabu Edebi’d-Diinya ve'd-Din, s. 34. Ayrica
bkz. Gimishanevi, age, s. 413 (5133. hadis); Acldni, c. I, s. 66.

“Bir genc yas ilerleyinceye kadar ilim ve ibadetle mesgul olursa Allah
ona kiyamet giiniinde 92 siddik sevabi verir.” Heysem, age, c. |, s. 125.
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ilmi faaliyetler, en ¢ok zihni bir ¢abayr gerektirdiginden
zihinsel olarak asgari gelisim oOzelliklerinin tamamlanms
olmasi gerekir. Cocukluk donemi, disinme faaliyetinin sadece
somut disinme seviyesinde gerceklestigi, soyut kavramlann
tam olarak anlagilamadig1 bir donemdir. Birey, bulag
donemine yaklagsirken soyut diusinme kabiliyeti gelisir, bilgiye
ve bilgilenmeye kars: ilgisi artar, zihinsel tatmin arayisi igine
girer. Bir hadiste Hz. Hacer’in oglu ismail (as)’in de, genglik
¢agina girince  Cirhumlilerden  Arapga  Ggrenmege
basladigindan bahsedilir.'”

Cindub b. Abdillah’in, “biz ergenlik ¢agindaki bir grup
gen¢ Resdlullah (sav) ile beraberdik. Kur’'dn’ 6¢renmezden
once imam ogrendik. Sonra da Kur'dn'i 6grendik. Kur'én
sayesinde imanimiz daha da artt1”'”® seklindeki ifadelerinden,
ilimde bir sira gozetildigi, imani konularin 6nce anlatildig,
dusunme kabiliyetinin gelismesinden sonra, inan¢ konularinin
Kur’an’dan ogrenilen bilgilerle pekistirildigi anlasilmaktadir.

d. Kargi Cinsle iliskilerde Simrhihk

islam’da fert ve toplumun psikolojik ve sosyal yonlerden
saglkll bir yapida varligm siirdirebilmesi icin kisiler arasi
iliskilerde uyulmas1 gereken belli olgiler konuldugu gibi,
cinsler aras1 iliskilerde de belli birtakim diizenlemeler
getirilmistir. Cocuk, ergenlik ¢agina yaklastiginda veya
girdikten sonra, dogrudan bu oOlgiilere riayet etmek ve
kurallara uymakla miikellef olur.

Hz. Enes, ilk ihtilam oldugu gin, durumunu Hz.
Peygamber’e bildirdiginde, “artik kadinlarin igine karisma”
diyerek bundan boyle kars1 cinsle olan iliskilerinde yeni bir
doneme girdigini ima etmis, Enes bu durumun kendisine
oldukea zor geldigini ifade etmistir.'”

75 Bkz. Buhari, Enbiya, 9.

7% |bn Mace, Mukaddime, 9 (61).

7 Heysemi, age, c. IV, s. 326. Bu hadisi Taberani es-Sagir'de ve el-Evsat'ta
rivayet etmis ve biri disinda ravilerinin giivenilir oldugunu belirtmistir.
Bir ravide goriilen zaafiyetin ise, hadisin guvenilirligine zarar verecek
diizeyde olmadigini kaydetmistir. Bkz. ae, ay.
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Hz. Aise de kardesi Esma ile ilgili bir hadiseyi soyle
anlatmaktadir: "Esma bint Ebi Bekr, iizerinde ince bir elbise
oldugu halde Resiilullah’in huzuruna girmisti. Rasdlullah,
ondan yéniinii ters istikamete ¢evirdi ve: ‘Ey Esma! Kadin
hayiz yasina girdi mi ondan sadece sunun ve sunun disinda
hi¢bir yerinin gériinmesi cdiz degildir!’ dedi ve yiizii ile
ellerine isaret etti.”'

Hz. Peygamber’'in Hz. Enes ve Hz. Esma'ya karsi bu
uyarilan, buldg cagina girdikten sonra genglerin ozellikle kars
cinsle iliskilerinde belli oOlgilere dikkat etmeleri geregine
isaret etmektedir. Buldg ile birlikte onlar artik cinsel bilince
ulasmis olduklarindan, diger yetiskinler gibi mahremiyet
ilkelerini gozetecek ve davramslarim bu ilkeler dogrultusunda
diizenleyecektir. Nitekim, bullg cagina heniliz ermemis
¢ocuklarin anne babalannin odalarina girerken sadece belli
vakitlerde, bulga ermis olanlarin ise, her vakit izin isteyerek
girmeleri geregine isaret eden ayetlerde179 de aym
mahremiyet kurallanimin gozetilmesi gereginden s6z edilmistir.

e. Dini Hayatin Bilinglenmesi
(1) Taklitten Tahkike Gegis

Bilindigi gibi, ¢ocukluk doneminin en Onemli Ogrenme
vasitalarindan biri taklittir. Taklit, aslinda, hayat boyu suren
bir 6grenme sekli olmakla birlikte buldg ile birlikte gencin
kendini bulma ve c¢evreyi yeniden kesfetme sirecine
girmesiyle farkli bir boyut kazamr. Onceden c¢ocugun en
yakinindaki anne babasi, diger aile (yeleri ve okuldaki
ogretmeninin davramslan bilingli herhangi bir segime tabi
tutulmadan alinirken, genclik donemi ile birlikte daha da
genisleyen cevreden farkli modellerle karsilasma imkam
dogar. Bu modellerden her birinin bir davramsi bagkasininki ile
karsilastinlir ve sonunda ozdeslesecegi rol modelleri secilir.
Genglik donemindeki taklit olayimin farki, ¢ocukluk
donemindeki gibi dogrudan modelin kendisini ornek alma

78 Ebu Daviid, Libas, 34 (4104).
7% Nr. 24/58-59.
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yerine, davranmslar hedeflenir. Baska bir ifadeyle ¢ocukluk
doneminde biitin olan model, genclikte degisik kisilerde
temsil edilen pargali bir hale gelir. Sonucta geng, her bir
parcay! kendi i¢inde bitunlestirecek ve kendi kisilik modelini
olusturacaktir.

Heniiz yas1 kiiciik olan Abdullah b. Abdillah b. Omer’in,
mescitte babasimin oturma seklini taklit etmesi kigik bir
cocugun taklit etme davramsim yansitan guzel bir ornektir.
Abdullah diyor ki: "lbn Omer namazda oturunca bagdas
kurard. Aym seyi ben de yaptim. O sirada yasim kiigiiktii.
Beni bundan nehyetti. Ve dedi ki: ‘Namazin siinneti sag
ayagini dikmen, solu da biikmendir. Ben kendisine: ‘Ama sen
bunu yapiyorsun!" dedim. Bunun iizerine: "Ayaklarim beni
tasimiyor’ diye agiklamada bulundu."®

Genglik donemi gelisim oOzellikleri agisindan zihinsel
genislemenin yasandigi, “alternatif disinme” kabiliyetinin
ortaya ¢iktig1, hayal dinyasimin cosup kaynadigi, disarida var
olanlarin yaninda kendi iginde varligin1 hissettiklerinin oldugu
bir donemdir. Onun i¢in, buligdan itibaren gencler kendilerine
sunulan bilgileri disinmeden kabul etme egiliminde
degildirler. Bu bilgiler kendi zihinlerinde test edilir. Ciinki
herhangi bir sey diisinmeden alindiginda kendine mal etmek
mimkin olmaz. Halbuki gen¢ artik kendi benligini saglam bir
zeminde kurma c¢abasi igine girmis bulunmaktadir. Gencin
icinde bulundugu Bu gelisim asamasindan dolayr “siphe
donemi” olarak adlandirilan “sorgulama siireci”’nden gecmesi
dogal bir gelisim 6zelligi olarak kabul edilmektedir.'®'

Rasllullah’in ashabindan baz1 kimselerin ona gelerek:
“Goniillerimizden oyle seyler geciyor ki, herhangi birimiz
onlar1 soylemeyi bile biiyiik (bir su¢ veya giinah) sayiyoruz.”
seklinde ifade ettikleri siphelerini, RasGlullah (sav):
“Hakikaten boyle bir sey hissettiniz mi? E¢er bu dogruysa,
‘Iste acik agik iman budur’® diyerek 6vmekte, bu tavriyla

180

Buhari, Kitabu Sifati’'s-Salat, 61. bab, (ya da Ezan, 145).

" Bkz. Bahadw, Abdilkerim, Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve
Tereddiitler, (Yayinlanmams Yiksek Lisans Tezi), Bursa, 1994, s. 33.

'8 Miislim, Iman, 209 (132).



Kur’an’da ve Hadislerde Genglik ¢ 177

Hz. Peygamber, aksi bir kanaatin ortaya ¢ikmasi ihtimalini
inan¢ agisindan bile bir tehlike olarak gormeyip, aksine,
disunerek ozimsemeyi, taklit asamasindan tahkik donemine
gecmeyi, iman gelisimi bakimindan ileri bir diizey olarak kabul
edip onaylamaktadir.

(2) Ibadet Arzusu

Genglik donemi, bagimsizlik duygularimin ortaya ¢iktigy,
otoriteye karsi menfi bir tutum takimldig1 bir donem olarak
bilinir. Fakat gencler, Gergek Otorite karsisinda biyik bir
istek ve katiimla egilir ve O’nun vyiiceligini kabul ederler.
Allah’a inanmak, bir agidan Sonsuz’la 6zdeslesmek anlamina
gelir. Dolayisiyla Allah’a iman, itaat ve kulluk, gencin
bagimsizlik ve ozerklik duygulariyla catismak yerine uyusup
ortisur. Aynca genclerin hakikat arayislari da, ancak Yiice
Yaratici diisiincesi ile siiknet bulur.

Hz. Peygamber’'in, hemen yam bagindaki dinyevi
lezzetlerden faydalanma imkanina ragmen uzak gelecekteki
Yice Mutluluk’u tercih eden genglere biyik mikafatlarla
karsiik verilecegi miijdesine’™, tarih boyunca gencler
tarafindan biyik oranda olumlu cevaplar verilmistir.
Genglerin, icinde bulunduklar1 donemin bir Ozelligi olarak
fitrata yakin olmamin verdigi bir hisle yiice Yaratici’ya olan
meyil ve yonelimleri, kendilerine engel oluyor endisesiyle nefsi
arzularim temelden yok etmeyi bile goze alacak kadar ciddi ve
siddetli olmustur. Geng¢lik doneminde etkinlik kazanan
zihinsel, duygusal ve ruhsal giicler, gencin askin bir alana
acihimin saglar; onun sonsuzla iliskiye girmesine neden olur.
Bu da, tabiat1 geregi insan davramislarinda asiriik egilimini

¥ “Herhangi bir genc diinya lezzetini ve eglencelerini terkedip gencligi ile

Allah’in taatina yénelirse, mutlaka ona yetmis iki siddik ecri verir sonra
soyle hitap eder: “Ey sehvetini ve tim eglencelerini benim icin terk
eden geng, sen benim katimda bazi meleklerim gibisin.” Hindi, age, c.
XV, s. 785; Gumushanevi, age, s. 383 (4732. hadis).

“Herhangi bir genc (sabb) 6liinceye kadar Allah'a ibadetle yetisirse (n-s-
e) Allah ona doksandokuz siddik sevabi verir.” Hindi, age, c. XV, s. 785.
“Herhangi bir genc diinyamin lezzeti ve oyununu terkeder, gencligini
Allah’a itaate adarsa, Allah ona doksandokuz siddik sevabi verir.” Hindi,
age, c. XV, s. 785.
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beraberinde getirir. Biitiin geceleri namaz kilmak, giindiizleri
oru¢ tutmak ve evli bulunduklan halde eslerine hig
yaklasmamak iizere sozlesen ve bu yiizden Hz. Peygamber’in
uyarisina neden olan genglerin tavri, boyle bir egilimin agik
gostergesidir. '8

Allah’a  kullugun tezahiri olan ibadetler, genglik
doneminde daha igten bir katihmla yerine getirilmektedir.
Kimi zaman, sahip olduklar1 enerjiyi sonuna kadar bu amagla
kullanmay tercih edebilirler. Ornegin, Abdullah b. Amr b. el-
As Kur'an bir gecede okumus'®®, Abdullah b. Mes’ ud
bekarliginda gece-giindiiz mescid’'i kendine mekan tutmu;
ve Abdullah b. Omer Hz. Peygamber’in “Abdullah ne iyi bir
insandir” ovgisinin Sahlbl olmus, Allah’t anmak i¢in geceleri
pek az uyur olmustu.'®

Hz. Peygamber, insan olmanin ve kullugun bir gereéi olan
tovbeyi, gencler icin daha da oOzendirmistir.'™ Boylece,
yapilan yanlishiklar ve islenen birtakim fiiler yiiziinden gencin
Allah’tan uzaklasmasina engel olunmus, yine O’na donip Yiice
Yaratic1’min hosnutluguna kavusmasi imkam saglanmistir.

'8 On dort yasinda Miisliman olan Osman b. Maz'(n, husyelerini ¢ikararak
cinsel giiclinii yok etmek i¢in Hz. Peygamber’den izin istemis fakat o
buna misaade etmemistir. Bkz. Buhari, Nikah, 8. Aynca, Hz.
Peygamber’in ibadeti hakkinda zevcelerinden bilgi aldiktan sonra kendi
ibadetlerini yetersiz goren Ali b. Ebi Talib, Osman b. Maz'ln ve Abdullah
b. Amr b. el-As'dan olusan i¢ sahabi, Osman b. Maz'ln’un evinde bir
araya gelerek, giindiizleri oru¢ tutmak ve geceleri namaz kilmak, yatakta
uyumama, et yememe ve hanimlara yaklasmama iizerinde so6z birli§i

etmislerdir. Fakat Hz. Peygamber onlann boyle bir sey yapmalanna izin
vermemis, dini yasanti ile diinyevi is ve mesguliyetler arasinda dengeli
bir yol tutmay 6giitlemistir. Bkz. ibn Hacer, age, c. IX, s. 89-90.

185 jbn Mace, ikametii’s-Sala, 178 (1346); Ahmed b. Hanbel, 11, 163, 199

8 Eb( Davdd, Tahare, 137. (Aynca bkz. Buhari, Ta'bir, 36; Fedailu
Ashabi’n-Nebi, 19; Mislim, Fedailii's-Sahabe, 140 (2479).

197 Buhari, Tabir, 35, 36, Salat 58, Tehecciid, 2, Fedailu’l-Ashabi’n-Nebi,

19; Mislim, Fedailu's-Sahabe 140 (2479); Ibn Mace, Ta'birii'r-ri'ya, 10

(3919); Darimi, Salat, 117.

“Allah’a, tevbe eden gencten daha sevimli gelen bir sey yoktur."” Hindj,

age, c. XV, s. 785; ae, c. V, s. 217.
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Gengligini Allah’a itaate ve O’na kulluga adayan genglerin,
“iste benim kulum budur” diyerek Allah’in kendileriyle
meleklere kars1 Oviinecegi kimseler oldugu ifade edilerek'®
gencligin glic ve kuvveti, iyi islerin. yerine getirilmesi yoniinde
motive edilmistir. Clnki genis anlamda diisiniildigiinde,
Allah’in nzasi ve insanlann faydasi icin yapilan bitin iyi isler
ibadet kapsam icine girmektedir. Baska bir acgidan
bakildiginda ise, gencligin enerjisini, koti amaglarla yikic
islerde kullanmasi da engellenmis olmaktadir.

f. Cinsel Bilincin Gelismesi ve Evlilik

Suphesiz genglik doneminin en onemli ozelliklerinden biri
cinsel bilincin uyanmasi ve cinsel olgunlasmanin meydana
gelmesidir. Cinsel olgunlasma ile birlikte insan ¢ocuk sahibi
olabilme kabiliyetine kavusur. islami anlayista genclik, ihtilam
ve ay hali gibi birincil cinsel oOzelliklerin ortaya ¢ikmasiyla
kesin olarak basladigindan, cinsel bilinci genglik doneminin asli
bir 6zelligi olarak gormek mimkindiir.

Cinsel olgunlagma, aym zamanda cinsel dirtilerin, sehevi
arzularin ve cinsel tatmin arayislannin da ortaya cikmasi
anlamina gelir. Cinsel duygu ve heyecanlarin costugu bu
donemde gen¢ bazen nefsine hakim olmakta gucluk ceker.
Nitekim, bu duygular yogun bir sekilde yasayan bir gen¢ Hz.
Peygamber’e 9gelip ondan zina yapmak i¢in izin
isteyebilmistir."

Neslin devami igin Yuce Yaratici’'mn insan fitratina
yerlestirdigi bu gicli duygu, genclik doneminde kendini daha
cok hissettiren coskunlugunu mesru bir mecrada gidermezse,
insan oglunun ozvarligina zarar verecek sekilde cinsel
taskinbiklarla tatmin arayslarina yonelebilir. Onun igin Hz.
Peygamber, “Ey gengler toplulugu! Sizden kimin evlenmeye
giici yetiyorsa hemen evlensin. Zira evlilik gozii kotiiliik

189 “Allah"in yaratiklan icinde en sevimlisi, gencligini ve giizelligini Allah’a

ve O’na itaate adayan giizel goriinimli yasi kiiglik olan genctir. Bu
gengle Rahman meleklere kars1 oviinir ve “Iste benim gergek kulum”
der.” Hindi, age, c. XV, s. 785.

% Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 256-257.
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pesinde gitmekten alikoyucu ve insanin iffet ve namusunu
daha c¢ok koruyucudur.” **' buyurmustur. Buna imkan
bulamayanlar i¢in ise, oru¢ tutmalan tavsiye edilmis, boylece
maddi gidalardan kisip ve manevi giiclerle destekleyerek
kisinin cinsi arzulanm, iradesine galip gelmeyecek makul bir
seviyede tutabilecegine isaret edilmistir.

Hz. Peygamber, genclerin evlenmesine ayri bir onem
vermis, bunun icin, heniz kigcik yasta iken velilerini onlan
evlendirmeye tesvik ederek, cariyeleri evlendirmek suretiyle
hirriyetlerine kavusturmay1 ozendirerek toplumsal destek
mekanizmalarni kurmay amaglamstir. Genglerin
evlendirilmelerini egitimleri ile aym derecede dnemli sayms,
egitim ve evlillgl bir bitin olarak gormis ve birlikte
zikretmistir."?

Ayrica Hz. Peygamber, evlenecek genclere, aralannda
linsiyet olusmasina imkan verecek serbestligi saglayarak'®
ozellikle gen¢ kizlar istemedikleriyle evlendirme hususundakl
zorlamalan tasvip etmeyip kendi istedigi ve sevdigi kisilerle
evlenmelerini temin ederek™ ve evllllgln maddi gereklerini
evlenmeye mani olmayacak asgari duzeylerde tutarak
genclerin evlenmelerini kolaylastirmistir.” Ayrica digiinlerin,
sarkili ve eglenceli torenlerle tim gencler igin mutluluk
vesilesi ve aym zamanda hos bir hatira olarak kalmasina izin

"' Buhari, Nikah, 2, 3; Mislim, Nikah, 1, 3 (1400); ibn Mace, Nikah, 1
(1845); Nesai, Nikah, 3; Styam, 43; Darimi, Nikah, 2.

Bu hususta Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir. “Uc kisi vardir ki onlara
ecirleri iki kat verilir: Allah'in hakkim ve kendilerinin hizmetinde
bulunanlarin hakkin eda eden kisiye iki kat ecir (miikdfat) verilir.
Yaninda giizel bir cariyesi bulunan, ona karsi egitim 6¢retim gérevini
giizel bir sekilde yerine getiren, sonra azat eden, daha sonra onu
evlendiren ve bunlar1 yaparken Allah’in rizasim kasdeden kisi ki, iste
ona ecri iki kat verilir. Onceki kitaba inanan ve sonra kendisine sonuncu
kitap gelince ona da iman eden kisi ki, iste ona miikafati iki kat verilir.”
Bkz. Buhari, ilim, 31; Enbiya, 48; Nikah, 12, itk, 14; Mislim, Iman, 241
(154); Tirmizi, Nikah, 25 (1116); Nesii, Nikah, 65; ibn Mace, Nikah, 42
(1956); Darimi, Nikah, 46; Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 395, 402, 405, 414.
%3 Bkz. Tirmizi, Nikah 5, (1087); Nesai, Nikah 17.

% Bkz. ibn Mace, Nikah, 12, (1874-1875).

1% Bkz. Miislim, Nikah, 76 (1425).
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ve imkan vermistir.'® Kabul edilebilir makul bir neden disinda
bekar kalmay ise hos karsilamamstir,

Hz. Peygamber, gayri mesru yollarla cinsel tatmin pesinde
kosmayan genc;lerl Allah’in en sevip begendigi bir insan olarak
takdim ederek™ genclik doneminin, cinsel istek ve arzularin
rasgele tatmin edildigi basibos bir donem olmadigi, Allah’in
sevgisini kazanmanin yolunun, kendine hakim olmak ve olculd
davranmaktan gectigi mesajim vermistir.

Biri geng, digeri yasti iki kisi degisik zamanlarda Hz.
Peygamber’e gelerek oruglu bir kisinin hammim opmesinin
hikmunu sormu;lardl Hz. X}gamber gen¢ olana izin
vermemis, digerine ise vermisti.””” Bu farkli hiikkmiin sebebini
ogrenmek isteyen sahabeye Hz. Peygamber, “siiphesiz yasli
nefsine sahip olabilir"™® diyerek cevap vermis ve bir bakima
bu hikmi verirken genclerln cinsel arzular kar;mndakl hassas
yapisim dikkate almak geregini ima etmisti.’

Kansinin sik sik nafile orug¢ tutmasindan gen¢ oldugu ve
dolayisiyla sabredemedigi igin sikayet¢i olan Safvan b.

1% Abdullah b. Abbas’tan, soyle dedigi nakledilmistir: “Aise (r.anha) yakim

olan bir kizi Ensar’dan bir adam ile evlendirdi. Rasilullah geldi ve “genc

kizi damadin evine gonderdiniz herhalde, buyurdular. Sahabiler, “Evet,

dediler. Efendimiz: Def ¢alip nagme ile siir sdyleyecek birini gelinle
beraber génderdiniz mi? Aise: Hayir, dedi. Bunun (izerine Rasdlullah

(sav): Siiphesiz Ensar iglerinde gazel adeti olan bir kavimdir. Kegki

onlara ‘size geldik, size geldik; artik Allah bize de size de uzun omir

versin’ diyecek birini gelinle beraber géndereydiniz, buyurdu.” ibn

Mace, Nikah, 21 (1900).

Aclini, c. II, s. 6.

8 Bkz. Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 151.

% Ebd Davidd, Savm 35 (2387); ibn Mace, Siyam, 20; Muvatta, Siyam, 19;
Ahmed b. Hanbel, I, 185, 220-221.

2 Ahmed b. Hanbel, I, 185, 220-221.

2 Bir kisim hadis ve fikih bilginleri bu hadisin genclerle ihtiyarlar arasinda
bir hiikim farklihg) getirmedigini, esas kriterin miibaseret esnasinda
meni gelip gelmemesi oldugunu belirtmislerdir. Bkz. Ebl David, Siinen-i -
Ebd Davad Terceme ve Serhi, (Haz. Necati Yeniel, Hiseyin Kayapnar,:
Necat Akdeniz), $am1l Yay., istanbul, 1988, c. IX, s. 242-243 (Siyam, 33);
ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, c. IV, s. 589 (Kitabu's-
Siyam, 20).
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Muattalt, Hz. Peygamber anlayisla karsilamis ve karisinin da
onun bu istegini dikkate almasi gerektigini belirtmistir.2*

8. Dogruluk ve Adalet Suuru

Ahlaki idealizm hisleriyle biitin temel ahlaki erdemlere
kars1 kuvvetli baglilk duyan ergenlik donemi genci, en ok
dogruluk ve adalet duygularim icinde hissetmeye baslar.
Gittikge gelisip buylyen dogruluk ve adalet 6zlemlerine yakin
ve uzak cevresinde cevaplar arar. Bu arayis icinde insanlan,
toplumlan, farkli yonetimleri, siyasi sistemleri merak ve
inceleme konusu edinir. Fakat geng, belli bir sire sonra
dogruluk ozlemlerinin ¢ogu zaman karsilik bulmadigini, adalet
beklentilerinin ¢ok kere hakli bir sebebe dayandirarak asla
izah edilemeyen biyik haksizliklarla bosa ¢ikarildigim goriir.
Toplumda hakim olan hayat felsefesi, ya gitgide onu da esir
alr veya genc¢ kendini zorlu bir miicadelenin iginde bulur. Bu
micadele kimi kez, aym amagcla bir araya gelmis kii¢cik veya
biyik bir topluluk, kimi sefer de genclerin iginde duyduklan
ve ugruna biitin hayatlarm feda etmeyi goze aldiklan bu
idealist tutumlanm, kendi siifli davalan igin bir ara¢ olarak
kullanmay1 dusinenlerin safina hi¢ farkina varmadan katilrms
olurlar. Simiri ve hata yapabilen, hislerine maglup olma
ihtimali olan insan-merkezli hemen hemen tiim idelojik egitim
anlayislart da bu insani zaaflarla malul olmak gibi bir
handikap1 binyelerinde barindirirlar. Egitim sistemlerinin bu
degistirici yapilarindan dolayr genglerin idealist tutumlan,
yetiskinler, hatta bir ¢cok sosyal bilimci tarafindan doneme has
ozellikler olarak goriilir. Denilebilir ki, insanin dogruya
yonelme ve adaleti gerceklestirme yoninde agwr basan
fitratindan kasitlh olarak uzaklastiran bir egitim sirecinin
yogun etkisi altinda kalmamis bir gen¢ temel ahlaki erdemlere
kars: tabii olarak meyilli bulunmaktadir.

Hz. Peygamber zamaminda Yahudilerden davali iki kisi,
aralarindaki bir sorunu ¢ozmek uzere Hz. Peygamber'e gelir ve
ondan yardmm isterler. O da, gelen kisiler Yahudi olduklarindan
kendi kutsal kitaplarina gore hikim vermek ister ve onlara

22 Bkz. Eb{i David, Savm 74 (2459).
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aralarindaki meselenin Tevrat’taki hukmunud sorar. Fakat
Tevrat'taki hilkmi begenmeyen ve agir bulan bu iki kisi kendi
kafalarindan farkli birtakim seyler soylerler. Ancak aralarinda
bulunan bir geng, bu soylenenler karsisinda sessiz kalarak
katilmadigim1 belirtir. Onun bu suskunlugunu fark eden Hz.
Peygamber, soruyu dogrudan gence yonelterek cevabim ister:
Bunun Uzerine geng, Tevrat’taki gercek hikmi saklamadan
dogruyu soyler. Verilen yanlis hiikkmiin de, birtakim insanlarin
adalet anlayiwslarindaki sapma ile nasil degistirilerek bu hali
aldgim agiklar.”®® Bu ornekte de goriildiigu iizere, hangi dine
ve inanca mensup olursa olsun, cevresinin yogun olumsuz
etkileri ve fikri asilamalanyla disinme kabiliyetleri
koreltilmemis bir geng, bulundugu gelisim basamagimin bir
ozelligi olarak dogru ve adil olacaktir.

~ Hz. Peygamber genclerin bu ozelligini iyi tespit ettiginden
Islam’in yayiis1 sirasinda onlar Mislimanhigi kabul eden
beldelere kadi olarak tayin etmisti. Bu esnada onlara kars
giiven telkin eden hareketler ve dualarla verilen gorevi geregi
gibi yerine getirebilecekleri mesajim vermisti. Hz. Ali (ra)
anlatiyor: "Resdlullah (sav) beni Yemen'e (kadr olarak)
gonderdi. "Ey Allah'in Resalii dedim. Sen beni gonderiyorsun.
Halbuki ben gencim ve aralarinda davalarim hiikme
baglayacagim. Ben ise daha hiikmetmeyi bilmiyorum!” Ali
devamla der ki: "Bunun iizerine Resilullah eliyle gdgsiime
vurdu ve: "Allahim, kalbine hidayet, diline hakta sebat ver!"
diye dua etti.” Ali der ki: "O giinden sonra, iki kisi arasinda
verdigim hicbir hiikiimde tereddiit etmedim.”®® Hz. Ali’nin
hiikmetmeyi bilmedigini ifade etmesine ragmen gorevinde
basarili olmasinda, Hz. Peygamber’in eliyle onun gogsiine
vurup dua etmesi kadar, geng olarak Hz. Ali’nin dogruluk ve
adalet idealine sahip olmasinin etkisi bulunmaktadr.
Geleneksel yorum, dini metinlerde, genellikle otorite dini
sahsiyetleri ya da figurleri yicelten ve davramslan onlann
tesirleriyle izah etmeye calisan bir ¢aba iriini oldugundan,
anlatilan olaylar gercek hayatin bir par¢asi, yasayan insanin

20 Eb{ Daviid, Hudud 26 (4450, 4451).
24 Ebi David, Akdiye, 6 (3582); ibn Mace, Ahkam, 1 (2310).
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tabii bir Ozelligi olarak gorilmemektedirler. Halbuki Hz.
Peygamber aym zamanda bir beserdir ve diger insanlarla
iliskilerinde, mistesna hallerin disinda, dogal bir yasantimin
gerekleri disina tasmaz.

Hz. Peygamber’in, heniiz yirmi yaslannda iken Hilfu’l-Fiddl
anlasmasina istirak etmesi’® ve heniiz peygamber olmadigi o
yaslarda, icinde yasadiklann beldede dogruluk ve adaleti
ylceltmek icin girisilen bir faaliyetin icinde yer almasi, sirf
beser sifati ile anlasilabilecek bir durumdur. Cunkd, Yice
Allah, onu sadece c¢evrenin koti etkilerinden korumus ve
fitrati olumsuz tesirlerle killenmemisti. Bu durumdaki
herhangi bir gencin boyle bir faaliyet icinde gonullu olarak yer
alacagim soylemek mimkindir. Baska bir ifadeyle, Hz.
Peygamber’in Hilfu’l-Fidal'a katilmasim, peygamberliginin
isareti olmasi kadar, iginde bulundugu genclik doneminin
dogruluk ve adaletten yana tavrimin bir sonucu olarak
gorlebilir.

h. Fizyolojik Olgunluk ve Dinamizm

Ergenlikle birlikte geng, fizyolojik acidan olgun bir insanin
ortalama ozeliklerine sahip olur; fizyolojik gelisme ile birlikte
yetiskin gorevlerini yerine getirmeye baslar. Bunlardan
ozellikle askerlik gibi giig, kuvvet, canlilk ve hareket
gerektiren gorevler, genclerin ilgi ve istihdam alam olurlar.

Hz. Peygamber'in de askerlige kabulde, dogal olarak,
fizyolojik olgunlugu gozettigi’® ve genclerin canli, hareketli ve

25 Bkz. Algiil, Hiiseyin, Islém Tarihi, Gonca Yay., Istanbul, 1986, c. |, s.
1986.

“Ensar gocuklarinin her wil Rasdlullah’a arzedilir ve onlardan buldg
¢agina ulasanlar1 Hz. Peygamber (askerler arasina) katard. Bir yil yine
bir ¢ocuk ona arzolundu ve onu askerler arasina gonderdi. Ondan hemen
sonra Semere Rasdlullah’a arzedildi, onu geri cevirdi. Bunun (lizerine
Semere dedi ki, ya Rasalallah, siz onu gonderiyorsunuz da beni geri
ceviriyorsunuz 6yle mi? Egder bizi glrestirseniz ben onu yenerim.
Rasdlullah onlar glirestirdi ve Semere yenince onun askerler arasina
katilmasina izin verdi.” Heysemi, age, c. V, s. 319. Taberani Mirsel
olarak rivayet etmis ve ravilerinin giivenilir oldugunu bildirmistir. Bkz.
ae, ay. Aynca bkz. Buhari, Sehadat 18, Megazi 29, Miislim, imaret 91,
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enerjik yapilarindan degisik alanlarda istifade ettigi goriilir.?
Gengler de bu gibi gorevlere gonullu olarak kat1lm1§
komutanlik gibi onemli gorevleri {stlenmis’®, ve Hz.
Peygamber’ ln ovgulerlm hak edecek derecede buyuk isler
yapmislardir.?'

Genglerin, daha sonra kendi aleyhlerine gelisecek birtakim
maceralara atilmalar1 da yine icinde bulunduklari duygusal
coskunluk ve bedensel dinamizmden kaynaklanmaktadir. Uhud
Savas! oncesinde, savasin nasil yapilacagina iliskin yapilan
istisari toplantida, Hz. Peygamber'in ve Ebu Bekir, Sa'd b.
Muaz gibi Ashab’in yetiskin kesiminden onde gelen biyiuklerin
Medine icinde savunmaya donuk bir plan1 onermelerine karsin,
¢ogunlugu genglerden olusan bir kesimin Bedir’de kazanilan
zaferin verd1g| ozguven ile Medine disinda meydan muharebesi
istemeleri’"" genclik doneminin hem cesaret ve atilganligim
hem de bedensel dinamizmini gosteren bir ornektir.

i. Sugluluk ve Giinahkarhk Duygusu

Sucgluluk duygusu, insanin yanlis oldugunu diisindigi
herhangi bir seyi yapmasiyla ortaya ¢ikan?'?, genelllkle butun
insanlar tarafindan yasanan evrensel insani bir olaydir.?'
Sugluluk duygusunun dini endiselerle ortaya ¢ikan sekli ise
gunahkarlik duygusu olarak ifade edilir.

Genglik doneminde sugluluk ve giinahkarlik duygusunu
doguran en onemli iki kaynak, cinsellik giidiisiniin yol agtig
bazi ahlaki sorunlarla, hayatta bencillik ve digergamlik

(1868); Tirmizi, Cihad 31, (1711); Ebi David, Hudud 17 (4406, 4407);
Nesai, Talak 20; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVII, s. 143 vd.

27 Eb{ David, Cihad, 144-145 (2737).

208 Miislim, imaret 134, (1894); Ebl David, Cihad 177, (2780).

2 Buhari, Fezailu'l-Ashab 17, Megazi 42, 87, Eyman 2, Ahkam 33; Miislim,
Fezailu's-Sahabe 63, (2426); Tirmizi, Menakib, (3819), Sevabu'l-Kur'an, 2
(2879).

20 Biz. Tirmizi, Edeb, 61 (2829), Menakib, 27 (3752).

M Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiytik Islém Tarihi, c. I, 459.

22 Freedman, Jonathan, L. -Sears, David O.- Carlsmith, J. Merril, Sosyal
Psikolo ji, (gev. Ali Dénmez) Ara Yay., Istanbul, 1989, s. 257.

2 Hokelekli, age, s. 103.
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arasindaki catismadir.”™ Dini emir ve yasaklarin insan hayatin
diizenleyici yoni ile, cinsel duygularin doyum isteyen ozelligi
arasinda yasanan gerginlik sucluluk ve giinahkarlik duygusunun
dogmasina neden olur. Ayrica, insanin iginde yasattigi ideal
ben ile yasanan hayatin gercekleri arasindaki catisma da
sucluluk ve giinahkarlik duygularim ortaya ¢ikarr.

Sugluluk ve ginahkarlik duygusu, korku ve Umit
duygularimin birlikte yasanmasim neden oldugu siirece dini ve
insam gelisim acgisindan saglkli olarak kabul. edilir. Enes
(ra)’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (sav) ile
olmek Uzere olan bir geng¢ arasinda $0yle bir muhaverenin
yasandig1 anlatiir. Hz. Peygamber olmek ilizere olan gencin
yamna girdiginde “kendini nasil buluyorsun” diye sordu. Geng,
“vallahi ya Rasdlellah!” dedi. “Allah’in rahmetini umuyorum,
fakat gunahlarimdan korkuyorum” dedi. Bunun izerine
Rasdlullah (sav) soyle buyurdu: Bu gibi yerde o ikisi (imit ve
korku) kulun kalbinde bir araya gelirse, Allah mutlaka ona
umdugunu verir ve onu korktugundan emin kilar.”?"

j. Diger Ozellikler

Hayata, tam anlamiyla kendi ayaklari iistiinde yeni giren
geng, pek cok seyle ilk defa karsilasacaktir. Bu nedenle, bir
toyluk doneminden ge¢cmesi gelisim siurecinin tabii bir pargasi
olarak kabul edilmelidir. Hz. Peygamber de bu hususa dikkat
cekmis ve “Geng oldugu halde kendisinde gengligin hamligi
bulunmayan gence sasilir.”*"® buyurmustur.

Ayrica, oyun ve eglenceye diiskiin olmak*’ da genclerin
ozellikleri arasinda sayilabilir.

Genel olarak genclikle ilgili kavramlara ve Kur’an ve
hadislerdeki genclik donemi ozelliklerine bakildiginda olumlu
anlamlar dikkati gekmektedir. Bati’da 20. yiuzyiin Stanley Hall
ile baslayan ve giinimiizde de hala yaygin bir kanaat olan

M Hokelekli, age, s. 104,

25 Tirmizi, Cenaiz 10 (988); ibn Mace, Ziihd 31 (4261).

216 Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 151; Aclini, age, c. |I, s. 4.

27 Byhari, Salat 69, lydeyn 2, 3, 25, Cihad 81, Menakib 15, Fezailu'l-Ashab
46, Nikah 82, 114; Muslim, lydeyn 18, (892); Nesai, lydeyn 35.
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gencligin “bir firtina ve stres donemi” oldugu seklindeki tarif
ve tammlamalann, genclik doneminin siddetli sarsintilarin
yasandi§1 bir asama oldugu seklindeki kabullerin®'®, islam
kiiltir ve geleneginin kaynag olan temel metinlerde karsiigim
bulmamn mimkin olmadig1 gorilmektedir. Incelenen bu
kavramlar ve ozellikler icerisinde hi¢cbiri bu ve benzeri
olumsuz bir anlama sahip bulunmamaktadir. ihtilam ile
baslayan yeni donem, artik yetiskin hayatinin bir pargas
sayllmakta ve bu donemdeki gencler, 6zel durumlar disinda,
hicbir yonden ve hicbir sekilde yetiskinlerden ayn
tutulmamaktadir. Ayr1 bir donem olarak ele alindiginda, diger
donemlere gore, olumsuz ozellikleriyle degil olumlu yonleriyle
one ¢ikmakta ve bu evre yasamin bir yikselis donemi olarak
tamtilmaktadr.

28 Bkz. Atkinson, Harley, Ministry with Youth in Crisis, Religious Education
Press, Birmingham, Alabama, 1997. K. Leech tarafindan Youthquake
adinda bir eser kaleme alinarak 1973 yilinda Sheldon Press tarafindan
basilmistir.






UQUNCU BOLUM
DiN VE AHLAK EGITimi






I. KAVRAMSAL TEMEL

Genglik donemi din ve ahlak egitimi konusuna ge¢gmeden
once kavramsal bazi agiklamalarin yapilmas1 gerekmektedir.
Bu bolimin esas konusu olmasi ve sikga kullamlacak olmas:
bakimindan “din egitimi”, “ahlak egitimi” ve “din ve ahlak
egitimi* kavramlan hakkinda baz1 agiklamalar yapmamiz
uygun olacaktir.

A. Din Egitimi

Bir sosyal bilim dali olarak din egitimi, bitin diinyada
ancak yiz yilbk bir ge¢mise sahiptir. Tirkiye'de ise heniz
ceyrek asirlik bir arastirma tecribesi bulunmaktadir.
Dolayisiyla gelisiminin ilk asamalarinda olan bir bilim dal
olarak din egitiminin, henlz Uzerinde uzlasilan temel
kavramlarim tam olarak olusturdugu soylenemez. Bilim, bir
acidan belli bir arastirma alamyla ilgili ve o alana 0zgi

kavramlar orgusidir. Onun icin en azindan temel kavramlarin
anlam cergevesinin acik bir sekilde belirlenmesi gerekir.

Batili bir din egitimbilimcisi olan T. A. Lines, gerek bu yakin
gecmisinden ve gerekse din kavramina yiklenen anlamlarin
farkliigindan dolayi, bir din egitimi tamm yapmanin kolay
olmadigina ve giinimiizde de izerinde uzlasilan bir tammin
yapilmadigina dikkat cekmektedir.' Bu belirsizligi yiiziinden
din egitimi, sirekli yeni bir anlam ve benzerlik arayisi iginde,
fakat tam bir kimlik ve olglunlu_ﬁ,un heniz ortaya ¢ikmadigr bir
ergene benzetilmektedir.” Fakat gerek ilkemizde gerekse
diger ilkelerde yapilan arastirmalarda din egitimi, artik daha
ciddi bir problem alam olarak ilgi gormeye baslarmistir.

Ulkemizde yapilan arastirmalarda din egitimine farkl
acgilardan yaklasildig1 goriilmektedir. Genellikle bunlarin her
biri farkli hareket noktalarindan yola ¢ikarak degisik din
egitimi tamm yaptiklan gorilmektedir. Ornegin C. Tosun, S.
Ertirk tarafindan yapilan klasik egitim tanimim din egitimine

' Bkz. Lines, Timothy Arthur, Systemic Religious Education, Religious

Education Press, Birmingham, Alabama, 1987, s. 213.

2 Bkz Lines, age, s. 213.
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uyarlayarak, “bireyin dini davramslarinda kendi yasantilan
yoluyla ve kasitl olarak istendik degisme meydana getirme
denemeleri siirecidir”® seklinde bir tamma ulagmistir. Bu,
“egitim odakli” ve “egitici etkin”ligine dayanan din egitimi
tanimidir. H. Peker’e gore ise, “din ogretimi, dinle ilgili
bilgileri kisiye ogretmek”, din egitimi ise “Ogretilen bu
bilgilerin davramslara yansimasim saglamaktir.” Peker'in din
egitimi tamm, “din egitiminden amag, kisiye dince istenen
davranislar1  benimseyerek yerine getirebilme, dince
istenmeyen davram;lan da yapmama aliskanlig
kazandirmaktir® cimlesinden de anlasildig iizere “din odakli”
ve yine ‘ eg|t1c1 etkin”ligine dayali bir din egmml anlayisim
yansitmaktadir.® S. Parladir, “din egitiminin gorevi, davrang
“amel-i salih” olan insam meydana getirmektir. Iinsanin
fizyolojik tabiati lizerinde, degerleri esas alan diizenleyici bir
mekanizmayr (ahlak), insan davramsimin dinamigi haline
getirmektir. Fizyolojik yonelislerin normal ve mesru olarak
ortaya ¢ikmasi1 igin, insan fitratinda gizli olan Ustun
yonelislerin bir siizge¢ olarak ¢alismasim saglamaktir”’” derken
hedefe insandaki davrams degisikligini, merkeze ise, insamin
fizyolojik tabiat1 yaminda Ustiin degerler manzumesinin
birlikteligini  yerlestirdigini  goriilmektedir.  Parladir'in
yaklasim “insan odakhi” ve insanin egitime bizzat katilimim
ifade eden bir anlayisa sahip goriinmektedir.

Sistemli bir din egitimi tamminda en az dort farkli hususun
bulunmasi gerekir. Bunlar; a) yapisal agidan din ve egitimin
kokli kaynasimi, b) metodik ag¢idan bituncil yaklasim, c)

Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yay., Ankara, 2001, s.
25.

Peker, Hiseyin, Din ve Ahldk Egitimi Psikolojik ve Metodik Esaslar,
Samsun 1998, s. 14.

Peker, age, s. 14.

Benzer icerikli tammlar igin bkz. Ozbek, Abdullah, “Din Kiiltirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi Ogretmem Yetistirme Problemi, Orta Dereceli Okullarda
Yiriitiilen Din Egitim-Ogretiminin Problemleri, Kayseri, 1998, s. 295
(bkz. 14 nolu dipnot).

Parladr, Selahattin, Din Egitimi Bilimine Giris, Anadolu Matbaacilik,
izmir, 1996, s. 14.
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tarihsel agidan gegmis, an ve gelecegi kapsamasi, d) amag ve
hedefler agisindan da, arayis, ¢aba, varllk ve 6ze dogru
degisim ve yonelim gibi farkli eylem tirleri izerinde
odaklanmasidir.® Sistemli bir din egitimi, interaktif ve
bitiincil bir tarzda gecmisi degerlendiren ve anlaml sonuglar
¢ikaran, yakin ve uzak gelecek planinda daha arzu edilebilir
sonuclar hazirlama ¢abasina girisen ve araliksiz devam eden
bir siirectir.’

Konuya islam egitim anlayis1 acisindan yaklasildiginda
oncelikle dusinilmesi gereken husus, bir “din egitimi”
kavramindan so6z etme imkammin olup olmadigr sorusudur. Itk
bakista boyle bir sorunun olduk¢a anlamsiz oldugu
soylenebilir. Ozellikle islam"in, insamin i¢ ve dis evrenini
bitiiniyle kusatan bir din oldugu g6z oOniinde
bulunduruldugunda bunun daha da anlamsizlasacag ileri
suriilebilir. Fakat, Islam anlayis1 cercevesinde boyle bir
kavramin imkan ya da imkansizig1, paradoksal bir sekilde yine
Islam’in kusatici din anlayisindan kaynaklamr. Zaman ve
mekan boyutunda varligin her aninin ve her pargasinin zorunlu
olarak Yiice Varlik’la irtibatli oldugu disiiniillen bir anlayigin
“din egitimi” kavramina gerek duymasi kendi varliginin
zorunlulugu agisindan anlamim yitirir. Baska bir ifadeyle din,
hayatin timu ile i¢ icedir; ondan ayn veya herhangi bir
kismina ait bir sey degildir ki egitim faaliyetleri dini ya da din
dis1 bir egitim olarak ayrima tabi tutulsun.'® Bu durumda hayat
ile olum arasindaki her diisince ve hareket din egitimi
kapsami igcinde degerlendirilecek, bu denli genis bir kavramn
kullamlmas: ise teorik ve pratik agidan anlamsiz olacaktir. Bir
cumle ile ifade etmek gerekirse, Islam’in din anlayis1 agisindan
egitim ve din egitimi seklinde bir ayrima gitme imkam
bulunmamaktadr. "'

®  Bkz. Lines, age, s. 216 vd.

Bkz. Lines, age, s. 217 vd.

Bkz. Tozlu, Necmettin, “ikbal'in Egitim Felsefesi”, Tiirkiye I. Egitim
Felsefesi Kongresi, 5-8 Ekim 1994, Van, 1995, s. 335.

Bkz. Mevdiidi, Ebu'l-A’la, Istéam ve Egitim, (cev. Dr. N. Ahmad Asrar),
Hilal Yay., Istanbul, 2000, s. 134-136.
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B. Bilgin de, teorik olarak din egitiminin, “hayatin bitiinu
ile ilgilenen cok boyutlu bir problem alam”'? olarak
disiniilebilecegini ve din egitimi biliminin de, “dinin
mahiyetine uygun olarak, insan varliginin biitiind ile ilgilenen,
insamin hayatim, hayatin bitinligu icindeki yeri ile ele alan,
yani insanla insan olarak ilgilenen' bir bilim dali oldugunu
ifade ederken belli 6lciide islami bir anlayis1 yansitmaktadr.

Dinin, belli bir donem boyunca hayatin pek ¢ok alamndan
biiylk olciide uzaklastinlmasi, esyamin, varligin ve yasamin
askin degerini torpilemis ve bazi toplumlarda bu degerin
bisbitin yok olmasina neden olmustur. Bunun dogal sonucu
olarak insanmin hayatta kalmasi ve baskalanmn yasama hakki
anlamwm  yitirmis, her sey gibi insan hayati da
degersizlesmistir. Iste din  egitimi, insamin  yasama
icgudiisinden dogan hayatta kalma arzusu ve miicadelesinin
tabii bir neticesi olarak ortaya ¢ikmistir.

Ginimizde bir sosyal bilim dali olarak din egitimi, insanin
anlam arayisina katki saglama gorevini istlenen bir arastirma
alamdir. Dinler bu anlam diinyasimn membaidir. Onun igin din
egitimi, Parladir'in ifadesiyle, “daha ziyade dini malimatin
insan tabiatindaki bir ihtiyaca cevap verdiginin, metafizik
alana yonelisi sekillendirdiginin ortaya konulmasi izerinde
durur... Kisaca dini bilginin, insan mutlulugunu saglayic1 bir
fonksiyon icra etmesi icin yol gosterir.”"

Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, AUIF Yay., Ankara, 1988, s.
27

Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 28.
Parladir, age, s. 17. Aynca bkz. Ayhan, Halis, Din Egitimi ve Ogretimi
(Iman-Ibadet), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara, 1984, s. 66-70.



Kavramsal Temel ¢ 195

B. Ahlak Egitimi

Ahlak; genel anlamda, “mutlak olarak iyi oldugu diisiinilen
ya da belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davrams
kurallar1 biitini”"ne verilen addr. Bir baska acidan, “bir
kimsenin iyi niteliklerini ya da kisiligini ifade eden tutum ve
davramslar biitiini, ya da huy”'® olarak anlasildigi gibi,
“insanlarin kendisine gore yasadiklan, kendilerine rehber
aldiklan ilkeler biitiini ya da kurallar toplami”' olarak da
tarif edilir.

Psikolojik bir terim olarak ahlak, “davramslara yol agan ve
sekil veren ruhsal tutum, meleke veya yatkinligi”'® ifade eder.
Islam ahlakgilarina gore ise, ahlak, nefiste yerlesmis dyle bir
melekedir ki, insan onun sa1yesinde birtakim davramslan
diisiinmeksizin kolaylikla yapar.™

Egitimle iliskisi bakimindan ele alindiginda ahlak, yasamla
dogrudan ilgili olmasi, ve insamin “insanca” yasama cabasina
yardimci olmasi bakimindan her ¢agda hem egitimin amaci
hem de konusu olmustur.? Egitim, bireyi, ister toplumun etkin
bir Uyesi yapma sureci, ister sorumlu bir yetiskin olarak hayata
kazandirma, ya da bir meslege hazirlama ¢abasi olarak
disinilsdn, ahlakin bu sirec icinde herhangi bir sekilde yer
aldig1 ve alacag bir gercektir.”

Ahlak kavrami, tarihin her doneminde biitiin insanligin
taniklik ettigi bir sey olmasina ragmen ahlak egitimi, aym

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., istanbul,
1999, s.17.

Cevizci, age, s. 17.

Cevizci, age, s. 17.

Parladr, age, s. 72.

' Bkz. Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, lhydu Uldmi'd’Din,
(cev. A. Serdaroglu ), Bedir Yay., Istanbul, 1992, c. Ill, s. 125.

Bkz. Marcus, Margery - Fritzer, Penelope, “Moral Education as Public
Issue”, Contemporary Education, Spring99, Vol. 70, Issue, 3, p. 44;
Pieper, Annemarie, Etige Giris, (cev. Veysel Atayman-Goniil Sezer),
Ayrint1 Yay., Istanbul, 1999, s. 126.

2 The Fourth R: The Durham Report on Religious Education, London, 1970,
s. 74.
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derinlik ve aym yayginlikta taninan bir kavram degildir. N.
Topgu’'nun ifadesiyle, “ahlak terbiyesi meselesi, yakin bir
zamandan beri meydana ¢ikt1. Mesrutiyetten evvelki nesiller
icin ilim meselesi, felsefe meselesi, din meselesi, sanat
meselesi vardr; fakat bir ahlak terbiyesi meselesi yoktu.”? Din
egitimi kavramm acgiklarken de ifade ettigimiz gibi, ahlak
egitimi kavramimin da insamn kendi varolussal 6zlerinden
uzaklastikca daha yogun bir sekilde hissettigi bir ihtiyagtan ve
doldurulmas1 gereken bir bosluktan dogdugu soylenebilir.?
Onun icin bilimsel bir inceleme alam olarak ahlak egitimi,
heniiz gelisiminin ilk asamalarinda bulunmaktadir. 2

istim diisiince tarihinde, bir anlamda ahlak egitimi olarak
ifade edilebilecek tiirde “Tehzibu’l-Ahlék” vb. adlarla kaleme
alinan eserlerin de var oldugunu biliyoruz. Fakat bunlar son
donemin ahlak egitimi yaklagimlarindan ayran en oOnemli
ozelligi, kisinin kendi egitimini esas almis olmalan ve ahlak
egitimini daha ¢ok bir yetlskm egitim silreci olarak
gormeleridir.”> Modern ahlak egitim teorileri ise yetismis
neslin yetismekte olan nesle yonelik faaliyetleri olarak
tasarlanmis, dolayisiyla egitime muhatap kesim olarak daha
¢ok cocukluk ve genclik donemlerini esas almislardir.

Felsefe tarihi boyunca ahlaki dini ve din-dis1 temele
dayandiranlar olmak uzere iki yonde bir farklilasma
yasanmistir. Din-dis1 temeller, farkl fllozoflar tarafindan akil,
sezgi ve duygu olarak kabul edilmistir.® Ahlaki din dis1 temele

2 Topgu, Nurettin, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, (Yay., haz.: Ezel Erverdi-

ismail Kara), 3. bs. Dergah Yay., istanbul, 1997, s. 168.

“Yirminci yiizyll ahlak egitimi asr oldu” diyen Batili din egitim bilimcisi
ve ahlak egitimcisi G. Moran, atfedilen bu 6nemin ister sosyolojik isterse
psikolojik oldugu belirtilsin, ahlak egitimi diye bir alamn yiikselisinin
ozde dine kars1 duyulan giivensizlikten kaynaklandigim belirtmektedir.
Bkz. Moran, Gabriel, Religious Education as A Second Language,
Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1989, s. 167.

Moran, age, s. 173.

islam diisiince ve kiiltiir tarihinde, neredeyse tamamen ahlak egitimini
amaglayan tasavuf egitimi ile ilgili eserlerin tamamina yakim
yetiskinleri hedef almaktadir. Cocuklarin egitimi ise, yine biiyiik oranda
yetiskinlerin egitimi araciigiyla yapilmaktadr.

% Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, TDV Yay., Ankara, 1996, s. 14.
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dayandiranlar da, ahlakin ya da ahlaki kurallarin evrensel bir
karakterinin olup olmadig1 hususunda ikiye ayrilmslardir.
Ahlakin toplumdan topluma degistigi seklindeki kokeni
Sofistlere kadar dayanan rolativist ahlak anlayisi, 19. yizyiin
sonlan ve 20. yiuzyiin baslarinda E. Durkheim ile yeni bir
canlilik yasamistir. Yine Sokrates’e kadar inen ahlakin akla ve
bilgiye dayandig1 ve evrensel bir karakterinin oldugu gorisi,
20. yizyilda farkl sekillerde yeni bir canliik kazanmistir.

20. yizyiin baslarinda Bati'da egitim isiyle ciddi olarak
ilgilenen belli basli kisilerin hemen hepsinin ahlak egitiminin
gerekliligine inandig1 oldukca agik bir sekilde gorilir. Fakat
Uzerinde uzlasilamayan husus eskiden beri yasanan ahlak
egitimi ile din arasindaki iliskinin mahiyetidir. Bu iliski, o
donemde genelde ahlak egitiminin dinden bagimsiz olarak
yapilmasi yoniinde olumsuz bir iliskidir. Akilla temellendirilen
rasyonel ve laik ilk ahlak felsefesi olan Sokrates’in ahlak
gorisleri, gilnimizde en c¢ok tartigilan ahlak gelisimi
teorilerinden biri olan Kohlberg'in teorisine kaynaklik
etmistir.?’

Kohlberg’in, ahlakin dinden bagimsiz olarak bireyin bilissel
gelisim donemleriyle dogrudan ilgili oldugu goriisi, ahlaki dini
temele dayandiranlar tarafindan ciddi bir sekilde
elestirilmistir. Kohlberg’in kuram, din egitimine teolojik
yaklasim savunanlar tarafindan, “ahlak alamindan Tanri’yi
dislamak” gibi ideolojik sebeplerle elestirilmistir.?® Fakat bu
elestirilerin hakli bir sebebe dayanmadigi hususunda daha
ciddi elestiriler getirilmistir. Ahlak egitimine bilissel-gelisimsel
yaklasimin egitim bilimi agisindan dogru bir yaklagim oldugunu
savunan J. M. Lee bu itirazlara soyle cevap verir: “Kohlberg’in
bulgularim kabul etmenin Tann’y tannliktan
uzaklastirmayacagini, aksine, Kohlberg’in  bulgularimn,

7 Bkz. lordanis, Kavathatzopoulos, “Kohlberg and Piaget: Differences and

Similarities”, Journal of Moral Education, 1991, vol. 20, issue, 1, (gevrimigi)
http://ehostvew? .epnet.com/fultext.asp? 15.04.2002.

Bkz. Lee, J. M., “Christian Religious Education and Moral Development”,
Brenda Munsey (ed), Moral Development, Moral Education and Kohlberg,
Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1980, s. 329.
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Tanrn’'min alemde nasil is gordigiini (sunnetullahin isleyis
tarzim) ortaya koymaktadir. Zira, Kohlberg'in arastirma
bulgulan, agik bir sekilde isaret ediyor ki, eger Tanr varsa, o
halde O, letafeti yok eden birtakim digsal midahaleler yerine
insan gelisim sireci i¢inde ve onun araciligiyla is gormektedir.
Tanr’'min varligini iddia etmek, Tann’nmin biitin gerceklikler
icinde hazir ve nazr olusunu, kudreti ve varligiyla var
oldugunu iddia etmektir. Boylece Tanri1 insan gelisiminin
disinda degil, aksine biitin islemleriyle onun igindedir. Tann
mutlak olarak askindir, bununla beraber alemdeki Tann
radikal bir sekilde ickindir.”? Baska bir ifadeyle, Tann'mn
insan ruhundaki isleri sadece insan ruhuyla simirli olmadigindan
ve insanin bitiiniinde etkili oldugundan, ilahi fiiller su veya bu
sekilde insamn sahsiyetinde gorilebilecek, bundan dolays,
deneysel arastirmalara da uyumlu olacaktir. Sonugta, ahlaki
gelismenin ve ahlak egitiminin dinden bagimsiz olarak ele
alinmas dini acidan bir eksiklik dogurmamaktadir.*

Teolojik  yaklasimcillarin  ideolojik  temele  dayali
elestirilerine kars1 ¢tkmasina ragmen Lee, Kohlberg’in, “ahlaki
gelisimin dinden bagmsiz oldugu” gorisini arastirma
metodolojisi ve gelisim teorisi agisindan olmak uzere iki temel
noktada ciddi bir sekilde elestirmistir. Lee'ye gore, arastirma
metodolojisi agisindan Kohlberg'in verdigi bilgiler gecersizdir;
¢unkl olctiugini iddia ettigi seyi olgmemektedir. Kohlberg,
islemsel olarak dini, dini Uyelik (religious affiliation) olarak
tammulyor. Bunun icin onun verdigi bilgiler ahlakin dinden
bagimsiz (autonomous) oldugunu gostermez, olsa olsa kiliseye
Uye olmak anlaminda (kurumsal) dinden bagimsizlig1 gosterir.
Sosyal bilimciler, dindarlik ile dini lUyelik arasinda tipik olarak
keskin bir dini davrams farkliig oldugunu arastirmaktadirlar.®'
Gelisim teorisi agisindan ise, “ahlakin dinden bagimsiz
(otonom) oldugu” iddiasinin dogru olabilmesi igin, ilk olarak
dinin gelisimsel karakterinin inkar edilmesi gerekir. Boyle bir
inkar ise ya bdtiniyle gelisim teorisini, dolayisiyla
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Lee, "agm", s. 329.
Lee, “agm”, s. 332.
3 Bkz. Lee, “agm”, s. 333.
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Kohlbergciligin kendisini de firlatip atmay! gerekli kilacak veya
dinin empirik olarak arastirilabilen insani bir fenomen oldugu
iddiasim bir kenara bwrakmak zorunda kalacaktir.’? Bu
durumda Kohlberg, “zalim bir dilemmanin tercih edilmesi gic
iki boynuzundan birine takilmis bulunmaktadir. Birincisi;
Kohlbergci tez, benligin ise kosuldugu etkinliklerin gelisimsel
oldugunu ifade ediyor. Fakat din de benligin ise kosuldugu bir
etkinliktir. Onun icin din de gelisimle ilgilidir ve bunun igin
Kohlberg’in organizmanin isleyisine dayali gelisim teorisinde
din ahlaktan ayrilamaz. lkincisi, psikolojik olarak dinle ahlak
arasindaki iliskileri inceleyebilmek icin dinin empirik
incelemeye uygun olmas1 gerekir. Kohlberg'in arastirma
metodolojisi ve sonuglari, onun, islemsel olarak din seklinde
tanimladig  davranislar  biitinini inceledigine inandigim
gosteriyor. Bu nedenle dinin, empirik olarak incelenmesi
mimkin olmayan gizemli bir olaganistiilikler iceren
davramglar kimesi olmak yerine bir insani davramslar butinu
olmasi gerekir. Iste bundan dolay), herhangi bir davramslar
kimesinin diger davramslar kimesinden bagimsiz oldugunu
inkar etmek, Kohlberg'in organizmanin isleyisine da}/anan
insan gelisimi teorisini bitiniyle inkar etmek demektir.’

Lee'ye gore, Kohlberg’in ahlak gelisimi ile din arasindaki
iliski Uzerine yaptig1 arastirmasinin olimcil metodolojik ve
teorik kusuru, din ve ahlak egitimine teolojik degil, sosyal
bilimsel yaklasimin  gerekliligine dikkat c¢ekmektedir.
Kohlberg’e gore butin insan davramslar gelisimsel bir ozellik
arz eder. Yasanan din de, 6z be 6z insani bir davrams olduguna
gore (¢unki, Tanri’mn dini yoktur), o halde din gelisimseldir.
Bunun igin din, ahlak dahil, insan gelisiminin diger alanlanyla
yakin bir sekilde bir birine baghdiwr. Sonug olarak, bir bireyin
ahlaki gelisimi, aynm_ zamanda dini gelisimini blyiik olglide
aydinlatrms olacaktir.**

Ahlak egitiminin dinden tamamen bagimsiz olamayacag:
gorusuni savunan G. Moran da, 17. yizyildan bu yana Batil

2 Bkz. Lee, "agm’, s. 333.
¥ Lee, “agm”, s. 333-334.
M Lee, "agm’, s. 336.
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filozof ve bilim adamlannin ahlakin dine dayanmamasi ve
sadece akildan kaynaklanmasi gerektigini diisinmelerine
ragmen bitin insanlarin boyle bir akil yiiriitmeye sahip
olmadiklarim kabul ettiklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla,
buyuk kalabaliklarin motive edicisi olarak dinin yardimm da
minnetle karsiladiklarim  belirtmektedir.*> Moran’a gore,
1900'ld yillarin basinda Durkheim’in Ahldk Egitimi adl eseriyle
seslendirdigi din ile ahlakin birbirinden ayrilmasina iliskin
goris, saglam bir temele dayanmamakta, sadece bir
duyurudan ibaret olmaktadir. Sadece ilan etmekle de din ile
ahlak arasinda boyle bir aynmin gerceklesmesi miimkin
degildir. Kald1 ki din ya da din egitimi, otonom bir ahlakin
gelismesine engel degildir. Ayrica, dinden toptan ve ciddi bir
ayriig ilan etmekle ahlak egitimcilerinin arkalarinda bditin
hayat alamm terk ettikleri ve bununla birlikte dini kokleri saf
dis1 biraktiklann da iddia edilemez.*® “Eger ahlak egitimi,
bireyin giindelik ve biitiin hayatinda ise yarayacaksa ahlak ile
din arasinda varolan iliskiyi inkar etmek miimkiin degildir.”?
Moran, dinin ahlakla iliskisinin ayrilmaz bir karakterde
oldugunu belirterek®®, “eger birileri din ve ahlakin arasini
ayirrken daha disinceli davranmaz da Durkheim’in gosterdigi
dogrultuda giderse, onun “vahyi din”ine tek alternatif,
“katiksiz bir rasyonalist egitim”dir. Bu temeldeki bir ahlak
egitimi ise, felsefi rasyonalizmin kuru kemikleri Uzerinde
otlanmaya benzer”* diyerek dinden tamamen ayn bir ahlak
egitimini savunanlan ciddi bir sekilde elestirmektedir. Zira,
“ahlak egitimi ve din egitimi, bitiniyle kisiyi kusatan hayat
boyu devam eden bir sirectir. Bunlarin her ikisi de bedenle,
duygu ve heyecanlarla, dissal etkinliklerle, karakterin
olusumuyla ve bir hayatin adanmasiyla ilgilidir.”*°

35
36
37
38
39

Moran, age, s. 167.
Moran, age, s. 168.
Moran, age, s. 169.
Bkz. Moran, age, s. 189.
Moran, age, s. 169.
0 Moran, age, s. 169-170.
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islami bakis acisiyla da din ve ahlak ikiligini kabul etmek
mimkiin degildir.*" Ahlak bir inang, diisince ve degerler
sistemidir.* inanc, diisiince ve deger ilkelerini dinden alir. Din
ise insanlik i¢in gonderilmistir ve “ona gore”dir. Dini gonderen
Allah, her seyi oldugu gibi insam da en i¥i bilen ve tamyan
Yiice Yaratic’dir. “Yaratan bilmez mi?”* Bunun icindir ki
biitiin peygamberlerin daveti, ayn1 zamanda ahlakli bir yasama
¢agr1 mahiyetini tasir. Ayrica, peygamberlerin gelisi de, fert
ve toplumlarin ahlak ve inanglarinin bozuldugu donemlere
denk gelmistir.*

Ahlak egitimini dini temele dayandirmamin birtakim
sakincalan oldugu ifade edilmistir. Bunlarin basinda, dini
ahlakin bir otoriteye dayanmasi, ceza ve miikafatlarla motive
edilmesi, dolaysiyla ahlakin vazgecilmez Olgisi olan irade
ozgirliigiiniin bask altina alindig1 iddiasidir.*® Halbuki, ahlakin

4" Aslinda din-ahlak ikiligi (dichotomy) diger vahyi dinler agisindan da

imkansizdir. Higbir dinin ahlak ilkelerini igermemesi beklenemez. Bkz.
Hare, R. M. Essays on Religion and Education, Clarendon Pres, Oxford,
1992, s. 43; Ashraf,r Syed Ali, “Islamic Education and Moral
Development”, Syed Ali Ashraf & Paul H. Hirst (eds), Religion and
Education Islamic and Christian Approaches, Cambridge, 1994, s. 148;
Chazan, Barry, “Jewish Education and Moral Development”, Brenda
Munsey (ed), Moral Development, Moral Education and Kohlberg,
Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1980, s. 300-301.
Giingor, Erol, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, 2. bs. Otiiken Yay.,
istanbul, 1997, s. 19.

4 Miilk, 67/14,

4“4 (Ozbek, Abdullah, “istam Egitimin Ozelliklerine Genel Bir Bakis”, SUIFD,
sy. 3, s. 290.

Boyle bir elestiriyi “otoriter ahlak” kategorisinde E. Fromm yapmaktadir.
Fakat Fromm'un otoriter ahlak tammi, pek ¢ok bakimdan Islam’in inang
temelini olusturan Allah inanciyla, onun disiindigi Tann figird ile
uyusmamaktadir. Fromm, kendi himanist ahlak disiincesiyle
karsilastirirken otoriter ahlaktan ne anladi@i su ifadelerinde agikga
gorilmektedir: “Otoriter ahlak, himanist ahlaktan, biri bicim digeri 6zle
ilgili olmak Uizere iki kriterle aynlir. Bicim bakirmndan, otoriter ahlak,
insamin iyiyi-kotlyu bilme yetenegini inkar etmektedir; kurallan koyan
her zaman bireyin Ustiinde olan bir otoritedir. Boyle bir sistem akil ve
bilgiye degil, otoriteden duyulan korkuya ve boyun egenlerin zayiflik ve
bagimliik duygularina dayanmir; karar vermenin otoritenin ellerine
birakilmis olmasy, otoritenin sihirli glicinden ileri gelir; otoritenin verdigi
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dini bir temele dayanmasi, hicbir sekilde diger metotlan
kullanmamay1 gerektirmez. Aksine isldm, insamn aklim
calistirmasi ve kendi kendini egitmesini ongormektedir. islam
ferdiyetcilik ile toplumculuk arasinda dengeli bir yol
tutmaktadir. Ferdin 6zgurligi adina toplumun biisbiitiin zarar
gormesini istemez; toplumun varligina yonelik tehdit olusturan
ahlaki bozukluklan ortadan kaldirmak igin de, gerceklesmesi
ferdin kendi inancina bagli olacak kadar onun elinde olan bir
ceza ve mukafat -mueyyidesini kullanmakta sakinca
gormemektedir. Kald ki ceza ve miikafat unsuru, sirf Mekki ve
Medeni ayetler incelendiginde bile goriilecegi gibi, islam
egitiminde insamn ruhen ve ahlaken gelisimine paralel olarak
nicelik ve nitelik acisindan biyiik degisime ugramaktadir.

Dini temelli ahlak egitimine yonelik diger bir elestiri ise,
dini-inanglarin zayiflamasi ya da ortadan kalkmaSI durumunda
ahlakin da dayanagim kaybedecegi hususudur.” Cagdas ahlak
karmasasinin da nedeni olarak gosterilen bu husus, islam
egitimi agisindan yine dayanaksizdir. Ciinku yukanda da ifade
edildigi gibi islim ahlak egitiminin tek dayanag inang deglldlr
inang faktorii siiphesiz en 6nemlilerinden biridir, fakat yegane
degildir. Aynca, ¢agdas ahlak egitim yaklagimlarindan higbirini
dislamaz. islami bakis acisiyla modern ahldk egitim
yaklasimlarimin her biri gercegin bir parcasini ifade ederler,
ama hepsini degil. islami bakis acisi, daha bitiinciil, insan

kararlar tartisilamaz ve tartisiimamalidir. Oz bakimindan, ya da icerigine
gore, otoriter ahlak neyin iyi neyin koti oldugu sorusunu kendisine boyun
egenin menfaati agisindan degil, her seyden dnce otoritenin menfaatleri
agisindan cevaplandinr; boyun egen ondan bazi maddi ve manevi
yararlar saglayabilirse de, boyle bir otorite gergekte sémiiriicii bir nitelik
tagimaktadir.” (Fromm, Erich, Erdem ve Mutluluk, (cev. Ayda Yorikan),
5. bs. Tirkiye Is Bankas: Kiiltir Yay., bsyy, 1999, s. 21.)

islam egitiminde miikafat ve ceza hakkinda genis bilgi icin bkz. Ay, M
Emin, Din Egitimi ve Ogretlmmde Miikafat ve Ceza, Uludag Universitesi
Basimevi, Bursa, 1993; Ayrica inzar (korkutma, uyarma) ayetlerinin Mekki
ve Medeni surelerdeki nitelik ve nicelik agisindan degisimi igin bkz.
Giindiiz, Turgay, Kur'an’da Inzar Metodu ve Egitsel Degeri,
(Yaywinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 1996.

47 Bull, Norman J., Moral Education, Routledge, London, 1969, s. 137.
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gerceginin bitiinine daha vakif, daha pratik ve uygulanabilir
bir ozellige sahiptir.

Ahlak egitiminin dine odaklanmasimin giinlilk problemlerde,
ahlaki ikilemlerde ve modern yasamin problemlerinde (viris
problemleri, internet suclar1 gibi) caresizlik doguracag
onkabuli® de dini temelli ahlak egitimine elestirel yaklagimin
argumanlan arasinda bulunmaktadir. Fakat hem islam dininin
her ¢aga uygun yorumuna lmkan veren bir 6z tasimas1 hem de
yukarida ifade edildigi gibi, “islam’a dayali din egitimi
anlayisinin modern ahlak egitim yaklagimlarini destekleyen bir
yapiya sahip olmasi boyle bir tespiti gegersiz kilmaktadir.
Tirkiye olceginde basansiz gibi goriinen din temelli ahlak
egitiminin, dinin Ozinden kaynaklanan bir o6zellik ya da
eksiklikten dolay: degil, din egitiminin sartlar, programlari ve
metodlarimin  yetersizliginin getirdigi bir sonu¢ olarak
degerlendlrmek daha gercekci bir yaklasim olacaktir.®

Ozetle, manevi sistemlerin en ileri diizeyi olan dinlerin her
biri, biiyiik lciide birer ahlak sistemi olma ozelligini tasirlar.*
Din ve ahlak, iginde yasanan bir evrendir. Arastirma alanlari ve
bilim dallarimin oldugu gibi, bireylerin ve toplumlarin da bu
evren iginde gelisip buyumesi, bu havay1 solumasi beklenir.”’

¥ Bkz. Ciftci, Nermin, Almanya ve Tiirkiye'deki Tiirk Lise Ogrencilerinin

Ahldki Yarg1 Yeteneklerinin Karsilastirilimasi, (Yaywlanmams Doktora
Tezi), istanbul, 2001, s. 135. Arastirmacinin, ahlak egitimini insanla yasit
evrensel bir 6zellik tasiyan din kurumundan ayirp etik veya yurttaslik
bilgisi gibi, sonu gelmez tartismalar veya ayr ayn milletlerin insan
6lcegini cografi simirlar veya irklarla sinirlayan anlayislarina terk etmesi

(bkz. age, s. 135), ahlaki yargimin evrensel olgilerde davranislara

doniisiip, topyekiin insanligin huzur ve mutlulugunu hazirlayan bir ahlak

egitimini hedeflemesi agisindan ileri olmaktan ¢ok geri adim olarak
gorulmektedir.

Nitekim aym arastirmaci, Ulkemizde Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi

dersleriyle ilgili yapilmig baz arastirma sonuglarim vererek bu derslerin

ve ders ogretmenlerinin yetersizliklerine dikkat cekmektedir. Bkz. Giftgi,

age, s. 135-138.

% Giingor, Erol, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, s. 19, 117.

' H. F. Kanad, “biitiin bilimlerin istiinde ahlak egitimi bulunur. Ahlak
egitimi insamn genel egitimi demektir” diyerek benzer bir goriisii dile
getirmektedir. Bkz. Kanad, Pedagoji Tarihi, MEB Yay. Istanbul, 1963, c.
1, s. 157.
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Hicbir bilim dalinin ve egitim alaminin bu evrenin disinda yer
almas1 ve onlara ilgisiz kalmas1 arzu edilmez. Dolayistyla
egitim sisteminin top yekidn bir ahlaki 6z tasimasi ve ahlaki
amagclar gitmesi soz konusudur. Fert fert kisiler degil, bitin
olarak insan gercegi dikkate alindiginda ahlak egitimi igin dini
temel hayati bir onem arz eder. Moran’in ifadesiyle, “ahlak
egitiminin bitin dinlerle her tirld baglarim kesme girisimi,
onun intihari demektir. BoOyle bir girisim ahlak egitimini,
hipotetik dilemmalar ya da siibjektif goriisleri agiklamaktan
ibaret etik tartiymaya birakarak ahlakin pek c¢ok pratik
yamndan ayr kalmasina neden olur. Ahlak egitimi, din
egitimine ne efendi ne de hizmet¢i, fakat diisinceli bir
arkadas olarak ihtiyac duyar.”?

C. Din ve Ahlak Egitimi

Himanist ya da sekiler tasariminda ahlak egitiminin, ana
hatlaryla, iki temel boyutundan soz edilir. Bunlardan birincisi,
bir insamn kendisiyle ve baskalariyla olan iliskisini dogru bir
sekilde degerlendirmeye yoneltme deneyimler; ikincisi, insan
ve evren Ulzerine dogru bir perspektif gelistirmeye gotiren
deneyimlerdir.? Bunlar ise, her ikisi de aslinda din egitiminin
alanina girmektedirler.®® Dolayisiyla ahlak egitimi ve din
egitimi ilgi alanlar1 bakimindan kesisen bir 6zellige sahiptir.

Sekiiler ahlak anlayisimn en onde gelen savunucusu olan
Durkheim’in, “laik ahlak, ancak din olarak ortaya ¢iktig
zaman kuvvetli bir ahlak olacaktir. Bu bakimdan eskiden
ahlakimz din iken, gelecekte dinimiz ahlak olacaktir”®®
sozlerinde de agikga goriildiigu izere ahlak egitimi ya kendisi
dini bir hiviyete biriinecek ya da dini motivasyonlara ihtiyac
duyacaktir.

Hipotetik (hypothetical): Varsayima dayali.

Moran, age, s. 189.

Bkz. The Fourth R: Durham Report on Religious Education, s. 76. Aynca
bkz. Bull, age, s. 143.

Bkz. The Fourth R: Durham Report on Religious Education, s. 76.

Bkz. Karasan, Mehmet, “Durkheim'in Ahlak Goriisi”, Emile Durkheim,
Meslek Ahlaki (gcev. Mehmet Karasan) MEB Yay., Ankara, 1949, s. XV.
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istami anlayista ahlak, duygu, disince ve harekette
dogruluk ve adalet demektir. Dolayisiyla ahlak, insamn biitiin
eylemlerini kusatan bir deger sistemidir.

islAmi agidan ahlak, dinin inan¢ boyutunu da kapsayan bir
ozellige sahiptir. Ahlak ilminin temel kavramlarindan biri olan
“iyi” ve “kotd” kavram ile Allah inanci arasinda Kur’an’da
dogrudan ilgi kurulmustur. Yice Allah, “gercek iyilik,
yizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil
ivilik, o kimsenin iyiligidir ki, Allah’a ahiret giiniine,
meleklere...inamr"*, “kim géniilden iyilik yaparsa karsiigini
goriir. Allah siikriin karsiligim verendir ve bilendir™’, “gercek
erdem sahibi, Allah’a sorumluluk bilinci duyandir”®® gibi daha
pek cok ayette, kimi yerde dogrudan inancla ilgi kurularak
iyiligi tammlayan, kimi yerde ise sebep sonug iliskisi kurulan
ifadeleri bulmak mumkindir. Fakat bdtin bunlar aym
zamanda Allah’in bir emri olarak goriilmektedir.*® Dolayisiyla
ahlak egitimi, Islam egitiminin ruhudur; gercek gayesi de
insam en mikemmel ahlaka ulastirmaktir. Denilebilir ki Islam
egitiminin birinci ve en kutsal hedefi, ahlakin giizellestirilmesi
ve ruhun egitilmesidir.®* Peygamber’in gonderilis sebebi de
“giizel ahlaki tamamlamak”®' olarak ifade edilmistir.

 Genel olarak ifade etmek gerekirse, diger vahyi dinler gibi
Islam’da da din ve ahlak Tann inanciyla birlesmis ve
biitiinlesmistir.®? Din ile ahlak arasinda yapilan modern aynm,
istam dini acisindan mimkiin gorinmemektedir. Din ve ahlak

¢ Bakara, 2/177.

7 Bakara, 2/158.

% Bakara, 2/189.

% Din ve ahlak iliskisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ashraf, “agm”, s. 142;
Ayrica bkz. Aydin, Mehmet, “Egitim Agisindan Din ve Ahlak lliskisi”,
Atatiirk’in 100. Dogum Yilinda Tirkiye |. Din Egitimi Semineri (23-25
Nisan 1981), llahiyat Vakf1 Yay., Ankara, 1981, s. 246-251; lzzetbegovig,
Ali, Dogu ve Bati Arasinda Islém, (cev. Salih Saban), Nehir Yay., ts., s.
153-173. Aynica bkz. Draz, M. A., Kur'an Ahlaki, (¢ev. Emrullah Yiksel-
Unver Giinay), Iz Yay., istanbul, 1993, s. 371-432.

el-Ebrasi, Muhammed Atiyye, Isldm’da Terbiye, (cev. Hiiseyin Varol),
Van, 1995, s. 8. ’

Ahmed b. Hanbel, c. Il, s. 381; Muvatta, Hisni’l-Huluk, 8.

62 Bkz. Ashraf, “agm”, s. 148.
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bir organik bitin olarak gorilir ve bu iki alanla ilgili bitin
kavramlar organizmaya benzeyen tek bir kompleksin unsurlar
olarak birbiriyle dinamik bir iliskiye sahiptir.

Bu arastirmanin konusu olan gengler agisindan ise, din ve
ahlakin birbirinden ayrilmasi ok daha zordur.® Ciinkii, genclik
donemi inang¢ ve davrams bitiinliginin arandigi, dini ve
ahlaki ideallerin birlikte yasandigi bir donemdir. Bu yapisindan
dolayr din ve ahlak egitimi aym anlam cercevesini ifade eden
tek bir kavram olarak kullanilacaktir. Terimsel bir yapiya
kavusturmak gerekirse isldm egitimi acisindan din ve ahlak
egitimini soylece tammlamak mimkindir: Din ve ahldk
egitimi; bireylerde ve toplumda Yiice Yaratici'mn varlig
suurunu biitiin varlik ve olus ile iliskili olarak siirekli canl
tutan, insamn kendine ve c¢evresine kars1 varolussal
yiikiimliiliiklerini hatirlatan ve bu dogrultuda bir motivasyonu
amaglayan her tirli duygusal ve diisiinsel etkilerdir.

Genglik donemi din ve ahlak egitimi de iste bu tamm
cercevesinde incelenmege calisacaktir.

8 Bkz. Hokelekli, Hayati, Ergenlik Cagi Genglerinin Dini Gelisimi,
(Yayinlanmarmis Doktora Tezi), Bursa, 1983, s. 110.



II. DIN VE AHLAK EGIiTiMiNiN KURAMSAL TEMELI

Genglik donemi din ve ahlak egitimi konusuna ge¢meden
once ilk olarak tartisilmasi gereken husus, siphesiz, genclik
doneminde din ve ahlak egitiminin gerekli olup olmadig,
gerekli ise nicin gerekli oldugu sorusuna yamt aramaktir. Biz
bu hususu, ideolojik, felsefi, psikolojik ve sosyolojik temel
agisindan incelemeye calisacagiz.

A. ideolojik Temel

Bir dine ait inanglar butiinu olarak ideoloji‘, din ve ahlak
egitimini temellendirmede ilk sirada yer alir. Cinki din ve
ahlak egitimi, soz konusu olan inanclar bitiinini temsil eden
dinin bir anlamda varlik sebebidir. Baska bir deyisle hemen her
din, belli birtakim degerler dogrultusunda insanlig
yonlendirme ve egitme amacim tagir.

istam’a gore, bul(g ile baslayan genclik donemi, aym
zamanda dini sorumlulugun basladigi bir donemdir. Dolayisiyla
bu donemdeki bir gencin, yapmasi ve yapmamasi gerekenleri
bilmesi ve ona gore davranmasi gerekir. Dini sorumluluk
agisindan yetiskin ve olgun insanlar arasina katilan geng, dini
hikimlerin dogrudan muhatab1 haline gelmistir. O ana kadar,
onemli oranda anne babasinin ve gevresinin etkisiyle dusiunen
ve davranan geng, artik “yaptiklan”nin ve “yapmadiklar”nin
hesabin verme yikimliligind tistlenmistir.2 Bu
ylkimliiliklerin geregi gibi yerine getirilmesi icin en azindan
temel bilgi ve anlayslarin edinilmesi gerekir.

Bkz. Cevizci, age, s. 448.

2 Bkz. Tirmizi Sifati’l-Kiyame, 1 (2416-2417). Aynca bkz. Acldni, ismail b.
Muhammed, Kesfu'l-Hafg ve Miizilii’l-llbds Amma’stehere mine’l-Ehddisi
ala’s-Sineti’n-Nds, 3. bs. Daru Ilhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrit, 1351, c. |,
s. 148; Maverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed, Kitabu Edebi’d-Diinya
ve'd-Din, 16. bs. Daru lhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1979, s. 95; Miinavi,
Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir (Feyzu’l-Kadir), 2. bs.
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1972, c. lll, s. 229; Cahz, Ebi Osman Amr b.
Bahr, el-Beydn ve’t-Tebyin, Daru’l-Fikr li'l-Cem?’, bsyy. 1968, c. |ll, s.
114.
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Ahlak, islam inanci agisindan yiiksek bir degerdir. Yiice
Allah, son peygamberi Hz. Muhammed’i, “suphesiz sen yice
bir ahlaka sahipsin™ diye ovmiistir. Hz. Peygamber’in ahlaki
soruldugunda Hz. Aise, “onun ahldki Kur’an idi"* cevabim
vermisti. Aynca Hz. Peygamber kendisinin  ahlak:
tamamlamak iizere gonderildigini ifade etmis® ve insanlarin en
hayirlilarimn ahlak en giizel olanlar oldugunu belirtmistir.® Bir
kutsi hadiste de “Allah’in kullannin kendi katinda en sevimlisi,
ahlakn giizel olanlardr””  buyurulmustur.  Yine, Hz.
Peygamber’in "Miminler arasinda imanca en kamil olam,
ahlakca en giizel olamdir; en hayirlimiz da ailesine hayirh
olandr.”® buyurdugu hadisinde imanla ahlik ve vyasays
arasindaki yakn iliskiye dikkat ¢ekilmistir.

istami acidan din ve ahlak, her ferdin kendine ve cevresine
kars1 tavnm belirleyen, davramslarim yonlendiren Ustun bir
degerler sistemi, hatta bir yasam bigimi olduguna gore,
insamn  “kendi basina” hayata atildigi ve hayatim
bigimlendirmek icin gelisimsel agidan bir inang ve degerler
sistemine en c¢ok ihtiya¢ duydugu bir donemde din ve ahlak
egitiminin onemi ve gerekliligi de agik bir sekilde ortaya
¢tkmaktadr.

B. Felsefi Temel

Dinin, insanlik tarihi kadar eski, kisisel ve toplumsal bir
vakia oldudu kabul edilen bir gercektir. insan, kendini ve
cevresini algilamaya basladig1 andan itibaren gittikge artan bir
sekilde esyay1 tanima ve anlamaya c¢alisir. Varhg
anlamlandirma ihtiyacimin en yiiksek diizeyde hissedildigi ¢ag
ise buldg ile baslayan genclik donemidir.

Kalem, 68/4.

Muslim, Misafirin, 139 (746).

Ahmed b. Hanbel|, c. I, s. 381; Muvatta, Husnii’l-Huluk, 8.

Miislim, iman, 68 (2321).

Miinavi, Feyzu'l-Kadir, c. |, s. 174.

Tirmizi, Rad’a 11 (1162); Ebu Davdd, Sinnet 16 (4682); Aynca bkz.
Tirmizi, Birr 62 (2003, 2004); Ebu David, Edeb 8 (4799).
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insanlik  tarihi boyunca, var olanlan tamma ve
anlamlandirmada yol gosterici dort temel kaynaktan
bahsedilebilir. Bunlar bilim, sanat, felsefe ve dindir. Bilim,
“dis dinyaya, nesnel gerceklige ve bu gerceklikte yer alan
olgulara iliskin tarafsiz ve sistematik deneylere dayanan
zihinsel etkinliklerin ortak adi”?di. Bilim, aklin simrli yapisimin
Uriinidir ve siirekli gelisme ozelligine sahiptir. Her gelisme
aym zamanda bir degisimi ifade eder. Bilim alaninda ortaya
atilan teoriler kimi zaman dogrulanirken kimi zaman da
yanlislanabilmektedir. Bilim, sanat ve felsefe, insanin “hakikat
arayis1”’na yardm eden mekanizmalardir; fakat, nesnel
gercekliklere ve olgulara mahkim bilimin, Sonsuz'la iliskisi
kesilen sanatin ve vahyin 15181na kapali felsefenin kendi
baslarina bu arayisa tatmin edici cevaplar verebilmeleri
mimkin degildir. Bu nedenle din, “gercek” pesindeki her
insan gibi genglerin de yakindan ilgilendigi bir konuswlmustur.

insan, diisiinen bir varlktir. Disinmek, onu diger biitiin
varlklardan ayran onemli bir ozelliktir. Dusinmek,
sorgulamaktir, anlamlandirma cabasidir. insan, kendi 6z
varligina ve yasadig dinyaya iliskin en ciddi sorgulamay, akil
ve duygu coskunlugunun yasandigr genclik doneminde
yapmaktadir. Bu donemde, gencin iginde uyanan “Ben neyim?
Kimim? Nereden geldim? Nereye gidiyorum? Nicin ve nasil
varoldum?.. gibi insamin varligina iliskin sorular, dinlerin de
dogrudan ilgilendigi ve agiklama getirdigi konular olmustur.
Cinkd din, insan varliginin yasam ve tecriibelerinin farkl
boyutlariyla ilgili sorulara “a) insan varolusunun kaynagi, b)
insanmin dogasinin ve yazgisimin kaynagi ve c) insamin degerler
cetvelinin belirleyicisi ve giindelik yasamindaki yol gob'stericisi
olarak Tanr1 kavramiyla yamtlayan inan¢ sistemidir.”

Bir gencin, en azindan ferdi ve toplumsal bir gergeklik
olarak tamdig1 din olgusuna ilgisiz kalmas) disinilemez.
Cinkl insan cevresinde gordiugl, duydugu, bildigi seylerle
dogal olarak ilgilenir. Ozellikle genclik doneminde bu ilgi ¢ok
daha fazla olmaktadir. Eger geng, dinle bir sekilde iliskili

Cevizci, age, s. 130.

9 Cevizci, age, s. 240.
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olacaksa, bu ya olumlu ya da olumsuz bir tarzda olacaktir. Her
iki durumda da mahiyetine bakilmaksizin herhangi bir sekilde
din olgusunun egitim ve ogretim konusu yapilmasi gerekir.

Antropolojik ve  psikolojik  arastirmalar, genclik
donemindeki bireylerin dine ya da dini mahiyet tasiyan
hareketlere kars1 genellikle olumlu bir tutum takindiklarim
gostermektedir.”' Psikolojik ve toplumsal bir gerceklik olarak
gorinen bu olumlu iliski, genclik doneminde pratik veya
akademik diizeyde din ve ahlak egitimini olumlayici bir anlam
tasimaktadir.

Ozetle ifade edersek, din var olanlan tammada sahip
oldugumuz yollardan biridir. insamin ic ve dis diinyasina karsi
ilgi, aciim ve merak gelistirdigi bir donemde, varlig1 tamma
ve anlamlandirmada dinin egitim ve dgretime konu olmamasy,
varolanin eksik taminmasina ve varolan karsisinda yanlis tutum

" Biitiin diinyada ortaya ¢ikan genclik hareketlerinin énemli bir 6zelligi,

mevcut yaply1 degistirip ya da ortadan kaldinp yerine idealize ettikleri
bir sistemi yerlestirme amaci tagimalaridir. (Bkz. Gurses, Fulya - Girses,
Hasan Basri, Diinyada ve Tiirkiye’de Genglik, 2. bs. Toplumsal Donisim
Yayinlan, Istanbul, 1997, s. 166-168). Dinler de genelde toplumlarin
bozuldugu bir dsnemde gelmis ve mevcut yapiy1 degistirerek yerine ilahi
esaslara dayall daha insani ve daha adaletli bir yasam gergeklestirme
amaci gitmislerdir. Aynca, blyik dinlerin dogusundan itibaren biitiin
faaliyetlerine genclerin oncelikli olarak ve aktif bir sekilde katildiklan
bilinen bir husustur. Ozellikle islam"in ortaya ¢ikisi, bir “gen¢ insanlar
hareketi” olarak tammlanmistir. (Bkz. Watt, W. Montgomery, Hz.
Muhammed Mekke'de, (cev. M. Rami Ayas- Azmi Yiiksel), AUIF Yay.,
Ankara, 1986, s. 101-102.). Ginumizde de ¢agin biitiin olumsuzluklanna
radmen, ergenlerin italya'da %79,9'u (Abela, Anthony M., “Youth,
Relgion and Community Care in Malta”, Social Compass, vol. 42, no. 1,
1995, s. 61), Amerika’da %85'i (Clouse, Bonnidell, “Adolescent Moral
Development and Sexuality”, Donald Ratcliff - James A. Davies [eds],
Handbook of Youth Ministry, Religious Education Press, Birmingham,
Alabama, 1991, s. 208) , Tiirkiye’de % 95'i (Istanbul Miilkiye Vakf1 Sosyal
Arastirmalar Merkezi tarafindan Konrad Adenauer Vakfi igin hazirlanan
Tirk Gengligi 98: Suskun Kitle Biyiite¢ Altinda, Ankara, 1999, s. 72;
Bayyigit, Mehmet, Universite Gengliginin Dini Inan¢ Tutum ve
Davramsglan Uzerine Bir Arastirma, [Yayinlanmamis Doktora Tezi], Bursa,
1989; Aksu, Ayse Betiil, Genglik Doneminde Goriilen Zararli Aiskanliklar
ve Din Egitimi, [Yaywnlanmams Yiiksek Lisans Tezi], Bursa, 1998, s. 86.);
Malta’da %98'i (Abela, "agm", s. 61) Tann inancina sahip bulunmaktadr.
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takimlmasina neden olacaktir.” Sif insani bir eylemin dogal
akisinda gidebilmesi igin gercegin biitiiniyle karsi karsiya
gelmesi gerekir. Bu da genclik doneminde din ve ahlak
egitiminin yapilmasi geregini ortaya ¢ikarir.

C. Psikolojik Temel

Din, “ben” ile “O” arasinda cereyan eden bir iliskidir;
dolaysiyla psikoloji ile metafizik, dinin basladid1 ve nihayet
buldugu iki u¢ noktadwr. Insan, once kendini tamimakla ise
baslar, ardindan O’na yonelir.”® insamn kendini, kendi
ozgayreti ile tamma potansiyeli ise ancak ergenlik yillarina
dogru “ben neyim? kimim?” tiiri sorular sormaya baslamasiyla
harekete gecer. Gencin hareketlenen duygu ve disince
dinyas), normal sartlarda onu “kendinden ote”, baska
dinyalara gotirir. iste bu donemde, gencin ruh dinyas
sonsuz bir yolculuga pencere aralamakta, dini uyams denen
hadise, ergenin gelisim surecinin tabii bir parcasi olarak ortaya
¢ikmaktadir. Aym gelisim sireci icinde ve ona paralel olarak
ahlaki gelisimin ozellikle tecribi boyutta temelleri boy
gostermeye baslamaktadir. Din ve ahlak egitiminin psikolojik
temellerini bu iki agidan, dini duygunun uyanmas! ve ahlak
gelisimi agisindan incelemeye calisacagiz.

1. Dint Duygunun Uyanmasi

Psikologlar, dini, insan kalbinin derinliklerine kok salmis
kuvvetli bir ihtiya¢ olarak gormekte, onun kaldirilmas
durumunda yerini mutlaka baska dusince ve inanglarin
dolduracagim ifade etmektedirler." Gelisim psikologlan ise,
¢ocuklarda Tanr kavramimin, zeka diizeyi disik olanlar istisna
edilirse, 14 yaslarina gelindiginde maddi icerigini kaybedip
ruhani bir nitelik kazandigim belirtmektedirler. Hatta, Tanr'y

Kilig, Recep, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi”, Cumbhuriyetin
75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi, Turk Yurdu Yay., Ankara,
1999, s. 59.

Bkz. Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 157.

Bkz. Dalat, Ziya, ocuk ve Geng Ruhu:1-20 Yas Psikolojisi, 2. bs. Ankara,
1955, s. 365.
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soyut bir varlik olarak disunme yasim, 11’e kadar indirmekte,
fakat genel olarak bu kadar erken donemde gorilen anlayisin
15 yasina degin tam olarak soyut bir yapiya kavusmadigim
ifade etmektedirler." Dogum yasi yerine gelisim yas1 esas
alindiginda biyolojik olgunlugun bir isareti olan buldg olay: ile
birlikte genel olarak soyut diisinme kabiliyetinin de gelistigi
soylenebilir.

insan, yapisi itibariyle beden ve ruhtan olusan bir varliktir.
Beden, maddi ve sinirli oldugu kadar ruh da manevi ve
sonsuzdur. Biitun ilahi dinler, insam hem maddi hem de
manevi yoniyle ele almaktadir. Dinin, insamn maddi yoniine
olan ilgisi, onun simrli yapisina uygun sekilde kiymetsizdir;
fakat manevi yonine olan ilgi ve alakasi sonsuzluguyla dogru
orantili olarak simrsizdir. icinde bulundugu dénem itibariyle,
kendini ve yasadigi evreni “6z”leri bakimindan sorgulayan ve
anlamlandirmaya ¢alisan geng, sirf maddi izahlarla olup
bitenleri anlamakta dogal olarak zorlanacak, sonsuza agilan
ruhunu maddenin simrli dinyasinda ¢ikmazda hissedecektir.
Boyle bir donemde ancak din ve din egitimi, Askin Varlik
inancimin  sonsuz ve sinirsiz  evreninde gencin disince
ufuklarim ve his dinyasim alabildigine genis tutacak; bu
sayede, onun c¢evresinde olup biten agiklanmasi gi¢ pek ¢ok
hadiseyi anlamasi ve anlamlandirmasina yardim edecektir.

Din, Sonsuz’la olan iliskisi dolayisiyla bu donemdeki gencin
gelisim dinyasimn her zamankinden daha yakininda yer alir.
Birinin mahiyeti, digerinin ise aradg sey, birbiriyle ortisdr;
bu yakinlasma ve ortisme karsiikli bir cazibe meydana getirir.
Baska bir deyisle, din, “sonsuz”u iceren mahiyeti itibariyle
gencin; gen¢ ise fitratinin heniz bozulmamis, saf hali,
cevrenin etkilerine heniiz esir dismemis hir vicdam ile dinin
cazibe merkezi haline gelir. Gencin, hassas bir sekilde

'S Bkz. Hyde, Kenneth E., “Adolescents and Religion”, Donald Ratcliff-
James A. Davies (eds), Handbook of Youth Ministry, Religious Education
Press, Birmingham, Alabama, 1991, s. 132.
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hakikatle llgllenme arzusu da bu donemde gii¢lenir ve bilingli
meyvesini verir.'

Aslinda din duygusu ve ona bagh heyecanlarin ortaya
¢ikmas1 daha erken donemlerde olmakta, fakat, asil dini
uyanma ergenlige yakin bir zamanda gerceklesmektedir.
Cunku, gercek dini uyamsta duyguya eslik eden ve dinin
muhtevasina yonelmis bir diisince de bulunmaktadir."” Dinin,
insamn duygu ve disiince diinyasina sonsuza dogru agilma
imkam sunan tabiati, disince ufuklarim maddi diinyanin
sinirlarina hapsetmeyen ozgurlukcu yapisi, bireysel gelisimine
simirsiz imkan tamyan idealist 6zelligi, bedenle birlikte fitratin
(ruh ve bedenden olusan Gzyapi'min) da yeserip boy attig
ergenlik yillannda gencin rahat nefes alabilecegi yegane iklim
olmaktadir. Bu donemdeki bir gencin i¢ ve dis dinyasim
anlamlandirma ¢abasi ve hakikat arayis, gelisim ozelliklerine
asina bir merci tarafindan desteklenmeyi ve dogal seyrine
yonlendirilmeyi gerektirir. iste din ve ahlak egitimi, farkl
boyutlarda gencin gelisim siirecine en uygun, en tabii ortam
ve motivasyonu saglayacak yegane araci (media) olarak
gorunmektedir.

Buna ek olarak giinimizde, ergenligin daha ileriki
yaslarinda fikri nedenlerle dine ilgi duymalar gorilmektedir.
Genel olarak ilgi konusu olan “hayatin gayesi nedir?”, “ne
yapmamz gereklidir?” gibi tatminkar bilimsel agiklamalarin
yapilmasimn mimkiin olmadig1 metafizik izahlarla aydinlanma
zorunlulugu olan konular, ancak dini inancin sundugu genel b1r
hayat felsefesinin kabuliiyle c¢oziime kavusabilmektedir.'™
Boyle bir hayat felsefesini de ancak din ve ahlak egitimi ile
kazandirmak mimkindiir.

% Clark, W.H., “Erginlik ve Gen¢lik Caginda Din I", (cev. Mehmet Dag),
Egitim Hareketleri Dergisi, c. 22, Kasim-Aralik, 1976, sy. 256-257, s. 17.
Hokelekli, ag.tez, s. 65. Ayrica, ergenlik ve genglikte dini suurun
uyanmasi hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Hokelekli, age, s. 267-269.
Bkz. Hokelekli, ag.tez, s. 32. Genglik doneminde din duygu ve disiince
gelisimi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ocal, Mustafa, Temel Egitim ve
Orta Ogretimde Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, TDV Yay., Ankara,
1990, s. 136-145.
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2. Ahlak Duygusunun Gelismesi

Cocukluk doneminin ilk bes yiinda temelleri atilan ahlak
gelisimi'®, kisilik gelisiminin bir alt sistemi ve onun ayrilmaz
bir parc¢asi olarak, ergenlik doneminde daha da bellrglnle;erek
ve farklilasarak gencin hayatinda etkili olmaya baslar.°

Bir ergenin ahlak gelisiminden bahsedilirken, genellikle
ifade edilmek istenen, onun toplumsallasmis ve hem kuramsal
hem de kisisel degerleri 6ziimsemis olup olmama durumudur.?'

Ergenlikte islev goren iki etmen, ahlak gelisiminde bu
doneme has onemli -degisikliklere neden olur. Bunlardan
birincisi, Piaget’nin tabiriyle, gencin soyut islemler
asamasinda bulunmasi; digeri ise, yeni bir kimligin ve benlik
duygusunun gelistigi bir donemi yasamasidir.2? Soyut islemler
donemi, ahlak gelisiminde ideal nokta olarak goriilen otonomi
ahlakinin gelistigi donemdir. Baska bir ifadeyle geng, bu
donemde kendi ahlak sistemini kurma asamasindadir. Benligin
gelismesi, ise “digeri”nin gorilmesi ve kabul edilmesini
beraberinde getirir ki, ahlak gelisimi de bireyin kendisi ile
baskalar arasindaki iliskilerin niteligini ifade eden bir
olguttdr.

Cagdas ahlak gelisim kuramcilar, ahlaki davramslarin
kaynagi hususunda farkli agiklamalar yapmislardir. Psikanalitik
kuramcilar, bireyde ahlaki davramsin ortaya ¢ikmasin,
¢ocukluk doneminde yakin cevreden (anne-baba) insanlarin
istek ve arzulannin, yergi ve yasaklarinin ice aktarilmasiyla
olusan yargilayict bir mekanizmamn (super ego, vicdan)
etkinlik kazanmasi olarak gormektedirler. Cocukluk doneminde
ozdeslesme modeli olarak secilen anne babamin yerini ergenlik

Bkz. Kagit¢ibasi, Gigdem, Insan ve Insanlar, 8. bs. Evrim Basim-Yayim-
Dagitim, istanbul, 1992, s. 249.

2 Bkz. Kaya, Mevliit, “Kisilik Ozelliklerinin Ahlaki Yargi Uzerindeki
Etkileri”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, yi, 1997, sy. 4, s. 185.

Bkz. Windmiller, Myra, “Ahlak Gelisimi ve Ahlaki Davrams”, (cev. Demet
Ongen), James F. Adams (ed.) Ergenligi Anlamak, (Yay., haz., Bekir
Onur), imge Kitabevi Yay., Ankara, 1995, s. 226.

2 Bkz. Windmiller, “agm”, s. 238 vd.
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doneminde daha genis ¢evreden edinilen otorite figirleri
almaktadr.”

Toplumsal 6grenme kuramina gore ahlak, baslangigta model
alma ve taklit yoluyla ogrenilir. Gencin, gevreyle 6zne olarak
etkin ve dizeyli bir iliskiye girmesi ve toplumsal yapimin bir
pargasi ve asil bir uyesi olarak kabul gormesi, belli birtakim
davrams kaliplanim tabii bir yasam bi¢cimi haline
donistirmesine baglidir. Geng, sosyallesme sirecinde, aym
zamanda iginde bulundugu toplumun degerlerini Ggrenir.
Kisaca, toplumsal ogrenme kuramcilan agisindan ahlaki
davramis, 6grenilen ve sirekli pekl$tlrme ile yerlesen herhangi
bir davrams olarak goriilmektedir.?

Ergenlik doneminde gencin, c¢evresiyle uyumlu, etkin,
uretken ve huzurlu bir birey olabilmesi igin, ister rol
modellerinin ice aktarilmasiwyla, ister toplumsal oOgrenme
yoluyla, veya biligsel gelisimin ahlaki yargi yoniinde
motivasyonuyla olsun, herhangi bir sekilde ahlak egitiminin
yapilmasi insan gercegi agisindan zorunlu gorinmektedir.

Cocukta ahlaki gelisim vicdamn uyanmasiyla baslar; bunun
en onemli isareti ise utanma (haya) ve sucluluk duygularinin
ortaya c¢ikmasidr. Cocukluéun erken donemlerinde ortaya
¢ikan bu duygular sayesinde “ahlak gelisimi” denen davran|$1
kontrol eden icsel olciitlerin kazamlmasi saglanir.® Din ve
ahlak egitimi, hem vicdanmin saglam ve evrensel degerler
cercevesinde olusmasina yardim eder. Bunun yaninda sucluluk
duygularimin da, sorumluluk ve ferdi takat, su¢ ve ceza, giinah
ve af gibi, dinin insan insan psikolojisini dengeleyen yapisiyla
insamn gelisimine yardim edecek tarzda olcili gelisimini
saglar. Aynca, din ve ahlak egitimi sayesinde, vicdamin
denetleyici ve yarglayicr ozelligi ve sugluluk duygularinin
olculu tazyiki sayesinde insamin olumsuz davramslardan

2 Windmiller, “agm”, s. 238.

24 Bkz. Windmiller, “agm”, s. 228.

2 Hokelekli, Hayati, “Cocukta Ahlak Gelisimi ve Egitimi”, Halis Ayhan
(ed.), Cocuk Gelisimi ve Egitimi, Tartismal ilmi Toplantilar Dizisi, Ensar
Nesriyat, istanbul, 1998, s. 186.
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vazgecmesi (tevbe) ve bireysel gelisimi kolaylastirilmis olur.
Baska bir ifadeyle, sugluluk duygusunun ginahkarlik
duygularina donidsmesi durumunda dini teslimiyet, tevbe ve
dine donis gibi ciddi davrams degisiklikleri ortaya c¢ikabilir.
Kur'an ve Siinnet, bu tirli davrams degisikliklerini 6zendiren
anlam agwla oriilidiir.”

Ergenlik doneminde, diger ruh fonksiyonlan gibi vicdan da
giclu bir sekilde ¢aliymaya baslar. Bu gelisim evresiyle
birlikte, bireyin davramslarim belirleyen dinamik bir
mekanizmanmin etkinlik kazanmasi soz konusudur. Bu
mekanizmanin, insani ve evrensel degerlerle beslenmesi ve
cevrenin kot tesirlerinden korunmasi din ve ahlak egitiminin
en onemli gorevleri arasindadir. Ancak fitri yapisim korumus,
dogal gelii'mini tamamlamis bir vicdan Hz. Peygamber’in ifade
ettigi gibi®®, bir davramsin iyi ya da kotii olusunu tayin eden
ayiracg vazifesi gorebilir.

Cocukluk doneminden getirilen bitin kiiltirel, toplumsal
ve inan¢ temeline dayali degerlerin sorgulamp atildig1 ya da
“kendine mal edildigi” bir donemde, giivenilir ve vyetkin
kaynaklardan uzanan yardim eli, gencin belki de yasam boyu
gidisatim tayin edecek deger sistemini kurmada hayati onem
tasir. Bu da gercek anlamda ancak din ve ahlak egitimi ile
mumkiin olabilir. Clinki din, ahlak gelisim kuramcilarinin ifade
ettikleri ozdesim modelleri, otorite figirleri, duygusal ve
bilissel motivasyon unsurlarim en etkili tarzda iceren dini
kahramanlara, ornek sahsiyetlere ve Ozendirici hikayelere de
sahip bulunmaktadir.

2 Dini iman, sug ve tevbe arasindaki iliski hakkinda genis bilgi icin bkz.

Aslan, Nebile, Dini Iman, Sug ve Tevbe lliskisi, (Yayinlanmarms Yiiksek
Lisans Tezi), Bursa, 1992.

“Kim zulimden sonra tevbe eder ve halini diizeltirse, Allah da onun
tevbesini kabul eder. Allah Gafir ve Rahimdir” (Maide, 5/39) ayeti bu
husus igin Kur’an’dan tipik bir érnektir.

Ras(lullah'a iyilik ve giinah hakkinda soruldugunda “iyilik (birr), giizel
ahlaktir; giinah da igini rahatsiz eden ve baskasinin muttali olmasindan
korktugun seydir” buyurmuslardir. Bkz. Mislim, Birr 15, (2553); Tirmizi,
Ziihd 52, (2390); Darimi, Buyu’, 2; Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 182, 227,
228; c. V, 251, 252, 256.
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Ayrica din, “yapma”yr “bilme”nin ayrilmaz bir pargas
goren bilgi-davrams butinluguni sart kosmaktadir. Kendisi
yapamasa da, gencin de aradigi iste bu buitunlik ve
tutarlibktir.

Ozetle, erinlikle birlikte baslayan akli ve oOzgeci
davranislar, ahlak gelisiminde yeni bir donemin basladigim
gosterir. Bu donemde ahlaki davramsin temelini olusturan
bilissel ve duygusal gelisim farkli bir boyut kazamr. Geng,
olandan ¢ok olmasi gerekenle ilgilenmeye baslar. Fakat olmasi
gerekeni tayin ederken birtakim destek mekanizmalarina
ihtiyac duyar. Ergenlikle birlikte iginde uyanan vicdan
duygusu, buylk oranda cevrenin etkisini tagisa da nihai sekline
kavusmamis hali, heniiz saglam dayanaklara ihtiyag¢ duyar. Iste
bu donemde given, dogruluk, adalet ve mutluluk kaynag olan
yuce bir Varlik suuru ve ondan gelen Ustin degerler sistemi
onun sasmaz bir rehberi olur.

D. Sosyolojik Temel

Ergenlik yillan, sosyal gelisme ve topluma agilmanin
yasandigi bir donemdir. Bu donemde geng, aym zamanda
topluma intibak surecini yasamaktadir. Sosyal hayat, toplumda
egemen olan birtakim kurallan akla getirir. Sosyal gelisme ve
sosyal intibak da toplumsal kurallarin ve rollerin ogrenilmesi
ile gerceklesmektedir.

Sekuler ahlak anlayisimin gecen yizyildaki temsilcileri ve
savunuculan, ahlakin kaynagina iliskin farkli goruslere sahip
olsalar da biylk cogunlukla ahlak egitiminin zaruretine
inanmislar, her turli sosyal olusumun ve sosyal faaliyetin
kendine has bir ahlak disiplinine sahip olmasi gerektigini
belirtmislerdir.? Gunumiizde de bu, kabul edilen bir husustur.
Dolayisiyla ahlak ile toplumsal yasam arasinda ihmal edilmesi
mumkun olmayan zorunlu bir iliski s6z konusudur.

Gencin topluma acgildigi bir donemde birtakim ahlak
kurallanyla karsilasacagi agiktir. Fakat geng, kendisi olma

2 purkheim, Emile, Meslek Ahldki (cev. Mehmet Karasan) MEB Yay.,

Ankara, 1949, s. 25.
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¢abasi iginde oldugu bu donemde, kurallan hi¢bir tahlile ve
tenkide tabi tutmadan kabullenme yoluna gitmeyecek, bunlan
mantik suzgecinden gecirerek kendi duygu ve disunce
dinyasindaki referanslara dayandirma ihtiyaci duyacaktir.
Onun icin gencin yasadig1 bu donemi, itaatten ¢ok “isyan”
donemi olarak adlandirmak mimkindir. Cinkd geng artik hir
olma yolundadir. Gergek hirriyet ise, her seyi ciddi bir sekilde
sorgulamakla baslar. N. Topgu’'nun ifadesiyle, “sadece ‘isyan’
eden ?oﬂrdi]r veya en azindan gergekten hir olan sadece
odur.”

icindeki idealizm duygusuna tatmin aradigi bir donemde
gencin onune konulan, kaynak itibariyle kendini “asmayan”
kural ve kaideler, biyik ihtimalle onun ozgirlikk duygusuyla
¢atisacaktir. Bunun vyerine bdtunuyle insam kucaklayan,
hayati, yasamayi degerli kilan, gecmisi ve gelecegi bir bitin
icinde aciklayan, her seyi ¢epecevre kusatan sonsuz bir
evrenin ve anlam dunyasinin iginde yer almak, gencin pesinde
oldugu “kendisi kalarak” toplumun bir iiyesi olma i¢gidiisiine
kendini gercgeklestirme imkam saglayacaktir. Dinin tamamen
yok sayildig1 sekiiler ahlak anlayisimn boyle bir atmosferi
saglamasi ise pek miimkiin gorinmemektedir. Ciinki, sekiler
ahlak, kaynagim ve giiciini sadece toplumdan alir, onu asmaz.
Bu 6zelliginden dolayr ilahi bir surete birinmedikce toplumda
tam olarak vyerlesmesi ve etkili olmasi pek kolay
olmamaktadir. Nitekim, 17. vyizylda Fransa'daki ahlak
buhramim izah ederken Durkheim bu hususa dikkat ¢ekmekte
ve var olan buhramin, insanligin dinden ahlaka yoneldigi gegis
asamasinda ortaya ¢iktigim ifade etmektedir. O donemde, bir
taraftan din gittikge ahlaki yoniiyle one ¢ikarken, diger yandan
da ahlak gittikce dini temelinden uzaklasmaktadir. Ahlak
sekilerlestikge ilahi yonini kaybederek daha insani, daha
rasyonel olsa da dinden aynlmasi, dini seklini kaybetmesine
sebep olmaktadir; bu da onun zayif yamm olusturmaktadir.
Cunki sekiler ahlak ancak bir din olarak ortaya ¢iktigr zaman

% Topcu, Isyan Ahldki, (cev. Mustafa Kok-Misi Dogan), Dergih Yay.,

istanbul, 1995, s. 200.
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kuvvetli bir ahlak olacaktir.’' Onun icin Durkheim, “eskiden
insanligin ahlaki din iken, gelecekte dini, ahlak olacaktir;
yasanan ahlak buhram da iste bu gecit noktasinda
bulunmaktan  kaynaklanmaktadir™?  diyeérek,  tiimden
birbirinden ayirmak yoluna gittigi din ile ahlak, ikinciyi din
konumuna yerlestirmek suretiyle bidsbitin birlestirmis
olmaktadir. Toplumsal bir kurumun ahlak disiplini olmadan
yasama imkam, birbiriyle ¢arpisan kisisel arzulardan dolay:
ferdin eline birakilmams, fakat, sonu gelmeyen ve doymak
bilmeyen bu arzulan dizene sokma isi, sadece topluma
birakilmistir.>® Kisilerin kotii arzular kadar toplumlarin da kimi
zaman kot emellere sahip oldugu, onlarin da bir gig
tarafindan engellenmesi geregi disunildiginde, ya din dis1
ahlak, dini bir mahiyet kazanarak bir inan haline gelecek -
boyle bir inang sisteminin de kisiden kisiye, toplumdan
topluma degismesi soz konusudur- ya da beser ustl bir inang
sisteminin kabuliu gerekecektir.

Caglara, toplumlara, cografyalara ve Kkiiltiirlere gore
degisen, miieyyidesi, beser tabiatimin bencilligi ve cahilligiyle
maldl bir ahlak anlayi1 yerine, zaman ve mekan boyutunda
evrensel, zengini fakiri aywrmayan, hak ve adalet anlayisina
dayanan, zerre kadar iyilik ve kotiilligu bilen ve hesaba katan,
nihai noktada sonsuz giic ve kudret sahibi yiice bir Varlik'in
simirsiz merhamet ve kars1 durulmaz gazabi ile teyit: edilmis
evrensel yasam kurallarim iceren sumulld bir sistemin gencler
tarafindan daha kabul gorecegi agiktir.

islim ahlak anlayisimin en yiice hedefi “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak”, O’nun sifatlarim giicu yettigince kendi hayatina
yansitmaktir. Bu cercevede bir din ve ahlak egitimi, herkesin
kontroliini, bir baskas! yerine, kendi eline ve kendi vicdanina
vermekle birlikte, aym zamanda toplumda bir hedef birligi
olusturacaktir. Gengligin kendisi ve toplumla barisik olabilmesi
icin insani ve evrensel diizlemde boyle bir hedef birligi elzem
gorilmektedir.

3
kY3

Karasan, "agm", s. XV.
Bkz. Karasan, "agm", s. XV.
B Bkz. Durkheim, age, s. 20.
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Kisaca, yasama en ist noktada deger veren, kendilikle
birlikte digergamlik duygularim besleyen, insan varligim
alemdeki her seyin ustiinde tutan, insanlar arasinda baris ve
sevgiyi one ¢ikaran, iyilikleri yayginlastirp kotilikleri
engellemeyi emir buyuran, kisiler ve toplumlar arasi iliskileri
zayiflatan ve bozan bitiin kotu davramslar ortadan kaldirmay
hedefleyen bir din-ahlak egitimi, toplumun huzur, baris ve
giveni agisindan, hayata ve toplumsal yasama katimin aktif
olarak gerceklestigi genclik doneminde zorunlu bir faaliyet
olarak gorilmektedir.



lNl. DIN VE AHLAK EGIiTiMiNiN BOYUTLAR!

Din egitiminin bashica ¢ amacindan so6z edilmektedir.
Bunlar, aym zamanda din egitimi ve dgretimi karsisinda lc¢ ayn
durusu ifade etmektedir. ilk olarak, entelektiialist durusa
gore, “din egitiminin en onemli amac1 6grencinin dinle ilgili
konularda entelektiiel gelisimini saglamaktir.”’ ikincisi,
ahldk¢r durus agisindan, din oOgretiminin temel amaci,
ogrenciyi daha erdemli yapmaktir. Bu bakis agisiyla dini bilgi,
dini erdeme nazaran agik bir sekilde ikincil ve yan amag olarak
gorildr. Bilgi ve anlamaya, ancak erdemi destekleyici boyutta
onem verilir. Hatta bu goriise gore, ahlaki formasyon
olmaksizin bilgi, caninin elindeki bir silah gibidir.2 J. M.
Lee’nin ortaya koydugu Ugiinci gorls, yani biitiinleyici durusa
gore ise, din ogretimi, bir kimsenin kendi kisisel dindarane
yasantisi, anlayis, hareketi ve sevgisinin ortak bir bilegimini
ama¢ edinir. Lee'ye gore dini yasam veya yasanan din, bir
kimsenin disinceleri, duygulan, arzulan ve insani varliginin
butinlesmis davrams tarzi ve kalibim olusturan gordlir
eylemlerin bilesiminden meydana gelir.’

Dinin, bireyle ilgili yonu kadar sosyal etkileri de s0z
konusudur. Bu nedenle din ve ahlak egitimi psikolojik ve sosyal
olmak uzere iki temel boyutta ele alinarak incelenmeye
calbisilacaktir.

A. Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik Boyutlarn

Din egitimini daha kapsayic1 ve gercgekci bir bakis agisiyla
kavrayan bitinleyici goriise gore din ogretimi, her biri
dindarlgin bir boyutu olan bes alanda birbiriyle uyumlu,
butinlesmis, gelisimsel ve icindeki potansiyeli ortaya ¢ikaran
tarzda kisinin kendini gerceklestirmesini mimkin kilan bir
egitim siireci olmalidir. Bu alanlar, tipik olarak dini davrams

Bkz. Lee, James Michael, The Flow of Religious Instruction: A Social
Science Approach, Religious Education Press, Birmingham, Alabama,
1973, s. 10.

Bkz. Lee, age, s. 11.
Bkz. Lee, age, s. 11.
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ifade eden ideolojik (dini inang) boyut; ritiel (dini
uygulamalar ya da ibadet) boyut; tecriibe (dini duygu) boyutuy;
entelektiel (dini bilgi ve anlama) boyut ve biitiin bunlann
sonunda ortaya ¢ikan etki (dini davrams) boyutudur.*

istam’in din ve ahlak anlayisi itibariyle, gelisimsel, yapisal
ve muhteva bakimindan dini gelisim ile ahlak gelisimi arasinda
goriilen paralellik ve i¢ ice gecmislikten dolay), dindarligin
boyutlanini genel olarak din ve ahlak egitiminin faaliyet ve etki
alanlan olarak gormek mumkindur. Arastirmanin  bu
asamasinda genclik donemi din ve ahlak egitimi yukanda sozi
edilen bes boyutta ele alinarak incelenmeye ¢alisilacaktir.

1. ideolojik (inang) Boyutu

ideoloji, Tirkce sozlikte, “siyasi veya toplumsal bir dgreti
olusturan, bir hiikumetin, bir partinin davramislarina yon veren
politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik
diisiinceler biitiini”® olarak tammlanmistir. Genel anlamda
ideoloji, “siyasi ya da toplumsal bir 6greti meydana getiren ve
siyasi ve toplumsal eylemi yonlendiren diisince, inang ve
gorusler sistemi; bir topluma, bir doneme ya da toplumsal bir
simfa 0zgu inan¢lar butind; bir toplumsal durumu yansitan
disinceler dizgesi; insanlarin kendi varolus kosullar1 ve
iliskilerinden dogan yasam tarzlariyla ilgili tasarimlarin timii”®
seklinde tammlanmaktadir.

ideoloji, genel anlamda bir gruba veya topluma ait inanc
sistemini ifade ettiginden, gelecege yonelik plan, program ve
faaliyetleri belirlemede temel olusturur.” Baslangicta da

Sozii edilen bes boyut, dindarligi agiklamak izere Glock ve Stark
tarafindan ortaya konulmustur. Bkz. Lee, The Flow of Religious
Instruction, s. 11-12. Aynca bkz. a.mlf., The Shape of Religious
Instruction: A Social Science Approach, s. 11; Hyde, Kenneth E., Religion
in Childhood and Adolescent, Religious Education Press, Birmingham,
Alabama, 1990, s. 343; a.mlf, “Adolescents and Religion”, s. 120.

Eren, Hasan ve ark., Tiirk¢e Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yay. Ankara, 1988,
c. |, s. 682,

Cevizci, age, s. 448.

Bkz. Gutek, “Egitime Felsefi ve Ideolojik Yaklasimlar, Pegem, Ankara,
1997, s. 159.
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ideolojinin, “bir ideler ve fikirler bilimi, idelerin kokenleriyle
aralanindaki iliskilere dair empirik bir arastirma”® anlamina
geldigi ifade edilmistir. Yakin zamanlarda kullanmlan ideoloji
kavraminin ifade ettigi inanclar “temelde, kiiltiirel nitelikleri
asan bir metafizik sistemden ziyade tarihsel, sosyal, siyasal ve
ekonomik olgulara dayanir.” 18. ve 19. yiizyildan sonra ise bu
kavram daha dar cercevede felsef‘ ve sosyolojik bir terim
olarak kullamilmaya baslanmistir. '

insani bir fenomen olarak ele alindiginda dinin, gecmis ve
gelecege iliskin agiklamalarimn biyik bir bolimini olusturan
inan¢ boyutunu bir ideoloji olarak disunmek mumkundr.
Baska bir ifade ile dinin, insamn duygu, dusunce ve fikir
dinyasina yon veren temel kabulleri, onun ideolojik boyutunu
olusturmaktadir. Fakat bir bitin olarak kendini takdim
sekliyle ele alindiginda din, ideoloji olmanmn ¢ok otesinde bir
varlik boyutuna sahiptir. Bu arastirmada, insan tarafindan
bakildiginda, dinin inanglarla ilgili alam ideolojik boyut olarak
ifade edilmistir. Dinin, egitime konu olan bu yoni de din ve
ahlak egitiminin ideolojik boyutudur.

ideoloji ile egitim arasindaki iliskiyi ele alirken G. L. Gutek,
18. yuzyil Aydinlanma doneminden itibaren ideolojilerin
sosyal, siyasal, ekonomik ve egitimsel disincelerin
olusumunda ve 1fadesmde cok etkili gucler haline geldiklerini
ifade etmektedir."" Aslinda genel anlamda diisiiniildiigiinde, bu
donemden once de her toplumun kendine has bir ideolojisinin
oldugunu kabul etmek gerekiyor. Su var ki, 18. yizyil
oncesinde ideolojiler dini sistemlerin ve anlayislarin inang
dokusunda gizli olarak var olmuslardir. Bu donem sonrasinda
ise, metafizik bir inan¢ temeline dayanmayan beseri sistemler
olarak ortaya cikmslardir. Bugiin de hemen her toplumun,
bugiiniine ve gelecegine yon veren, siyasal, sosyal ve egitim
politikalarim belirleyen bir ideolojisinin bulundugunu soylemek
mumkindir.

Cevizci, age, s. 448.

% Gutek, age, s. 159.

Bkz. Gutek, age, s. 161-162; Cevizci, age, s. 448-449.
" Gutek, age, 5. 159.
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Bu anlamda, islam’in da kendine has bir ideolojik yapisi
bulunmaktadir. Bu yapimin temelinde Allah inanci yer
almaktadir. Kur’an’da Tann (Allah) ogretisi genis yer tutmakla
birlikte, “var”ligi ya da “yok”lugu meselesi esas tartisma
konusu yapilmamaktadir. Allahin varligina iliskin tartismalar
yerine, Tanr’mn sifatlarn ve alemdeki islerine dikkat ¢ekmek
suresiyle ger?ek bir Tann anlayis1  yerlestiriimeye
calisilmaktadir.

Genglik donemi din ve ahlak egitimi baglaminda ele
alindiginda, Kur’an’da Lokman (as)’in ogluna ogit verirken
kullandig1 "Ey ogulcugum! Allah'a es kosma, dogrusu es kosmak
biiyiik zuliimdiir™ seklindeki ifadelerinde de bu yaklasim
goriilmektedir. insan, yiice bir Yaratici’'ya inanma ihtiyac
duyan bir varliktir; inang, bir anlamda ondan hi¢ ayrilmayan
bir ozelliktir. Fakat inancin mahiyetinin zaman zaman, kisiden
kisiye, toplumdan topluma degisebildigi gorilmistir. Dinlerin
gelisi ve peygamberlerin gonderilisi, inan¢ temellerini alemleri
yaratan tek ve yiice bir Varlik anlayisina dayandirmak amaci
gitmistir. Onun icin, biitin peygamberlerin teblig tarzinda
acik¢a goriildiigii gibi, Lokman (as) ogluna yonelik ogiitleri de,
ilk olarak yiice Yaratici’yr tamtmaya yonelik ifadeler olmustur.

Hz. Yasuf (as)'in zindan arkadaslarina yaptigi hitapta da
yine benzer mantik yurutilmistir: “Ey zindan arkadaslarim!
Ayri1 ayn bir siirii rabler mi daha iyidir, yoksa her seyden
iistiin ve bir olan Allah m:?...” ™ Eger Tanr’min varligindan s6z
edilecekse, ki bunun aksi disunidlmemistir, O'nun en azindan
insan ustl ozelliklere sahip bir varlik olmasi gerekir.

Genel olarak bakildiginda, Lokman (as)’in ogluna yaptig
ogiitlerde, gerekse Yisuf (as)’'in geng arkadaslarina hitabinda,
insamin kendi varligim saglam bir temele dayandirma ¢abas:

Kur'an’da inkarcilardan s6z edilirken, “Onlara, ‘gokleri ve yeri kim
yaratti?' diye sorsan, elbette, ‘onlari ¢ok Ustiin, ¢ok bilen Allah yaratti’
derler” dediklei ifade edilerek, onlarin Allah’a inandiklan
belirtilmektedir. Fakat daha sonraki ayetlerde Allah’a ortak
kostuklarindan s6z edilmektedir. Bkz. Zuhruf, 43/9-15

% Lokman, 31/13.

“Yisuf, 12/39
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gozlenmektedir. Ozellikle Lokman (as)’in odluna ogiitlerinde,
insamn iki varlik sebebine dikkat c¢ekilmekte ve onlar
karsisinda nasil bir tavir takimlacagi hususunda ogutler
verilmektedir. llk olarak sozi edilen Tanri, insamn ontolojik
varlik sebebidir. ikinci SIradag insamin biyolojik varlik sebebi
olan anne-baba gelmektedir.” Giiniimiizde genclikten en cok
beklenen davramslar, her biri birer evrensel deger
niteligindeki Allah’in emir ve yasaklarina uymalan, anne ve
babaya karsi saygili olmalandir. Kur’an’in ilk olarak ele alip
isledigi konular da bunlar olmaktadir.

Din ve ahlak eéitiminde ideolojik boyutun kazandirdig1 en
onemli husus, gecmisin saglam bir temele dayandinimas ve
gelecegin bu dogrultuda tayin edilmesi disincesidir.'
ideolojik boyut, bir anlamda biitiin hayatin kokleri
mesabesindedir. Dolayisiyla bu boyut, birey ya da toplumun,
simdi ve gelecegine iliskin ©ngori ve hedefleri de
icermektedir.

istam anlays1 acisindan ideolojik boyutu sekillendiran ve
ona esas anlamim veren husus, insani ve butiun alemleri
yaratan, her seyi bilen, sonsuz merhamet sahibi, her seye gucu
yeten, insam koruyan, kollayan ve gozeten Yice Varlik
inancidir. Baska bir lfadeyle ideolojik boyut, merkezmde Tann
inancimin yer aldig1 dini inan¢ temeline dayanir.'’

Din ve ahlak egitiminde ideolojik boyutta beklenen en
onemli kazammlardan biri, ideal diisiincesidir."® Sozliik
anlamiyla ideal, tirinin, kopya edllebﬂecek kendisine
6ykﬂnUlecek yetkin ornegini ifade eder.' Baska bir anlamda,
“aktiel olamn, kendmne gore yargllanacagl Ustin ozellige
sahip bir standarttir.”® Genc insanin, “ben neyim, kimim, nasil

ilgili ayetler icin bkz. Lokman, 31/13-14.

Gegmisin ideolojik yorumu hakkinda bkz. Gutek, age, s. 160.

7 Bkz. Hokelekli, age, s. 74.

Bkz. Baltacioglu, i. Hakki, Din ve Hayat, (sad. Abdullah Ozbek), Esra
Yaywnlan, Istanbul, 1996, s. 44.

Bkz. Cevizci, age, s. 444.

Bkz. Cevizci, age, s. 444
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olmaliyim?” tirden sorularla kendine yoneldigi kisiligini
olusturma asamasinda, suphesiz idealin onemi biyuktir.

Din ve ahlak egitiminde bitiin ideallerin temelde kaynag
Yice Allah’tir. Cinku Yice Yaraticl, bitin kemal sifatlarimin
sahibidir. Dolayisiyla Allah’a iman, insanin en yakinindan en
uzagina kadar cevre ile iliskilerinde kesin olarak belirleyici rol
oynamaktadir. Inkarcilarla birlikte olan ogluna Nih (as)’n ’ )/
ogulcugum! Bizimle beraber gel, kafirlerle birlik olma"
seklindeki baba sefkatiyle yonelttlgl (;agnslna oglunun “beni
sudan koruyacak bir daga siginacagim"® diyerek olumsuz
cevap vermesi ve ardindan yasananlar, baba ile ogul arasinda
inang temelindeki aynligin deger ve aidiyet boyutuna
yansimalarimin tipik bir ornegidir. NGh (as)in, “Ey Rabbim!
Siiphesiz oglum da ailemdendir”? diyerek vurguladig1 oglu ile
kendisi arasindaki kan ba§1na dayali yakinlik, Yice
Yaratici’'mn, “Ey Nah! O asla senin ailenden degildir; ¢iinkii o
salih olmayan bir amel sahibi idi"* seklindeki ifadeleriyle
ortaya konan iman ve salih amel Olgeginde ve deger
hiyerarsisinde daha gerilerde kalmaktadr.

Bu ornegi tersinden disinmek de mimkindir. Hz.
Peygamber’in seckin sahabilerinden Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas’in
annesiyle arasmda gecen hadiseyle ilgili olarak nazil oldugu
ifade edilen® bir ayette Yiice Allah, “Ey insanoglu! Anne
baban seni korii kériine bana ortak kogman igin zorlarlarsa,
onlara itaat etme; dinya islerinde onlarla giizel gecin.
Bununla beraber, Bana yonelen kimsenin yoluna uy. Sonunda
doénisiniz  Bana’dir. O zaman yaptiklarimzi  size
bildirecegim.”?® diyerek yine aym dedismez olciiye dayali

2 Had, 11/42.

2 Had, 11/43.

2 Had, 11/45.

24 Had, 11/46.

25 Bkz. Kutub, Seyyid, FT Zilali'l-Kur'an, (cev. Bekir Karliga-M. Emin Sarac-
. Hakk Sengiiler), Hikmet Yay istanbul, 1986, c. 11, s. 472.

% |okman, 31/15
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davrams tarzina dikkat cekilmektedir.”” Boylece bu ayetlerde
de goriildigli gibi, insan varligim ve davrams tarzim
temellendirme ve anlamlandirma da biyolojik varlik temeli,
nihai olarak ontolojik varlik temelinde birlik ve bitinlige
ulasmaktadir. Hz. Peygamber’in genclere uyguladig egitim-
ogretim metodunda da imanmin oncelik kazandig
gorilmektedir. Hz. .Peygamber’in Mekke donemi boyunca
ylrittigu teblig faaliyetlerinden ve sahabeden Ciindiib b.
Abdillah (ra)"in, “biz erginlik ¢agina yaklasrms bir grup geng
Resdlullah (sav) ile beraberdik. Kur'dn’i 6¢renmezden 6nce
imam o6¢rendik. Sonra da Kurdn’i 6grendik. Kur’dn sayesinde
imammz daha da artti”® seklindeki ifadelerinden bunu
anliyoruz.

Egitim oOgretimde, Ozellikle genclik doneminde ideal
dusuncesinin onemi gunumizde de kabul edilen bir husustur.
Genglik doneminde gorilen bunalimlarin onemli bir kismi, aym
zamanda bir ideal bunalim olarak goriilmektedir.?? Ciinkii
idealsizlik, insamn fikir ve duygu dunyasinda huzura
erismesine engel olmakta, toplumla saglikh iliskiler kurma
imkam veren temel kurallarin olusmas icin kaypak bir zemin
olusturmakta ve gecmisle gelecek arasinda anlamli ve dizenli
iliski kurulmasina imkan vermemektedir. O halde, “ideal”in
yoklugu ile baslayan ideal bunalimi, isabetli fikir, inan¢ ve
hayat tarzimin secilememesiyle de devam edecektir.*® Onun
icin oOzellikle genglik doneminde egitim oOgretimin yerine
getirmesi gereken onemli- gorevlerden biri, ideal arayisina
anlamli cevaplar verebilmektir. Gengler icin ideal, hayatta
yiikselmeyi gaye edindigi ilim, sanat, ahlak ve din diinyasina

7 Aynca, Hz. Peygamber doneminde iman temelindeki aynsmanin ilging

ornekleri igcin bkz. Watt, age, s. 101-102; Dogustan Glnimiize Biyuik
Islém Tarihi, (komisyon), Cagn Yayinlan, istanbul, 1992, c. |, s. 388.

% ibn Mace, iman, 9 (61).

¥ Bkz. el-Keyldni, Macid Arsan, Felsefetii't-Terbiyeti’l-Istamiyye, s.
112'den nakleden Sentlt, H. Ahmed, Misliman Ailede Gengligin Egitimi,
(cev. Ali Kaya), Iklim Yay., istanbul, 1996, s. 68; Sener, Beklentileri
Problemleri ve Diisiinceleriyle Tiirkiye'de Genglik Olayr, Timas Yay.,
istanbul, 1991, s. 82.

1 gener, age, s. 82.
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ait zirvelerdir.>' Din ve ahlak egitiminin ideolojik boyutunu,
temelden zirveye dogru yikselen manevi bir enerji kaynag: ve
psikolojik bir destek mekanizmasi olarak degerlendirmek
mimkundr. ’

ideolojik boyut, beden ve ruhtan olusan insan varliginin,
ruhi yoninden kaynaklanan beseri bir faaliyet alamidir. Ruhun,
soyut yapisal ozelligi ideolojik boyuta simirsiz bir faaliyet
imkam tammaktadir. Bir yandan, idrak mekanizmasi agisindan
insan tabiatinin her seyi somuta indirgeme zorunlulugu, diger
taraftan ikili tabiatimin soyuta doniik yizi, her bireye Yice
Yaratic1’yr kendi giicii oraninda tamma imkam vermektedir.

Ezel’den Ebed’e kadar uzanan bir ¢izgide en yiksek
dizeyde idealler sunan din, ergenlik doneminde gencin iginde
bulundugu ideal arayisina en tatminkar cevap verebilen
yegane kaynak durumundadir. Bu nedenle de geng, dine
dayanan bir hayat felsefesine muhtactir’? Ayrica, dinin bu
ozelligi ahlak egitimi agisindan da son derece onemlidir. Ahlak
egitiminde, dinle temellendirilen ahlak anla}nsl, daha c¢ok
benimsenen bir goriis olma ozelligine sahiptir.*! Ciinkii inangla
birlikte gelen “Allah korkusu ve Allah sevgisi insam, yonsuz,
desteksiz ve saskin birakabilecek her turli uygulamada
koruyucu bir giic kaynag olmaktadir.**

ideolojik boyut, insana idealler sunmasi yaminda, bu
idealler dogrultusunda hareket etme giic ve cesaretini de
verir. Ayrica, hayatta karsilasilabilecek olumsuzluklarla bas
edebilme imkam ve her seye ragmen hayatta kalma gicinii
veren manevi dayanaklarin da zeminini olusturur. Hz.
Ibrahim’in babasim da karsisina alarak tek basina puta tapan

n
2

Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 79.

Ozbaydar, Belma, Din ve Tanri Inancimin Gelismesi Uzerine Bir
Arastirma, Baha Matbaasi, Istanbul, 1970, s. 61.

Dini temele dayanmayan ahlak egitimi anlayisi, son birka¢ yiizyilda
ortaya ¢ikan bir hadisedir. Giiniimiizde L. Kohlberg, J. Wilson ve bunlann
takipgileri disinda din dis1 ahlak egitimini ciddi olarak savunanlarin sayisi
pek fazla degildir. Bkz. Moran, age, 178, 179, 189; Selcuk, Mualla, “Din
Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, yl:
1997, sy. 4, s. 155.

Bkz. Sel¢uk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, s. 155.

3

34
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kavmine meydan okumasi®®, Hz. YGsuf'un nefsine “dur”
deyisi®®, Ashab-1 Kehf olarak bilinen birka¢ gencin kendi
inandiklarnn gibi yasama ugruna ilkelerini terk edip bir
magarada kalmayi goze almalart”’, Hz. Misa’min evlenmeden
onceki iffetli yasantisi ve Hz. Peygamber zamaninda Mekke
doneminde genclerin cektikleri sikintilar ve islam’in tebliginde
yerine getirdikleri biyilk gorevler, Allah’a inancin insana
kazandirdig: cesaret, dayamklilik ve motivasyon giiciiniin birer
temsili ornekleridir.

inang sistemleri sayesinde dinin, ahlak gelisimi acisindan da
onemli etkileri oldugu modern arastirmalar tarafindan ortaya
konulmustur. Ahlak gelisimi, Kohlberg'in iddia ettigi gibi, sirf
bilissel gelisimine dayali olmayip, bununla birlikte birtakim
inang sistemlerinin teolojik destegine de ihtiya¢ duydugu®® ve
dini inanclarin bir motivasyon unsuru olarak islev gordikleri
belirtilmistir.*® Aynca, biitiin iyilik ve giizellik vasiflarim
eksiksiz olarak kendinde toplayan Yiice Varlik inanci, ahlak
alanina din-disi higbir temelin saglayamayacagi bir boyut
getirmektedir.” Kendi basina ahlaki yasam, bir diinya goriisii
olusturamayacagindan dini olsun (adini olsun, mevcut bir
diinya goriisiniin zemini icinde kalmak durumundadir. Ahlaki
yasam ile dinya gorisi ve bu diinya gorisunin ¢izdigi “ideal
tip” arasinda ¢ok canli bir iliski, ka¢imlmaz bir durum
olmaktadir. Ahlaki davrams icindeki insamin amaci bu
davramsla hem hedefteki iyilige ulasmak hem de bu “ideal
tip”e vyaklasmaktir. Cinkii bireyi ahlaki davramslara
surikleyen en onemli faktorlerden biri bu “ideal tip” mitidir.

3% Bkz. Saffat, 37/91-99; Aynca bkz. Meryem, 19/46-48.

% Bkz. Y{suf, 12/23, 33.

77 Bkz. Kehf, 18/10, 13-16

Bkz. Hyde, age, s. 282; Fowler, "agm", s. 158.

Bkz. Kilig, age, s. 162; Batida yapilan baz1 arastirmalarda, ergenlerin
dindarlik diizeyleri ile, kabul edilebilir davramslar arasinda pozitif;
sapkinlik, ilag kullamm ve rasgele cinsel tutumlar arasinda ise negatif
bir iliski oldugu tespit edilmistir. Bkz. Hyde, age, s. 292; USA Today
“Religion and Teen Drug Use”, Arlington, June 10, 1999, (gcevrimigi),
http//proquest.umi.com/ 06.12.2000.

“  Bkz. Kilig, age, s. 163.
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Kisi en erdemli davramslarinda bile bir “ideal tip” hedefine
ulasamayacak ve her zaman bir eksikligin farkina varacaktur.
Bu durum, aym zamanda onu biitiinlige ve. mikemmele dogru
bir siire¢ icerisine sokacaktir.*’ “Boyle bir dinamik ahlak
anlayisimin gerceklesmesi ve “ideal tip” kavraminin olusmasi
icin, belli bir diinya gorisinun, ahlakla ilgili hususlarda,
yilksek inan¢ seviyesinde, bazi emir ve yasaklar icermesi ve
“ideal tip”in kutsallik kavramiyla desteklenmesi
gerekmektedir. Boyle olunca bireyin devamli eksik kalan ahlaki
durumuyla zihnindeki mukemmel model arasinda canli bir iliski
kurulacak ve bu iliski hayati boyunca devam edecektir. ”*?

ideolojik boyutta, insamn davramislarimi etkileyen onemli
bir etken de ahiret inancidir. Ahiret inanci, insan
davramslarinin anlam ve degerini diinya hayati ile simirli yasam
siresinin daha oOtesine tasr; iyilik ve kotuliklerin pozitif ve
negatif degerinin ahiret hayatiyla olimsizlesmesini saglar.
Bunun icin de, her hangi bir durumda iyiliklerin yapimaya,
kotiliklerin de kagimlmaya deger olduklan disiincesini
dogurur. Ahiret inanci ile birlikte gelen bu diisiince, hem
kotiliklerin azalmasina hem de ahlaki faziletlerin gelismesine
yardima olur.”® Gengler, diisledikleri dogru, diiriist, adil bir
toplumu, reel dinyada her zaman karsilarinda
bulamamaktadirlar. Hatta ¢ogu zaman, yam baslarinda agik
haksizliklann,  adaletsizliklerin  yapildigina ve  biyik

' Bkz. Ceylan, Yasin, “Din ve Ahlak”, Dogu Bati, yil: 1, sy. 4, Adustos-

Eylil-Ekim 1998, Ankara, 1998, s. 109.

Ceylan, “Din ve Ahlak”, s. 109. Pedagoji Tarihi adl eserinde H. F.
Kanad, ahiret inancina sahip olmayan Fenikelilerin, uyguladiklan din ve
ahldk egitiminin gengler izerinde herhangi bir etki yapmadigin,
dolayisiyla onlann kolaylikla gayn ahlaki davramslar igine distiklerini,
hatta tapwinaklarinin birer sehvet yatagi haline geldigini kaydetmektedir.
Aynica ahiret hayatina olan inancin olmayist, onlann gelecege iliskin
inanglanm dinya ile simrlamis, boylece ortaya ¢ikan idealizm yoklugu
gen¢ ruhlann korelmesine, onlarin hayata tamamen maddi bir gozle
bakarak hayvanlasmalanna neden olmustur. Bu toplum, sonugta diger
milletlerin esareti altina girmis ve tarih sahnesinden silinerek yok
olmuslardir. Bkz. Kanad, Pedagoji Tarihi, c. |, s. 93-94.

3 (Ozbek, “istam Egitiminin Ozelliklerine Genel Bir Bakis”, SUIFD, sy. 3, c.

Ill, Konya 1990, s. 264.
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yanhstiklarin islendigine sahit olurlar. Kendi iclerinde gelisip
buylyen ozlem ve idealleri reel dinyada parcali ve anlamsiz
bir hale gelir. Hak, hukuk, adalet kavramlarinin iyice kendini
mesgul ettigi ergenlik yillarinda bir gencin, gozlemledigi,
karsilastig1 ve bizzat tecriibe ettigi bu gibi olumsuzluklara bir
anlam verebilmesi, ancak onlara telafi imkam veren yeni bir
hayata inan¢la mimkindir. Bireysel ozellikler, hayat sartlan,
yasant1 duzeyleri, ekonomik durumlar, tecribe edilen
iyi/kotu, tath ac olaylar ve kisaca dunyevi sefalet ve refah
bakimindan acgik bir sekilde gorilen farkliliklar, dengesizlikler,
adaletsizlikler vs., Yuce Yaratici’nin en kiicik ayrintiyr hesaba
katan adalet terazisinin kuruldugu Ahiret hayat1 inancina
dayanmaksizin gencin zihninde hicbir zaman tatminkar bir
¢ozume kavusmayacaktir. Onun igin ahiret inanci, genci,
icinde blyiittigi ideal ve 6zlemler dogrultusunda yasamaya
sevk eden en onemli etkenlerden biri olmaktadir. Genel
olarak, ahlaki bir eylemin, insan yasaminda mijkemmelliée
dogru bir dinamizm igerisinde olabilmesi, sqer etkenler
yaninda ahiret inanci sartina bagli bulunmaktadir.

Ozetle ideolojik boyut, dini inancla ifade edilen bir tir
baglanmadir. isldam anlayis1 agisindan insamn amacy, ilk olarak
Yiice Yaratia ile boyle bir 1l1§k1ye girmesi ve onun sifatlarim
icsellestirmeye calismasidir.®® Insamn Allah’tan geldigi ve O’na
donecegi, basibos ve sahipsiz olmadig1 inanci din ve ahlak
egitiminin ideolojik boyutunu ifade eden ana temadir. Din ve
ahlak egitiminin bu boyuttaki etkinlikleri, giinimiiz gengliginin
yasadigr yalmzlik, anlamsizlik, degersizlik, idealsizlik vs. gibi,
olumsuz duygularin ortaya ¢ikmasina imkan vermeyecek,
hayatta karsiastigi problemlerle daha kolay bir sekilde bas
edebilme giici ve cesaretini kazandiracaktir.

4 Bkz. Ceylan, “Etik Dederlerin insan Yasamindaki Yeri”, Islamiyat, c. IV,

sy. 3, Ankara, 2001, s. 158.
“ Dar, B. A., “Kur’an'in Ahlaki Ogretllerl (cev. Fatma Bostan), M.M. Serif
(ed.), lslam Diisiincesi, Insan Yay. istanbul, 1990, c. |, s. 185.
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2. Entelektiiel (Bilgi/Bilis) Boyutu

istam’da ilim ve 6grenmeye verilen 6nemin ne kadar biiyiik
oldugu bilinen bir husustur. Kur’an’in ilk nazil olan ayeti,
“oku” kelimesi ile baslar; diger pek cok ayetinde ise ilim ve
ogrenmeye tesvik edilir; insanlarin akillarim kullanmalan,
dustinmeleri, tefekkir etmeleri ve biitin alemi inceleme ve
arastirma konusu yapmalari istenir.* insamin bu diizeyde bir
faaliyet gosterebilmesi icin asgari olgun insan ozelliklerine
sahip olmas gerekir.

Gelisim psikolojisi sagisindan insan, bulGg ile baslayan
ergenlik doneminde, akil ve kavrama giuci bakimindan olgun
insan ozelliklerine kavusur. Ozellikle din ve ahlak gelisimi
itibariyle ¢cocuk, yaklasik on iki yaslarinda dini anlamaya ve
ona yakin ilgi gostermeye baslar. Onun igin bu vyaslar,
psikolojide “dini uyams” veya “dini gelisim cag1” gibi
ifadelerle tammlanmaktadir.”” Cocukta soyut kavramlan
anlama kapasitesi de bu yaslarda gelisip olgunlasmaya baslar.
Bunun yaminda olaylar birlestirme ve onlar hakkinda bir
sonuca ulasma kabiliyeti ancak, ortalama olarak ¢ocuk 15 zeka
yasim tamamladiginda agikca gordliir. Yine bu yaslarda degisik
fikirler hakkindaki telkinlere karsi koyma kabiliyeti gelisir.*®
Kisaca birey bu yaslardan sonra, iginde bulundugu fiziki, sosyal
ve kiiltirel ¢evresi hakkinda bilgi toplamaya, kendi akil ve
kavrama glciyle gorisler gelistirmeye, mevcut goris ve
kanaatleri kabul ya da reddetmeye baslar. Bu yaslar bireyin,
bilginin objesi ya da kendisi ile, dogrudan aktif olarak iliskiye
girdigi bir donemdir.

“  Bu hususta genis bilgi icin bkz. Ayasbeyodlu, Nevzat, Isldmiyetin

Egitimimize Getirdigi Degerler ve Kur'an-1 Kerim'in Egitim lle llgili
Ayetlerinin Tahlili, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1991; el-Kardavi,
Yisuf, Hz. Peygamber ve Ilim, (cev. Dilaver Selvi), Sile Yay., Istanbul,
1991.

7 Bkz. Dalat, age, s. 368-369.

“®  Clark, “Erginlik ve Genglik Caginda Din 1", s. 15.
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insan gelisim donemleri icinde “ergenlik ve ilk genclik,
belki en kesin entelektiiel ve moral etkilerin caglaridir.”*
Baska bir agidan ifade edilirse, genclik doneminde de din ve
ahlak konulan entelektiel ilgi ve merak alanlar1 bakimindan
ilk siralarda yer alir.

Ergenlik yillar, adeta entelektiel bir acligin yasandig
donemdir; onun i¢in din ve ahlak egitiminde entelektiel boyut
buyik onem arz eder.

Gercek anlamda ahlaki saylabilecek bir davramsin, belli
Olclide bilgi ve hiir iradeyi gerektirdigi disiniildiginde
ergenlik ¢agindan once tam olarak geh;mls sekliyle ahlakl
olmanin miimkiin olamayacag anlasilir.*® Bu durumda ergenlik
doneminde gencin, tam anlamiyla din ve ahlak suuruna
ulasmasint miumkiin kilan gelisim ozellikleri, dogal olarak din
ve ahlak egitiminde oncelikli olarak dikkate alinmasi gereken
yonler olacaktir. Baska bir ifadeyle, gencin din ve ahlak
konularina ilgi ve merak gelistirmesini saglayan akil giici ve
dusinme kapasitesini miumkin olcide en ust dizeyde
kullanmasim saglamak, din ve ahlak egitiminin en onemli
ugraslanndan biri olmak durumundadir. Bu da, siiphesiz
herhangi bir sekilde ve tarzda entelektiel icerige dayanan
bilissel siirecle mimkiin olacaktir.”'

Kur’an'da, erginlik cagina geldiklerinde (belega esudd) Hz
Yasuf ve Hz. Misa’ ya hikmet ve ilim verildiginden bahsedilir.*
Boylece, genclik cagimin baslamasi ile ilmin verilisi, ya da ilim
elde etme ve 6grenme faaliyeti arasinda bir ilgi kurulur.

istam’da entelektiiel faaliyet, insamn aktif, istekli ve
bilingli katihmim ongoren tedib merkezli egitim anlayisinda
belirginlesen ve gercek yapisina kavusan ayricalikh bir 6neme

49

Onur, Orta Odretimde Ahlék Egitimi: Ahlék Egitimi Agisindan Lise Son
Siniflarda Ogrenci-Egitimci lliskilerini Belirleyen Kosullarin Arastirmasi,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi,
Ankara, 1976, s. 8.

Bkz. Clark, W. “Erginlik ve Genglik Caginda Din II", (gev. Mehmet Dag),
Egitim Hareketleri Dergisi, c. 23, Ocak-Subat, 1977, sy. 258-259, s. 5.
Bkz. Lee, The Content of Religious Instruction, s. 135.

2 Y{suf, 12/22; Kasas, 28/14.
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sahiptir. Modern diinyada uygulanan sekliyle, yetismekte olan
neslin yetismis insanlar tarafindan sekillendirilmesi,
bigimlendirilmesi, gibi insam insana endeksleyen ve onunla
simirlayan bir egitim anlayis Islam’in tedib merkezli egitim
anlayisinda bulunmamaktadir. Bunun yerine, evrensel ve insan
Ustl bir deger olan ilim ya da dogru bilgi insam belirleyen
yegane etki mekanizmas olarak kabul edilmektedir. Modern
anlaysta ilim, marifet ve hikmeti kapsamayan, olaylar nihai
boyutta bir Neden’e baglamadan dayanaksiz bwrakan eksik
yapisiyla, insam tabii bir siuregle olumlu yonde etkileyici ve
belirleyici olma bakimindan biyuk ol¢lide yetersiz
bulunmaktadir. Ba}ska bir ifadeyle ilim, teknik gayenin otesine
gecememektedir.> Bunun eksikligi ise, insamn 6zgiir iradesini
manipiilatif bir etkiyle icten (nefsani arzular) veya distan
kusatan ve onu belli sekillerde davranmaya zorlayan otoriteci
bir egitim anlayisiyla kapatilmaya ¢alisitmistir. Sonugta insanin
kendine, diger hemcinslerine veya maddeye tahakkimiini ya
da esaretini ortaya ¢ikaran bir egitim anlayis1 hakim olmaya
baslamistir. insana birey olarak deger veren islam, onun kendi
katilim ve 0zgir iradesini islevsiz birakan bir egitim anlayisim
kesinlikle kabul etmez. Bu yolla elde edilen ne mispet
davranislara art1 bir deger verir, ne de menfi davramslarla
insam sorumlu tutar. Nitekim, Islam’da en temel deger olan
imanmin da asgari olarak bu kosullar tagimasi gerekir. Aksini
diisinmek, yani diliyle iman ettigi halde icten inanmayamin
imammin gecerli ve degerli olmas1 veya gercekten inandig
halde inkara zorlanan birinin bu yondeki davramsindan
sorumlu tutulmasi islam anlayisi acisindan mimkiin olmayan
bir durumdur.

islam”1, insanlar hak yola ve dogru davramisa iletmek icin
gonderen Allah, insam degistirme isinin, onun kendi fitri
yapisinin akil ve bilgi ile motive edilmesiyle gerceklestirilmesini

3 |tmin bu yoniine dikkat ¢ceken N. Topcu, “teknik gayesinden siyrilmis ilim

yolculugu, hakikate hakikat oldugu igin baglanma sevdasi, gengligin
ruhunda alemi fethe muktedir kuvvettir” (Kdltir ve Medeniyet, Hareket
Yay., istanbul, 1970, s. 92-93) soziiyle, islam’in ilim anlayisim ve bu
anlaysin genglik ve hayat lzerinde tasidig1 potansiyel etkiyi veciz bir
sekilde ifade etmistir.
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ister. islam egitimi, insamn beseri zaaflarindan faydalanarak
onu bir sekilde davranmaya zorlamak yerine, ona “insan olma”
Ustlnligini veren kabiliyetlerini  kullandirarak dogruya
yonelmesini saglamay esas alir.>* insana Gstiin degerini veren
kabiliyetlerinden en 6nemlisi, anlama ve bilgi Uretim merkezi
olan akildir. Islam, insamn akbim kullanarak hem bilgi
tretmesini hem de “askin bilgi”yi anlamaya c¢alimasim
ogiitler.”® Bilgi, modern anlayistan farkli olarak, kuru bir
maldmatin otesinde, onu etkili kilacak yine fitri ve insani
temalarla destekli, gecmis ve gelecekle baglantili bir bitiinlik
arz eder. Baslangici ve sonu itibariyle bilgi yine ustin bir
degerle iliskilendirilir. Onun icin kendi basina bile etki ve
cazibe gilicine sahiptir, fakat insam cebri bir etkiye maruz
birakmaz.

istdm”in insami kars) karsiya getirmek istedigi bu anlamdaki
bilgi, ilk olarak ciddi ilgiyi buldg ile baslayan genclik
doneminde gordr. (Aiijnkij genclik donemi, aym zamanda bir
muhakeme cagidir.>® Onun icin insan hayatimin bu doneminde,
ozellikle din ve ahlak konularinda entelektiiel faaliyet Islam
egitiminin oncelikleri arasinda yer alir.>’

Ahlak egitiminin vazgecemeyecegi amaci bilgeligin (hikmet)
gelistirilmesidir. Clnki Dbilgelik, bilme ve dogru olan seyi
yapma eylemi demektir.?® Siiphesiz, “ahlaki hayatin kokleri

4 Bkz. ibrahim, 14/52; Taha, 20/54; Sad, 38/43; Zimer, 39/9, 21.

55 Al-i imran, 3/7; Tevbe, 9/126; Zuhruf, 43/3.

36 Cevrenin biitiin tesirlerinden uzak bir sekilde 6zene bezene bilyiittiigii
Emil'ini Roussea’nun, “delikanlilik, sizinkiler igin taskinbk ¢agy;
benimkiler iginse muhakeme c¢agidir” (bkz. Rousseau, age, s. 244)
seklinde tamtmasi, genclikte ortaya ¢ikan onemli bir 6zelligin ifadesi
bakimindan manidardir. Fakat biz, sadece Rousseau’nun degil, ¢ocugun
tabii gelisimine onem veren ve gevrenin (yetiskin neslin ve onlann
olusturdugu koti ortamlann) olumsuz tesirlerini disarida tutan herkesin
genglik donemini olumsuz 6zellikleriyle degil, akl ve duygu
coskunluguyla birlikte ortaya ¢ikan ve kisaca hakikat 6zlemciligi olarak
beliren olumlu 6zellikleriyle tammlayacagim distiniiyoruz.

Boutaleb, Abdelhadi, “Role of Education in the Development and
Solidarity of the Islamic World", Islam Today, sy. 6, July 1988, s. 35.
Nuttal, Jon, Ahldk Uzerine Tartismalar: Etige Giris, (cev. Abdullah
Yilmaz), Ayrint1 Yay., istanbul, 1997, s. 63.
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cocukluk caginda bulunur;”® fakat (;o'cukluk doneminde

bilingsizce kabul edilen ve ige atilan disunme bigimleri,
davranma bigimleri ve davrams kaliplan, genclik doneminde
herhangi bir bocalamaya diismeden, ¢ok yogun caba sarf
etmeden benzer sekilde davranmayi1 kolaylastirir. Bireyin,
bizzat kendisinin 6znel bir katiimla ahlakli davranis1 “kendine
mal etme” siireci ise ancak genclik donemi ile baslar. Oznel
katiimda en etkili faktorlerin basinda dusinme ve muhakeme
glicl ve bu giiciin kullanilmasi gelir. Onun icin ergenlerin ahlak
egitiminde, dogrudan rasyonel tartisma ve kisisel karar alma
imkanimin saglanmas: biiyiik 5nem arz eder.®

Daha analitik bir yaklasgimla ele alindiginda entelektiiel
faaliyet sirecinde, bilissel icerigin ¢ diizeyi bulunur. Bunlar
bilgi (knowledge), anlama, anlayis (understanding) ve hikmet
veya bilgelik (wisdom)tir.  Bilgi, gercegin Dbasitce
kavranmasidir. Anlama veya anlayis, belirli bir gergekligin
altinda yatan sondan bir onceki temel ilkelerin kavranmasidir.
Anlama, ozel yerine, daha genel prensipleri veya evrensel
olanlan igerir. Hikmet ise, belli bir gercekligin altinda yatan
nihai prensiplerin biitinlyle kavranmasidir. Hikmet, bir kisiye
gercekligin nihai nedenini verir; bu da biligsel kazammin zirve
noktasidir. Gergekligin en nihai ilkesi Tann oldugundan,
hikmet, insamin Tanr’'yla, bilgi ve anlama i¢in mimkin
olandan daha ileri diizeyde bilissel bir yakinlik kurmasim
saglar. Hikmet, insamin her seyi Tann ile iliskilendirmesine
imkan verir; bitin sonuglan onun kutsal iradesine baglar ve
biitinlyle nihai gergekligi, yasami, her sey icin guclu bir
siginak olan Tanr’'ya atfeder.®'

Genclik donemi din ve ahldak egitiminde din egitimcisinin
“nicin” ya da “neden” tiriinde sorulara verecegi cevaplar ve
getirecegi aciklamalar, bu alandaki entelektiiel c¢abanin,
sirasiyla bilgi, anlama ve hikmet diizeylerini takip eden bir
gelisim gostererek derinlik kazanmasina yardimci olacaktr.
Zaten “zihinsel gelisimi sonucunda genel bir hayat gorisine

5% Clark, “Erginlik ve Genglik Caginda Din II", s. 5.
% Bkz. The Fourth R: Durham Report on Religious Education, s. 84.
¢ Lee, The Content of Religious Instruction, s. 159 vd.
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sahip olmay» siddetle bir ihtiyag olarak hisseden ergenlik ¢ag
genci, olaylarin arkasinda gizlenen gercek sebebi Ggrenme
konusunda biiyiik bir caba harcar. Onun bu ¢abasi inanca kap:
actigr gibi, yetersiz ve yanlis akil yuritmeler ya da gesitli i¢ ve
dis etkenlerle, inanctan kopmaya da sebep olabilir. Genglerin
¢ogu, kendilerini inanca ulastiran akilcr bir yolda yiriimeyi
severler.”? Din egitimcisi, genci yetersiz ve yanlis akil
yuritmelere gotiren bilgi yanlislarim ve metodik hatalan
tamir ederek onun entelektiel boyutta daha basarli bir sireg
yasamasina yardimci olacaktir.

Din egitim ve ogretiminde en onemli ve anlamli bilissel
icerik ahlaki yargiyla ilgili olandir.®® Cagdas ahlak egitimi
kuramcilarindan Kohlberg, Dewey ve Piaget’yi takip ederek
ahlak egitiminin amacinin, birey olarak ¢ocugun kendi ahlaki
yargl ve kapasitesinin “tabii” gelisimini uyarmak oldugunuy;
boylece, davramsimi kontrol etmede kendi ahlaki yargisim
kullanmasina izin verilmis olacagimi belirtir.®* Kohlberg’e gore,
ahlak egitiminin amacini, degismez birtakim kurallan
ogretmek yerine gelisiminin uyarilmasi olarak belirlemenin
cekiciligi, onun, ¢ocuga yabanci bir disiince veya davrams
kalibim (modeli) empoze etmek vyerine zaten gelismekte
oldugu dogrultuda bir sonraki asamaya ge¢mesinde yardimac
olmay! icerdigi gerceginden kaynaklanmaktadir.®® insamn bos
bir levha olmak yerine, bir 6z tasidigim kabul eden bu goris
istami anlayistaki fitrat kavramimin tasidigi anlama oldukca
yakindir.%
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Hokelekli, ag.tez, s. 52.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 170.

Kohlberg, Lawrence, “Stages of Moral Development as a Basis for Moral
Education”, Brenda Munsey (ed), Moral Development, Moral Education
and Kohlberg, Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1980, s.
72.

Kohlberg, “agm”, s. 72.

Kohlberg’in bilissel-gelisimsel ahlak gelisim kuraminin merkezinde “her
insanin esasinda iyi oldugu” inanci bulunmaktadir. (bkz. Lee, James
Michael, “Christian Religious Education and Moral Development”, s.
328), Bu da, Kohlberg'in teorisine esas olan bir anlaywin, Islam
anlayisiyla uyum arz eden baska bir yonidiir.
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Ahlakin felsefi agidan ele alis bigiminde, ¢ogu ahlak
filozofu, herhangi bir ahlaki yarginin temel ozelliginin “ahlaki
ilkeler”den kaynaklanmakta oldugu goriisiindedirler.”’ Aslinda
Kohlberg de nihai olarak bir “ahlaki ilke” kavramm kabul
eder. Fakat Kohlberg’'e gore “ahlaki ilke”, bir eylem
kuralindan ziyade, se¢mek icin genel bir rehber anlamina
gelmektedir. Ahlaki bir ilke, evrensel bir segme tarzidir; bitin
insanlarin  her durumda uymalanm istedigimiz bir se¢me
ilkesidir.® insamin egitim siireci agisindan, ozellikle genclik
donemi egitim oOzellikleri dikkate alindiginda timevanm
metodu ile yaklasmanmin daha uygun olacagi disiniilir. Genglik
doneminde herhangi bir ilkenin bastan kabulu gen¢ agisindan
cok tatmin edici olmayacaktir; ¢inki geng, icinde bulundugu
donemin elestirel 6zelliginden dolayi bilmeye, anlamaya ve bir
nedene dayandirarak davranislarina temel olusturmaya
calisacak; herhangi bir ahlaki ilke de bu siire¢ sonunda ortaya
¢ikacaktir. Bu bakis agisiyla ahlak egitimi, herhangi bir ahlaki
gercekligin ice nakledilmesi (transmission) yerine, zihinsel
yetilerinin uyarilmasi ve aktif hale getirilmesiyle gencin ferdi
kapasitesini calistirma ve yeniden kurucu yasantisim
canlandirma faaliyetidir.®® Bu faaliyet sonunda birey evrensel
ahlaki ilkelere ulasacaktir.”

islam egitim sisteminde de, inan¢ ve ahlak ilkelerinin varlig
s0z konusudur. Bu ilkeler, akilla kavranmaya, beseri (fitri) ve

67
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Kohlberg, “agm”, s. 56.

Kohlberg, “agm”, s. 57.

¢ Bkz. Kohlberg, “agm”, s. 38, 52.

7% Kohlberg, rélatif ahlak anlayisimn aksine, bilimsel gerceklerin, adalet
ilkeleri zerinde odaklanan ve gelisim siiresince birbiri ardisrra ortaya
¢ikan evrensel bir ahldk olusumunun oldugunu gosterdigine
inanmaktadir. (Bkz. Kohlberg, “agm”, s. 70.) Kohlberg’in ahlak gelisim
asamalarimin en sonuncusu olan “ilkeli ahlak diizeyinde dogru, herkes
i¢in ve her durumda gegerlidir. (Bkz. "agm®, s. 43.) Tamamen felsefi bir
bakis agisiyla yaklasildiginda, Antik Yunan ahldki ile ¢agdas ahlak
arasinda en ufak bir ortaklik olmamasina ragmen, bu ikisi, emrettikleri
ve oOgitledikleri seyler bakimindan birbirlerine olaganistii derecede
yakin olduklarim ise glniimiz felsefecilerinden Michel Foucault
soylemektedir. Bkz. Foucault, Michel, Ozne ve Iktidar, (gev. Isik
Ergliden-Osman Akinhay), Ayrint1 Yay., Istanbul, 2000, s. 254.
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ilahi dayanaklar1 anlasilmaya c¢alisir ve benimsenir.
Dolayiwsiyla ilkeler, suursuz bir boyun egis yerine akil ve
tefekkirle bilingli bir kabullenis sureci icinde ice aktanlr.
Olaylar1 her yonilyle disiinebilen ve dogru c¢ikarimlarda
bulunabilen bir aklin, insamn ahlaki agisindan onemini,
“Rahman, bir kimseye tam akil ihsan ederse, o kimsenin ahlaki
ve diger ihtiyaclan tamdir demektir””' seklindeki ifadesiyle
Maverdi giizel bir sekilde ifade etmistir.

islam  ahlakgilan, giizel ahldkin  elde  edilmesinde
entelektuel faaliyetin onemine dikkat c¢ekmislerdir. Ibn
Miskeveyh’e gore, “ahlak, bir sanat ve ogretici bir diizenleme
ile elde edilir.””? Kinalizade Ali Efendi, hayir ve saadet arayan
bir kimsenin iyi ahlak ve faydali seyleri bilmesi, ¢irkin ahlaki
ve koti isleri ogrenmesi geregine dikkat cekerek, boylece,
ruhun temizliklerle arimp pis islerden uzaklasarak gizellik
kazanacag@im belirtir.”> Bunun icin ahlaki giizellestirmede en
onemli vasitamin ahlak ilmi oldugunu belirtir. Kinalizade, ahlak
ilmini, ruh doktorluguna benzetir. Doktorun, insan bedeninin
sihhatini korumak ve bozulan sihhatini yerine getirmek icgin
gayret ettigi gibi, ahlak ilmi ile ugrasan kisi de insan ruhundaki
faziletleri kalicn kilmak ve elde edilmemis gizellikleri
kazandirmak -i¢in ¢alisir. Bu siregte, ruhun i¢ kuvvetine bir
dizen igcinde bakmak geregine dikkat ¢eker. Bunlar; sehvet
kuvvetinin fazileti olan iffet, gazap kuvvetinin fazileti olan
secaat, temyiz ve idrak kuvvetinin fazileti olan hikmettir.”

Ginlmiizde yapilan arastirmalarda din ve ahlak egitiminde
bilgi boyutunun, ergenlik doneminde goriilen dini siphelerin
ortaya ¢ikmasinda ters orantili olarak etkili oldugu tespit
edilmistir. 1982 yilinda, genel lise ve imam-Hatip lisesi son
simf ogrencileri lzerinde yapilan bir arastirmada dini siiphe

' Maverdi, Kitabu Edebi’d-Diinya ve'd-Din, s. 3.

2 |bn Miskeveyh, age, s. 9.

3 Kinalizade, Ali Efendi, Ahldk-1 AlG’i, Bulak Matb., istanbul, 1248, s. 23.

™ Kinalizade, age, s. 91; Kinalizade'den yiizyillar sonra Emile Durkeim de,
cok farkly bir muhteva ile de olsa, aym goriisii seslendirmis, o da ahlak
egitiminin ancak ahlak ilmi ile mimkin olacagim ifade etmistir. Bkz.
Karasan, "agm"”, s. XVI-XVII.
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gecirenlerin orami iHL o6grencileri 1(;1n %3 iken, GL
ogrencilerinde %7,4 olarak tespit edilmistir.”

Din ve ahlak egitiminde bilissel boyutun 6nemi agik olmakla
birlikte, dini bir hayat ya da ahlaki bir davramisin ortaya
¢ikmasinda tek basina yeterli olmayacag) da bir gercektir.
Cinki din, bilgi boyutunun sinirlarimt asan, insanin diger giic
merkezlerine de hitap eden bir ozellige sahiptir. Bilissel
sirecin din ogretiminde biyik onemi bulunmasina ragmen, din
ogretiminin bitini goz onine alindiginda simirhliklan da
mevcuttur. Lee’ye gére bilissel igerik, din &gretiminin ozsel
icerigini olusturan dokuz lgenkten sadece birini temsil eder.”
ikinci onemli simrlibg), dgrenciye gerceklik hakklnda sadece
kesin olmayan birtakim bilgiler saglamasidir.”” Ciinkii bilissel
sirecin “genis zamanli” bir gorunimu olan “bilim tarihi, tam
ve yeterli olmayan onermelerin tarihidir ve her yeni bulus, her
yeni kavrayis daha onceki onermelerin yetersiz oldugunu
gosterebilir ve daha uygun formiillere ulasmak igin bir
basamak olarak rol oynayabilir. Disiince tarihi, gercege
gittikce daha fazla yaklasmanin tarihidir. Bilimsel bilgi mutlak
bilgi degil, o giinki sartlar altinda, elde bulunan verileri “en
iyi” agiklama imkamm veren, belli bir donemdeki sartlarin
imkan verd1g1 olclide gercege ulasmay saglayan bilgidir.””®
Biligsel icerigin bunlarin disinda baska simrlibklarindan da
bahsetmek miimkiindiir.”

Ahlaki yarg: sirecinde de biligsel boyutun simrli etkisi soz
konusudur. Ciinki ahlaki yargimin davranisla iliskisi agik olsa
da, ahlaki yarg: ile birlikte ise karsan, aracilik yapan, bu

& Bkz. Hokelekli, “Ergenlik Ga@ Davramslarina Din Egitiminin Etkisi”,
UUIFD, c. 1, sy. 1, s. 47.

1. Uriin icerigi, 2. Siireg icerigi, 3. Bilissel icerik, 4. Duygusal/Duyussal
icerik, 5. Sozli igerik, 6. Sozsiz icerik, 7. Farkinda olunan igerik, 8.
Farkinda olunmayan icerik, 9. Hayat tarzi icerigi. Genis bilgi i¢in bkz.
Lee, The Content of Religious Instruction, s. 13-14.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 135.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 136.

Fromm, Erdem ve Mutluluk, s. 271.

Bu swirhiliklar hakkinda genis bilgi icin bkz. Lee, The Content of
Religious Instruction, s. 136-138.
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iliskileri etkileyen diger degisikliklerin oldugu da aciktir.®
Ahlaki yargi, gercek hayatta karar vermede onemli bir faktor
olarak islev gormekle birlikte, onun diger faktorlerle etkilesimi
bu basit iliskiyi karmasik hale getirmekte ve cizgisel bir
iliskinin ortaya ¢ikmas1 miimkiin olmamaktadr.®'

Ahlak gelisimini, sirf bilissel gelisimle agiklamaya calisan
ahlak teorileri, gercek hayatta her zaman dogrulanmaktan
uzak bir iddiamn da sahibidirler. Kohlberg’in teorisine gore
ahlaki ilerleme, hiyerarsik, birbiri ardindan gelen ve degismez
niteliktedir. Bir kez kazamldiginda “yiiksek” bir asama daima
giivenlidir. Bir kimse eger dordiinci asamada akil Xﬂrﬁtﬂyorsa,
bu kimse artik ikinci asamaya donmeyecektir.”®? Platon’un
disincelerinden esinlenen Kohlberg, teorisinde “yapma”yi
“bilme”nin bir parcas1 olarak gormektedir. Halbuki, biyik
dinlerin pek ¢ogunda “kotil yola sapma” sorunundan bahsedilir
ki, higbir kimse herhangi bir zamanda ondan tam olarak emin
olamaz. Ayrica dini ya da ahlaki davrams, sirf bilgi boyutundan
daha karmasik ve bilesik etkenlerle ortaya cikmaktadir.®®

Kohlberg’in teorisinin temsil ettigi ¢agdas ahlak egitim
teorisinin bilissel gelisime endeksli yaklasim, tim toplum
kesimine uygulanabilen ozellige sahip bulunmamaktadir.
Kohlberg’in teorisi, bireylerin sirekli bir sonraki asamaya
gecmesini hedefleyen bir etkinligi on gormektedir. Fakat,
yapilan arastirmalarda, butiin bireyler soyut islemler evresine
erismemektedirler.  Kohlberg’in kendi arastirmalarindaki

% Bkz. Rest, James, “Developmental Psychology and Value Education”,

Brenda Munsey (ed), Moral Development, Moral Education and Kohlberg,
Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1980, s. 122.

Bkz. Rest, "agm", s. 122 vd. Rest, ahlaki yargida hesaba katilmasi
gereken diger yedi tir faktorden s6z eder. Bunlar; 1. benligin giigli olma
durumu veya 2. kendini diizenleme (denetim altinda tutma) faktord, 3.
durumsal ve performans faktorleri, 4. ahlaki degerlerin disgindaki diger
degerler, 5. islemsel (operative) ve yansitici (reflektif) disiinme
dizlemleri arasindaki ayrim, 6. kasith kot temsil ve 7. diger
faktorlerdir. Rest’e gore, bir davramsin onceden kestirilmesi imidinin
tasinabilmesi igin bitin bu faktorlerin ey zamanli olarak hesaba
katilmas1 zorunlulugu bulunmaktadir. Bkz. Rest, "agm", s. 123.

Moran, age, s. 179.

Bilgi igin bkz. Lee, The Content of Religious Instruction, s. 172-173.
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tespitleri, ergenlerin sadece %45'inin 15 yasina kadar soyut

islemler basamagina ulasabildiklerini gostermektedir. Otuz -
yasina kadar bu oran %65 dolayinda olmaktadir. Yetiskinlerin

%35’inin hicbir zaman soyut islemlere ulasamadigim ve sadece

%25'inin ilkeli ahlak diisiinird oldugu sonucuna varimaktadir.

Ergenlikteki ahlak gelisimini etkileyen soyut islemler soz
konusu oldugu zaman ¢ok az kisinin 15 yasina kadar 5. evreye

ulasma giiciinde oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Cok az

kisi de 6. evreye 20 yasindan once ulasmaktadir. Gercgekte

ergenlerin ¢cogu, 2., 3. ve 4. evrelerde kalmakta, yetiskinlerin

cogu da yine bu evrelerde bulunmaktadirlar.® Genel olarak bu

insan gercegi g0z oOniine alindiginda, bilissel-gelisimsel

yaklasimin biitin insanligin ahlak egitimini gerceklestirme de

tek basina yeterli olamayacagi kabul edilecektir. Bilmek ile

yapmak arasinda saglam ve dogrusal bir iliskinin kurulabilmesi

icin dini ve ahlaki gelisimin diger boyutlarindan soz etmek
gerekecektir.

3. Tecriibe (Duygu) Boyutu

Psikolojide tecriibe, “bir ferdin katildig1 durumlardan kendi
istirak ve idraki yoluyla elde ettigi bilgi, gorgi ve tavirlarin
timi”®ne verilen genel addir. Tecriibe, diinyay1, hayati ve
varlig1 duygusal ve sezgisel bir kavrama tarzim ifade eder®;
dolayisyla, tabiati itibariyle duygusal bir 6zellige sahiptir.

Gengleri dine yaklastiran ve dini bir hayat yasamaya sevk
eden etkenler arasinda entelektiiel yapida olanlarin yaminda,
en az onlar kadar, hatta onlardan daha etkili duygusal yapida
olanlar da mevcuttur.?” Ciinkii genclik donemi, entelektiiel ilgi
ve merakin yaninda duygusal coskunlugun da yasandig1 bir
donemdir. Ergenlik doneminde goriilen bu yogun duygu ve
heyecan coskunlugu, bir kisim anne babalan ve egitimcileri
telaslandirsa da, gercekte, egitimi zorlastiran bir neden olmak

8 Windmiller, “agm”, s. 239.

85 Pressey, Sidney L., - Robinson, Francis P., Psikoloji ve Yeni Egitim, (gev.
Hasan Tan), MEB Yay. Istanbul, 1991, c. Il, s. 267.

8¢ Bkz. Hokelekli, age, s. 123.

8 Bkz. Hokelekli, ag.tez, s. 28.
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yerine, egitimi mimkin kilan, olumlu yonde degisim ve
gelisimi mzlandiran fitri bir 6zelligin canlilik kazanmasimi ifade
eder.

Din ve ahlak egitiminin, bilgiyi artirmak, bireylerin birlikte
yasamak icin gerekli olan temel ilke ve degerleri 6grenmek
gibi amacglarimn yaminda, edinilen bilgi ve degerler
dogrultusunda davranmay: saglama, dini terminoloji ile ifade
edilirse, “ilmi ile amel etme”yi temin etme noktasinda gerekli
motivasyonu olusturmak gibi eyleme donik amaglan da
mevcuttur. Eylemin motivasyon kaynagi ise tek basina akil
degildir. Ahlaki kavramlar hem akil, hem de duyguyu
icerirler.®® Din insamin, kendisi, baskalari ve Tanr’si ile
iliskisini isleyen bir olgu oldugu gibi, ahlak da baskalarinin
varligim dikkate almay1 ve baskalarim da kendi varolus
diizeyinde kavramay saglayan i¢sel bir mekanizmadir. Bunun
icin din ve ahlak egitiminin temel konulan, insanmin kendisi,
basta diger insanlar olmak iizere tim canli/cansiz varliklar ve
biitin bunlarin varolus kaynag1 olan Yiice Varlik'la iliskisini
diizenlemek, saglikli bir zemine oturtmaktir.

Kur’an’in onemle (zerinde durdugu iman ve amel
noktasindan bakildiginda da tecrilbe boyutu onem arz eder.
inang, belli bash ¢ siirec sonucunda ortaya ¢ikar: Bilis, duyus
ve motivasyon.?’ Bilis, entelektiiel boyutta ortaya cikan bir
sire¢ iken, duyus ve motivasyon, biyik oranda tecribe
boyutunda gerceklesir. Amel ya da davranms da bilgiden ziyade
duygunun hakim oldugu bir siirectir.”® Bu durumda tecriibe
boyutu, gercegin dogrudan kavrandigi ve iman ile amel
arasinda saglam bir bagin kuruldugu asamadr.

Din ve ahlak egitiminin tecribe boyutunda, insanin
kendine, cevresine ve Yice Yaratici'ya yonelik sezgisel ve
duygusal algilayis ve kavrayisi soz konusudur. Insanin kendine
donuk bakisi, algilan, anlayislan ve kabulleri, 6zbilincin

% Bull, age, s. 142-143.
%  Lee, The Content of Religious Instruction, s. 219.
% Giingor, Erol, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlék, s. 39.
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olusmasina yardimci olur.” Genel olarak cevreye, daha 6zelde
ise diger insanlara yonelik duygular, insamin gcevreyle ve diger
insanlarla iliskilerini tayin eder.

Din ve ahlak egitiminin tecribe boyutu, insanin birtakim
fitri duygulannin onun degisim ve gelisimine imkan veren
ozelliginin olumlu yonde motivasyonu ile gerceklesen birebir
ve vasitasiz duyus ve yasayisin ortaya ¢iktig1 faaliyet alamidir.
Tecrube boyutunun temel yapisim olusturan heyecanlar,
tutumlar, degerler, sevgi ve benzeri gibi duygularla
karakterize biitin muhteva din ogretiminin duyussal icerigini
olusturur.®

Duygular, belli diizeyde kalp zenginligini, sadakati, kendini
adamay), sefkati, empatiyi, kendinden feragat etmeyi ortaya
¢ikaran bir nitelige sahip olma potansiyeli ve imkamm tasiyan
fitri kabiliyetlerdir.”” Bundan dolay, giiniimiizde yapilan
arastirmalarda da hayattaki etik tavrin, temelindeki duygusal
yetilerin bir iriini oldugunu gosteren sonuglar elde
edilmektedir.”* Duygulara deger atfetme acisindan modern
cagda farklilasan anlayislara dikkat ¢eken Goleman, “eski
paradigma, duygularin cekiminden bagimsiz bir akil idealini
iceriyordu. Yeni paradigma ise zihinle kalbin uyumunu
saglamaya zorluyor bizi"™ diyerek, gercegin kavranmasinda
duygularin 6neminin yeniden kesfedildigine isaret etmektedir.
Ayrica Goleman, insami insan yapan niteliklerin ¢ogunun,
duygusal zekadan geldigini ifade etmektedir.®®

islam  dustincesinde tecriibi boyutun beslendigi beseri
kaynak, “kalb” terimi ile ifade edilir.” islam, dis duyulardan

Bu konu, Benlik Duygusu bashig altinda daha genis bir sekilde
islenecektir.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 196.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 202.

Goleman, Daniel, Duygusal Zekd, (cev. Banu Seckin Yiksel), 16. bs.
Varlik Yay., Istanbul, 2000, s. 10.

Goleman, age, s. 46.

Bkz. Goleman, age, s. 64.

Gazali, lhydu Ulami’d-Din adli eserinin 3. cildinin 1. kitabimn tamarmm
ve 2. kitabimin biyik bir kisrmm bu konuya aywrmstir. Bkz. age, (cev.
Ahmet Serdaroglu), Bedir Yay., Istanbul, 1974, c. lil, s. 9-110.
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ayn olarak msana insanligim kazandiran i¢ duyularin vartigim
da kabul eder.” Bu duyulann merkeZI olan kalb, insanin yapip-
ettiklerinin deger Olciisiidiir®®; yapip-edilenle kl$l arasmdak|
iliskinin, dogrudan ve vasitasiz gerceklestigi yerdir.*® Baska bir
lfadeyle kalb, olumlu ya da olumsuz iradi tavrin ortaya ¢iktig
yerdir.'® Bu nedenle, kalbi bir eylem, kazamm ya da kayip,
pozitif ya da negatif blr deger kazanmir ve insan bu eyleminden
dolayr sorumlu olur.”" Kalb, eylemleri etkileyen bir merkez
oldugu gibi, kimi eylemler (giinahlar) de, insanin kalp merkezli
hassasiyetini (duyularini) gltglde ortadan kaldirarak™ once
marazi bir hal almasina'®, ardindan biisbiitiin etkisiz hale
gelmesine neden olur." Boylece kisi, gercekle temas:
kaybeder ve onu duymaktan, gormekten ve anlamaktan uzak
olur.™

Kalbi bir baglilik, dogrudan temas, vasitasiz iliski ve icten
inamig, insanin kendisi ile eylemi arasinda da aym derecede
birlik ve bitiinlilk saglar. Kur’an’da, Ashab-1 Kehf olarak sozii

% Bkz. Unal, Ali, Kur'an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay. Istanbul, 1990, s.

252,

Kalb kaynakl olmayan, kisinin hir iradesi ve onaywyla ortaya ¢ikmayan
eylemler, eylem ile eyleyen arasinda iliskinin kesildigi durumlar, islami
acgidan ilgili eylem ya da durumlar hususunda deger problemini ortaya
¢ikarr. Bir eylemin deger ifade etmesi igin, biitiiniyle ona aidiyeti
esastir. Bkz. Maide, 5/41;

% Bkz. Bakara, 2/260.

“ ‘Kalplerimiz perdelidir’ dediler, hayir, Allah inkdrlarindan dolay:
onlar1 lanetlemigstir. Onlarin pek azi inanmirlar.” (Bakara, 2/88); Allah
sizi rastgele yeminlerinizden dolay degil, fakat kalblerinizin kasdettigi
yeminlerden dolay1 sorumlu tutar. Allah bagislayandir, Halim'dir.”
Bakara, 2/225; “Kalpleriyle istemezlerken sizi agizlariyla hosnut etmeye
ugrasirlar; coklar1 fasiktirlar.” (Tevbe, 9/8). Kalbin hususiyetlerinden
bahsederken Gazali, ilim yaminda, insam aklin ve hikmetin geregince
herekete gegirecek muharrik olarak adlandirdid1 iradeden s6z eder. Bkz.
Ihyéu Uldmi’d-Din, (ag.terc), s. 19.

191 Bkz. isra, 17/36.

192 Mutaffifin, 83/14.

"% Bkz. Bakara, 2/10.

Bkz. Bakara, 2/74; Maide, 5/13; En'am, 6/43; A'raf, 7/179; Tevbe, 9/86;
Yanus, 10/74.

isra, 17/72; Hacc, 22/46; Casiye, 45/23; Miinafikin, 63/3.
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edilen genclerden bahsedilirken, Allah’a “kalbi bir bag"nn
verdigi glic ve cesaretle, aksi yonde davranmalan istenmesine
ragmen, “Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir”, “Biz asla
0'ndar1107ba$kasma yalvarip yakarmayacagiz”™® dedikleri ifade
edilir.

Kalp, Allah’in-varligimn gergek bilincinin tasindig1 yer
olmas1 bakimindan Hz. Peygamber gogsiine vurarak, “takva
buradadir”'® buyurmuslardir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in
egitimde amacinin, insanda daha ¢ok duygusal (veya duyussal,
manevi) yetenekleri gelistirmeye donik oldugu ifade
edilmistir."® Gercekle bag kurulmasina imkan veren,
dolaysiyla mutlak bilginin kaynag1 durumunda goriilen kalp,
duygusal melekelerin de merkezi olarak kabul edilir. Bu
nedenle islam disiince ve kiiltiriinde oldugu gibi, islam egitim
anlayisinda kalbin ayri bir 5nemi bulunmaktadir. '™

insanin hakikatle temasi, bilme ve yapma iradesi, dogru
bilgi ve dogru eylemle iliskisi, sahip oldugu akli, duyusal ve
duygusal yetenekleriyle gercekleseceginden, egitimde insanin
oncelikle bu yeteneklerinin farkinda olmasi, kendini tammas,
kendilik ozbilincini tasimasi, duygularinin ifade ortami olan
durtilerini kontrol edebilmesi esasina dayamlir. Bunun icin,
genclik doneminde daha yogunluk kazanan ve dengelenme
ihtiyacinda olan dort temel duygunun alt basliklar halinde
daha ayrintili olarak incelenmesi gerekmektedir.

1% Kehf, 18/13-14.

Genis bilgi icin bkz. Yazr, age, c. V, s. 3232. Ayrica bkz. Razi, Tefsir-i
Kebir, c. XV, s. 134-135; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c.
IX, s. 4959-4961.

1% Miislim, Birr, 32 (1986).

Bkz. Parladr, Selahattin, “Genel Ogretim-Din Ogretimi iliskisi”,
Cumhuriyetin 75. Yilinda Tirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Ankara,
1999, s. 64.

islam egitim sisteminde kalbin egitimi icin bkz. Bayrakl, Bayraktar,
Istam'da Egitim, IFAV Yay., istanbul, 1989, s. 232-246. Ayrnica bkz.
Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 156.
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a. Benlik Duygusu

Genel anlamda benlik, “kisinin kendini baska herkesten ve
her seyden ayn, essiz bir butiinlik olarak hissetmesi, bunun
bilincinde olmas1 ve bu sekilde bilincinde olunan timel
varlik”""" olarak tamimlanir. Felsefede de agirlikli yer tutan
benlik kavram''Z, felsefi yonelime bagl olarak farkl
sekillerde tammlanmaktadir. Fakat hemen her yaklasimda,
kendi varligimin bilincinde olma ve iradi eylem vyetisi bu
kavramin tasidig1 ortak 6ge olarak yer almaktadir."”

Psikolojide benlik, kisinin kendini algilayis tarzi'™, kisiligin
disa yansimayan ozel yam, insanin kendini tamma ve
degerlendirme bicimi, kisiligin temel, oOzerk ve 0ozgir
katmam''® olarak tammlamir. Benligin, “icgiidiilerden ve
durtilerden kaynaklanan gudileri engellemek, denetlemek ve
dizenlemek; cevredeki nesne ve kisilerle baglant1 kurmak;
gercegi tammak, denemek, anlamak; gercege uyum saglamak,
cevreden gelen uyarimlan simirlamak, siralamak, zamanlamak;
algilamak, saklamak, hatirlamak, dusunmek, karsilastirmak,
¢ikarimlar yapmak, yargiya varmak; kavramlan birlestirmek ve
bitinlestirmek; kisinin karsilastig1 engelleri asabilecek giigleri
toplamak, gelecege iliskin beklenti ve amaglar1 saptamak ve
kisiligi kaygidan kurtaran savunma diizenlerini kullanmak”'*®
gibi pek ¢ok gorevleri bulunmaktadir.

Genglik ¢agi, benlik kavraminin one gectigi, cocukluk
doneminde disa doniik olan ilgi ve dikkatin ice yoneldigi bir

"

Budak, Selguk, Psikoloji Sozligi, Bilim ve Sanat Yay. Ankara, 2000, s.
123.

Bkz. Foucault, Michel - Gutman, Huck - Hutton, Patrick H., Kendini
Bilmek, (gev. Giil Gagal Giiven), Om Yay., istanbul, 1990.

" Budak, age, s. 123.

" Baymur, Genel Psikoloji, 7. bs. istanbul, 1985, s. 267.

"5 Koknel, Ozcan, Kimligini Arayan Gengligimiz, Altin Kitaplar Yay.
Istanbul, 2001, s. 174. .

Koknel, Ozcan, Kaygidan Mutluluga Kisilik, 13. bs. Altin Kitaplar,
Istanbul, 1995, s. 66-67. Ayrica bkz. a.mlf., Kimligini Arayan
Gengligimiz, s. 177-178.
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donemdir.'” Geng, kendisi ve cevresine yonelik kesiflerle
icinde yasadig1 fiziki evren ve sosyal cevrede kendi yerini
belirleme ¢abasi icerisindedir.

Modern psikolojide benlik ve kimlik kavramlannin onemine
yapilan vurgu, islam diisiince, kiiltir ve egitim tarihinde, daha
genis anlam cercevesinde “kendini bilme” kavramiyla ifade
edilmistir. Kendini bilme, manevi temel iizerine kurulu biitin
biyiik medeniyetler gibi Islam disiincesi ve medeniyetinde de
insan egitimi konusunda en onde tutulan hususlardan biri
olmustur. insamin maddi ve ruhi boyutunu dikkate alan kendini
bilme eylemi, diger biitin varlik alemini dogru olarak
tamyabilmenin de 6n kosulu sayilmistir. Islam alimleri insani,
yaratilmislarin hepsi kendisinde derlenen bir hiilasa olarak
kabul ettiklerinden, kendini bilen insamin diger varliklan da
bilebilecegini ifade etmislerdir."® insan kendi ruhunu bilmekle
ruhani alem ve onun bakiligi hakkinda bilgi edinir. Yine kendi
maddi vicudunu bilmekle de maddi alemi ve onun sonlu ve
gecici oldugunu anlamis olur." Isfehani’ye gore, kendini bilen
insan; 1) yerleri ve gokleri ve bunlarin arasindakileri, 2) maddi
ve ruhani alemi, 3) insanin kendi benliginde sakli olan
diusmanlarim, bu vesileyle onlardan korunma yollanni, 4)
kendini idare etmesini bilir. Kendini idare etmesini bilen alemi
de giizel bir siyasetle ve iyi idare etmeye muktedir olur. 5)
Kendini bilen, herhangi bir insanda gordiigi kusurlarin
kendisinde de olabilecegini disiinir. Boyle bir bilgi ve suura
sahip olan insan baskalarim c¢ekistirmez, alay etmez,
ayiplamaz. 6) Kendini bilen, Allah’t da bilir. Zira Kur'an-
Kerim’'de “Kudretimizin isareti olan ayetlerimizi, afakta ve
kendi 6z nefislerinde onlara gosterecegiz” (Fussilet, 41/53).
insamin kendi nefsini bilmesinin Smarifet-i nefs) ardindan
Allah’1 bilmesi (marifetullah) gelir.12

"7 Yérilkodlu, Atalay, Genglik Cagr Ruh Saghidi ve Ruhsal Sorunlar, Ozgiir

Yayin-Dagitim, 7. bs. istanbul, 1990, s. 103 vd.

Bkz. Isfehani, Tafsilu’n-Nes’eteyn ve Tahsilu's-Saadeteyn, s. 7. Aynca
bkz. Mutahhari, Murtaza, Ahldk Felsefesi, (cev. M. Recai Elmas),
Akademi Yay., Istanbul, 1990, s. 176-178.

Isfehani, Tafsilu’n-Nes'eteyn ve Tahsilu’s-Saadeteyn, s. 8.

120 Bkz. Isfehani, ae, s. 6-10.
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Benlik duygusu gencin, icinde yasadig1 diinya ile olumlu
iliskiler gelistirmesi, insani diizlemde dizenli ve mutlu bir
hayat surmesi icin temel bir duygudur. Benlik duygusu, bir
taraftan din ve ahlak egitimine imkan veren 6zde fitri bir
kabiliyet iken, diger taraftan, etki altinda oldugu egitim
sistemince bicimlendirilen ve gelistirilen bir duygudur. Islam
egitim sistemi, insamn benlik duygusunu, dini ve ahlaki bir
hayat icin esas bir nitelik olarak gorur. Hatta, insanin kendini
tamma faaliyetinin bir neticesi olarak, maddi ve manevi
boyutuyla kendisi hakkinda ulastig biling diizeyi, onun dini ya
da din diy1 yonelimleri icin tayin edici bir ozellik arz eder.
Islam egitim sisteminde din ve ahlak egitimi, Islam'in egitim
ilkeleriyle ifade edilen manevi ve evrensel nitelikler temeline
dayalidir. Bu nitelikler en mukemmel ve kusursuz yapisina,
Yiice Ben'in sahip oldugu isim ve sifatlarla kavusurken insan
icin de fitri yapis1 olgisinde sonsuza dogru gelisim ve agilim
imkam sunar. Baska bir ifadeyle Allah, benlik Uzerinde mutlak
hakimdir. Islami anlayista, insamn sahip oldugu benligin kabul
ya da reddi, olumlanmasi ya da olumsuzlanmasi, mutlak olarak
tek bir merciye dayamr. O da, insam en iyi tamyan ve onu
sadece gici oraminda sorumlu tutan, yasarmin ve olimin
kendisiyle iliskilendigi, ayrica tasavvur edilebilecegin Gtesinde
sonsuz ilim ve kudrete, af ve merhamete sahip Yiice Ben’dir.

istam egitiminin, genclerin benlik algilarina olumlu yonde
etki eden bir 6zelligi de, bulig olayi ile birlikte gencin yetiskin
bir insan olarak kabul gérmesi, dini goérev ve sorumluluklar
acisindan onlarla aym statude yer almasidwr. Bilinen bir
husustur ki, ¢ocuklarin ne kadar erken “adam” muamelesi
gorurlerse o kadar ¢abuk olgunlastiklar bugiin de kabul edilen
bir husustur. '

Benlik saygis1 agisindan diisiniildigiinde, kisisel bir deger
sistemi olusturma asamasinda olunan gen¢lik doneminde,
isldm’in inan¢ ve degerler sistemi hakkinda bilgilendirilen ve
bilinglendirilen geng, bu degerler sistemi icinde manevi
ozellikleriyle insan olarak kendisinin Ustin bir mevkie sahip
oldugunu Ogrenecek, diger bitin varliklar iginde

' Bkz. Kanad, Pedagoji Tarihi, c. I, s. 324.
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“yegane”liginin farkina varacak ve boylece gii¢li bir benlik
kavrami  olusturmada onemli bir mesafeyi katetmis
olacaktir.'?

Genglik doneminde benligin siirekliligini algilama, kendini
tamma ve nereden gelip nereye gittiginin bilincinde olma,
kimlik duygusunun da gelismisliginin ifadesidir.'”® Cagimizda
ozellikle ergenlik donemi igin sozu edilen kimlik bunalim,
benlik kavraminin olusmadigi, gencin, kendine 6zgi duygular,
diisiinceleri, amaglari ve i¢ten kabul ettigi inanglarn olmadigy,
kendine has bir yasam ve dinya gorisi gelistiremedigi
durumlarda ortaya ¢ikmaktadir.'**

Ergen igin kimlik, “gliclenen aynmligin ve sirekliligin 6znel
bir duyumudur.”' Diinya sartlarinda, gerek sahip olunan ve
gerekse i¢inde yasanmilan bolge ve zaman dilimi agisindan
sirekli degiskenlik gosteren maddi ve diinyevi degerler, farkl
seviyelerden her ergen igin gi¢liu bir benlik gelistirme imkanim
sunmadig1 gibi, olumsuz etkiler de tasiyabilmektedir.
Ekonomik durum, bedensel ozellikler, iginde bulundugu sosyal

2 Giiniimiide yapilan arastirmalarda, ergenlik déneminde benlik saygisi ile
dindarlik ve ahlaki yarg: diizeyleri arasinda olumlu bir iligki oldugu tespit
edilmistir. (Bkz. Jones, Susan H. - Francis, Lesli J., “Religiosity and Self-
Esteem During Childhood and Adolescence”, Lesli J. Francis - William K.
Kay - William S. Campbel (eds), Research in Religious Education, Smith
and Helwys Publishing Inc. Georgia, USA, 1996, s. 198-200; Bkz. Kaya,
Mevliit, Din Egitimi Arastirmalan Dergisi, yil: 1997, sy. 4, s. 197.) Ayrica
bu dénemde benlik saygisimin ergenin hayat1 yasamaya deger bulmasi
bakimindan da son derece onemli bir 6zellik oldugu vurgulanmistir.
Yapilan arastirmalarda diisik benlik saygisi, intihar egilimlerini artiran
yegane etken olmamakla birlikte o6nemli bir faktér oldugu tespit
edilmistir. Kendi diinyalan iizerinde biraz kontrolii oldugunu hissetmeleri
ve kendi degerliliklerine iliskin iyi durumda olduklan kamsim tagimalan,
genglerin intihar etme ihtimallerini azaltan hususlar olarak
goriilmektedir. (Aldridge, Jerry, Self Esteem: Loving Yourself at Every
Age, Doxa Books, Birmingham, Alabama, 1993, s. 86).

Yorikoglu, age, s. 110.

Bkz. Yorukoglu, age, s. 110.

Grotevant, Harold D., “Kisilik Geligimi”, (cev. 0. Hakan Ersever), James
F. Adams (ed.) Ergenli¢gi Anlamak, (Yay., haz., Bekir Onur), Imge
Kitabevi Yay., Ankara, 1995, s. 156. Daha genis bilgi i¢in bkz. Atkinson,
Youth in Crisis, s. 19.
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tabaka, yasadig1 bolge, vs. ozelliklerin degerler hiyerarsisinde
one gectigi glinimiz diinyasinda %englerin benlik duygularinda
belirleyici rol oynamaktadirlar.'”® Bu gibi ozellikler, cogu
zaman her insanin sahip olmadigi veya ulasamayacag
nitelikler olmaktadir. Ayrica bunlar, kisinin dogrudan kendi
gayreti ile elde ettigi kazammlar olmamaktadir. Dolayisiyla
sahip olunan benlik, 0znel bir katkidan yoksun olmakta ve
sadece ona ait bir Ustunluk kazandirmamaktadir.

Aslinda ergenlik donemi, gencin kisilik yapisinda dramatik
yonelimlerin ortaya ¢iktig1 bir donem olmaktan ¢ok, benligin
genisledigi, acildig1 ve olgunlastigi bir donemdir. Bazen kokli
degisimlerin oldugu da gorilmektedir. Genglik doneminde
ergenin sahip oldugu duygusal enerji, benligi degistirmekten
¢cok var olan benligi gelistirmeye ve iyilestirmeye dogru
yoneltilmektedir. Fakat bu doneme zayif, iyi tanimlanmamis
bir benlikle giren ergenler igin durum daha farklidir. Bu
durumdakiler igin soz konusu olan sey, benlik duygusunu
iyilestirmek ve gUglendirmek yerine, kendilerine uyan bir
benlik bulmaktir.'” Dolayisiyla benlik gelisim siireci,
ergenlikten once baslar, ergenlikte daha da pekisir. Kisinin
ergenlik doneminde gii¢lu bir benlik kavram gelistirmesi ve bu
dogrultuda bir benlik algisina sahip olabilmesi igin, ¢ocukluk
doneminde biitiin insan nesli icin genel gegerligi olan evrensel
degerlerle olusturulmus olgun bir insan portresinin gizilmesi ve
evrensel bir insan modelinin ortaya konulmasi gerekir. Boyle
bir modelin, sirf insanin kabiliyetlerini esas almasi ve onun
kazamm ile degerli kabul edilmesi esasina dayanmasi gerekir.
iste islam egitim ilkeleri etrafinda sekillenen din ve ahlak
egitim anlayisi, yetismekte olan ¢ocuklara ve genglere boyle
bir modelin sunulmasim 6n gormektedir. islam disiincesi ve
egitim tarihinde beliren insan-1 kdmil anlayslan boyle bir
modelin portresini ortaya koyma denemeleridir. Bu modelin
ornekleri, peygamberlerin sahsinda somut bir yapiya

126 Bkz. Aldridge, age, s. 83.

7 Hamachek, Don E., “Ergen Benliginin Psikolojisi ve Gelisimi”, (cev. O.
Hakan Ersever), James F. Adams (ed.) Ergenligi Anlamak, (Yay., haz.,
Bekir Onur), lmge Kitabevi Yay., Ankara, 1995, s. 146.
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kavusmus, fakat insana, onunla da simrli kalmayp, Yice
Yaratic’'mn sifatlariyla kendini sonsuza uzanan genislikte
gelistirmesi imkam sunulmustur.

Ozetle, benlik, hem din ve ahlak egitimine imkan veren bir
ozellik, hem de bu egitim sistemi tarafindan insamin fitri
nitelikleri cercevesinde etkilenen, bicimlendirilen bir yapidir.
Din ve ahlak egitiminin duygu boyutundaki en onemli gorevi,
genclik doneminde olusum asamasinda olan benlik kavramini,
en olumlusundan en olumsuzuna kadar farklilk ve degisiklik
arz eden maddi ve fiziki ozellikler'”® yerine, insan tiiriinde
aynilesen sadece ona ozgil, fitri ve manevi ozellikler
temelinde olusturmasim saglamaktir. islam egitim sisteminin
en onemli hedeflerinden biri, bu dogrultuda saglikli bir benlik
olusturmaktir. insanin kendini dogru bir sekilde tammasi ve
anlamasi, Islam’in hedefledigi dini ve ahlaki hayatin 6zini
teskil eder. Kur’an’da tebligin en ¢etin muhataplan arasinda
dikkati ¢eken kesim, bu yonlerden zaaflar olan kisilerdir.
Baska bir ifadeyle, Kur’an'in problem edindigi ve egitimini
hedefledigi duygular arasinda benlik duygulan ilk sirada yer
alir. Cinki benlikle ilgili duygularin iki zit kutupta menfi bir
gelisim gostermesi, bir tarafta asir1 derecede silik bir benlikle
insamin kendini inkara siriklendigi'”, diger tarafta ise,
kendini yiicelterek tannlik iddiasinda bulundugu® marazi
sonucglarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Gencin,
kendisini asag1 gormekle yiiceltmek arasinda gidip geldigi,
benlik kavramimin surekli inis ¢ikislarla dalgalanma

gosterdigi'”' ve kendisine yakisacak bir kimlik arayis1 icinde

2 Kur'an'da ilahi vahye karsi olumsuz tavir sergileyenlerin kendilerini

tammlamadaki (benlik algilan) ortak yonleri, onlann mal, evlat, makam,
mevki, ait olduklan toplum katmanm, esya ve fizik1 gorinis esasina dayal
Ustin ve serefli olma duygusuna sahip olmalan, kendilerini maddi ve
dinyevi niteliklerle ifade etmeleridir. (Bkz. Sebe’, 34/35; Meryem,
19/73-74; Duhan, 44/49.) inananlar agisindan ise iistiinliik 6l¢iisti, bunun
tam tersine, takva ol¢eginde aynsan manevi niteliklere dayalidr. (Bkz.
Hucurat, 49/13.)

' Bkz. Nis3, 4/97; Sebe’, 34/31-33

% Bkz. Naziat, 79/24; Zuhruf, 43/51.

' Bkz. Yorikodly, age, s. 104.
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bulundugu ergenlik doneminde, Yice Yaratici’'mn en giizel
isimlerinde (esma-i hiisna) belirginlesen kusursuz portre,
gencin icinde biylyen ideal benle biyik oranda ortiisecek ve
onu bu dogrultuda sekillendirecektir. Her insamin kendi fitri
kabiliyetleri oOlglisinde bu isimlerin tasidigir anlamlar
dogrultusunda hayatim dizenleme faaliyetine girismesi,
sonugta ortaya, her bir bireye 6zgl, kendi fitri donamimina
dayaly, 6rnegi kendisi gibi herhangi bir insan olmak yerine yiice
sifatlarla bigcimlenen ustin oOzelliklere sahip 0zgin bir benlik
olusumunu hazirlayacaktir. Dolayisiyla boyle bir benlik, icinde
bulundugu maddi dinyamin etkileri yaninda, insanin ontolojik
varlik yapisina uygun olarak ilahi bir 6z de tasiyacaktir.

b. Cinsellik Duygusu

Genel anlamda cinsellik, cinsel ozelliklerin, cinsel
karakterin ve ona eslik eden duygulann, tutumlarin ve
davramslarin  bitinunu ifade etmek uzere kullanilan bir
kelimedir. Cinsellik duygusu da, cinsel hayata imkan veren
bitiin arzulan, heyecanlar ve gidileri ifade eder.

insan, yaklasik 12-24 yaslan arasindaki gelisim donemi
boyunca ozellikle kendini belli eden iki onemli giice sahip olur:
Akli melekeler ve cinsellik duygusu. Bu iki giic, gizemli bir
sekilde birbiriyle iliskilidir; fakat aym zamanda birbirine zit
ozellikler tasir. insan dogasimin ist ve alt olmak izere iki
kutbundaki bu iki gi¢ arasinda ergenlik doneminde yasanan
gerginlikten, pek cok dini, ahlaki ve insani 6zellikler dogar.'*
Bu nedenle ergenlik donemindeki cinsel duygularn, genel
olarak insanligin, ozelde bu duygular1 yogun bir sekilde
yasayan gencin Ustiin insani ozelliklerini ortaya koyabilmesi
icin hayati derecede 6nemi bulunmaktadir. Eger insanlar cinsel
icgudulerinden yoksun olsalardy, insanlik icin belki de ne
ahlaktan, ne edebiyattan, ne felsefeden ve ne de sanattan soz
etmek miimkiin olurdu. '

2 Bkz. Gardner, age, s. 68-69.

" Bkz. Sunar, Cavit, “Ask’in Terbiye’de Rolii”, AUIFD, c. XXV, s. 107.
Aynca bkz. Freud, Sigmund, Psikanaliz Nedir ve Bes Konferans, (gev.
Kamuran Sipal), Bozak Yay. Istanbul, 1975, s. 191-194; Carrel, Alexis,
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Modern psikolojinin biyik ol¢ide Freud’'un psikanalitik
yorumu etkisi altinda sekillenen anlayisina gore cinsellik,
kokenleri cocuklugun ilk yillarina kadar giden temel cinsel
enerjinin (libido veya yasam i¢gidilerinin enerjisi) insan
gelisiminin degisik asamalarninda farkli sekillerde blllnc;
diizeyinde ortaya ¢ikarak kendini belli etmesini ifade eder."
Genellikle ruhsal rahatsizlign bulunan insanlar inceleyerek
psikanalitik kuramim gelistiren Freud, baz1 psikolojik
bozukluklarin ve nevrotik vakalarin temelinde cinsel
icgldilerin bastilmasimi gormis, daha genel bir ifadeyle,
heyecanlarin bosalimdan yoksun birakilmasinin  ruhsal
travmalan etkin duruma gecirdigini tespit etmisti.’> Fakat
Freud'un bu gorisine karsi ginimizde, cinselligin
bastirildigindan ¢ok, modern biyo-iktidar tarafindan iretilip
bedene niifuz etmek icin bireylere dayatlldlgmdan S0z
edilmektedir.”® Bu tartisma bir yana, giiniimiiz populer
kiiltiriiniin cinsel mesajlarla dolu oldugu acik bir gercektir."
Bu popiiler kiiltirle birlikte gelen anlays ise, 6zellikle ergenlik
doneminde, her iki cinsin hayatim ahlaki ve dini agilardan
oldugu kadar psikolojik ve sosyal yonlerden de olumsuz

Insan Denen Mechul, (cev. Refik Ozdek), Yagmur Yay. istanbul, 1990, s.

113,

Cinselligin ilk evresi oral donem (dogumdan on sekizinci aya kadar),

ikincisi anal donem (on sekizinci aydan i¢ yasina kadar), Uglncisu ise

genital donemdir (Ug yasindan sonraki donem).

5 Bkz. Freud, age, s. 39, 178.

W6 Bkz. Keskin, Ferda, “Michel Foucault”, Michel Foucault, Ozne ve Iktidar
(gev. Isil Ergiiden-Osman Akinhay), (Aynnti Yay. Istanbul, 2000) iginde, s.
9. Yaklagik Ugyiz yil oncesinden Rousseau’nun genglerin cinsel
arzulanyla ilgili saptamalan da ilgingtir. Rousseau sunlan yazmaktadir:
“Belki bin defa tekrarlam$imdir ki, (cinsel arzular) ancak muhayyilenin
tahriki ile uyanirlar; genglerdeki tabii haz ihtiyac), fiziki bir ihtiyag
degildir ve hakiki -tabii bir ihtiya¢ telakki edilemez. Gozlerimize sehvani
mevzular ¢arpmamis ve dimagimzi namussuz fikirler istila etmemis
olsayd, belki sehvani hi¢bir ihtiyag hissetmeksizin, daima iffetli kalirdik
ve sehvetin ilcalarina siriiklenmekten kendimizi koruyabilirdik. Bazi hal
ve manzaralar karsisinda, genglerin kanlan gizli kaynamalara
siriklenmekte ve bu siriklenisin sebeplerini bilmedikleri halde, sehvet
krizleri gegirmekte olduklan goriilir. Bu kaynamalann bastirlmas gligtir
ve onine gegilmez."” Rousseau, age, s. 259.

"7 Bkz. Clouse, “agm", s. 197.
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sonuclarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Gengligin,
kendi gelisimi, toplum ve insanlik yararina ¢ok daha yice
amaglar igin kullanabilecegi hayat enerjisi, rastgele ve
kontrolsiz iliskilerle bosa harcanmaktadir. Ginimuzde,
modern hayatin timiiyle etkisinde kalan, dini ve ahlaki
degerlerin kontrol edici ve diizenleyici etkisinden uzak toplum
kesimlerinde cinsellik, gengligin saplamip kaldig1 bir labirent
haline doniismiis durumdadr.™®

Modern ¢agin, insamin cinsel duygularim rastgele,
kontrolsiz, hatta kiskirtict bir sekilde tatmin pesinde
surikleyen tutumuna karsiik, kimi din ya da mezhep
anlayislarninin ters yonde fakat aym siddette bu duygulan
onemsemez ve cinsel arzu ve ihtiyaclan gormezlikten gelen
tavr' cinsellige yaklasimda iki ucu temsil etmektedir. islami
anlayista ise, insan gercegi dikkate alinarak ve onun mutlulugu
icin bu ikisi arasinda bir orta yol tercih edilmis, bir yandan
cinsel duygularin dengeli ve tabii gelisimi icin gerekli bireysel
ve sosyal tedbirlerin alinmasi istenirken, - diger taraftan cinsel
duygularin belli bir dizen iginde, daha genis ve kutsi amaglar
tasiyan evlilik kurumu araciigiyla tatminine izin verilmis,
hatta tesvik edilmistir.'®

Genglik donemi din ve ahlak egitimi baglaminda ele
alindiginda, cinsellik duygusunun, olumlu ve olumsuz olmak

% Bkz. Atkinson, age, s. 170-211. Daha genis bilgi icin bkz. Wagner, Carol

A., “Ergen Cinselligi”, (cev. Melike T. Bagl), James F. Adams (ed.)
Ergenligi Anlamak, (Yay., haz., Bekir Onur), imge Kitabevi Yay., Ankara,
1995, s. 322, 332; Goleman, age, s. 290. Bugiin gelinen noktada,
ozellikle Bat’'da bir kisim ergenler, bakire kalmanmn kendilerindeki bir
tuhafliktan mi kaynaklandigim diisiinecek kadar ergenlik déneminde
evlilik oncesi cinsel iliskiler yayginlik kazanmistir. Bkz. Wagner, “agm”,
s. 315.
Hrristiyanlikta Katolik Mezhebine gore, ruhban sinifi evlenemez, ruhban
simfi disginda evlenenlér ise bosanamaz, bosandiktan sonra evlenmek ise
zina kabul edilir. Ortodoks Mezhebine gore ise, papazlar evlenebilir,
fakat kesisler, piskoposlar ve patrikler evlenemez. Bkz. Timer, Gunay -
Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1993, s. 271-272.
0 Bkz. Buhari, Savm, 10; Nikah, 2,3; Miislim, Nikah, 1,3 (1400); Ebd David,
Nikah, 1 (2046); Tirmizi, Nikah, 1 (1081); Nesai, Styam, 43; Nikah, 2; ibn
Mace, Nikah, 1 (1845); Darimi, Nikah, 2.
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lzere iki yonden etkide bulundugunu tespit etmek
mimkundr.

Olumlu agidan su etkilerinden bahsedilebilir:

1) Cinsel gelisimle birlikte ortaya ¢ikan bu duygu, geng
Uzerinde, en azindan biyolojik olarak yetiskin bir insan
ozelligine kavusmus olmanin verdigi bir “adam olma” ya da
“yetiskin olma” duygusunu da beraberinde getirir. Ozellikle
Islami anlayis agisindan buldg, dini gorev ve sorumluluklarin
basladig1 donemdir. Dolayisiyla dini ve toplumsal alanda
kendisine ayn bir yer aynldigi hissini ortaya ¢ikaran cinsellik,
bu doneme egitimsel ve psikolojik olarak hazirlikl giren gencin
benlik duygularina olumlu yonde katki saglayacaktir. Bununla
birlikte geng, dini gorev ve sorumluluklarin geregini yerine
getirme hususunda kendini daha motive olmus hissedecektir.
Fakat, cocukluk doneminde ve bulig oncesinde gerekli on
egitimin  verilmemesi durumunda, gencin kendini,
taslyamayacagi agir bir yikiin altina girmis olarak gormesi ve
tam tersine, kendine ve dine kars1 olumsuz duygular yasamas:
da mimkindir. Bu nedenle bulig oncesi donemde, cinselligin
“beden otesi” anlam hususunda gerekli bilgi verilmesi, cinsel
duygulann olumlu etki yapmasinin on sart1 olmaktadir.

2) Genglik doneminde ortaya ¢ikan cinsel enerjinin, her
turlu saf duygularla kalbi zenginlestirmek icin en faydali bir
sekilde yiksek amaclara yonlendirilmesi mimkindir. Giglu
bedensel arzulara kalpten duyulan idealizm duygusunun da
eslik ettigi genclik doneminde, bu arzularin saf duyguya
donistirilmesine imkan vermeden biitiiniyle bedensel olarak
ifade edilmesine izin verilmesi, kalbin esas fonksiyonlar
dahilinde gittikce biiyime, 0zgirlesme, mutlu ve yaratici olma
seklinde ortaya ¢ikacak paha bicilmez bir imkan yok edilmis
olacaktir.™ Bu nedenle, cinsel enerjinin, biitiin canlilann
ortak ozelligi olan sirf bedensel tatmin yerine, ilim, ahlak,
sanat ve din gibi insana o6zgl alanlara yonlendirilmesi din ve
ahlak egitiminde son derece onemli bir husustur. Ayrica,
genglerin hayat enerjilerinin kuvvetli akimlan dini kanallara
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Bkz. Gardner, age, s. 70.
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yoneltilmek  suretiyle de bu alanda  kendilerini
gerceklestirmeleri ve ihtidalara kadar giden ciddi davrams
degisiklikleri yasamalari saglanabilir. '

3) Cinsellik duygusu, insan neslinin, kendisiyle a¢iklanabilen
en biyik varlik gerekgesidir. Din ve ahlak egitiminde en
onemli ve en anlamli olgu varlik olgusudur. Bu olguyu besleyen
her sey aym derecede anlamlidir. Bu nedenle cinsellik
duygusu, insamn varlik boyutuna gicli etkisinden dolayy, din
ve ahlak egitiminde islenecek temel duygularin en
onemlilerinden biri olma ozelligini tasimaktadir.

Olumsuz etkileri agisindan bakildiginda; cinsel gidilerin
uyamisi ile birlikte nefsani arzularin din ve ahlak kurallariyla
kars1 karsiya gelmesinin, bir ¢atisma ortamina neden
olabilecegi, bu ¢atisma ortaminda ortaya ¢ikan sugluluk ve
giunahkarlik duygularimn asin bir hal almasi durumunda ise,
tevbe ve pismanliga karsi gijcsi]zlijk ve duygusuzluk hisleri
olusabilecegi soylenebilir."’ Fakat bu boyutta sorunlar,
cogunlukla gencin gelisimine yapisik dogal bir siire¢ olmaktan
¢ok, onda olusan olumlu hassasiyetin, toplumsal, ekonomik ve
cevresel  faktorlerle  olumsuzlastinlmast ile  ortaya
¢ikmaktadir. "

Suphesiz dini ve ahlaki hayatin yolu, iggiidii yasamim, insan
dogasina uygun bir sekilde disiplin altina almaktan gecer.
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Bkz. Hokelekli, ag.tez, s. 17.

'3 Bkz. Hokelekli, age, s. 272-273, 274,

' Hayatin hemen her ammin cinsel motiflerle oriili oldugu modern
diinyada, yaklasik 12-14 yaslannda buldga (cinsellik suuruna) ermelerine
ragmen ekonomik ve toplumsal destekten mahrum bulunmalar ve bir
meslege atanma agisindan gelecek garantisine sahip olmamalari
ylzinden 22-24 yaslanna kadar suren uzun donemde evlenme imkanina
kavusamayan genglerin, cinsel arzulan dogrultusunda davranma ile dini
ve ahlaki bir yasam arasinda sikisip kalmalan kagimlmaz goriinmektedir.
Fakat bilinmelidir ki bu diinya, gengler tarafindan degil, ¢ogunlukla
gengligi begenmeyen, onlardan siirekli sikayet eden, hesap soran ve
onlan egitmeye, “terbiye” etmeye c¢alisan yetiskinler tarafindan
hazirlanmistir. Cinselligin, simr tammaz boyutlarda maddi ¢ikar amagh
olarak kullamldig giiniimiizde, yine yetiskinler eliyle yakilan bu ateste
yanmamalan igin gencligin, her birinin adeta bir Ibrahim veya bir Yasuf,
bir Meryem veya bir Fatima olmasi gerekmektedir.
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Cinsel gidilerin disipline edilmesi ise, en tabii bir sekilde,
insanlik tarihi kadar eski olan evlilik kurumuyla mimkin
olmaktadir.”®  Bu  nedenle  Kur’an'da,  bekarlarin
evlendiriimeleri  tavsiye edilmis, maddi gerekgelerin
evlenmeye engel olarak gorilmemesi istenmis; evlenme istek
ve kararinda olup yoksul durumda bulunanlarin Allah’in bol
lutfu ve genis mulku ile desteklenecegi ve zenginlestirilecegi
ifade edilmistir."® Hz. Peygamber de ozellikle genclere
hitaben aymi icerikte tavsiyelerde bulunmus; evliligin gozi
haramdan sakindincy, namusu  kotiliklerden koruyucu
oldugunu belirtmistir. Evlenmeye giici yetmeyenlerin ise,
cinsel arzularina yenik du;memek u;ln birtakim onlemleri
almalar tavsiyesinde bulunulmustur. "

Genglerin ge¢ evlenme ile kars1 karsiya kalmalan
durumunda, cinsel alanda kendi kendileriyle uzlasmalar1 veya
cinsel ihtiyaclar1 tatmin isini daha sonraki devrelere kadar
uzatmalan gerekmektedir. Bu gecikme onlarin ekonomik
bakimdan bagimsizliga kavusma zamam ile birlikte sosyal,

“5 Din ve ahlak egitimiyle ilgilenen islam alimleri, cocuklann buldga erince

evlendirilmesi geregine dikkat cekmislerdir. (Bkz. el-Cevziyye, ibn
Kayyim, Tuhfeti’l-Mevrdd bi Ahkdmi’'l-Mevlid, Beyrut, 1983, s. 159;
Kinalizdde, age, c. Il, s. 39.) Modern egitimin temellerini atan
Rousseau’'nun da, romamnin kahramam Emil'in kotiliklerden uzak
kalabilmesi icin buldugu ve “herseye deva” dedigi yegane ¢6ziim yolu
evliliktir: “Gengligi bozan sefahat ve zina hayatidir” (Emil, s. 257) diyen
Rousseau, onu bu hayattan kurtarmak igin buldugu careyi su sekilde
ifade etmektedir: “Emil’i ayarticilardan kurtarmak igin benim buldugum
care, her seye devadir: ‘Oglum! Geng kalbinin bir disi arkadasa ihtiyac
vardrr. Gel, gidelim ve sana uygun olamm arayalim! Belki kolay kolay
bulamayaca@iz; hakiki meziyetler daima nadirdir; fakaz biz, hig sikilip
usanmiyalim. Herhalde bir disi bulacagiz; tam uygun olmasa bile sana en
fazla yakin olabilecektir.’ Boyle biiyiileyici bir proje ile kendisini hayata
atacagim. Terbiyeciler! Daha ne soyliyeyim? Bu hareketimle her seyi
yapmis oldugumu gormiiyor musunuz?” Bkz. Rousseau, age, s. 255.

4 Bkz. Nir, 24/32.

' Bkz. Buhari, Nikah, 2, 3; Miislim, Nikah, 1, 3 (1400); ibn Mace, Nikah, 1
(1845); Nesai, Nikdh, 3; Styam, 43; Darimi, Nikah, 2. Aynca bkz. Buhan
ilim, 31; Enbiya, 48; Nikah, 12; Itk, 14. Mislim, iman, 241 (154); Tirmizi,
Nikah, 25 (1116); ibn Mace, Nikah, 42 (1956); Darimi, Nikah, 46; Ahmed
b. Hanbel, c. IV, s. 395, 402, 405, 414.
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ozellikle dini ve ahlaki cephesine kotu etkiler ya;pmaktadw.148
Bu nedenle evlilik, pek ¢ok bireysel ve sosyal faydalarinin
yaninda, kotiiliiklerden ve sapmalardan koruyucu bir islev de
gormektedir. Nitekim Yice Allah Kur’an'da bekarlarin
evlendirilmelerini tavsiye ederken, herhangi bir sebepten
evlenemeyecek durumda olanlara da iffetli davranmalarim
ogiitlemektedir. Boylece evlilik, Kur’ an da da iffetli bir hayati
hazirlayan bir is olarak goriilmektedir.

islam egitiminde, insan egitiminin diger alanlarinda oldugu
gibi, cinsel duygularin egitiminde de inan¢ faktorinden
faydalamlmaktadir. inan¢ faktorii, Kur’an’da Hz. Ydsuf
kissasinda oldugu gibi kimi zaman kotiliklerden kagip
siginacak bir yer olarak', kimi zaman da yasak iliskiyi
engelleyen bir set olarak islev gormektedir. “Allah’in en ¢ok
begendrgl geng, gayr-1 mesru sehvet pesinde kosmayan
genctir”™' diyerek genclerin cinsel arzulanm, O’nun sevgisi ve
hosnutlugu ile asinliklardan korumayr amaglayan Hz.
Peygamber’in tavrindan ise inang faktorunun ikinci anlamda
bir etki giiciine sahip oldugu anlasilmaktadir.'

Cinsel duygularin egitiminde onem arz eden diger bir husus,
empatik disinme ya da disindirme yontemidir. Hz.
Peygamber bu yontemi, zina etmek icin kendisinden izin
isteyen bir gence basariyla uygulamstir. Hz. Peygamber’in
huzuruna gelerek, “Ey Allah’in elgisi, bana zina etmek igin
izin ver” diyen Kureysli geng, Islam adabina uygun olmayan bu

' Hokelekli, ag.tez, s. 8.

9 Bkz. Nir, 24/33.

150 Bkz. Yasuf, 12/23.

5! Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 151.

52 Giiniimiizde yapilan arastirmalarda, dindarlik ile cinsel ahlak arasinda
olumlu bir iliskiden bahsetmek mimkindir. Yapilan alan
arastirmalarinda, yuksek dindarlik dizeyi ile flort, evlilik oncesi cinsel
iliski ve cinsel sapma gibi cinsel davramslar arasinda anlamli negatif bir
iliskinin oldugu tespit edilmistir. Bkz. Yiksel, Leman, Universiteli Kiz
Ogrencilerde Cinsel Ahlék lle Dini Inang ve Tutumlarin liskisi,
(Yaywnlanmams Yiksek Lisans Tezi), Bursa, 1995, s. 82-84; Yildinm,
Ibrahim, “Some Values of Turkish University Students from Varying
Degrees of Religiosity”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
yil, 1999, sy. 16-17, s. 117; Hyde, age, s. 282, 287.
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tavn dolaywsiyla oradaki diger sahabe tarafindan biyik tepki
gormis ve susturulmaya ¢alisilmisti. Fakat Hz. Peygamber son
derece sakin bir sekilde bu gence, “Yanima gel, otur” diyerek
yol gostermis, sonra onunla sohbet etmeye baslamisti. Ona,
bir baskasimin kendi annesi, kizi, halasi ve teyzesiyle zina
etmesine razi olup olmayacagim sormus ve bu sorularina
karsilik kesin red cevaplari almisti. Hz. Peygamber bu sohbet
sirasinda gencin, gayr-1 mesru iliski icin sececegi kurbanini,
onun en yakinindan kimselerle yer degistirmis, boylece, bir
baskasimin duygularim ve hislerini kendi icinde duymasi ve
hissetmesini saglamisti. Bu islemler sonunda hatasim agik bir
sekilde anlayan ve pismanlik duyan geng, Hz. Peygamber’in
kendisine yaptig1 dualarla ugurlanmis, hadisin ravisinin
ifadelerine gore, daha sonraki hayatinda bir daha boyle
seylerle ilgilenmemisti.”* Hz. Peygamber’in bu uygulamasinda
da goriildiugli gibi, modern literatiirde, “icini hissetme”
anlamindaki empati kavramiyla ifade edilen “baskasinin 6znel
deneyimini algilayabilme yetenegi”'>, bir cok acidan ahlaki
karar ve davramslarin temelinde yer alir.™ Cagdas ahlak
gelisim kuramcs1 ve ahlak egitimcisi Kohlberg de, “kisinin
kendisini karsisindakinin roline koyma yetenegi” olarak
tammlanan “rol alma”mn, ahlaki evreler boyunca bireyin
ilerlemesini saglayan mekanizma oldugunu belirtir. '

Kur'an ve Hadislerde genclik donemi oOzelliklerinden
bahsederken, karsg cinsle iligkilerde simrhliktan soz edilmisti.
Islam’da, birbirine yabanci sayillan kadin erkek arasindaki
iliskilere belli Olgilerde simrlilik getirilerek dini ve ahlaki
acidan onaylanmayan cinsel tutum ve davramslarin ortaya
¢ikmasina engel olunmustur. BulGg ile baslayan yeni donemde
genc, aile ici iliskilerden baslayarak disa dogru gittikce

'3 lgili hadis iin bkz. Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 256-257.

™ Goleman, age, s. 129

5 Goleman, age, s. 137 vd.

1% Bkz. Windmiller, “agm”, s. 235.

"7 Kur'an'da, bulGg gagina heniiz ermemis cocuklarin anne babalanmin
odalarina girerken sadece belli vakitlerde izin istemeleri ogiitlenirken,
bulliga ermis olanlann, her vakit izin isteyerek girmeleri geregine isaret
edilmistir. Bkz. NOr. 24/58-59. Aynca Hz. Peygamber’in isaret ettigi,
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biuyuyen cevresiyle iliskilerinde belli ol¢ilere riayet etmek
durumundadir. "

istam’da cinsel ahldk, kisilerin cinsel ihtiyaclaryla ilgili

davramslarim dizenleyen, insan fitratimin dengeli yapisim
korumaya yonelik birtakim kurallari1 ve deger yargilarim icerir.
Cinsel hayat da, en tabii bir sekilde, bu deger yargilan izerine
kurulu bir dizen iginde, gegici birlikteliklerin ve kisa sireli

“yedi yasinda karsit cinsten kardeslerin (Heysemi, c. I, s. 294), dokuz
veya on yasinda ise aym cinsten kardeslerin yataklarinin ayrilmasi
geregi”, aile icinde kardesler arasi iliskilere bulGg§ dénemine bir 6n
hazirlk mahiyetinde getirilen diizenleme ve simrliiklar olarak
disinilebilir. Bkz. EbG David, Salat, 26 (495-496); Tirmizi, Salat, 299
(2/259); Darimi, Salat, 141 (1/333); Heysemi, age, c. |, s. 294. Aclini,
age, c. Il, 203-204.

Bir aragtirmaci, “altinda cinsel diirtii ve coskunun bulundugu bir tir kiz-
erkek iligkisi” olarak tammladigi flortiin, genclik cadi icin gerekli ve
saglikh bir iligki tiirli oldugunu belirtmektedir. (Bkz. Koknel, Ozcan,
Kimligini Arayan Gengligimiz, Altin Kitaplar Yay., Istanbul, 2001, s.
192.) Halbuki modern arastirmalar, ergenlerde gorilen evlilik oncesi
cinsel iliski davramisimin, biriyle ¢ikma ve birlikte olma iliskisi yani flort
sonucunda ortaya ¢iktig1 tespitini yapmaktadirlar. (Bkz. Wagner, “agm”,
s. 347). Aynica, ¢ikma yasi ile lise mezuniyeti oncesinde cinsel iligkiye
girme davramis1 arasinda ters - orantii olarak bir iliski oldugu
gozlenmistir. Cikma yas distiikge, liseden mezun olmadan once cinsel
iliskiye girme olasilig1 artmaktadir. 12 yasinda ¢ikmaya baslayan kizlarin
%91'i, 13 yasinda ¢ikmaya baslayanlann %56’s:, 14 yasinda ¢ikmaya
baslayanlann %53'l, 15 yasinda ¢ikmaya baslayanlarin %40", 16 yasinda
¢ikmaya baslayanlarin %20’si, 17 yasinda ¢ikmaya baslayanlann ise %7’si
orta 6gretimden mezun olmadan cinsel iliskiye girmislerdir. (Bkz. Davies,
James, A., “Adolescent Subculture”, Donald Ratcliff-James A. Davies
(eds), Handbook of Youth Ministry, Religious Education Press,
Birmingham, Alabama, 1991, s. 14.) Ayrica, ergenler arasinda cinsel
yakinlasma asamalanyla ilgili yapilan bir arastwrmada, cinsel iliskiye
kadar giden yakinlasmanmin ilk asamalanm, cinsel ilgi ve arzu tasiyan
bakis ve konusmalar olusturdugu tespit edilmistir. (Bkz. Clouse, “agm”,
s. 202). islami anlayista, kiz-erkek iliskileri, ilk asamadan itibaren, yani
kasith ve cinsel arzu (sehvet) iceren bakis ve konusmalara meydan
verecek yakinliklara izin vermemek suretiyle, kontrol altina alinms,
istenmeyen muhtemel sonuglarin ortaya ¢ikmasina engel olunmasi
amaglanmistr.
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hazlarin otesinde kutsal bir mahiyet arz eden evlilik kurumu
icinde yasamr.'

c. Deger ve Anlam Duygulan

Deger, sosyal bilim literatirinde, kullamlish ya da arzulamir
olma, bir seyi arzu edilir veya yararl kilan ozellik veya nitelik;
ama¢ veya araclar hakkinda inang, bir seye baglanan ruhsal
enerji miktan'® gibi anlamlarda kullamlan bir terimdir. Anlam
ise, herhangi bir seyin niyet, ama¢ ve hedef kavramlariyla
iliskililik derecesini ifade eden bir kavramdir. Herhangi bir
eylemi veya varligi anlamli kilan sey, onun bir niyet, bir amag
ya da bir hedefle iliskililik derecesiyle dogrudan ilgilidir. Bagka
bir ifadeyle anlam, herhangi bir varlik veya olusun, belli amag
ve hedefler olgisine gore tasidig1 degeri ifade eder.
Dolayisiyla deger ve anlam kavramlar birbiriyle yakindan
iliskili anlamlar igerir.

Deger ve anlam duygulari, insamn kendine, diger insanlara,
cevreye, hayata ve olume bakisim ve tavrim belirleyen,
bunlarla iliskisini yasamsal dizeyde etkileyen onemli
duygulardrr. Insan gelisim donemleri icinde, deger ve anlam
duygularina tatmin arayisinin en siddetli bir sekilde yasandig:
donem, bulig ile baslayan genglik yillandr.

19 Zihinleri ve hayat anlayslari modern egitimin, evliligi ve aile hayatim

kiigimseyen olumsuz etkileri altinda giuniumiiz gengliginin evlilige bakis
ne yazik ki bu kutsal niteliginden yoksun bulunmaktadir. A. Ziyalar'in
konuyla ilgili su degerlendirmesi bu hususu acik bir ¢ekilde ifade
etmektedir: “Evlilige giris buginin genglerinde kutsal niteligini,
sorumlulugunu, sevgi, sefkat ve koruma ozelliklerini kaybetmis gibidir.
Eslerin birbirine verebilecekleri seylerin moral ve ahlaki degerler olmasi
sarti kaldinilmis, yerini sekil, haz ve cinsel i¢gidinin her gesit doyumu
almistir. Bat1 llkelerinde evlilik dis1 birarada yasama, evlilik disi evlat
sahibi olma, aym cinsten olanlarin bir arada yasamalari ana toplumlarin
anlamsiz hosgoriileri sayesinde bir adet halini almis, cinsel 6zgiirlik
ozellikle psikopatik egilimli insanlarin kolaylikla birbirlerini bulmasim
saglamis ve ruhi bakimdan hasta olan bu kisilerin ¢ok sayida hasta
bireyler iretmeleri ve toplumun giderek daha fazla hasta kisiden
olusmasi sonucunu getirmistir.” Ziyalar, “agm”, s. 22 vd.

Demir, Omer - Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, 3. bs. Vadi Yay.,
Ankara, 1997, s. 54; Budak, age, s. 196.
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islim inancinda insan, varolus seriiveni ve yaratiliy 6zii
itibariyle ustin bir degere sahiptir Dikkatinin kendine
yoneldigi ergenlik doneminde gencm o0z varligiyla ilgili olarak
Allah’in kendi ruhundan ufleylp en giizel sekilde yarattig"®?
meleklerlne tstiin tuttugu'? ol yeryizinde kendisine halife
kildig1'®* seckin ve serefli' bir varllk oldugu inanc1 ve
anlayisina sahip olmasi onun kendine iliskin deger duygularim
olumlu yonde etkileyecektir. Aynca, Allah’in yaratilistan
kendisine bahsettigi bu Ustiinliigiin, yasamin ileriki yillarinda
da korunmasi ve devam ettirilmesinin kendi elinde oldugu
inanci, bu duygularin sirekli canli tutulmasinin garantisini
kisinin kendi eline vermis olacak ve bir agidan kisi kendi
degerini belirleme noktasinda dogrudan kendisinin yetkili
oldugu kanaatine sahip olacaktir. Dolayisiyla ¢ocukluk ve
genclik doneminde, islam inanc1 ve editim ilkeleri ekseninde
bu (;erogevede olusan egitim anlayisi, Psikolojide anlam
istemi'® olarak ifade edilen deger ve anlam duygularina
tatmin arayigina, yasamsal bir fonksiyonla katkida bulunarak
bireyin varolussal bir bosluga itilmesine imkan tanimaz.

"' Hicr, 15/29; Sa’d, 38/72.

%2 Tin, 95/4.

163 Bakara, 2/34; Hicr, 15/30; Sa'd, 38/73.

184 Bkz. Bakara, 2/30.

5 isra, 17/70.

%6 Bkz. Budak, s. 71.
Gunimizde, biitin diinyada ozellikle genglik doneminde gittikge artis
egilimi gosteren intihar vakalarinda, yasama iliskin deger ve anlam
duygulanmin gittikce zayiflamasinin biiyiik etkisi bulunmaktadir. intihar
diisiincesine ya da eylemine yol agan hususlar arasinda genellikle ailevi
problemler, sevilen birini kaybetme, sevgisine karsilik bulamama, sosyal
tecrit ve yalmzlik, degisik nedenlere dayali depresyon, alkol ve
uyusturucu kullamimi, ekonomik sikintilar vb. gibi pek ¢ok farkli neden
saylmaktadir. (Genglik donemi intihar vakalannda risk faktorleri ve
intihar oranlarinda artis egilimi gosteren rakamsal ifadeler icin bkz.
Atkinson, age, s. 235-254; Alsan, Sel¢uk, “Amerika’da Sug¢ ve Intihar”,
Bilim ve Teknik Dergisi, c. 26, sy. 306, Mayis 1993, s. 396.) Fakat bitiin
bu nedenler, aslinda insanin daha kokli ve saglam bir deger duygusuna
sahip olmamasiyla birlesince, insan hayati i¢in tahrip edici bir hale
donusmektedirler. Clnkd benzer acilar, sikintilan ve olumsuz
tecriibeleri yasadiklar halde pek ¢ok insanin kendini yok edici bir eyleme
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insanin kendi 6ziine iliskin tasidig1 yiiksek deger, onun
hemcinsleri olan diger insanlara karst da aym duygulan
beslemesine yardimci olacaktir. islam inancinin temeli ve
egitim ilkelerinin ilki olan Tevhid, insamn canli, cansiz biitin
varlik alemine aym anlamli ve deger yiikli gozlerle bakmasina
neden olacak; insan igin hayat, fiziki alemin simrlarim asan bir
tarzda ve olim sonrasim da kapsayacak sekilde bir bitin
olarak anlamli ve her hangi bir durumda yasanmasi gereken bir
strec olarak gorilecektir.

insamin deger duygulan, islam’in ahiret inanci ile sekillenir
ve gucli bir yapiya kavusur. Ahiret hayat1 ve Allah’in mutlak
adaleti olmadan, insan diinya hayatinda pek c¢ok seyi
anlamlandirmakta giiclik ceker. Omir boyu sefalet icinde
binbir tiurlu zorluklarla omir tilketenlerle, liks bir hayat
icinde her tirld bolluk ve rahatlikla yasam siirenlerin sadece
bu dinya ile simrl bir yasam c¢ergevesinde birlikte
degerlendirilip hak, adalet, esitlik gibi temel Olgiillere gore
anlamlandinlmas1 imkansiz gorinmektedir. iste ahiret inanc,
insamn dinyadaki biitiin yasantilarim anlamlandirma ve diger
insanlarla iliskilerini dizenlemede onemli bir fonksiyonu
yerine getirir. Ayrica, Allah’in sonsuz af ve merhametine, her
seyi kapsayan bilgi ve hikmetine, sinirsiz giic ve kuvvetine ve
en kicuk ayrintilar hesaba katan mutlak adaletine olan inang,
insana bitmez tikenmez bir dayanma ve yasama giicu verir.

girismedigi bilinmektedir. Bunun sebebi, karsilastiklar olumsuzluklara
katlanmasinm bilen insanlann, yasanan olaylar herhangi bir sekilde izah
etme imkam vererek ¢ilis yolu saglayan ve her seyin tiimden
anlamsizlasmasina meydan vermeyen bir inang ve degerler sistemine
sahip olmalanidir. Son zamanlarda ilkemizin yazili ve gorsel basininda
giindeme gelen satanist genglerin trajik intiharlar da kanaatimizce boyle
bir inang ve degerler sisteminden yoksun olmalanna bagl bulunmaktadir.
Nitekim Satanizm, askin degerlere kars1 isyam bayraklastiran bir
disinme bigimidir. Insamin varlik ve yasantisin1 anlamlandiran degerlerin
blyiik bir erozyona ugramasiyla kendine kars diismanca tavir alsi, dogal
olarak onun sonunu hazirlamaktadir. Satanizm, insanin hayatinda deger
ve anlam boslugunun yok edici hale gelen etkisinin canli ve somut bir
ornegidir. (Satanizm hakkinda genis bilgi igin bkz. Giig, Ahmet,
Satanizm: Seytana Tapinmanin Yeni Adi, Alfa Yay. istanbul, 1999.)
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isldm’1n inan¢ esaslan ve diisiince yapisi, insanin cevresine
yonelisini de aym sekilde olumlu yonde etkiler. Islam egitim
sisteminde cocukluk doneminden itibaren islam’in inan¢ ve
ibadet esaslan, ahlak ve maneviyat1 dogrultusunda biyitulup
yetistirilen bir genc, bulig donemi ile birlikte, icinde yasadig
evrenin, kendisinin de dahil oldugu canli ve cansiz biitin
varliklaniyla bir Neden’e dayandigim bilecek, bir amag
dahilinde varoldugunu ve belli bir hedef istikametinde gittigini
farkedecektir. Kendi zamam ve kendi dinyasinda gorip
tecribe ettiklerinin ise, Yice Kudret eliyle Ezel ile Ebed
arasinda isleyen uzun sirecten kisa bir kesit oldugunu
anlayacaktir. Boylece, gencin gozinde hicbir sey boslukta
kalmayacak; yasanan hayat, onden ve sondan aym biitinle
birlesen tek bir yap1 olarak algilamp anlamlandinlacaktir. Din
egitiminin gorevi de insana boyle bir agilim saglamaktir. Zira,
hayatin anlamini aramaya ¢agirmak, bu arayisi canli tutmak ve
onun sirekliligini saglamak din egitiminin ilk olarak
gerceklestirmesi gereken gorevlerdendir.'®’

islim”in degerler hiyerarsisinde, insanin ruh ve bedenden
olusan yapisina uygun olarak, manevi degerler maddi
degerlere gore daha ist sirada yer alirlar. Islami anlayista
madde mananin hizmetinde oldugu gibi, maddi degerler de
manevi degerlere araci olarak kiymet ifade ederler. Baska bir
ifadeyle maddenin kazandig: deger, maneviyatla olan iliskisi
oranindadir. Manevi degerler, insamin ruhi yapisi, kalbi yonii ve
duygu boyutuyla ilgilidir. Dolayisiyla insanin deger ve anlam
duygulan, dini ve manevi degerlerle daha doygunluk kazanir
ve tatmin olma imkamna kavusur. '®®

167
168

Bkz. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 29.

Giinimiizde insanligin iginde bulundugu bunalimin “homo economicus”
kavramiyla iliskisi oldugu disinilmektedir. Mala ve miilke kars1 asin
tutkunlugunun asilmasinda metaekonomik bir degerler sistemine
baglanmanin geregi vurgulanmakta ve mall asan bir degerler sistemini
benimsemekle mimkin olacag ifade edilmektedir. Bunalimdan
kurtulusun yolu, kisinin kendini bir insan olarak idrak etmesi ve yaratilis
hikmetini kurcalamasiyla gerceklesecegi, boylece bir sorumluluk ve
amacinin  oldugu suuruna erecegi ve Allah’a kul olmanin serefini
tasiyacad) belirtilmektedir. Bkz. Tozlu, Necmettin, Ibn Tufey’in Egitim
Felsefesi, inkilab Yay., istanbul, 1993, s. 50.
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Genglik doneminde bireyin kendine iligskin deger duygularini
etkileyen onemli bir husus da Islam’in bulGg sonrasi doneme
bakisidir. Cocukluk ile yetiskinlik arasindaki gecis donemi,
modern kiltirde bulGg sonrasindaki yaklasik 8-10 yilik uzun
bir sire iken, islam kiiltirinde buldg oncesinde 1-3 yil
sirebilen kisa bir donem (miirahiklik) dir. Dolaysiyla bulig,
hem kisinin kendinin hem de baskalarimin ona bakisim olumlu
yonde etkileyen bir donemdir. Ciinki buldg, kisiye belli amag
ve hedefler dogrultusunda davranma yikimliiligi getirmekte,
dini, manevi ve toplumsal sorumluluklar yiklemektedir. Bu
sorumluluklarin farkinda olan geng, kendini daha 'ge yarar,
daha degerli ve hayatim daha anlamli hissedecektir. '®

d. Bagimsizlik Duygusu

Genglik doneminde bir ihtiyac olarak kendini belli eden
bagimsizlik duygusu, insanmin kendi potansiyelini kullanma ve
kendisi olma imkamm hazirlayan bir duygudur. Bagimsizlik
duygusu, cevrenin olumlu ve olumsuz baglarindan kurtulup,
her seyi yeniden disinme ve kendi ozgir iradesi ile kendi
yasantisini kurma yolunu agar. Onun igindir ki “kendi kisiligini
gerceklestirme ihtiyacim kuvvetli bir sekilde hisseden ergenlik
¢agh genci, ilk olarak bagimsizligim elde etme ¢abasina girisir.

1% Zihinsel ve duygusal gelisim bakimindan 12-14 yaslarinda ortalama bir

yetiskin seviyesine ulasan gencin, modern ¢agin getirdigi toplumsal ve
ekonomik yapilanma, siyasi politikalar yiziinden toplumda yetiskin insan
gorev ve sorumluluklanyla karsilasmas! ve yetiskin statiisiine ulagsmasi,
10 yila yakin hatta daha uzun bir sire geciktirilmektedir. Bu durum ise,
bazi sosyal bilimciler tarafindan “6liu bir zaman” olarak degerlendirilen
ergenlik déneminin, aym zamanda pek ¢ok ruhsal sikintilar doguran bir
donem olmasina neden olmaktadr. Yapilan arastirmalarda, Amerika’da
gengler arasinda en yaygin rahatsizlik nedeninin ruhsal hastaliklar oldugu
tespit edilmistir. (Goleman, age, s. 300). Agir ya da hafif depresyon
belirtileri ergenlerin lgte birine yakimm etkilemektedir; kizlarda
depresyon vakalan ergenlikte ikiye katlanmakta ve Goleman’in ifadesiyle
“bir seyler degismedigi takdirde, bugiinin ¢ocuklanmin uzun vadede
evlenip esleriyle birlikte verimli ve istikrarli bir yasam sirme olasilig)
daha da azalmaktadir.” (Bkz. s. 290). Aynca, on dortle on alt1 yas
arasindaki kizlann yaklasik %16’s1 bir depresyon nébeti gegirdigi ifade
edilmektedir. (Bkz. Goleman, age, s. 303).
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Bu yolda, ailesiyle ve biiyiikleriyle olan baglarim en alt diizeye
indirir; bazi zamanlar da tamamen koparir.”'”

Bagimsizlik ihtiyaci, ergenlik caginin ayiric1 bir ozelligidir.
“Tabii bir yetenek olarak bulunan bu ozellik, tecribeler,
biriken maldmat ve ergenlikte ruhi yapimin yeni bir seviye ve
olgunluk kazanmas: ile otonom calismaya baslar, kendisi deger
hiikimleri verecek duruma gelir. Ozellikle idealizm ve adalet
duygusu canli bir hal alr.”"”" Sézle davrams1 birbirini
tutmayan buyukler, bu donemdeki gencler tarafindan tenkid
edilirler.'?

ilk bakista cok hos karsilanmayan bu durum'”, aslinda
gencin kendi 0zgin yasantisim kurmasi ve bir birey olarak
varolabilmesi icin zorunlu bir gelisim evresidir. Dini gelisim
acisindan da boyle bir asamanmin, gerekli hassasiyet
gosterilmemesi durumunda ortaya c¢ikacak muhtemel
sakincalar1 yamnda pek c¢ok faydass gozden uzak
tutulmamalidir. Kur’an’da en ¢ok yerilen hususlardan biri,
kori koriine atalarin yolunda gitme davramisidir.' Kur’an,
insanin davramislarimi belirleyen etkilerin, onun uzak ya da
yakin cevresinden gelmesi yerine, kendi fitri disinsel ve
duyusal kabiliyetleri ile yilice degerler ve inang esaslar
arasinda olusan bir yargi sireci neticesinde ortaya ¢ikmasim
istemektedir. Ciinkd, dini agidan yetkin ve sorumlu bir birey
olarak gen¢, kendi basina karar verme ve davramslarinin
olumlu ya da olumsuz sonuglarim kendisi sahiplenmek
durumundadr.

Hokelekli, ag.tez, s. 39.

Parladr, age, s, 53.

Bkz. Parladrr, age, ay.

Bagimsizbk duygulanmin yogunlastigi ergenlik doneminde, gencin
cevresinde olup bitenleri sorgulamaya, biiyiiklerini tenkit etmeye
baslamasi, ¢ogu yetiskinler tarafindan kendilerine karsi bir isyan olarak
degerlendirilir. Boyle bir degerlendirmeye ise, daha ¢ok, gencin gelisim
psikolojisinin tam olarak bilinmemesi ve ¢agin ergenlik donemindeki bir
gence yetiskin muamelesini ¢ok goren, dolayisiyla kendi basina hareket
etme, kararlar alma ve elestiride bulunmay1 onun Gstiinde bir is olarak
telakki eden anlayisa neden olmaktadrr.

74 Bkz. Bakara, 2/170; Maide, 5/104.
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Din ve ahlak egitimi a¢isindan duisinildiginde, genel
olarak ahlak felsefesinin degismeyen amaci, ozellikle insani
duzlemde “terbiye” edilmis, emirlere elestirilmeden uyan ve
onlar1 uygulayan bir varlik yaratmak degil; bagimsiz, kendi
oOzgirligline sahip ¢ikan insamn gelisimine yardima
olmaktir.">  “Ozgirliik, etigin ontolojik kosuludur.”'”
Dolaywsiyla din ve ahlak egitimcisi (ya da ogretmen), giderek
eylemlerini kendi sorumlulugunda gergeklestirecek sekilde
kendini ozgirlestirecek insam temel alan bir etik amag
dogrultusunda gorev istlenmelidir."”” “Ogretmen, dgrencisinin
gelismekte olan o6zgurlugini, ozglrlesim sirecini, kendini bu
siirecin aracina doniistirerek desteklemek durumundadir.”'’®

Ergenlik doneminde ortaya ¢ikan bagimsizik ihtiyaci'”®
yamnda glgli baglanmalar da paradoksal bir sekilde bu
donemde gelisirler.”® Bagimsizlk ihtiyaci, hicbir zaman
basibosluk ve otorite yoklugunu gerektiren bir ¢agrigim
yapmamalidir. Genglik doneminde bagimsizlik duygusu, yetkin
bir otoritenin gencin kendini ifade edecek davramslara izin ve
imkan veren tutumuyla ancak saglkli bir yapwya kavusur.
Bagimsizlik duygularim olumsuz yonde etkileyen sey, iradi bir
tutumla davramslarina kendisinin hiikmetmesine ve kendi yarg
sirecini ¢alistirmasina imkan vermeyecek derecede yakin bir
takip ve yogun bir tazyikle genci ¢epegevre kusatan, dogru-
yanlis, sevap-giinah, iyi-kotu kaliplariyla dar bir alanda sikisip
kalmasina neden olan ve kendine ait bir hareket alam
birakmayan otoriteci anlayistir.

175
176

Pieper, age, s. 126.

Foucault, Michel, Ozne ve lktidar, (gev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay),
Ayrinti Yay., istanbul, 2000, s. 225. Aynca bkz. Topcu, Isyan Ahléki, s.
96.

Pieper, age, s. 126 vd.

Pieper, age, s. 127; Baltacioglu, ismayil Hakki, Talim ve Terbiye'de
Inkilép, MEB. Yay., istanbul, 1995, s. 45.

Bkz. Parladrr, age, s. 46.

Bkz. Freedman, Jonathan, L. -Sears, David O.- Carlsmith, J. Merril,
Sosyal Psikoloji, (cev. Ali Donmez) Ara Yay., istanbul, 1989, s. 360;
Sentdt, H. Ahmed, Misliiman Ailede Gengligin Egitimi, (cev. Ali Kaya),
Iklim Yay., Istanbul, 1996, s. 36.
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Genglik doneminde, ehil eller yerine dinin ruhunu ve
ahlakin gercek yapisim bilmeyen kisilerce verilen din ve ahlak
egitimi, Ylice Yaratici'yl, gence “kendi olma” imkani saglayan
bagimsizlik duygulanm baski altinda tutan adeta kor ve kaba
bir kuvvet olarak tamtarak O’na karsi isyan duygularimin ortaya
¢ikmasina neden olabilmektedir. Bunun yaninda bitiinden
kopararak gercek anlaminmin otesinde anlik ve gindelik bir
disiplin araci olarak kullamlan ginah, cehennem azabi gibi
korku mefhumlan da gencin ozgiurce hareket ederek kendi
potansiyelini gerceklestirmesini olumsuz yonde etkilemekte,
kendi hassas tabiatinm1 ve kendini ozgiirce ifade etme o6zelligini
kaybetmesine neden olmaktadir.'®'

istam inancinda en yiice otorite, insam yaratan ve ona hem
dogrular1 hem de yanlislan bildiren ve nasil davranacag
hususunda onu serbest birakan, pismanlik ve tevbe kapisini her
zaman ac¢ik tutan, sonuglarina kendisi katlanmasi kaydiyla ona
“asagilarin asagis’” ile “yiceler yiicesi”ne kadar genis bir
alanda davranma imkam sunan, sonsuz af ve merhamet sahibi
Yice Yaratici’dir. Allah’in, Hz. Adem’in cennetten bile ¢ikisina
neden olacak davramsina engel olmamasi, insana taninan
ozgiirliigiin simrlarim gosteren somut bir drnektir.'® Bu drnek,
bugiin belki de miisfik bir babanin ¢ocuguna ya da merhametli
bir ogretmenin Ogrencisine, sonu diinyevi sikintilar getiren
kotiliklerden alikoymak igin uygulama geregi duydugu her
tirli zorlayict metodun insamin bagimsizlik simirlarim daraltan
ve dolaysiyla insamin ferdiyetine zarar veren bir uygulama
oldugu ikazim yapmaktadir. Insanin se¢me 6zgurliugiine zarar
veren hersey onun “insan”ligina da zarar vermektedir. Insanin
bagimsizlik duygularim oOnemsemeyen, se¢cme 0zglrliginii
hesaba katmayan herhangi bir tutum ve davrams, onun birey
olarak sahip oldugu disincesini ve aklim kiiciimsemek,

""" Tozlu, “ikbal’in Egitim Felsefesi”, s. 329.

82 Kur'an’da Hz. Adem'in Allah tarafindan cennetten ¢ikanlisy, kimi istam
disinirlerince bir diisis degil, aksine “potansiyelinde i¢giidiisel tepinin
ilkel durumundan, siiphe ve itaatsizlige yetenekli 6zgir bir ferdiyetin
bilingli sahip olmasina yiikselme” seklinde yorumlanmstir. Bkz. Tozlu,
Necmettin, “ikbal’in Egitim Felsefesi”, Tiirkiye I. Egitim Felsefesi
Kongresi, 5-8 Ekim 1994, Van, 1995, s. 319.
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dolayisiyla kisiligini kiicik gormektir.'® Herhangi bir insanin
hemcinsine boyle bir muamelede bulunmasi ise, dogrudan
kendi kendini inkar anlamina gelir.

istami anlayista otorite, insamn bagimsizlik duygularim
engelleyen, bastiran bir yapidan ¢ok, onlar besleyen ve insam
ozgurlestiren bir mahiyet tasir. Musliman olmanin ilk adim,
biitin beseri otoritelerin reddiyle baslar (La ilahe). Ardindan,
sonsuz milkemmellikteki Yice Varlik ve insan cinsinin kamil
ornegi otorite olarak segilir. Bunlarin otorite olarak kabuli,
insamn dogrudan kendi mikemmelliginin en ist seviyeye
¢ikarilmas1 anlamina gelir; bu da bir anlamda insanin, en
yiksek diizeydeki “kendi”ni otorite olarak kabuli demektir.
Daha acik bir ifadeyle insamn, kendi 6zini en iyi yansitan en
gelismis haline uymasi, onu dikkate almasi, onun kendine
sahlp olma51 kendini kendine gore ayarlamasi anlamina
gelir.™

Genclik doneminde beliren bagimsiziik duygulan, insam
kendine birakmayan cevresel etkilerden kurtarma amaci
tasrken aym zamanda onu, kendi nefsani arzu ve
tutkularindan da uzak tutmayr amaclar. Gencin, sadece
cevreye kars1 degil, kendi kendine de hakim olmasi gerekir.
Ciinkii ozgiirlik, “kendini belirleme” giiciinii ifade eder.'®
Butin otoritelere kars1 gelip de kendi i¢gidisel arzu ve
tutkulanmin esiri olan bir insanin tam olarak 6zgurliigiinden
bahsetmek miimkin degildir.

islam egitiminin, insamin 6zgirligine verdigi onem, islam
diisindrlerini, hayali olarak, insanmin i¢ ve dis ¢evrenin olumlu
ya da olumsuz etkilerinden uzak, dogal bir ortamda tabii
gelisimiyle bagbasa birakma denemelerine gotiurmistir. Hayy

183

Bkz. Saiyidain, K. G., and others, Igbal’'s Educational Philosophy, 8. bs.,
Sh. Muhammed Ashraf, Lahore, 1977, s. 33.

islim’da otorite anlayis1 ve insamin bireyselligi ve ozgirligiine verilen
onem icin bkz. Giirses, Ibrahim, Kélelik ve Ozgiirliik Arasinda Din, Arasta
Yay., Bursa, 2001, s. 87-89; Goodman, E., “Egitim Felsefesi”, Ruhun
Uyamsi: Hayy ibn Yakzan, (gev. Yisuf Ozkan Ozburun ve ark.), Insan
Yay., istanbul, 2000, s 154-155.

'8 Bkz. Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 126.



Din ve Ahlak Egitiminin Boyutlarn ¢ 271

b. Yakzan tiriinde kaleme alinan eserler, boyle bir yaklagimin
en giizel ornegidir. ibn Tufeyl’in romamina konu olan Hayy'in
en biylk basarisi, insamin, kurumlar ve egitimin yardim
olmaksizin salt kendi basina birakilarak ulasilabilecek en
yiiksek noktayi temsil etmesidir.'® ibn Tufeyl’in romamnda
ortaya koydugu egitim anlayis1 ile J. Dewey ve J.J.
Rousseau’nun oOzgirlikci egitim anlayislarim  karsilastiran
Batili bir arastirmaci, bir kere Hayy’in fitrat kavramyla ifade
edilen dogustan getirdigi tabii yetenekleri ile bir Ustinlige
sahip, ¢ok uyanmk, Ogrenmeye hazir, tecrilbe karsisinda
duyarliigy, alirigi essiz birisi oldugunu ifade eder.
Rousseau’ya gore de insan dogasi itibariyle iyidir. Fakat
Rousseau onu kendi haline bwrakmaya cesaret edemez. Zira
“mevcut sartlar altinda kendi haline birakilan bir insan,
canavardan baska bir sey olmaz.”"®

Goodman’e gore ibn Tufeyl’in romaninda “bir cocudun,
herhangi bir ogretmen olmaksizin ve tamamiyla yalmzken
sahip oldugu potansiyelin farkina varabilecegi konusunda
tabiatla bahse tutusabilmesini saglayan sey”, “Hayy’in hicbir
zaman yalmz kalmadig1” diisiincesidir."® Hayy'in kendi basina
egitimini mUmkin kilan, “sadece Tanrn’min kendisine dogustan
ihsan ettigi fitrat degil, sahip oldugu potansiyelin Tanri’'mn
yardimiyla harekete gecmesi'™, ruhuna ekilmis olan
tohumlarin bir ogretici insan yerine, bizzat Tanr tarafindan
filizlendirilmesidir. '

Ozetle, islam anlayisinda insan, serefli mevkiini akil ve
irade sahibi bir varlik olmasindan alir. islam egitim sisteminde,
insam insan yapan ve onu degerli kilan ozelliklerin korunmas:
ve gelistirilmesine onem verilir. insanin yapip-etme 6zgiirligii
ancak baska bir insanin 6zgirliik alaniyla simrlanabilir. islami
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Goodman, "agm”, s. 150.

Goodman, "agm", s. 151-152. Kant’a gore de “insan, ancak egitimle insan
olabilir. O, egitimin kendisinde yaptigindan baska bir sey degildir.” Bkz.
Pieper, age, s. 119.

'8 Goodman, “agm”, s. 153.

8 Goodman, "agm", s. 153.

Goodman, "agm”, s. 154.
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acidan insamin kendi iradesiyle davranma ozgurligini elde
ederek sorumlu bir varlik olma konumuna yukseldigi genclik
doneminde, bagimsizbk duygularimin, kisiyi kendine sahip
olacak ve kendini yonetebilecek imkan ve giice kavusturacak
sekilde desteklenmesi ve boylelikle gencin insani olgunlugunun
gelismesine yardimc1 olunmasi gerekir. Cunkd, dini ve ahlaki
bir davranisin en oncelikli sart1, bireyin kendi 6zgur iradesiyle
katibmim gerektirir. Aynca, gen¢lik doneminde uyanan
bagimsizlik duygulari, insam swimrlayan kendi arzulan ve
cevrenin tesirlerinden kurtarici ve ozgurlestirici rol oynar.
Dolayisiyla bagimsizlik duygularn, din ve ahlak egitiminde,
insan ruhuna islemis olumsuz etkilerin ve yanlis kabullerin
ortadan kaldirilma sirecini baslatan ve bu sireci kolaylastiran
bir gorev de ifa eder.

4. Ritiiel (Dini Pratik/ibadet) Boyutu

Dinlerde rituel boyut, inan¢ boyutundan sonra ilk sirada yer
alir ve insamin Kutsal’a kars1 baglihgi ve saygi dolu tavrim
gorunur bir sekilde ifade eden belli sozler, jestler, davramslar
ve hareketler bitininden olusur. islam’da ritiel boyut
“ibadet” terimiyle karsilamr. Psikolojik a¢idan ibadet,
“insanla Tann arasindaki iliski ve iletisimin insana ait soz,
beden durusu ve hareketler gibi sembolik eylemlerle ifadesi
olarak anlagilir.”""

istami literatirde genel anlamda, Allah’a yaklastiran her
turlu iyi haller ve davramslar ibadet sayiir. Ozel anlamda,
namaz, orug, hac, zekat... gibi insamin Allah’a bagliigi ve
itaatini sembolik bir dille anlatan dini uygulamalar kastedilir.
istami agidan ibadet sorumlulugunda esas olan, kisinin ibadetin
anlam ve amacim kavrayacak bir bilince ve bu yondeki hur
iradeye sahip olmasidir. Bu da bulig ile baslayan genclik
doneminde ortaya c¢ikar. Bunun icin islam’da ibadet
sorumlulugunun ilk sart1 akilli olmak ve bulig c¢agina
girmektir. 2

' Hokelekli, “ibadet” (Psikoloji ve Sosyoloji A¢isindan ibadet), DIA, c. XIX,
s. 248; Ayrica bkz. a.mlf., age, s. 233.
92 Bkz. Koca, “ibadet”, DIA, c. XIX, s. 245.
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Genglik donemi din ve ahlak egitiminde dini pratikler, hem
egitime konu olmalarn hem de insanin degisik yonlerden
egitimine etki eden yapisiyla onemli bir yer tutar. Genglik
doneminde dini inanca eslik eden ibadet coskusunun, insanin
normal hayat seyrini devam ettirebilmesi icin belli 6lcilerin
disina ¢ikmayacak sekilde varligim ifade etmesi gerekir. Kendi
zihin ve ruh dinyasinda olusturdugu hayat felsefesinin,
yasanan diunyanin gercekleri ile uyumlu ve olcilu bir sekilde
pratige donustirilmesi gencler icin onemli bir problemdir.
Bazen, bir gercekligin digerine yer birakmayacak derecede
genisledigi durumlar olur. Insamin, Yiice Yaratici’sina yonelisi
canli ve coskun bir hal aldigi bu donemde, ibadetler bu
yonelisin en bilyiik gostergeleri haline gelir'®®; dyle ki bazen,
insamn en onemli ihtiyaclar bile gormezlikten gelinir. Boyle
bir durumda Islam egitimi, ibadet hayat1 ile hayatin diger
unsurlari arasinda dengeli bir yapinin olusturulmas: igin gerekli
diizenlemenin yapilmasim sart kosar. Nitekim, Sahabeden biri
geceleri hep namaz kilmak, digeri her zaman orug tutmak ve
hi¢ orugsuz bulunmamak, bir bagkasi ise kadlnlardan ayn
yasamak ve hic evlenmemek iizerinde sdzlesen ii¢ genci'™ Hz.
Peygamber uyarmis ve kendi hayatindan ornek vererek
ibadetler ile hayatin diger mesguliyetleri ve gerekleri arasinda
birini digerine feda etmeyecek sekilde bir denge olusturulmasi
geregine dikkat ¢ekmistir: “Allah’a yemin ederim ki, ben sizin
Allah’tan en ¢ok korkammz ve en ¢ok takvali olanimzim.
Bununla beraber ben orug tutarim, orugsuz bulunurum, nafile

% selcuk Universitesinin degisik fakiiltelerinden bir grup 6@renci iizerinde

yapilan bir arastirma sonucuna gore, ibadetleri “arzu ve istekle
benimseyen”lerle (%70.5) “genellikle benimsediklerini” (%22.8) ifade
edenlerin toplam oram %93.3'tiir. (Bkz. Bayyigit, ag.tez, s. 88) llahiyat
Fakiiltesi Ogrencileri iizerinde yapilan baska bir arastirmada ise, namaz
ve oru¢ gibi ibadetlere genglerin olumlu tutumlan %95'in Uzerinde
seyretmektedir. (Bkz. Hayta, Akif, Psiko-Sosyal Uyum ve Dini Pratikler,
(Yayinlanmams Yuksek Lisans Tezi), Bursa, 1993, s. 87-93.). Ayrica bkz.
Aksu, ag.tez, s. 87-89.

Bunlar her biri birer geng olan, Ali b. Ebi Talib (ra), Osman b. Maz'ln
(ra) ve Abdullah b. Amr b. el-As (ra)’tir. Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer,
Sihabuddin, Fethu'l-Bari Serhd Sahihi’'l-Buhari, el-Mektebu'l-Islamiyye,
Beyrut, ts, c. IX, s. 89-90.
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namaz kilarim, uyurum ve kadinlarla da evlenirim. Her kim
benim bu siinnetimden yiiz gevirirse o benden degildir.”'*

Diger pek c¢ok alanda oldugu gibi, ibadetlerin yerine
getirilmesinde de Hz. Peygamber ferdi farkhiliklan dikkate
alan, kisinin tahammil giicuni g6z oninde bulunduran bir yol
izlemistir. Kimi zaman tesvik edici sozlerle motive etmis'®
bazen de duruma ve kisiye gore asir1 hal alan uygulamalara
tepki gostermis ve normal simirlarda tutulmasina oOzen
gostermistir. Sahabeden Abdullah b. Amr b. el-As (ra) Hz.
Peygamber’e gelerek: “Ben Kur’an'r hifzettim ve tamamini bir
gecede okudum.” dediginde Hz. Peygamber: “bu hal iizere
uzun bir miiddet devam edersen usanmandan korkarim. Bunun
icin sen ayda bir hatim indir” tavsiyesinde bulunmustur.
Abdullah (ra)’in “Ya Resulallah! Beni serbest birak ki
giicimden ve gengligimden yararlanayim” dediginde ona “o
halde, on giinde bir hatim indir” seklinde karsiik vermistir.
Abdullah (ra)’in aym sozlerle daha kisa bir sire igin izin
istemesi Uzerine, “o halde yedi giinde hatmet” buyurmus ve
bundan daha kisa bir siire icin izin vermemistir. """’

islam’da ibadet kavram, yoldan kaldirilan bir tas ya da cali
parcasindan insamn camm fedaya kadar giden genis yelpazede
cesitlilik arz eder. Islam’in ibadet anlayis1, insanmin birtakim
sozlu ve fiili ifadelerle dogrudan Tanrt'ya yonelisi yaninda,
kendisi, diger insanlar ve bitiin canlilarla her tiirli iligkisinin
Mutlak lyilik disiincesiyle bitiinlendigi her tirlu disiince ve
hareketin ibadet kapsami icinde degerlendirilmesi, hi¢bir
bosluk birakmaksizin hayatin butiniyle anlamlandinlmasina
biyik katkilar saglar. Birtakim davranis kaliplariyla yapilan
ibadetler de, belli hareketlerin otesinde sembolik anlam ifade

19 Buhari, Nikah, 1.

1% Bkz. Buhari, Ezan 36, Zekat 16, Rikak 24, Hudld 19; Muhabirin, 4; Mislim
91, (1031); Muvatta 14, (952, 953); Tirmizi, Zihd 53, (2392); Nesai,
Kudat 2; Malik b. Enes, Siar, 14.

' ibn Mace, ikametii's-Sala, 178 (1346); Ahmed b. Hanbel, II, 163, 199.
Ayrica, bkz. Buhari, Nikah, 1.
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etmeleriyle insan hayatinda onemli egitici fonksiyonlan yerine
getirirler.'®®

Ginimizde yapilan pek ¢ok arastirma sonuglan,
ibadetlerin insan hayatina olumlu etkilerine wvurgu
yapmaktadir. Gengler izerinde yapilan arastirmalarda da bu
olumlu etkilere dikkat cekilmistir. Bir grup ilahiyat Fakiiltesi
ogrencisi lzerinde yapilan bir arastirma sonucuna gore,
“ibadetlerini yerine getirme oram yiksek olan genglik
kesimlerinde yasanan dini hayat ve yerine getirilen ibadetlerin
genglere bu ¢agin getirdigi giclikleri asmada yardima oldugu
tespit edilmistir.”'® Diger arastirmalarda da ibadetlerin,
benlik ve kisilik gelisimini olumlu yonde etkiledigi, insani
iliskileri gelistirdigi, cemaat suuru olusturdugu, ahlak
bilincinin gelismesine yardimcr oldugu, gicli, uyumluy,
bitinlesmis ve saglam yapii bir kisilik ve irade olusumuna
yardim ettigi, huzur ve giiven duygusu olusturdugu, bedensel
ve ruhsal hastaliklara karsi koruyucu bir rol oynadig ifade
edilmistir.*®

' jbadetlerde sembolik anlatim icin bkz. Hokelekli, age, s. 236-241;
Bayrakdar, Mehmet, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Akcag Yay., Ankara,
1987, s. 65-91.

' Hayta, Akif, “Ibadetler ve Ruh Saglig1”, Hayati Hokelekli (ed.), Genglik,
Din ve Degerler Psikolo jisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 147.

2 Bkz. Hokelekli, “Ibadet”, s. DIA, c. XIX, s. 246, 248-249; Hayta, "agm", s.
130, 139; Bayhan, Vehbi, Universite Gengliginde Anomi ve Yabancilasma,
Kultir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1997, s. 338; Bayrakdar, Mehmet, age, s.
22-23, 26; Demir, Orhan, Yetistirme Yurtlarindaki Genglerin Din Egitimi
Problemleri, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2001, s. 95; Aksu,
ag.tez, s. 85.
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5. Dinf Etki (Davranis) Boyutu

Dini etki boyutu, insamin dini inang, bilgi, tecriibe ve
pratiginin bitin dinyevi (sekiiler) neticelerini / etkilerini
ozetleyen bir mahiyete sahiptir.2°' Bu boyut, insanin kendisi,
diger insanlar ve tim cevresiyle iliskilerinde dinin yaptig
etkiyi icerir. Gergekte din, “insamin kendi hayat dizenini,
gelecege doniik tasarilarini, baskalariyla olan iliskilerini,
kisacas1 her yoniyle bitun davramslarim etkileme giiciine
sahiptir.”?°? Din ve ahlak egitimi, dinin bu etkileme giiciind,
kendi iyiligi ve mutluluguna donik birtakim amag ve hedefler
dogrultusunda insanin etkiye acik dogasiyla bulusturan bir
faaliyettir.

Dinin insan hayatina iliskin amag ve hedefleri ile dini etki
boyutu arasindaki yakinlasma derecesi, belli olgude din ve
ahlak egitiminin kalite veya basar1 diizeyini gosterir. Fakat
islam egitim ilkeleri agisindan insan, dinin “iyi” olarak
belirledigi davranislan yapma, “kotii”lerinden kaginma
noktasinda Ozgiir bir iradeye sahip oldugundan, ortaya ¢ikan
olumsuz sonuglar mutlak olarak din ve ahlak egitiminin
basarisizigim ifade etmez. islami anlayista egitim faaliyetinin
basansi, sadece sonuglara endeksli degildir. Cinki egitimin
basansininin  sirf sonuglara endekslenmesi, egitime insan
iradesini hice sayan bir degistirme giici atfediimesi ve egitime
konu olan insana se¢me 6zgiirliigli taninmamasi anlamina gelir.
Halbuki islam egitim ilkelerinden hiirriyet ve sorumluluk ilkesi,
degisme iradesinin sahibi insamin egitimin degistirici gici
tarafindan golgelenmesine izin vermez. Farkli bir deyisle
Islam, insan iradesini devre dis1 birakacak olciide egitime bir
giic tamnmasim kabul etmez. Bu anlayis, Islam’in insan-
merkezli egitim anlayisimn dogal bir sonucudur.?® Dinin insan

201 Bkz, Koktas, M. Emin, Tiirkiye'de Dini Hayat: Izmir Ornegi, isaret Yay.,

istanbul, 1993, s. 54; Kostas, Miinir, Universite Ogrencilerinde Dine
Bakis, TDV Yay., Ankara, 1995, s. 13-14.

Hokelekli, age, s. 75.

Bu anlaywin aksini, “egitim merkezli” egitim anlayis1 temsil eder.
Modern ¢agin egitim anlayis), iddia edildigi gibi “insan merkezli” degil,
“egitim merkezli” bir anlayistir.
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hayat1 ve davramslariyla ilgili normatif tutumu, her ne kadar
insam onceden belirlenen farkl bir “kaliba sokma” gibi
anlasilsa da, Ogefgekte bu kalip insanlik kalibindan baska bir
sey degildir.”® insam belli dogrultuda davranmaya tesvik ve
tahrik eden birtakim motivasyon unsurlari kullamilmakla
birlikte yine de insan bu kaliba girip girmemekte serbest
birakilmistir. 2

istami anlayista egitim, sonuclardan badimsiz olarak
herhaliikdrda sirec olarak degerli bir faaliyettir. islam egitim
ilkeleri cercevesinde gerceklestirilen din egitim faaliyetinin
makul bir sirede olumlu neticelerinin gorilmemesi higbir
zaman bu egitim faaliyetinden vazgecilmesi geregine isaret
etmez. Cunkl, Peygamberler gibi, Allah’in ozel olarak
bildirdigi miistesna sahsiyetler disinda hi¢ kimseye her hangi
bir insanin  “kalbi muhirli” oldugu bildirilmemistir.
Dolayisiyla, herhangi sartta ve durumda olursa olsun, egitim
devam etmesi gereken siirekli bir faaliyettir. Egitimin basarisi,
sadece sonuclanyla degil bizatihi egitim siirecinin kalitesi ve
basansiyla olgilir. Egitim sirecinin kalitesi ise, inang, ihlas,
bilgi, niyet ve gayret... gibi dini-ahlaki motivlerle insani
¢abanin en ust diuzeyde karisim ve olusumunca belirlenir.

Genglik donemi din ve ahlak egitiminin etki boyutu, genel
anlamda, insana kazandirilmak istenen bir hayat tarziyla
ilgilidir. Bu ideal hayat tarzi, din ve ahlak egitiminin hem o6zsel
icerigini”® hem de beklenen etki boyutunu ifade eder.
Suphesiz hayat tarzinin din ve ahlak egitiminde ¢ok onemli bir
yeri bulunmaktadir. Bu onem, esasinda bir kimsenin hayat
tarzimin, onun gergekte ne oldugunu tam olarak ifade ettigi
gerceginde yatar.”” islam egitiminin gence kazandirmak
istedigi hayat tarzi, kisaca inang, ibadet, ahlak ve edeb
kurallariyla belirlenir. Bu cercevede Islam egitim sisteminde
din ve ahlak egitimi, gencin kendilik ve toplum bilincine sahip

2 Bkz. Goodman, “agm", s. 159.

2% Bkz. Ylnus, 10/99; Nahl, 16/9; Aynca bkz. Bakara, 2/253; Maide, 5/48;
En’am, 6/35, 107, 112, 137, 149; Suara, 26/4.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 629.

Lee, The Content of Religious Instruction, s. 629.
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olmasindan Yiice Yaraticisi'na karsi itaatkar bir tutum
gelistirmesine, anne babas: ile iyi iliskilerine onem vermekten,
diger insanlarla kars ilgili ve mitevazi davranmasina kadar
hayatin her alaninda etki potansiyeli tasiyan genis bir boyuta
sahiptir.?®

B. Din ve Ahlak Egitiminin Sosyal Boyutlar

islim egitim anlayisinda, insamn dindar ve ahlakli bir kisi
olmasi, oncelikle, cevrenin olumsuz etkilerine kapilmadan fitri
kabiliyetlerini kullanarak dogrudan kendi gayret ve gabasiyla
bir degisim ve gelisim siirecini akla getirir. Bu, birey suuruna
sahip olma ve kendini gerceklestirmede hedef bir davrams ve
ideal bir yaklasimdir. Cevrenin olumsuz etkilerinden siyrilarak
insanmin kendine donmesi, “kendi” olmasi, Islam egitiminin ana
temalarindan biridir. Fakat su bir gercektir ki insan, ¢cevrenin
zorlayicr etkilerine her zaman kars1 koyamamaktadir. Kendi
tercih ettigi bir hayat tarzim kolaylkla sirdiirebilmesi igin,
insan, aym dogrultuda tasarlamip diizenlenmis bir fiziki ve
sosyal cevreye ihtiyag¢ duymaktadir. Bu nedenle genclik
donemi din ve ahlak egitiminde insam icten kusatan psikolojik
boyut yaninda distan cevreleyen sosyal boyutun da biiyik
onemi bulunmaktadir.

Ozellikle taklit ve telkinin etkisinin biyik oldugu cocukluk
¢aginda, yakindan uzaga dogru gittikce genisleyen sosyal cevre
ayn bir onem kazanir. Genglik doneminde taklit ve telkinin de
yeri olmakla birlikte etkilesimde bulunulan sosyal ¢evrede
hakim olan disince ve davrams tarzlar, gencin akil ve duygu
sizgecinden gecerek benimsenmek suretiyle kendine mal
edilir.

Toplumsal 6grenme kuramcilarina gore “ahlaki davrans,
ogrenilen ve siirekli pekistirme ile yerlesen herhangi bir bagka
davramis gibidir.”2°® Ahlakli davramsin 6grenilmesi ilk baslarda

200 Bkz. Lokman, 31/13-20.
2 Windmiller, “agm”, s. 228.
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daha cok model alma ve taklit yoluyla gerceklesir.?’® islam
alimlerinden Gazali de “insan tabiati, arkadasinin hem
iyiligini, hem de kotdligind alir; onun n;ln lyllerle sohbet de
ahlaki diizeltmeye vesiledir”?" diyerek iyi ahlakin, bazen
fitrat ve tabiat ile, bazen iyi isleri aliskanlik haline getirmekle
ve bazen de iyi insanlarla arkadaslik ederek onlann yaptiklan
giizel seyleri gormekle kazamlacagm ifade eder.?"

Degisik sebeplerle motive olan dini duygu ve disiincelerin
davramslara donisme asamasinda benzer davranms kaliplarim
iceren rol modelleri, kisiye buyik davram; kolaylig1 saglar ve
dolayli olarak egitici bir fonksiyon goriir.2® Aym seyleri
disinen ve birbirine benzer davramslarda bulunan insanlarin
bir arada bulunmasi genglere ayn bir gi¢ ve given verir. Bu
nedenle genclerin, sahip olduklari her turli potansiyeli
gerceklestirebilecekleri ve kendilerini ifade edebilecekleri bir
toplumsal ortam, onlarin dini, ahlaki ve diger yonlerden
saglikl gelisimleri igin biylk onem tasr.

Genglerin, Dbelli disince ve davrams kaliplariyla
kisitlanmadan ve simirlanmadan 6zgun bir kisilik gelistirmeleri
ve her bir bireyin kendine has fitri giclerini ortaya
koyabilmeleri Islam egitim felsefesi agisindan son derece
onemlidir. Bununla birlikte sosyal c¢evrenin kismen de olsa
insam belirleyici olan yam bulunmaktadir.™ Bu durum,

20 windmiller, “agm”, s. 228; Giingor, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerine

Arastirmalar, Otilken Yay., istanbul, 1998, s. 60; a.mlf., Ahldk

Psikolo jisi ve Sosyal Ahldk, s. 43-44.

Gazali, lhydu Uldmi'd-Din, (ag.terc), c. lll, s. 139.

Bkz. Gazali, age, ay.

23 Bkz. Bull, ‘age, s. 130, 137.

™ islam egitiminde, insanin gelisim siirecinde 6rnek sahsiyetlerin (rol
modellerinin) 6nemli bir yeri vardrr. Islam egitiminde dini ve ahlaki bir
model olarak sunulanlar arasinda, yasanan hayatin iginden o6rnekler
oldugu gibi Kur'an kissalannda istiin 6zellikleri ifade edilen basta Hz.
Peygamber olmak ilizere 6mek sahsiyetler veya hayali kisilikler de onemli
yer tutar. (Genglik agisindan Hz. Peygamber'in bir 6zdesim modeli olarak
tasidig1 deger icin bkz. Kula, Naci, “Genglerimize Peygamberimizi Nasil
Anlatalim?”, Hz. Muhammed ve Genglik, TDV Yay., Ankara, 1995, s. 67-
68.) Diger bir ifadeyle 6zdeslesme modelleri, canli ve somut 6mekler
oldugu gibi kisinin hayal giiciinii de isin igine katarak olusturulan bir ucu

m
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zorunlu olarak sosyal ortamin, kisinin hem bireysel hem de
sosyal gelisimine imkan veren belli niteliklere sahip olmasi
geregini akla getirir. insamin evrensel nitelikler tasiyan belli
bir psikolojik yapis1 oldugu gibi yine evrensel niteliklere sahip
sosyal bir yapisimin da olacagi diisuniilir.

Siphesiz, dinin yasanmasim mumkin kilan psikolojik bir
diizlem oldugu gibi, elbette tim insanlik icin asgari olciilerde
gecerli olan sosyal bir evrenin de olabileceginden s6z etmek
mimkiindiir.2" O halde insanin fitri yapisina uygun ve evrensel
nitelikler tasiyan, hak, adalet, sevgi, merhamet, saygi, itaat,
giiven, yardimlasma ve dayanisma gibi dini ve ahlaki temellere
dayali sosyal bir ¢evrenin olusturulmasi, genclerin herhangi bir
zorlanma olmaksizin  tabii  bir sekilde kendilerini
gelistirebilmeleri icin biiyiik 5nem arz eder.?'

istam acisindan gencligin din ve ahlak egitiminde 6nem arz
eden sosyal ortamlan, aile, mabet (cami), ilim ve maneviyat
meclisleri (okul, dini sohbet halkalar) ve diger sosyal cevre
olarak belirlemek mumkindr.

Bunlardan ilki olan aile, islam’in cocuklar1 “terbiye” etme
gorevini verdigi en kiclik toplumsal kurumdur. Fakat
yetistirme anlaminda kullanildiginda “terbiye”, siklikla
anlasildigr gibi 6zii itibariyle cocuga degil, cevreye miidahaleyi
gerektirir. Gazali’nin de ifade ettigi gibi terbiye, ¢ocuga
saglikli bir fiziki, ruhi ve sosyal ortam haznrlamaktlr.m

gelismeye sirekli agik insan-1 kamil ornekleri de olabilmektedir.
Kur’an’daki kissalarin asil gayesi de, olumlu ve olumsuz orneklerle
yapilmasi gereken giizel davramslan ve uzak durulmasi gereken girkin
isleri canl bir sekilde sunmak suretiyle dini, ahlaki ve egitsel etkiler
tasimasidir. (Bkz. ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, c. |, s.
392; Razi, Tefsir-i Kebir, c. Xll, s. 384, c. XIll, s. 147. Aynca bkz. Hitti,
Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (gev. Salih Tug), Bogazici Yay.,
Istanbul, 1980, c. |, s. 186).

25 Bkz. Kohlberg, “agm”, s. 48.

26 Egitimde sosyal ¢evrenin bu oneminden dolayi, cocuklar disipline
etmenin sirmnin, anne babalann, 6gretmenlerin ve kisaca yetiskin neslin
kendilerini disipline etmelerinde yattig1 ifade edilmistir. Bkz. Gardner,
age, s. 93. '

27 Bkz. Gazali, Muhammed b. Muhammed, Eyyiihe'l-Veledii'l-Muhibb,
Muesseseti’l-Kutubi's-Sekafiyye, bsyy, 1990, s. 24.
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Ozellikle ilk donem islam egitim geleneginde terbiye
kelimesinin, kendini ve ¢evresini kontrol etme giciine heniz
ulasmamis ¢ocuklar icin kullanildig1 bilinmektedir. Buldg ile
baslayan  ¢ocuklugun bitimi, aym zamanda ailenin
kontroliindeki “terbiye”nin de bir yoniyle sona ermesi
demektir. Artik bu donemden sonra geng, diger yetiskinler gibi
kendi kendini egitme ve gelistirme sirecine girmis
bulunmaktadir. Bundan sonra ailenin veya diger yetiskinlerin
gorevi bu sireci kolaylastirmaktir. Bu nedenle ailenin onemi,
genclikten daha ¢ok c¢ocukluk doneminde daha biyik
olmaktadir.

Modern arastirmalar da gostermektedir ki genglik ¢agina
girmesiyle birlikte ¢ocuk ailenin etki alanindan uzaklasmakta
ve kendine xeni bir cevre ve yeni 0zdesim modelleri
secmektedir.?"™® Fakat bu yeni 6zdesim modellerinin seciminde,
¢ocukluk doneminde ailede hakim olan degerlerin etkisi devam
etmektedir. Ciinki “cocuklar genellikle catisma kaynagi olacak
arkadastan ziyade, ortak degerleri paylasan arkadasi model
olarak secerek ailenin davranis standartlarim
kuvvetlendirir.”* Bu bakimdan ailenin genc iizerindeki
ayricalikl etkisi, biyuk oranda ¢ocukluk donemindeki etkisiyle
simrli  kalir. Aile, genglik doneminde c¢ocuklaninin sahip
olmasin istedigi disiince ve deger sistemini, ancak ¢ocukluk
doneminde ailede yasamak ve yasatmak suretiyle
kazandirabilir. Dolayisiyla genclik donemi din ve ahlak egitimi,
cocukluk doneminde alinan dini ve ahlaki temeller izerinde
yikselir. Fakat bu temellerin, genclik doneminde daha da
genisleyen yeni sosyal c¢evre ve kiltirel ortamlarca da
desteklenmesi durumunda hayatin daha sonraki yillarinda
giclii dini ve ahlaki bir hayata zemin olusturabilmesi mimkin
olur.

28 Bkz. Kilavuz, M. Akif, Ergenlerde Ozdeslesme ve Din Egitimi: IHL ve GL
Ogrencileri Arasinda Karsilagtirmali  Bir Arastirma, (Yayinlanmarms
Doktora Tezi), Bursa, 1993, s. 101, 102; a.mlf, “Ergenlerde Ozdeslesme
ve Din Egitimi”, Hayati Hokelekli (ed.), Genglik, Din ve Degerler
Psikolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 219.

9 Bkz. Kilavuz, ag.tez. s. 102.
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Modern toplumlarda geng nesil ile yetiskin nesil arasindaki
iliskileri ifade eden onemli bir kavram, iki nesil arasindaki
uyumsuzluk ve anlasmazliklarn anlatan “kusaklar ¢atismas1”
kavramidir. Sosyolojik bir olgu olarak kusaklar ¢atismasi,
genellikle gencligin “otoriteden bagimsiz olma”, “ozgur
olma”, “kendi basina karar verme”, “otoritenin baskisindan
kurtulma” istekleri ile ortaya ¢ikan bir durum oldugu varsayim
ile aciklanmaktadir.?® Bir bakima kusaklar catismasi, gencligin
toplumsal diizende hakli yerlerini alma girisimidir.??' Kusaklar
catismasimin genel olarak kabul goren nedenleri, bireysel
(gencin  kimligini kamtlamasi) ve sosyal (sosyo-kilturel
degismeler) olmak iizere iki noktada toplanmaktadir.??

istam’in egitim ilkeleri ve “genc¢” anlayi;1 temelinde
gerceklestirilen din ve ahlak egitimi ile yukaridaki nedenlere
dayali olarak ortaya ¢ikma egilimi tasiyan kusaklar catismasina
izin vermeyecegi dusinulmektedir. Cinkid, Islam egitim
sisteminde gencin “kimligini kamitlamas1” yerine biyolojik
gelisimine dayali olarak onun *kimliginin tamnmasi” esastir.
Sosyo-kiiltirel degismelerden kaynaklanan gatismalar da yine
islam egitim sisteminde toplumun degismez mahiyetteki
evrensel inang, ibadet ve ahlak degerleriyle geng ve yetiskin
nesil arasinda surekli bir ortak alanin varligi saglanmaktadir.
Boylece zamanla degisen geng ve yetiskin neslin degerleri,
tumden farklilasmamakta ve kusaklar arasi ¢atismanin ortaya
¢ikma ihtimali azalmaktadir. Genglik donemi din ve ahlak
egitimi, nesiller arasi iliskileri ve toplumsal baglari, zamanla,
kisi ve toplumlara gore degisen gecici degerler yerine, inang,
ibadet ve ahlak alamnda degismez degerler temeline
oturtarak, nesillerin catisma yerine birlesen ve butunlesen,
kaynasan ve dayamsan bir hal almasina yardimci olma egilimi
tasimaktadir.

20 By7. Tezcan, Mahmut, Genglik Sosyolojisi Yazilari, Gindogan Yay.,

Ankara, 1991, s. 22,
Bkz. Tezcan, age, s. 28.
Tezcan, age, s. 35, 36-43; Gander, Mary J., - Gardiner, Harry W., Cocuk
ve Ergen Gelisimi, (Yay. haz., Bekir Onur), (cev. Ali Dénmez, Nermin
Celen, Bekir Onur), 3. bs., Imge Kitabevi Yay., Istanbul, 1998, s. 440.
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istami anlayista anne baba, kisinin sirf biyolojik varlik
nedeni olmalanyla mutlak olarak itaati hak eden kisiler
olmamaktadirlar. Allah’a ve Peygamber’e itaatten sonra ilk
siralarda yer almalarina ragmen anne babaya itaatin de belli
sartlar1 bulunmaktadir. Anne baba ile birlikte toplumda itaat
makamm temsil eden biitiin otoriteler, isldam’in inan¢ esaslan
ve deger sistemine dayal olgiiler cercevesinde bir anlam ifade
ederler.”® Bu nedenle gencin ‘ister annesi veya babasina
isterse bir baskasina karsi itaatkar ve saygil tutumu, Ozde,
Yiice Varlik ile iliskili olarak giiclii motifler icerir.?** Dolayisiyla
gencin, ailenin ve daha genis cercevede toplumun zaman
icinde olusan geleneksel yapisina aynen adapte olmas istenen
bir durum degildir. Gencin topluma uyumunu ve toplumca
kabul edilen kurallara itaatini gerektiren esas neden,
toplumun sempatisi ve onayim kazanma disuncesinden ziyade
kendi varligim dayandirdigi bir inang¢ ve degerler sistemi
olmaktadir. Bu anlayis genci, bir taraftan toplumun bir uyesi
kabul ederken, diger taraftan onun “biricik” olusunu teslim
etmekte; kendisi ile iginde yasadigi toplum arasindaki
iliskilerin, sahip oldugu din ve inan¢ sistemindeki askin
degerler araciigiyla kurulmasi geregine isaret etmektedir.
Boylece geng, mutlak olarak icinde yasadig1 toplumca
belirlenen edilgen bir varlik (nesne) olmayp, kimi zaman
toplumu belirleyici bir birey (0zne) konumunda kabul
edilmektedir.??®

Ozetle ifade etmek gerekirse, ailenin genc Uzerindeki
etkisi, cocukluk donemindeki etkilerin ertelenmis sonuglar
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cocukluk donemindeki olumlu
etkiler, genclik donemindeki gelisim surecine katkida
bulunurken olumsuz etkiler bu donemde birtakim sorunlarin
ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Aile, ¢ocukluk
donemindeki olumlu etkilerle gencin, ergenlik doneminde

2 Bkz. Nisa, 4/135; Ankebit, 29/8; Lokman, 31/15.

24 Bkz. Nisa, 4/59, 80.

5 Yz, Peygamber doneminde yetisen gencler arasinda, ordulara kumandan,
illere yonetici ve halklara o6gretmen olarak gorevlendirilenlerin
bulunmasi bunun en giizel ornekleridir.
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saghkli bir cinsel kimlik ve yasamla barisik bir kisilik
olusturmasina yardimc olmaktadir. Islam, ¢ocuklarin bedensel
ve ruhsal agidan saglikh bir sekilde yetisebilmelerini teminat
altina almak igin, dini ve ahlaki temeller Uzerine kurulu giicli
bir aile miessesesinin varligim gerekli gormistiir. 2¢ Genclik
donemi din ve ahlak egitiminin temelleri de bu miessesede
atiir’”” ve bul(g donemine girdiginde geng, dini ve ahlaki
hayatin gerekleri olan temel bilgi ve becerileri alms olarak
kendi kutsal dunyasim kurmakta onemli bir zorluk yasamaz.

Genglerin din ve ahlak eg'e}itiminde onem arz eden
ortamlardan ikincisi mabetlerdir.’®® islam egitimi ilk baslarda
cami merkezli olarak gelismistir.”’ Mabetler, insamin kendini
kutsala en yakin hissettigi ve sembolik buitinlesmenin
gerceklestigi, ruhi boyutunun inceldigi ve etkiye acgik bir hale
geldigi mekanlardir. Bir miizik pargasi gibi okunan dini dualar
ve kutsal kitabin parcalan, icinde ibadet edilen camiin fecri
andiran yar karanlig1 ve sessizligi ve bitin cemaatin birden
inler gibi dua okuyusu, gencin cosmus duygulari Uzerinde
bilyilk etkiler yapar.??® Mabetler, sadece ibadet vyerleri
olmayp, aym zamanda dini ve ahlaki sohbetlerin yapildigs,
dini ilimlerin ogrenildigi, yasanan hayatla ilgili problemlerin
konusuldugu ve ¢ozimler arandigi, Muslumanlarin pek ¢ok
konuda birbiriyle istisare ettigi ve fikir alis verisinde

6 Modern toplumda cekirdek ailenin de 6zellikle Bati'da iyice dejenere

olmas1 ¢ocuk ve genglerin ruh sagligi ile ilgilenen bilim adamlarinin

dikkatlerini aileye ¢evirmesine neden olmustur. Cekirdek ailenin

asinmaya ugramasi ve bosanma oranlarimin artmasi, bununla beraber

anne babamin ¢ocuklanna ayirdig1 zamanin azalmasi, ertelenmis olarak

genglik doneminde gorilen depresyon vakalanmn artmasina neden

olmustur. Cinki, Goleman’in ifadesiyle “artik gocuklar eskisi gibi genis

ailelerini tamyarak buyimiyorlar. Insamin kendi kimlik tammimn bu

saglam referanslarimin kaybi, depresyona yatkinligin artmas1 demektir.”

Bkz. Goleman, age, s. 302.

Ahlak egitiminde ailenin 6nemi igin bkz. Bull, age, s. 130.

28 pyz. Sentdt, age, s. 98 vd.

™ Bkz. Attas, S. Nakib, Modern Gag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, (gev.
Mahmut Erol Kilig) Insan Yay., Istanbul, 1989, s. 177 vd.

™ palat, age, s. 370.
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bulundugu yerlerdir. Bu nedenle din ve ahlak egitiminde
mabedin de ayr bir yeri bulunmaktadir.

istam egitiminde mabedin bireysel yoni yaminda,
Muslimanlar igin zorunlu olan gunlik, haftalik ve yillik kimi
ibadetler icin birer toplanma yeri olmalar1 bakimindan sosyal
tarafi da bulunmaktadir. Kisinin kendi ailesi disina ¢ikarak
daha genis cevreden arkadas edinme ihtiyacinda oldugu
genclik doneminde, benzer inang ve deger sistemine bagh
toplulugu bir araya getiren cami, bu yonde onemli bir
fonksiyonu yerine getirir.

Uciincii olarak ilim ve maneviyat meclisleri gencin dini ve
ahlaki hayatina onemli katkilar saglar. Hayatta olup bitenleri
bir butin halinde agklama ve anlamlandirma g¢abasinin
sergilendigi ilim ve maneviyat meclisleri, insanin varlik
alemine yonelik biyiik bir merak ve ilgi icinde bulundugu
genclik doneminde suphesiz biyik bir ilgi merkezidir. Bilme ve
ogrenme, biitin insanligin ortak ilgi ve ihtiya¢ konusu
oldugundan, ilim ve maneviyat meclisleri zamanla
yayginlagmis ve bugin okul, Universite, kolej... gibi adlarla
ifade edilen egitim-ogretim kurumlar ortaya ¢ikmistir. Ister
birka¢ kisiden olusan kiicik gruplar halindeki ilmi sohbetler,
isterse kurumsal bir mahiyet kazanms daha organize
faaliyetler, genclerin hakikat arayisina entelektiel boyutta en
Ust diizeyde cevap bulabilecekleri ortamlardir.

istami anlayista ilim, nafile ibadetin istiinde bir degere
sahiptir. Dolayiisiyla ilim yuvalar1 olan okullar da birer mabet
hiikmiindedirler.”' Eski deyimle “mektebin esigi, aynen mabet
gibi, ahlaki hayatin ve ruh dinyasinin da esigi
konumundadir.?*? Talebelik gencler icin ucsuz bucaksiz bir ilim

DU Bz, Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 45.

Bl Bkz. Topqu, Tiirkive'nin Maarif Davasi, s. 184. Ginimiizde okullar bu
manevi havadan yoksun bulunmaktadirlar. Dini ve ahlaki bir hayati
6zendirmek bir yana, ¢ogu zaman dini yasayisa destek saglamadig1 gibi,
genglerin bunalimlannin daha da fazlalasmasina neden olan pek ¢ok
olumsuz unsurlar tasimaktadir. (Bkz. Hokelekli, ag.tez, s. 7B; Topgu,
Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. BO).
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yolculugudur; alimler ise bu yolculugun rehberleri
durumundadirlar.?®

Son olarak; genclik donemi din ve ahlak egitiminde
akranlarin ve arkadas grubunun yer aldig1 6zel bir sosyal
cevrenin etkisi s6z konusudur. Bulig donemiyle birlikte gencte
ortaya c¢ikan kendini tamma ve butinleme ihtiyac,
beraberinde baskalariyla diyalog seklinde kurulan iletisim
ortaminda glderllmeye calisiir. Cunku diyalog, iletisimin en
yiiksek diizeyidir®* ve ancak “taraflarin birbirine karsilikli
deger verdig |§ saygl duydugu bir iletisim ortam iginde
gerceklesir.”

Sosyal hayatin kurum ve kurallariyla yavas yavas
sekillenmeye basladigi islam’in Medine doneminde, Hz.
Peygamber’in Mekkeli (Muhacir) ve Medineli (Ensar)
mislimanlar arasinda dini temele dayali olarak tesis ettigi
kardeslik muessesesi, Asr-1 Saadet’in boyle bir diyaloga en ust
diizeyde imkan saglayan en 6nemli uygulamalarindan biridir.?

islam kiiltiir ve egitim tarihinde 6nemli anlamlar cagristiran
futuvvet, yalin anlamyla “genclik” demektir. Eski Arap
geleneginde kahramanlik, misafirperverlik ve comertlik
anlamlarin tasiyan fiitiivvet, Islam’in kardeslik miessesesiyle
daha derin anlamlar kazanmis, Kur’an'da feta olarak
isimlendirilen peygamberlerin bir mirast oldugu ifade
edilmistir.2” Zamanla, dini ve ahlaki amaclarla bir araya gelen
genclik gruplari anlaminda kullamlmaya baslanmistir. islam’in

23 Bugiinkii editim anlayisimi ve okul sistemini elestiren N. Topgu, “bugiin

talebelik artik ilim yolculugu degil, diploma avcihgidir” (Turkiye’nin
Maarif Davasi, s. 80) diyerek tepkisini dile getirirken, ne yazik ki aym
zamanda bir gerqegl ifade etmektedir. Ayrica bkz. a.mlf. ae, s. 55.
24 Onur, Orta Odretimde Ahldk Egitimi: Ahlak Egitimi Acisindan Lise Son
Srmﬂarda Ogrenci-Egitimci lligkilerini Belirleyen Kosullann Arastirmast,
(Yayinlanmarmis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi,
Ankara, 1976, s. 9.
Onur, ag.tez, s. 9.
Bkz. Dogustan Giiniimiize Islém Tarihi, c. |, s. 360-361.
Golpwnarli, Abdiilbaki, “istam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve
Kaynaklar”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, c. Xl, Ekim
1949-Temmuz 1950, No: 1-4, s. 26.
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ilk yuzyillarinda fiitiivvet birlikleri, genclerin bir arada
bulunma ihtiyaclarindan dogan, dini ve ahlaki esaslara dayali
sivil toplum orgiiti niteligindeki serbest olusumlardir.”®
“Ozellikle “elini, belini ve dilini korumak” seklinde ifade
edilen ahlaklilik ve namusluluk ilkesi fiitivvetin ve dolayisiyla
istami genclik disiincesinin en onemli yanlarindan biridir.
Fituvvetin Hz. Peygamber'in sinnetine tabi olmak olarak da
ifade edilmesi bu ilkinin tamamen islami bir hayat yasamak
anlamna geldigine bir delildir.”?**

islam kiltir tarihindeki futiivvet tecriibesi, totaliter
yonetim anlayisimin  ve otoriter vyetiskin tasallutu ve
kiskirticihigimin sinirlayic, kisitlayici ve yon saptiricr etkisiyle
hedefi karartilmayan genglik kesiminin, fitri saflig1, bedensel,
duygusal ve dusinsel cevvaliyeti sayesinde, kendine ve biitin
insanliga yararli pek ¢ok giizel isler yapma giic ve kudretinde
oldudunu goéstermektedir. Ayrica bu tecriibe, islam’in inanc,
ibadet ve ahlak ilkeleriyle temsil edilen degerler sistemine
gencligin icten baglilik gostereceginin de tarihi bir gostergesi
olmustur.

B8 Biz. Tabakoglu, Ahmet, “Tarihi ve Kiiltiirel Acilardan Genglik Meselesi”,
Genglerin Ruhi ve Manevi Problemleri, islami ilimler Arastirma Vakfl
Yay., istanbul, 1987, s. 61.

9 Tabakoglu, “agm”, s. 62.






SONUC

Din ve egitim, insanlik tarihi ile yasit iki olgudur. Biyik
medeniyetler, genellikle din ve egitim ekseninde kurulmus ve
bunlarin zayiflamasiyla da ¢okis surecine girmislerdir. Din,
butin boyutlaryla insan-varlik iliskisini ele alan ve insanin
kendisi ile Yice Varlik’a degin diger varliklar arasindaki
iliskileri diizenleme amaci tasiyan bir kurum olmakla egitimle
dogrudan iliskili olmustur.

istam, hayatin bitiniini kapsayan bir yasam bicimidir.
insan yasam ve hayatin gerekleriyle ilgili her sey islam’a gore
dini bir anlama sahiptir. Dolayisiyla, genel olarak egitim de
dini bir mahiyet arz eder. Egitimin dini bir mahiyete sahip
olmasi, suphesiz, istam’in insan anlayisiyla yakindan ilgilidir.
Insan, ruh ve bedenden olusan yapisiyla ilahi Varlik’tan da bir
0z tagr. Insam bir bitiin olarak ele almasi gereken egitim,
onun bu iki yonune de hitap etmek durumundadir. Boylece
egitimin, bir yandan olgulan, olaylan, maddi alemi konu
edinen tarafi yaninda soyut aleme ve sonsuz’a acilan kapisi da
bulunmaktadir. Bu cercevede gelisen islam’in egitim goris,
yakin zamanlarda “Islam egitimi” kavramyla ifade edilmeye
baslanmistir.

istam egitimi, temel felsefesi, ilkeleri ve hedefleri
bakimindan kendine ait ozellikler gosterir ve Islam dininin
inan¢ temeli, varlik gorisu, insan ve hayat anlayi1 ile bir
biitlinlik arz eder. Islam egitim sistemi de, teorik olarak bu
bitiinligu ifade eden bir kavramdir.

Yapilan arastirmalarda, Islam’in egitim gorisi Rabb
kavramyla iliskili olan “terbiye” terimi ekseninde gelismistir.
Ancak, bizim tespitlerimize gore “terbiye” kelimesi, islam’in
temel kaynaklan olan Kur’an ve Sinnet’te, bugiin sosyal bilim
literatirindeki “egitim” kelimesini karsilayacak bir anlama
sahip bulunmamaktadir. Terbiye, normal gelisim ve
olgunlasma siireci tamamlanmamis, kendi kendine yeterlilige
ulasilmams ¢ocukluk donemiyle ilgili bir kavramdir. Terbiye
kavram, mutlak hakimiyeti, tasarrufu ve sahipligi ¢agristiran
Allahin  Rabb sifati1 ile iliskilendirilerek  egitime
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uygulandiginda, insam yine diger bir insana endeksleyen ve
onunla simirlayan bir egitim anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Halbuki islam, egitimin bitin etkili unsurlariyla
birlikte, ozellikle din ve ahlak egitiminde “bilgilendirme”nin
Otesine gecmemesini ongormektedir. Aksi halde, insana gercek
degerini veren secme Ozglrligi zarar gormis olacaktur.
isltam in temel kaynaklarinda oldugu gibi, ilk donem islam
kiltir ve medeniyet tarihinde de insam belli kaliplar icinde
sekillendiren dar kapsamlhi ve sibjektiflik iceren “egitim”
kavram yerine, ortak ve evrensel bir deger olarak “ilim” ve
“68renme” kavramlarimn one cikmasi isldm'in birey olarak
insamin disiinme ve se¢me Ozgirlugiine verdigi onemin bir
gostergesidir.

Bu arastirmanin tespitlerine gore islam’in egitim anlayisy,
isleyis tarz1 agisindan edeb/te’dib temelli bir anlayistir. Edeb,
koken itibariyle, bir ziyafete daveti ¢agristiran, insanin
bireyselligini ve se¢me 6zglrligini azami derecede dikkate
alan bir kavramdir. Edeb/tedib merkezli bir egitim anlayisinda
alim, ustin bir deger olarak ilme sahip kisidir. Alim,
kendisinde bulunan ilmi insanlara buyik bir comertlikle
sunarken, bu davete katilacak olanlarin da istekli katilimlan
esastir. Bu nedenle Islam egitim ve kiltur tarihinde ogrenci
kesimi, “talib”, “talebe”, “miirid”... gibi ilim, ogrenme ve
kendini gelistirmeye kars istekli ve arzulu olmay: ifade eden
kelimelerle amlmslardir.

Kuramsal olarak islam egitimi, vahyi iceren yapisiyla ilahi
bir 6z tasiyan, insanin ruhunu, zihnini, akli benligini ve
duygularim dengeli bir sekilde uyarmak suretiyle tum
sahsiyetinin gelisimini amaclayan bir egitim felsefesine
dayanr. Islam egitim felsefesinde insan, Yiice Yaraticis1 ve
O’ndan gelen askin bilgi ve deger sistemi sayesinde hakikatle
olan ilgisini insanisti kaynaklara kadar uzanan genislik ve
derinlikte daima canli ve saglam tutma imkanina sahiptir.

islam egitiminin yap1 ve icerigine dair nitelikleri, hem
Yaratici’min birligi hem de varligin birligini temsil eden tevhid,
belli bir zaman ve mekanla simrlanmamishigy ifade eden
evrensellik, insan irade ve 0Ozgirligiini tamyan hiirriyet ve
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sorumluluk, insam ozvarligim olusturan biitiin yapisiyla ele
alan biitiinliik ilkeleriyle belirlenir. Ayrica, belli bir amag ve
hedefi gosteren gayelilik, egitim faaliyetlerinin araliksiz
devamliligim simgeleyen sireklilik, canli ve dinamik yapiwy1
temin eden zorunluluk, egitim sirecinin isleyis tarzina hakim
ana temay! ifade eden af ve merhamet de Islam egitimini
belirleyen ana ilkelerdir.

islam egitiminin, insamin “kendi”nden “O”na kadar bilgiyi
ve Unsiyeti kapsayan ilim ve irfan, Yice Varlik'a inan¢ ve bu
dogrultuda davranmay ifade eden iman ve amel, disiince ve
eylemlerin niteligini belirleyen ahldk ve hikmet, Mutlak lyi'ye
bagliigin ve azami sayginin sembolik ifadesi ibadet ve itaat
alanlarinda yogunlasan hedefleri bulunmaktadir.

isldam egitim felsefesi ve ilkeleri dogrultusunda kendi fitri
kabiliyetlerini kullanmak suretiyle insamin bilingli olarak zihni,
duygusal ve davranissal tepkiler gelistirmesi tam anlamiyla
ancak buldg ile baslayan genclik doneminde mimkin
olmaktadir. Bulig oncesi donemde ozellikle soyut disiinme
yeteneginin gelismemis, zihinsel ve duygusal olgunlugun asgari
Olciileri gerceklesmemis olmasi, ¢ocugun, sembolik ifadeler ve
soyut kavramlar iceren dini tam olarak anlamasina imkan
vermemektedir. Dolayisiyla bireyin  bilingli  katiimiyla
gerceklesen gercek anlamda din ve ahlak egitimi, benligin
gelisip olgunlastigy, akil ve duygularin costugu, se¢me
kabiliyetinin gelistigi genclik doneminde miimkiin olmaktadir.
Bununla birlikte, kanaatimizce ¢ocukluk doneminde verilen din
ve ahlak egitimi, genclik donemindeki dini ve ahlaki hayatin
daha az ¢aba ve daha ustun bir performansla gerceklesmesi
icin mutlaka gerekli olan bir on hazirliktir.

islam egitim sisteminde genclik donemi din ve ahlak
egitimi, Islam’n insan anlayis1 ve edeb/te’dib merkezli egitim
gorisiyle su sekilde belirlenmistir: insan akil ve irade sahibi
olmakla diger biitin canlilardan aynlir. insanda akli
olgunlugun, bagimsizligin ve se¢me iradesinin gelistigi donem
bulig ile baslayan genclik donemidir. Dolayisiyla insan, genclik
donemine girmesiyle birlikte insana has ustinlik vasiflarina
asgari Olcilerde sahip olmaktadir. Bu doneme kadar insan
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bedensel ve ruhsal agidan ileriye dogru devam eden bir gelisim
sireci icinde bulunmaktadir. Gelisimi genclige degin tam
olarak tamamlanmamis olan insan, dogal olarak higbir
kotulugi sahiplenecek, ya da kendisine kotilik atfedilebilecek
bir durumda degildir. Bulugla birlikte yeni bir doneme giren
geng, dusundikleri, hissettikleri yaptiklart ve yasadiklan
itibariyle artik 6zgin ve bagimsiz bir kisilige sahip olmaktadir.
Genglik, akil ve duygu yogunlugu, bagimsizlik iradesi ve
kendilik istegi gibi insan olmanin Ustiin niteliklerinin en etkin
ve en hassas bir sekilde yasandig1 evredir. Bu nedenle islam
acgisindan genclik, olumlu niteliklere sahip olunan ve deger
atfedilen bir donemdir.

istam kiiltir ve geleneginde genclik donemiyle ilgili
kavramlar biyik bir zenginlik arz etmektedir. Degisik yas
donemlerini ifade eden bu kavramlarda dikkati ¢eken husus,
yukanda ifade edildigi gibi, genclik donemini olumlu
nitelikleriyle tammlayan anlam yapisina sahip olmalaridir.

istam’a gore genclik, hukuki acidan gorev ve
sorumluluklarin alt st olan bulig ile baslar. Modern
anlayista da gengcligin alt simiri buldg olayidir; fakat gorev ve
sorumluluklar bullg esasina dayali gelisim ozellikleri yerine
yasla belirlenmistir. Islam’da bulliga eren gencin hukuken
gorev ve sorumluluk almaswina imkan taminmasi, onu hilkmi bir
sahsiyet olarak kabul etmek ve bireyligini onaylamak anlarm
tasimasi agisindan onemlidir. Ayrica onu yeti skin bir birey
olarak kabul etmek, diger yetiskinler gibi hayatin ekonomik,
sosyal, siyasal vb. alanlarinda ona da yer agmak anlamwna
gelmektedir. Bu da gencin dogal bir sirecte toplumsal rolleri
Ustlenmesine ve kendini toplumun yararli bir iyesi olarak
gormesine yardimci olmaktadir. Boylece, gencin hem saglikh
bir kisilik hem de dini ve ahlaki hayatin temeli olan birey ve
toplum suuru gelistirmesi imkam saglanmis olmaktadir.

istam’in, buluga eren gencin artik kendine has bagimsiz
(yapip ettiklerinden kendisi sorumlu olan) bir sahsiyete sahip
oldugunu kabul etmesi, onun, deyim vyerindeyse, “kendi
kaderini kendisinin Dbelirlemesi”’ne izin vermesi anlamina
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gelmektedir. Bu da islam’in te’dib merkezli egitim anlayisi ile
mumkun olmaktadir.

Hukmedici, sahiplenici ve her turli tasarruf hakkina sahip
“terbiye” merkezli bir egitim anlayisi, genclik donemi ile
birlikte beliren bagimsizlik ihtiyaci ve benlik duygulan ile
catisma egilimine sahiptir. Edep/te’dib merkezli bir egitim
anlayis1 ise bu donemin ozellikleriyle buyuk bir uyum gosterir.
Terbiye merkezli egitim anlayis1 genci egitim “nesne”si olarak
gorme egilimi tasirken, te'dib merkezli egitim ona ozgir
katiim sans1 tammakta ve egitim faaliyeti icinde “6zne”
olarak yer almasina izin vermektedir. Bu da onun birey olma
ve kendilik bilinci gelistirmesine yardimci olmaktadir.

islam egitim sisteminde din ve ahlak egitimi, insan
yasaminin erken donemlerinde baslayip, ¢ogunlukla dolayl
olarak devam eden bir etkinliktir. islam egitim sistemi, insam
Ilahi Varlik'in tim varlik ve olusu kusatici evreninde merkezde
gorur. Baska bir deyisle insan, tum varlik aleminin merkezinde
yer alir, fakat kendini kusatan evren tumuyle Yuce Varlikr
hatirlatir. Dolayisiyla insan yasarminin her am dini ve ahlaki bir
ozellik tasir. islam egitim sisteminde ahlak egitimi, hem dini
temelli hem de insan merkezlidir. Ahlak egitimi, ahlak
kurallarim dinden almakla dini temelli; insan fitratina
uygunlugu ve yasam kalitesini artiran yonuyle insan
merkezlidir.

istam egitimi acisindan genclik doénemi din ve ahlak
egitimini, ideolojik, felsefi, psikolojik ve sosyolojik yonlerden
temellendirmek mumkindur. Her dini ve dinyevi sistemin bir
inanc ve degerler hiyerarsisi bulundugu gibi, -islam’in da
kendine has inang ve degerler sistemi bulunmaktadr.

islim egitim sisteminde din ve ahlak egitimi, Allah inanc
cercevesinde gelisen inang ve degerler sistemine dayali bir
ideolojik temele sahiptir. Din, var olanlann tanmma ve
anlamlandirmada sahip oldugumuz yollardan biri oldugundan,

“Eti senin kemigi benim!”ci anlays.
“Bu Kur'an, Allah"in ziyafet sofrasidir (me'dubetullah), dileyen ondan
aziklansin.”
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var olanlan eksiksiz bilme ve tamima faaliyetine katki saglayic
yoniyle din ve ahlak egitimi felsefi temele sahip
bulunmaktadir. Gelisim psikolojisi agisindan genclik, dini
duygunun uyandigi, ahlak duygusunun gelistigi bir donem
oldugundan din ve ahlak egitimi psikolojik temele
dayanmaktadir. Toplumda sevgi ve barisi, hak ve adaleti,
yardimlasma ve dayamsmayi1 emredici inang, ibadet ve ahlak
hikkimleriyle sosyal hayati- mimkin kilan ozellikler
tasimaktadir. Sosyal hayatin daha genis bir dizlemde aktif bir
sekilde basladig1 genclik doneminde din ve ahlak egitimi, dinin
bu yonlerini birey lizerinde etkin kilan 6zelligiyle sosyolojik bir
temele sahip bulunmaktadir.

Genglik donemi din ve ahlak egitiminin psikolojik ve
sosyolojik olmak iizere iki temel boyutundan soz edilebilir.
Psikolojik boyutta din ve ahlak egitimi, dini hayatin ideolojik
(inangla ilgili), entelektiiel (bilgi ve bilisle alakali), tecriibi
(duygu yoniyle ilgili), ritiiel (dini pratik/ibadetle alakali) ve
dini etki (davranisla ilgili) boyutlar iizerinde olumlu etkileri
bulunmaktadir. Ozellikle modern egitimin ihmal ettigi insanin
duygu boyutuyla (kalbi yoniiyle) ilgili tarafina biyiik 6nem
vermekle din ve ahlak egitimi, insamin bitin fitratimin agik bir
sekilde goriindiuglu ve faal halde oldugu genclik doneminde,
benlik, cinsellik, yasarm anlamlandirma ve bagimsizlik gibi
insani giglerini destekleyici ve dengeli bir sekilde gelismesini
saglayici hayati roller Ustlenmektedir.

Ozetle, Islémi agidan genglik dénemi din ve ahldk egitimi,
gencin kendi kendini gelistirmesine ve gerceklestirmesine,
hayati, varligi ve olusu anlamlandirmasina yardim eden; Hz.
Peygamber’in sahsinda temsil edilen ve Yice Yaratici’'min en
gizel isimlerinde sonsuz giizellik ve mikemmellige kavusan
davrams modellerine Oykindiren bir egitim tarzidwr. Ayrica
insam, kendisi ile Yaratant arasindaki bitin baglardan
arindirarak herkesten ve her seyden bagimsizlastiran; bununla
birlikte O’nunla iliskilendirdigi bitiin varlik ve olusa kendisini
siki bir sekilde bagli goren; boylece hayati biyiik bir birlik ve
butinlik iginde kavrayan; kisaca, her yoniiyle en miikemmeli
yansitan insan-1 kamil (olgun insan) tasarlayan bir faaliyettir.
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Genglik donemi, Isldm’in insan-1 kamil tasariminin
gerceklesmesine tam anlamiyla imkan veren insan gelisim
doneminin ilk asamasidir. Bu asamada islam egitimi, insanin
kendi kendini egitmesini ongoren egitimi anlayis1 ile kendini
gosterir. Bu da, bitun unsurlariyla bilginin ve ogretimin one
¢iktig1 bir egitim anlayis1 anlamina gelir. Gergek bilgi (ilim,
hakikat), insan davranmislarina olumlu yonde etki etme gucine
sahiptir. Genglik donemi din ve ahlak egitiminde bu gicin
etkin bir sekilde kullamlmas esastir.

Bu arastirmada elde edilen bulgular dogrultusunda
asagidaki oneriler yapilabilir:

1. Din ve ahldk egitimi, daha genis cercevede isleyen egitim
sisteminin bir parcasidir. Din ve ahlak egitiminin basarilh
olabilmesi igin butunuyle egitim sisteminin aym evrensel
degerler dogrultusunda kurulmasi ve isletilmesi gerekir. Bunun
yaninda, sistemler yaklasim icerisinde, sadece egitim sistemi
degil, diger Ust ve alt sistemler de insan ihtiyaclar, faydasi ve
mutlulugu esasina gore, dinin de ongordugu evrensel degerler
dogrultusunda olusturulmali ve yurutilmelidir.

2. Genglik doneminde din egitimi zihinsel sureglere onem
vermeli, gencin evrensel insani degerler Uzerine kurulu saglam
bir hayat felsefesi olusturabilmesine - yardimc1 olmalidir.
Geg¢mis veya gunumuzden derlenen hikayeler, yasanan
olaylardan orneklerle, dini ve ahlaki bir hayat ile insan
mutlulugu ve toplum dizeni arasindaki dogru iliskiye, dindisi
ve ahlak dis1 bir hayat ile insan huzuru ve toplumsal dirlik ve
devamlilik arasindaki ters iliskiye dikkat ¢ekilmelidir.

4. Genglerin din ve ahlak egitimi, onlar igin, buylk oranda
en yakindan uzaga dogru dini ve ahlaki gelisim igin tabii bir
ortam hazirlamaktan gecer. Aile, okul, is gevresi, gorsel-isitsel
ve yazili basin-yayin... gibi bireysel ve toplumsal hayatin
egitiminde onemli rolleri bulunan kurum, kurulus ve
organlarin,  genclerin  egitilmek  istendigi  degerler
dogrultusunda dizayn edilmesi gerekir. Bireysel ve toplumsal
planda, yetiskin din ve ahlak egitimi araciligiyla, genclere
dini-ahlaki birey ve toplum modelleri sunulmalidir.



296 o islam, Genglik ve Din Egitimi

5. Genglere toplumsal gorevler verilmeli ve sorumluluklar
yiuklenmelidir. Boylece onlarin toplumsal hayata aktif bir
sekilde katilarak, hayatin yasamsal gereklerini dogrudan
ogrenmelerine imkan taninmalidir.

6. Din ve ahlaki gelisimde, ozellikle ginimizde bir sorun
olan genglik donemin cinselliginin, her turli sapmadan uzak
bir sekilde ¢oOzime kavusturulabilmesi igin, evliligin
kolaylastinilmasi, gen¢ kiz/erkeklerin hayatlarinda evliligi
zorlu bir problem haline getiren toplumsal geleneklerin
korkung ygimindan vazgecilmesi ve evliligi bedensel arzularin
mesru tatmin yeri olmanin 6tesinde daha yice amaclar tasiyan
bir kurum oldugu inancimin yerlestirilmesi gerekir. Ayrica
evliligin, sivil kuruluslar, vakiflar ve devlet eliyle maddi olarak
tesvik edici duzeyde desteklenmesi gerekir.
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